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Introduccion

Las mujeres han abrazado la religion cristiana desde sus comienzos y han tomado
parte activa en la tarea evangelizadora llevada a cabo por la Iglesia primitiva; pero, en la
actualidad no ostentan ningun cargo eclesidstico, y estan sometidas a mayor presion que

los hombres. Esto nos hace preguntarnos: ;por qué?

Las mujeres han contribuido mas a la difusion dela fe que los hombres, han sido
mas practicantes en los sacramentos que ellos; pero, ciertos sectores de la Iglesia las

siguen viendo como las grandes pecadoras. ;Cual es el motivo?

La mujer sigue sometida, tanto en la sociedad, como dentro de las estructuras
teologicas a un marcado patriarcalismo. La teologia feminista se enfrenta a dichas
estructuras patriarcales opresivas para dar a la mujer el lugar que merece dentro de la

religion cristiana.

En todas las religiones, los mitos patriarcales de la creaciéon han servido para
justificar el papel subordinado de las mujeres. Segln la teologia patriarcal, el poder debe
recaer en el hombre. Los males han venido al mundo por las acciones femeninas,
comenzando por el pecado de Eva, correlato judeo-cristiano de Pandora. En los mitos

patriarcales en la que la mujer es vista como el mal.

Pero, basandonos en el mensaje del Mesias cristiano, Jests de Nazaret, y no en los
textos interpretados y traducidos por la exégesis androcéntrica que ha imperado la historia
de la religion cristiana, la mujer deberia ocupar un lugar en pie de igualdad con respecto
al hombre dentro de la Iglesia Cristiana. Y es que, el mensaje de Jesus de Nazaret fue un
mensaje dirigido hacia un “movimiento de iguales”. El venia a acabar con la desigualdad
imperante en la religion judia, religion con marcadas estructuras patriarcales. Pero, en

dicho movimiento la mujer fue siendo silenciada.

Por ello, algunas corrientes de la teologia han hecho suyas las categorias de la

teoria feminista con el objetivo de liberar a la mujer de las estructuras del patriarcado



dentro de la religion, en este caso cristiana. La teologia feminista hizo toda una labor de
hermenéutica e interpretacion de textos desde los contextos histéricos, sociales y
politicos, para devolver a la mujer la voz que habia sido silenciada en los textos

cristianos.

Asi, en el presente trabajo mostraré como en la religion cristiana se ha culpado a
la mujer de los males del mundo, dejando a los varones el poder religioso y politico; como
se ha silenciado el mensaje de igualdad de Jesus de Nazaret, y la voz de las primeras
cristianas que vivieron en pie de igualdad transmitiendo el mensaje de Jesus; y, como las
tedlogas feministas luchan para devolver a las mujeres que viven la opresion de las

estructuras patriarcales teologicas, el lugar que merecen.

Para ello, me basaré en estudios de tedlogos y tedlogas feministas como Emilio
Garcia Estébanez, Elisabeth Cady Staton, Elisabeth Schiissler Fiorenza, Rosemary
Radford Ruether, Juan Jos¢ Tamayo, Mercedes Navarro, Carmen Bernabé, Margarita

Pintos, Mary Judith Ress e Ivone Gebara.



CAPITULO1

EL PROBLEMA DE LA MUJER EN LA RELIGION

En la historia de la humanidad, la mujer ha estado subordinada al hombre. Ha sido
definida en relacion a €1. Y asi ha sido también su papel en las religiones. En las religiones
se explica la creacion del mundo, que afecta al orden social, y se dan las leyes morales
que han imperado durante largo tiempo. Entre el orden social y las religiones hay un
fenomeno de retroalimentacion. Los relatos religiosos estan influenciados por el orden

social y, a su vez, contribuyen a determinarlo.

Para Simone de Beauvoir!, la subordinacion de la mujer esta ligada a la conquista de la
naturaleza. Al conquistar la Tierra, al poder manejarla segun su necesidad, el hombre se
convierte en soberano. Esa conversion en soberano hace que ponga bajo su potestad a la
mujer también. La mujer es condenada a la Alteridad. No elegiré su propio destino. Segin
los datos antropolégicos estudiados por Beauvoir, se did una revolucion ideoldgica que
sustituyo la filiacion uterina por la agnacion. La mujer solo sera nodriza y criada. El
hombre serd el encargado de la soberania, de los derechos y de trasmitirlos a las

generaciones futuras.

El poder del hombre se hace tal que guia la ciencia posterior. Aristoteles afirmaba que,
durante la reproduccion, el macho es el principio activo que transmite la forma. La
hembra se limitaria a recibir pasivamente la semilla del varon. La hembra aporta la
materia y el varon la forma. La forma, para Aristoteles, es el principio de movimiento, de
vida. Por lo que, la funcion del varén es mas elevada?.

La mujer es conceptualizada en relacion al otro, como Alteridad: La pasividad
frente a la actividad, la diversidad que rompe la unidad, la materia opuesta a la forma,

el desorden que se resiste al orden.®

1 Beauvoir, Simone de. El segundo Sexo, vol. |. prologo de Teresa Lépez Pardina, trad. Alicia Martorell.
Madrid: Catedra, 2016

2 Solana Dueso, José. La construccidn de la diferencia sexual en Aristételes. Barcelona, Facultat de
Filosofia, Departament de Filosofia Teorética i Practica, 2005

3 Beauvoir, Simone de. op. cit., pag.145



Mitologia y mujer

La subordinacion de la mujer hace que los mitos de la creacion se ajusten a ella.
Los hombres son los que eligen sus divinidades y mitos, y ellas las que los adoran*. Todos
los mitos hacen perdurar las ideas que transmiten, muchas de las cuales han llegado a
nuestros dias. Por ejemplo, la mujer sigue subordinada sexualmente en la mayor parte del

mundo. Millones de jovenes sufren amputaciones genitales derivadas de ello.

Emilio Garcia Estébanez en su obra, ¢ES cristiano ser mujer?, argumenta que los mitos
de la creacion que han influido en nuestra concepcion del cosmos, y de la sociedad, siguen

tres claves: varon, Caos, la palabra crea y salva.
Varon

En el origen del orden del Cosmos no interviene ninguna potencia femenina. El origen
del Cosmos es visto, en la mayoria de los mitos, como obra de la potencia intelectual

masculina. Esta idea se muestra claramente en los mitos babilonicos, griegos y judios.

En la mitologia babilonica, el dios de la sabiduria Ea engendra a Marduk. Marduk
el mas perfecto de todos los dioses acaba con Tiamat. Tiamat es el principio femenino del
que todo nace, también principio del caos. Con la muerte de Tiamat, Marduk pone orden
con la inteligencia®, en medio del gran caos. El divide el cuerpo de Tiamat a la mitad. Una
de las mitades formara la boveda celeste. Después, Marduk mata a Kingu, el consorte de

Tiamat y forma a los humanos de la sangre de éste.

Al principio todo estaba gobernado por Tiamat. Con la llegada de Marduk, Tiamat
pasa a ser materia muerta. De esa materia, forma el Cosmos. Lo forma con su inteligencia

y potencia®.

De la mitologia griega clasica, me referiré el relato cosmogonico de la Teogonia de
Hesiodo. Este mito fue asumido después por el mundo romano. En el principio solo habia
caos. Aparece Gea, la tierra, sin ninguna explicacion. Esta engendra a Urano, el cielo. Del

matrimonio de Urano y Gea nacen los Titanes, los Ciclopes y los Hetacatonquires. Urano

4 lbid.

> Virtud considerada masculina.

6 Radford Ruether, Rosemary. Gaia y Dios: una Teologia Ecofeminista para la recuperacion Tierra. Trad.
Marta Novo de Ferragut y Norma Lazcano. México D.F (México). DEMAC, 1993.
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odia a sus hijos y les encierra en las profundidades de la Tierra. Cronos, el mas joven de
los Titanes, mata a Urano y se hace con el control. Pero, temeroso de ser destronado a su
vez por uno de sus hijos, los devora segun nacen. Rea, hermana y mujer de Cronos, salva
a su hijo Zeus de ser devorado. Y, este acaba con el mandato de su padre, salvando a sus

hermanos y hermanas. Zeus pone orden y se erige en cabeza del Olimpo’.

Otra version de la creacion, algo alejada del mito, es la que Platon da en el Timeo.
Pero, aun teniendo un caracter mas filosofico el sesgo patriarcal sigue presente. El
Demiurgo es el ordenador y hacedor del mundo. Es el que ordena los elementos ya
presentes, fuego, aire, tierra y agua. A partir de ellos hace el cuerpo esférico del mundo.
El va ordenando cada ser en su propio estado: acuatico, terrestre... El Demiurgo forma
las almas humanas de los elementos que formo6 el alma del mundo. Divide la mezcla de
almas en partes, las cuales reciben una educacion sobre la naturaleza de la realidad. Y,
una vez que las almas tienen conocimiento encarnan en cuerpos masculinos, no en
femeninos®. La mujer no aparece como potencia inteligente. La vision de ella esta unida

al caos. El hombre es el unico capaz de poner orden, pues conoce la verdad.

En el relato biblico de la creacion también se encuentra esta idea. E. Garcia
Estébanez destaca que la creacion divina se ve como una teomaquia, como una contienda
entre Dios y la masa madre primordial o dragon del caos. Dios separa y ordena los
elementos. Pero a ello se resiste el abismo, el tehom, representado como un dragéon
maléfico’. Yahvé sale victorioso de la lucha con el caos. Después de su victoria ordena
un mundo cadtico y promiscuo. Separa las aguas de arriba, dulces y masculinas, de las de

abajo, saladas y femeninas'’.

De estos mitos cosmogonicos se desprende que el hombre es el simbolo de la
inteligencia, del logos. Mientras la mujer representa el caos, lo irracional. El dios
masculino siempre es el gran creador que lucha contra las fuerzas femeninas, por el bien

de todos.

7 Garcia Estébanez, Emilio. ¢Es cristiano ser mujer? Madrid: Siglo veintiuno de Espafia editores, 1992

8 Radford Ruether, Rosemary. op. cit.
° El dragdn recibe varios nombres: Leviatan, Rahab, Tehemot, Behemot, etc.
10 Garcia Estébanez, Emilio. op. cit.



Caos

Segun Emilio Garcia Estébanez, el segundo mensaje que se transmite en los mitos de
la creacion es que el creador lleva a cabo su obra en medio del caos. El caos es un poder
femenino'!. En la mitologia babilonica, Tiamat representa el caos. Es una representacion
del dragdn del caos. Ala muerte de su consorte Apsu, Tiamat prepara venganza formando
un ejéreito de monstruos bajo el mando de Kingu, su nuevo consorte. Los dioses acuden

a Marduk para que los proteja del caos generado por Tiamat. Marduk acaba con el caos!?.

En el relato de la Teogonia de Hesiodo, también aparece el Caos. De €l surgen Erebo
y la Noche, y de la Noche proceden Eter y Dia. Gea, la Tierra surge de él también, es un
principio sin antecedentes. Al dar a luz a los titanes y demds bestias, Gea sigue
fomentando el caos. Hasta la llegada de Zeus el Caos, no solo es un principio, sino que

gobierna el Cosmos.

En la mitologia griega encontramos también el mito de Pandora, la primera mujer.
Pandora fue creada para castigar a los humanos por el robo del fuego'’. Pandora
personifica el caos en el mundo. Hefesto, dios del fuego, 1a model6 a imagen y semejanza
de las inmortales, y cada Dios vertio dones sobre ella. Una de las cualidades que le otorgo
Hermes era la de tener un caracter trapacero y alevoso. Segun Los Trabajos y Los Dias
de Hesiodo, habia una caja o jarra que contenia todos los males. Apenas la vio, Pandora
la abrid y dejo que los males inundaran la tierra. Mil diversas amarguras deambulan entre
los hombres: repleta de males esté la tierra y repleto el mar. Las enfermedades ya de dia
ya de noche van y vienen a su capricho entre los hombres acarreando penas a los
mortales en silencio, puesto que el providente Zeus les negd el habla'4. Para cuando
Pandora logr6 cerrar la caja, lo unico que quedaba adentro era la esperanza, por lo que

los humanos no la recibieron.

El mito de Pandora no habla de la creacion del Cosmos; pero si de como el caos es

visto en relacion a las potencias femeninas. La historia de Pandora transcurre en el inicio

1 |bid.
12 Radford Ruether, Rosemary. op. cit., pag. 29
13 Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva. Espafia: Melusina, 2008

14 Hesiodo. Obras y Fragmentos: Teogonia, Trabajos y dias, Escudo, Certamen., Intr. Aurelio Pérez
Jiménez, trad., Aurelio Pérez Jiménez y Alfonso Martinez Diez. Madrid: Gredos, 2000, pag. 69
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del orden del Cosmos, por lo que también se lo puede considerar parte de la cosmogonia

patriarcal.

En lo que respecta al caos en la Biblia, recordemos que en Genesis 1, 2 se dice: La
tierra era soledad y caos y las Tinieblas cubrian el abismo, pero el espiritu de Dios
aleteaba las aguas'®. Dios creo el Mundo del caos de la Tierra, que es visto como un
principio femenino. Dios separ6 las aguas, que se encontraban en gran caos. Ellas habian
intentado que la separacion no se diera, pero el poder de Dios lo logrd. Dios coloco las
aguas “femeninas” mas distanciadas de si. Estas se quejaron y se les concedid acercarse
solo en calidad de suplicantes'®. Se ve claramente como Dios ordena el caos en el que se
encontraba la Tierra. La Tierra, principio femenino, se encontraba en caos hasta la
aparicion de la presencia ordenadora masculina. Asi, también, las aguas son vistas como

principios cadticos. Dios las ordena y les concede indulgencias como buen hacedor.
La Palabra Crea-Salva.

Un ultimo mensaje que podemos encontrar en los mitos de la creacion es que la
palabra crea y salva. La divinidad crea y salva por medio de la palabra. La idea de la
palabra como creacion del ser también se encuentra en la filosofia contemporanea. Asi,
por ejemplo, Heidegger sostiene que: El lenguaje es la casa del ser. En su morada habita
el hombre!’. Para ¢él, el ser se manifiesta en el lenguaje; sea en la forma de lo que se dice
o lo que no se dice. El pensar es la accion que lleva a cabo la relacion del ser con el
hombre. Toda accidn reside en el ser y se orienta al mundo fisico. Por ello, el lenguaje es
la clave de la esencia del hombre, del humanismo. Pero, no un pensar que piense, objeto
que es pensado; como la interpretacion que se habia hecho desde Platon y Aristoteles.
Hay que pensar sin salir del elemento, para ir a su esencia. Heidegger afirma: El pensar
solo actua en la medida en que piensa. Este actuar es, seguramente, el mas simple, pero
también el més elevado, porque atafie a la relacion del ser con el hombre. Pero todo

obrar reside en el ser y se orienta a lo ente. Por contra, el pensar se deja reclamar por

15 Santa Biblia, trad. Dr. Antonio G. Lamadrid, Dr. Juan Francisco Hernandez, Dr. Evaristo Martin Nieto,
Dr. Manuel Revuelta Sanudo, Centro de Ediciones Paulinas, Madrid, 1985. Genesis 1, 2

16 Garcia Estébanez, Emilio. ¢Es cristiano ser mujer?, op. cit.

7 Heidegger, Martin. Carta sobre el Humanismo. Trad. Helena Cortés y Arturo Leyte. Madrid: Alianza
Editorial,2000. pag.11.



el ser para decir la verdad del ser. (...) El lenguaje, pensamiento sera lo que mueva al

hombre hacia la esencial®

Por su parte, Wittgenstein sostiene que no podemos pensar lo que no tiene sentido,
ni esta formulado lingiiisticamente. Para Wittgenstein, el limite de la realidad se establece
en el lenguaje. Lo que no se puede decir no se puede pensar. El lenguaje tiene un caracter
figurativo. Y los limites del lenguaje marcan los limites del mundo'®. Asi, afirma: La
relacion figurativa consiste en la coordinacion de los elementos de la figura y las cosas.
[...] Lo que la figura debe tener en comun con la realidad para poder figurarla a su modo

y manera- justa o falsamente- es su forma de figuracion®.

Para la mentalidad semita, que impera en el Antiguo Testamento, dar el nombre a
algo es pasar a ser su duefio. Por ello, al poner los nombres a las cosas del mundo, Dios
pasa a ser su duefio. Dios manda a Adan poner los nombres, haciéndole el guardian del

mundo. Y es Adan quien pone el nombre a Eva, convirtiéndose en su amo.

La palabra no solo crea, también salva. Al escuchar la palabra de Dios y aceptarla
nos salvamos. El mismo Dios, de la religion judeo-cristiana, recibe el nombre de “Verbo™.
Cuando Dios manda a su hijo a redimir los pecados del mundo, se dice: Y el verbo se hizo
carne, / y habit6 entre nosotros, / y nosotros vimos su gloria, / gloria cual unigénito, del
padre, / lleno de gracia y de verdad?:. Con la llegada de Jesus de Nazaret, la idea se
mantuvo. El encargd a sus discipulos que llevaran su mensaje por toda la tierra. Ya que,
con la palabra se redimird el mundo. Pero los encargados de llevar la palabra fueron los
hombres. Al igual que para la creacion, la mujer es considerada inhabil para los

ministerios.

Emilio Garcia Estébanez senala que el ministerio de la predicacion se prohibe a la
mujer??. Los patriarcas asocian la palabra de la mujer con la parloteria. La palabra es

considerada el gran sacramento de la masculinidad, por lo que la mujer queda excluida

18 Heidegger, Martin. op.cit. pég.12.

19 Wittgenstein, Ludwig. Tractatus Logico-Philosophicus, edicidn electrénica Escuela de Filosofia
Universidad de ARCIS. Encontrado en
http://www.ub.edu/procol/sites/default/files/Wittgenstein Tractatus logico philosophicus.pdf
(Consultado 13 de Mayo del 2017)

20 |bid., 2.1513 y 2.17.

21 Santa Biblia, op. cit., Juan 1, 14.

22 Garcia Estébanez, Emilio, ¢Es cristiano ser mujer?, op. cit.
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de la predicacion. La palabra, para el mundo judeo-cristiano, crea las cosas, las da sentido
y salva. El hombre es el que debe controlarla, por miedo a que suceda el hecho del paraiso,
a que la mujer, al igual que Eva, la de un mal uso y lleve a la perdicion. El hecho fatidico
de Eva se redimio con la venida de Cristo. Para evitar que el hijo de Dios tenga que volver
a morir para redimir nuestros pecados, no permiten a la mujer ser representante de la
palabra de Dios en la tierra. Asi dice San Ambrosio: La tarea de anunciar el evangelio fue
encomendada a los varones porque las mujeres tienen menos constancia en predicar y

menos capacidad para hacerlo®.

Con la palabra se crea y se salva, para la tradicion judeo-cristiana. Pero, ;como
entra el mal en el mundo?, ;con la palabra de Dios? Entonces, ;Dios es el culpable de las

desgracias que suceden en el mundo?, o, ;Dios no tiene suficiente poder?

La respuesta mas comun es que la culpa del mal en el mundo viene del pecado
original. Pero, el pecado original tiene una culpable: la mujer. En los relatos del Génesis
y la interpretacion de los Patriarcas de la Iglesia la mujer es la culpable del pecado
original. Eva fue la que ofreci6 a Adan el fruto que llevé a la humanidad al pecado, y trajo

el mal al mundo.

Durante la historia del cristianismo ha prevalecido la idea de que Dios es
omnipotente. El tiene potestad en todo lo que sucede en la tierra. El tiene la omnipotencia
y la sabiduria para saber qué hacer en cada accion del mundo. Pero hay hechos que nos
hacen preguntarnos si Dios los habria permitido. Se duda de su omnipotencia. El filosofo
aleman Hans Jonas®* concluye que Dios no es omnipotente, sino sufriente. Segtn Jonas,
después de los terribles acontecimientos de Auschwitz, no puede concebirse un Dios
omnipotente porque no seria infinitamente bueno o seria incomprensible. Dios ha dado al
hombre el don de la libertad. Por ello, se autolimita y deja un espacio de libertad al
hombre. Y es el hombre el que con esa libertad peca. Para Jonas, para que haya poder

tiene que estar dividido. Para que sea general, el poder debe ser compartido

En el mundo que se presenta en el origen de la creacion, todo era perfecto. En el

primer mundo que creo Dios, no habia injusticia, ni dolor, ni sufrimientos. ;Qué fue segliin

3 |bid.
24 Jonas, Hans. El concepto de Dios después de Auschwitz y su relacion con la idea de un pensamiento
postmetafisico. Barcelona: Pensar sobre Dios y otros ensayos, Editorial Herder, 1998
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la tradicion lo que hizo que el mal entrara en el mundo: la mujer. Emilio Garcia Estébanez
observa que en el relato del pecado original hay tres grandes males, los tres personificados

por Eva: sabiduria, sexo y demonio.

Las culpas de Eva

La mujer y la sabiduria.

El primero de los males que identifica Emilio Garcia Estébanez en su obra
poéstuma Contra Eva deriva de la prohibicion de conocer el bien y el mal. Por el intento
de conocer entr6 el mal en el mundo, segin relata el Génesis. Segun dicho relato biblico,
instigada por el diablo, Eva comi6 del arbol de la sabiduria. Ella creia que les estaba
prohibido comer de dicho arbol para no alcanzar el conocimiento de Dios. Al comer del

arbol le son imputados todos los males que derivan del conocimiento.

Para la tradicidon judeo-cristiana, es Dios quien decide lo que esta bien o lo que
estd mal. Dios es el que dicta la moral. Victoria Camps? sostiene que la moral religiosa
es irracional, ya que apela a Dios como principio moral. La religion tiene autoridad divina,
tiene premios y castigos y mantiene la esperanza en el mas alla, una transcendencia que
acaba premiando a los buenos y castigando a los malos. Camps recuerda que la idea de
que alguien, en este caso Dios, nos dicte el comportamiento moral no siempre ha sido
compartida. Ejemplo de ello es Kant. Para este filésofo, la moral es racional, pues es
propia de la razon humana. Y es que, al ser racional, el hombre es capaz de dictar sus

propios imperativos morales.

Por su parte, Amelia Valcarcel sefiala que el monoteismo tiene grandes problemas
de fundamentacion de la moral. En los monoteismos, Dios sefiala lo que esta bien y lo
que esta mal segtn su voluntad. Pero ésta podria ser distinta. Por ello, Valcarcel considera

que el fundamento inmanente (la razon) es preferible al trascendente?®.

Pero volvamos al relato del Génesis. Al comer del fruto, se entiende que Eva
quiere abrir sus ojos al conocimiento del bien y el mal. Querer conocer el bien y el mal

es visto como idolatria, pues implica asemejarse a Dios. Para el monoteismo, ¢1 hombre

25 Camps, Victoria y Valcércel, Amelia. Hablemos de Dios, Madrid: Taurus, 2007.
26 |bid.
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no debe plantearse ¢l solo los principios morales. Sera Dios quien lo haga, de lo contrario
caeria en idolatria. En el caso judeo-cristiano lo tnico que debe hacerse es cumplir los
mandamientos que, segun narra la Biblia, que se dieron a Moisés en el Sinai. El hombre
no debe preguntarse si sus actuaciones son buenas o malas, solo actuar conforme a esos
mandamientos. Asi lo hizo Abraham, segun relata el Génesis. Por eso Abraham acept6 la

orden de matar a su hijo, impuesta por Dios, sin ningtin reproche.

Ademas, es Dios el que nos da el conocimiento de las cosas, de las cosas que en
verdad necesitamos. Solo este conocimiento sera verdadero. Todo lo que el hombre
busque por si solo le conduciréd a la perdicién. Y si el hombre busca el conocimiento,
segin la tradicion judeo-cristiana, es porque la mujer le hizo comer de la manzana
prohibida, abriéndole los ojos al deseo de saber. Incluso hacer especulaciones de cual es
la verdadera naturaleza de Dios es un total sacrilegio, pues ¢l solo revela lo que debemos
saber. Incluso todo saber técnico venido de la mano del hombre es visto negativamente
por Dios. Ya que Dios puso la naturaleza para que el hombre alcanzara en ella la felicidad,
todo cambio que el hombre haga con sus instrumentos es una intromision en la obra de
Dios. Por ello, sefiala Emilio Garcia Estébanez, Dios hizo al hombre racional®’, para que
comprendiera la obra divina y la admirar y no para que manipulara su creacion,
cometiendo con ello idolatria. Entrometiéndose en la creacion con la técnica, el hombre

crea un nuevo orden, que no es el establecido por Dios.

Segun la tradicion judia, los angeles malos, o vigilantes, les entregaron
conocimientos a los hombres. El conocimiento que entregaron a las mujeres fue el de
saber adornarse, elaborar pécimas y embrujos, practicas sexuales... que le llevarian a
controlar al hombre. La mujer utiliza la técnica para controlar y pervertir al hombre. Pues,
la mujer realzando su belleza haria perder la razon al hombre. Toda accion llevada a cabo
por una mujer para asemejarse al varon o a Dios tiene su castigo. Asi se ve en el pasaje
de los vigilantes, el cual acabo con el diluvio universal, por la perversion del mundo. Asi
lo muestra Elizabeth Cady Stanton, en su obra La Biblia de la mujer, donde analiza el
episodio del Génesis VI, 1-8,14-22. E.C. Stanton destaca el mensaje de que el vardn era

visto como el sexo superior?® puesto que, el relato se refiere a ella como, las hijas de los

?’Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva. op. cit.
28 Cady Stanton, Elizabeth. La biblia de la mujer, titulo original: The Woman's Biblie. Trad. Teresa Padilla
Rodriguez y M.2 Victoria Lopez Pérez. Madrid. Feminismos cldsicos, Ediciones Catedra, 1997
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hombres?®. Mientras que a ellos les trata como, los hijos de Dios®. Es decir, ni siquiera

tienen condicion de hijas de Dios.

La prohibiciéon de comer del arbol del Bien y del Mal busca procurarnos la
felicidad y la seguridad, es una advertencia del peligro que entrafia la propia sabiduria.
Al comer de ¢él, Eva pretendia ser como Dios y por ello es expulsada del paraiso,
arrastrando consigo al hombre. Todo ello se resume en un acto de soberbia, de querer y
creer poder vivir sin la proteccion de Dios. Y como ello llevé al mal, la mujer es la acusada

y la separada del conocimiento.

Pero nos podemos preguntar, ;Por qué queria conocer Eva? Eva era mujer y
siempre se ha tratado a la mujer de superficial, de no preocuparse por la sabiduria. En el
mundo patriarcal siempre se ha unido una palabra al saber femenino. La palabra que se
une a lo femenino es brujeria. Las mujeres siempre han sido vistas como conocedoras de
saberes ilicitos. Siempre han tenido mayores conocimientos de plantas curativas,
pbécimas, y cualquier recurso que la naturaleza nos ofrece para nuestros males; pues, como
sefala E. Garcia Estébanez, ellas se habian preocupado de buscar soluciones a las
dolencias especificamente femeninas. Esto hizo que la gente acudiera a comadronas y

curanderas en busca de remedios para sus enfermedades’!.

La mujer siempre ha sido apartada de la ciencia en la mayoria de las culturas. El
estar cerca de ella ha sido considerado un privilegio al alcance de muy pocas. En las
culturas antiguas, el acercamiento de una mujer al saber dependia de la relacion de su
familia con la ciencia. Asi, a partir del siglo I en adelante, en Grecia y Roma existieron
de mujeres médicas. Estas mujeres pertenecian a familias de médicos, lo que hacia que

se acercaran a la ciencia sin que fueran consideradas brujas o hechiceras®.

A pesar de sus ideas misodginas, Platon sostiene que hombres y mujeres deben

recibir la misma educacion. Para el filosofo clésico, las mujeres deben recibir una

2santa Biblia, op. cit., Génesis VI, 1-8,14-22

30 Santa Biblia, op. cit., Génesis VI, 1-8,14-22

31Garcia Estébanez, Emilio. ¢Es cristiano ser mujer?, op. cit.

32 Anderson, Bonnie S. y Zinsser, Judith P. Historia de las mujeres, una historia propia. Trad. Teresa
Camproddn y Beatriz Villacafias, Revisidn histérica. Candida Martinez Lopez, Maria-Milagros Rivera
Garretas, Marild Vigil Medina, Carmen Sarasua Garcia y Gloria Nielfa Cristobal. Barcelona: Critica S.L,
2007.
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educacion reglada. La paideia platonica intenta eliminar la diferencia entre la paideia
femenina del hogar y la erotica masculina. Para Platon este método llevaba a la
decadencia, nos hacia quedarnos dentro de la caverna. Por eso, en la Republica y Las

Leyes, propone un método educativo también para la mujer.

En muchas ocasiones de la Historia, el saber de las mujeres superaba al de los
profesionales varones, como ocurria en la Edad Media con el conocimiento de los saberes
médicos. Como bien sefala Alicia Puleo, las comadronas y curanderas conseguian una

mayor confianza que los médicos, pues tenian mayor conocimiento practico®.

Sin embargo, en la religion, el saber de la mujer la ha llegado a llevar a la muerte.
Un ejemplo de ello es la acusacion de brujeria. El manual de la Inquisicion del siglo XV,
el Malleus Maleficarum de Kraemer y Sprenger, describe a las brujas y como acabar con
ellas. Los autores hablan de ellas como integrantes del fragil sexo. Kraemer y Sprenger
acuden a pasajes de la Biblia para justificar dicha idea. Citan a San Mateo **cuando dice:
iQue otra cosa es una mujer, sino un enemigo de la amistad, un castigo inevitable, un
mal necesario, una tentacion natural, una calamidad deseable, un peligro doméstico, un
deleitable detrimento, un mal de la naturaleza pintado con alegres colores! *°. La mujer
es capaz de la brujeria por su lengua movil. Son vistas como débiles, y a través de la
brujeria se reivindican de forma secreta. Las mujeres calificadas de brujas tienen tres
vicios caracteristicos: infidelidad, ambicion y lujuria. La mujer utiliza esos vicios para
acercar el hombre al demonio. Por todo ello son calificadas de sus siervas. También es
relatado el infanticidio llevado a cabo por las comadronas calificadas de brujas. Estas lo
realizan devorando a los nifios u ofreciéndoselos a Satan. Las brujas son culpadas de
muchas enfermedades. Se las acusa de utilizar la epilepsia y la lepra como castigo®’.
Kraemer y Sprenger se apoyan en tradiciones anteriores a la evangelizacion para afirmar
la visién de la mujer como endemoniada. La mujer siempre fue vista como poseedora de
fuerza sobrenatural por su capacidad reproductiva. La menstruacion siempre las alejé de

las tareas del campo, por miedo a que lo contaminen. Por ello, la idea de brujeria persistio

33 Gonzalez Suarez, Amalia. La concepcidn de lo femenino en la Filosofia de Platén. Prél. Celia Amorés.
Madrid (Espafa): Ediciones Clasicas, 1999.

34 puleo, Alicia. H, Ecofeminismo para otro mundo posible, Madrid (Espafia): Ediciones Catedra,2011.
pag. 193, 194

36 Kraemer, Heinrich y Sprenge, Jacobus. Malleus Maleficarum, trad. Miguel Jiménez Monteserin.
Madrid: Ediciones FELMAR,1976. pag 49
37 Kraemer, Heinrich y Sprenge, Jacobus. op.cit.
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aun con la venida del Mesias. Aun cuando ¢l acepto a las mujeres en su entorno, como
narran los hechos de su vida en los Evangelios, perpetuo el miedo, hasta el punto de dudar

de la victoria de Cristo frente a Satan3®.

Después de la vision de la mujer como unidn a Satdn, se puede concluir que el
supuesto plan de Eva no funcion6 dentro de la religion cristiana. En el cristianismo la
mujer debia callar, aun teniendo dudas de la palabra de Cristo. Las dudas que la mujer
albergue seran resueltas por sus maridos’. En ninglin caso podran ser ellas las que
investiguen sus dudas, pues son inferiores al varon. Asi, dice San Pablo: No consiento
que la mujer ensefie ni domine al marido, sino que se mantenga en silencio, silencio y
plena sumision®®. Del mismo modo que no puede adquirir conocimiento, tampoco puede
predicarle. Ni siquiera, la Virgen Maria, la mujer que se caracteriza por la sabiduria en el
mundo cristiano es escuchada. Asi, lo demuestra Elizabeth Cady Stanton en su obra, pues

la mujer solo es escuchada y atendida si lo dicho es peligroso y es necesario matarla®'.
Sexo y mujer

El segundo de los males que se atribuye a la mujer es el sexo. Por su acto en el
Paraiso el pecado de la carne entré en el mundo. E. Garcia Estébanez senala que, en el
relato del Génesis, Adan y Eva al comer de la manzana instantaneamente perciben su
desnudez. Por lo que, el pecado queda unido al 4mbito sexual*’. Pero en ninguno
momento se habla de que el fruto sea una manzana, como sefiala E. Garcia Estébanez. La
tradicion serd la que convierta el fruto del arbol del Bien y el Mal en una manzana. La
manzana es considerada por la tradicion griega simbolo de los senos y aparece en el Juicio
de Paris. El Juicio de Paris es considerado el inicio de la Guerra de Troya. Eris, la diosa
de la discordia, lanza una manzana con el mensaje: para la mas bella. Hera, Afrodita y
Atenea optan al titulo y eligen como juez al principe troyano Paris. Este elige a Afrodita
como la més bella, pues esta le promete el amor de Helena “la mujer més bella™*. Por la

manzana, comienza una guerra entre Troya y Esparta, reino de Helena. Ademas, Afrodita

38 |bid.

3% Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva, op. cit., pag. 86

40 Santa Biblia, op. cit. 1 Tim 2, 11-22

41 Cady Stanton, Elizabeth. op. cit.

42 Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva, op. cit.

43 Segald y Estalella, Luis. Obras completas de Homero. (Montaner y Simén Editores) Barcelona. 1927.
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es la diosa de la sensualidad en el mundo griego y, gracias a la manzana, consigue el titulo

de la mas bella.

Para el pensamiento judio, el pecado se instaura por donde se comete. Los comentarios
rabinicos al pasaje afirman que Eva mantuvo relaciones sexuales con la serpiente, que
representa a Satan. Por lo que, los males se instauraron por donde cometio el pecado
dando lugar a dolores de parto, menstruacion y dolor por la desvirgacion. Esto lleva a
concluir, como afirma Marina Warner, que el pecado estaba en la parte destinada y
utilizada para el placer sexual**.

En el Evangelio podemos encontrar muchas otras muestras de pasajes en los que
las acciones sexuales de las mujeres acaban en episodios negativos. En el Génesis®, se
relata el porqué del diluvio universal. Se culpa al deseo sexual de la mujer. En ¢l hay dos
lecturas encontradas, pero ambas dejan la culpa a la mujer. E.C. Stanton mantiene que,
en el pasaje del Génesis, al referirse a los hijos de Dios, se refiere a los hombres*. Pues
toda la tradicion ha visto al hombre semejante a Dios, y a la mujer semejante al hombre.
Pero, por otro lado, E. Garcia Estébanez nos habla de la tradiciéon mas destacada del texto,
unos textos atribuidos a Henoc. En ellos, “los hijos de Dios”, se referiria a los angeles*’.
Pero fue la mujer la que desperto el deseo de los Angeles de Dios o de los hombres; fue
ella la que lo incit6 al pecado de la carne. Ya fuera intencionadamente, con artes para
resaltar su belleza, como dice uno de los pasajes o solo con su belleza natural, como
mantiene el otro. Pero, por ello, la mujer llevo a la perdicion al hombre y le hizo salir con
su sensualidad de la racionalidad que le caracteriza, para la tradicion judia®®. También
encontramos en el Nuevo Testamento (donde parece que en ocasiones es mejor tratada)
un relato de la maldad de la mujer, En €l se narra como Juan El Bautista es decapitado
por el capricho de la hija de Herodias. El baile sensual de Salome hizo que su padrastro
le ofreciera lo que deseaba. Y ella alentada por su madre, la cual se sentia ofendida por
El Bautista, le pidi6 la cabeza de éste. El Bautista habia acusado a Herodes y Herodias de

vivir en concubinato, pues ella era la mujer de su hermano*®. Todo el pecado en esta

4 Warner, Marina. Tu sola entre las mujeres: El mito y el culto de la Virgen Maria. Trad. Juan Luis Pintos.
Madrid (Espafia). Taurus Humanidades, 1991

4 Santa Biblia, op. cit. Génesis VI, 1-8, 14-22

46 Cady Stanton, Elizabeth. op. cit.

47 Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva, op. cit., pag.56

48 |bid.

49 Cady Stanton, Elizabeth. op. cit.
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historia es de caracter sexual y referido a las mujeres. Madre e hija consiguen lo que

quieren gracias a su atractivo erotico.

Esta vision sexualizada de la mujer ha hecho que la tradicion judeo-cristiana haya
querido reprimir a la mujer. Pero esto no ocurre so6lo dentro de la tradicion judeo-
cristiana. En la mayoria de las culturas, incluida la egipcia bastante avanzada en medicina
y con cierta presencia de mujeres en el poder politico, la menstruacion era considerada
una impureza. La menstruacion ha sido objeto de innumerables tabtes, tales como el que
mandaba no tocar a la mujer menstruante, que ésta no tocara cultivos ni alimentos, aislarla
o expulsarla de la sociedad durante la regla... En el Levitico se dice: “La mujer que tiene
su flujo, flujo de sangre, estara siete dias en su impureza. Quien la tocare sera impuro
hasta la tarde. Aquello sobre lo que durmiere o se sentare durante su impureza sera
impuro, y quien tocare su lecho lavara sus vestidos, se bafiara en agua y serd impuro hasta
la tarde™". Y es que se compara a la gonorrea, se ve como una llaga sospechosa. Los
aleutianos®' creen que si la mujer menstruante es vista por su padre puede quedarse ciega.

Creen que la posee un espiritu maligno™.

Una de las exigencias a la mujer en la mayoria de las culturas patriarcales,
independientemente de su religion, es la virginidad. Simone de Beauvoir observa que la
virginidad es una virtud deseada y temida, pues es un misterio que rodea a la mujer. El
hombre desea y exige conocer sobre la virginidad de su esposa®. En las sociedades
primitivas de cardcter matriarcal, se tenia miedo a la virginidad de la mujer. En las
ceremonias se exigia que la virginidad se hubiera perdido antes del matrimonio. Algunos
pueblos etnoldgicos incluso creen que hay una serpiente en el interior de la vagina que
atacard en el momento de la ruptura del himen. Simone de Beauvoir sefiala que con tales
ideas se muestra la creencia en la potencia del principio femenino. Tendria mas fuerza
cuando estd intacto. Por ello, en muchos pueblos era frecuente que el sacerdote, chaman

o jefe fuera el encargado de desvirgar a las jovenes>.

50 Santa Biblia, op. cit. Lévitico 15, 19-22

51 pueblo de las islas volcénicas situadas en el Océano Pacifico Norte que forman un arco de unos 1.800
km. de longitud cerrando el Mar de Bering entre el sudoeste de Alaska (Estados Unidos) y la peninsula
de Kamchatka (Rusia).

52 Beauvoir, Simone de. op. cit.

53 lbid.

> 1bid.
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En Ia tradicion judeo-cristiana, la mujer pertenece al hombre, por lo que su
virginidad es exigida. Si la virginidad no se entrega a Dios 0 a un varon la mujer estara
en el punto de mira de todos. La mujer que se mantiene virgen por voluntad propia sin
consagrarse a Dios es vista como anormal y, en cierta forma, demoniaca. Pues para el
judaismo y el cristianismo, la virginidad solo se puede entregar a Dios o al hombre, no es

una posesion de la mujer®”.

Para los monoteismos la mejor forma para contener la potencia sensual de la mujer
ha sido el matrimonio. Pero no matrimonios igualitarios. No un matrimonio en el que
marido y mujer tienen la misma potestad y cuyo fin es el respeto y el amor. Y es que la
mujer fue creada para y por el varon®. Segun San Ambrosio la mujer debe estar
controlada y vigilada. Adan no control6 a Eva y ésta peco, arrastrandole a la ruina. Pues
si Adan la hubiera controlado, no hubiera pecado. Pero toda la culpa vuelve a la mujer.
E. Garcia Estébanez sefiala como se transmite el mensaje de la infidelidad de Eva, a la
que tienden todas las mujeres’. Pues ésta, se escapa de la vigilancia de Adan para huir

con la serpiente.

El matrimonio es un medio de constriccion para la mujer. Segun E. Garcia
Estébanez, el matrimonio cristiano hace que la mujer se amolde al caracter del varon.
Pues esta construido bajo la antropologia biblica en la que el varon es el que tiene potestad
sobre la mujer. Ella seré la que satisfaga sus necesidades, pues para ello fue creada®®. Asi,
para San Pablo la mujer debe ser humilde, modesta, obediente, fiel etc. Y sino es asi hay
que corregirla y educarla, si es preciso con dureza. Y no es una idea solamente de San
Pablo, incluso el humanista Luis Vives comparte esta idea. Luis Vives mantiene que el
marido debe ser severo con su esposa y hacer valer su autoridad, aunque reniega del
castigo fisico, a menos que se dé una infidelidad. Vives propone reducir la severidad con
la esposa anciana, pues ésta ya no esta tan dominada por el impetu. La anciana se asemeja
mas al vardn, es decir, a la racionalidad. Esto nos lleva a pensar que toda constriccion es
por miedo al pecado carnal. Pues no tienen miedo del descarrio cuando la ancianidad ha
llegado, ya que, las pasiones han disminuido. En las sociedades patriarcales, el

matrimonio prescribe la potencia sexual. Las necesidades sexuales seran prescritas a

55 |bid.
%6 Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva, op. cit.
7 bid.
%8 |bid.
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partir de la potencia del vardn. Esto se debe al miedo de dominio, en este caso sexual, de
la mujer. Por lo que, lo “decoroso” para una relacion sexual sera lo impuesto por el
b

varéon™’.

San Pablo afirma en una de sus cartas: Las casadas estan sujetas a sus maridos
como al Sefior; porque el marido es cabeza de la mujer, como Cristo es cabeza de la
Iglesia y salvadora de su cuerpo. Y como la Iglesia esta sujeta a Cristo, asi las mujeres
a sus maridos en todo® . De este modo, como sefiala E. Garcia Estébanez, la
subordinacion de la esposa al esposo queda en paralelo a la de la Iglesia a Cristo®'. La
sumision de la mujer es la condicién necesaria para que se dé el sacramento del
matrimonio. Es un sacramento de sujecion. Por lo que para que el matrimonio sea

sacramento, la mujer debe estar sujeta a su esposo.

En otras sociedades, se dan formas distintas de contener la libido de la mujer.
Millones de mujeres sufren amputaciones sexuales rituales en grandes regiones de Africa
y Asia. Las amputaciones pueden ir desde la escision a la infibulacién. Con estas
amputaciones rituales se consigue que la mujer no experimente nunca el orgasmo. Suelen
acarrear graves problemas médicos: dolores cronicos, infecciones, dificultades muy
graves en el parto, muerte. Dada la actual resistencia de las adolescentes a estos rituales,
¢éstos se adelantan a edades cada vez mas tempranas. Las amputaciones sexuales rituales
se realizan con objeto de disminuir la supuesta naturaleza salvaje liibrica femenina®.
Todavia hoy se realizan por el temor de la familia a que la nifia pierda el honor o no pueda
encontrar marido en el futuro. En algunas zonas, se justifica alegando que es una practica

exigida por el Coran, lo cual es falso. La practica es muy comun, en paises como Egipto,

Somalia, Guinea o Sudén. La tasa de mujeres mutiladas aun supera el 90%%.

La mujer no solo tiene el cometido sexual con el varén en el matrimonio. La
prostitucion existe en todas las sociedades. Y se incluye dentro del oficio de prostitucion
diferentes habitos de vida. La propia Cleopatra fue denominada Regina metrix, reina

prostituta, por sus relaciones con Julio Cesar y Marco Antonio. En el judaismo no se

59 Garcia Estébanez, Emilio. ¢Es cristiano ser mujer?, op. cit.

80 Santa Biblia, op. cit. Ef. 5, 22-24

61 Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva, op. cit.

62 Alicia H. Puleo op. cit.

83 Naranjo, José. La mutilacién genital femenina se resiste a morir. El Pais: Banyul (Gambia), 2016.
Recuperado de
https://internacional.elpais.com/internacional/2016/12/27/actualidad/1482834651 250702.html
(Consultado el 20 de Mayo del 2017)
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distinguia entre prostitucion y adulterio. Pero, dicho oficio fue deseado tanto como
criticado por los hombres. Muchos hombres poseian esclavas solo para disfrute sexual®.
Sin embargo, la prostitucion también se vio de forma sacra en momentos de la historia.
Estas practicas se mantenian por la idea de que las misteriosas potencias de la fecundidad

beneficiaban al grupo®’.

Una de las ultimas formas de controlar la sexualidad femenina es el uso del velo.
Para la costumbre judia el llevar velo era una muestra de respeto al superior. Por lo que,
la mujer que no le llevara cometia una falta de respeto hacia su esposo®. Y es que el
cabello, asi como la pierna y la voz eran simbolos sexuales para la tradicion judia®’. Por
ello, el castigo a la pecadora era el rapado del cabello, de esta forma ya no podia tapar su

virtud®.

Hay, ademas, una razon teoldgica por la que la mujer debe cubrirse, y es por
sometimiento al varon. El varon es imagen y gloria de Dios, mientras que la mujer es
gloria del varon. Pero, poniéndose el velo acata voluntariamente su sometimiento a este.
Hace ver que somete su sexualidad a ¢l, y hace ver a los demés que esta sometida a un

varéon®’,

La mujer no debe adornarse de ningin modo, pues cualquier ornamento despertara
su sensualidad y llevara al pecado al hombre. Su ornamento debe ser interno. Asi lo deja
claro San Pablo, Asimismo que las mujeres oren, en hébito honesto, con recato y
modestia, sin rizado de cabellos, ni oro, ni perlas, ni vestidos costosos, sino con obras

buenas, cual conviene a mujeres que hacen profesion de piedad?™.

La mujer que no esté bajo el velo o el varon, corren el peligro de caer en pecado. Pues
deja a la vista y sin proteccion sus atributos sexuales, que llevaron al hombre a salir del
Edén, segin relata el mito del Génesis. Observamos que incluso en nuestros dias existe
cierta tendencia a culpar a la victima de una violacidon o acoso si viste, por ejemplo,
indumentaria que muestre sus piernas. Y es que, la tradicién nos ha transmitido que los

hombres tienen suficiente castigo con contener su libido en presencia de una mujer.

64 Kraemer, Heinrich y Sprenge, Jacobus. op. cit.
85 Beauvoir, Simone de. op. cit.

6 Cady Stanton, Elizabeth. op. cit.

67 Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva, op. cit.
68 Cady Stanton, Elizabeth. op. cit.

69 Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva, op. cit.
70 Santa Biblia, op. cit, 1 Tim 2, 9-10.
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Endemoniada

Simone de Beauvoir relaciona los mitos de la hechicera con la idea que ha
imperado sobre la mujer como inmanencia de lo dado. La mujer no es tratada como sujeto,
por lo que, todo lo que produce se ve como fluyendo de algo misterioso. Al estar separada
del hombre, se teme que utilice contra él ese poder que se le atribuye’'.

E. Garcia Estébanez sefala que, en las tradiciones patriarcales, es la mujer la que
despierta lascivia, pues tal es la marca que Satin dejo en ella’?. Santo Tomds sefala la
falta de moral de la mujer. Para el Aquinate el cuerpo de la mujer es tentacion. Hace
descender al hombre de su ambito puro y formal de racionalidad, llevandolo al mundo de
la vida diaria con su mezcla de placer y de angustia. Para Santo Tomas la mujer posee
una mayor tendencia al vicio y a la concupiscencia, pues estd unida moralmente al
demonio”.

Malleus Malleficarum sostienen que la relacion demonio-mujer se debe a la poca
fe de la mujer. Acudiendo a una etimologia erronea segun la cual el mismo nombre de
fémina significa “fe menor”, concluyen que la mujer se entregara facilmente a la tentacion
del demonio y a las supersticiones. Admiten, sin embargo, que dicha “fe menor” tiene su
lado positivo, pues abrazan mas facilmente la palabra de Dios. Pero en la mujer no solo
se daria una falta de fe. Ademas, la voluntad de la mujer seria flaccida, sin resistencia a
los afectos y las emociones’*. El Martillo de Brujas atribuye a la mujer una voluntad
voluble. El apetito carnal dominaria su voluntad’>. Comprobamos aqui, pues, la idea
tradicional de que la concupiscencia es sinonimo de mujer. Pues todo en ella esta hecho
para provocar al varon. Su sed sexual solo se apaga con el demonio, por eso entregan su

vida a ¢l, afirman estos inquisidores. Y acuden a la autoridad de Santo Tomas que afirmo

71 Beauvoir, Simone de. op. cit.

72 Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva, op. cit.

73 pérez Estévez, Antonio. Tomds de Aquino y la razén femenina. Revista de Filosofia, Universidad de
Zulia. Maracaibo (Venezuela), N.2 59, 2008. Recuperado de
http://www.scielo.org.ve/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50798-11712008000200002 (Consultado
20 de Mayo del 2017)

74 Ibid.

5 Ibid.
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que los males de este mundo se transmiten por la union sexual. El coito seria el acto que
mas relacion tiene con el demonio’®.

En los primeros tiempos del cristianismo, las creencias paganas de la relacion de
la mujer con los demonios se negaron. La muerte de Jesus en la cruz habia acabado con
el poder de Satan. El crucifijo y el agua bendita ahuyentaban el poder de Satan. Pero en
el S.XVI se volvi6 a la idea del poder de Satan. Al describir desde los pulpitos el poder
de las hechiceras la imaginacion hizo nacer el miedo del pueblo. El pueblo empez6 a creer
que estas mujeres, las hechiceras, tenian un pacto con el demonio y lo adoraban’’. Todo
ello conllevo miles de victimas entre las mujeres. Estas creencias que asocian a la mujer

con el demonio persistieron, aun con los enormes cambios acaecidos, durante los siglos

XIX y XX,

Eva, Ave

Como hemos visto la mujer ha sido culpada, por las sociedades patriarcales, de
los males del mundo. Asi lo han plasmado en sus relatos mitologicos. La religion cristiana
considera a la mujer el inicio del mal en el mundo; la mujer que introduce el mal es
representada por Eva. Pero, para los cristianos, Dios manda a su hijo para redimir los
pecados del mundo que entraron en el mundo por Eva.

Como senala Marina Warner, el mito de la caida de Adén y Eva tiene
connotaciones sexuales”. Dios dice a Eva en el relato del Genesis: Multiplicare tus
dolores en tus embarazos [...] hacia tu marido ira tu apetencia, y él te dominara®. La
mancha del pecado se transmite por la relacion sexual, por lo que Cristo decide nacer de
una madre virgen, para nacer sin pecado original®'. El saludo del Angel Gabriel a la

Virgen Maria, Ave Maria, da un giro a las culpas de Eva®?.

76 Aquino, Santo Tomas de. Suma Teoldgica. Edicidn dirigida por los Regentes de Estudios de las
Provincias Dominicanas en Espafia. Damian Byrne Maestro General de la orden de predicadores.
Colaboradores: José Martorell, Gregorio Celada, Alberto Escallada, Sebastidn Fuster, José Maria Artola,
Armando Bandera, Eliseo Rodriguez, Fernando Soria. Madrid (Espafia): Biblioteca de Autores Cristianos,
2001

7 Anderson, Bonnie S. y Zinsser, Judith P. op. cit.
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Maria es el medio por el que Cristo nace sin pecado original y redime nuestras
culpas. Pero, como sefiala E. Garcia Estébanez, Maria representa la virginidad perdida de
Eva. 3 En Maria no se cumplirian las culpas que Dios verti6 sobre Eva: dolores de parto,
apetito sexual y sujecion al varén. Segun los Evangelios, Maria da a luz a Cristo sin
dolores de parto y sin huella en su cuerpo, pues mantiene su virginidad. Ademas, Maria
solo se mantiene sujeta a Dios. Con todo ello, Maria se convierte en la segunda Eva.
Marina Warner nos sefiala que Maria serd vista como la madre de todos los vivientes en
un nuevo sentido mas espiritual®*.

En el cristianismo, la Virgen Maria es utilizada como modelo a seguir. Asi, E.
Garcia Estébanez sefiala como se interpreta en el movimiento cristiano primitivo la
respuesta del Angel Gabriel a la Virgen Maria. La Virgen responde al Angel: Hagase en
mi segln tu palabra, lo que demuestra una actitud sumisa ante el varén *>. La mujer debe

escuchar, callar y acatar ante lo que diga el varon, como hizo la Virgen Maria.

Observa criticamente la tedéloga Mercedes Navarro que los modelos de santas y
beatas: reproducen el modelo ejemplar de mujer tradicional, que se adapta a un canon

que con frecuencia se aleja del modelo evangélico de santidad y perfeccion.

Pero, como bien sefiala E. Garcia Estébanez, la Virgen no es un modelo real de
mujer a seguir. La mujer que decide tener familia, no puede seguir el modelo de madre
de la Virgen Maria. Dicha mujer tendra deseo carnal, perdera su virginidad, sus partos
seran dolorosos y no se librard del dominio del varén dentro de la religion cristiana mas
radical. Y, si decide entregar su vida a Dios nunca lo hara al mismo nivel que el varén.
Pues el cristianismo se apoya en la masculinidad de Cristo para negar el derecho a la
mujer para ser representante de ¢l en la Tierra®’.

La superacion de esta inutil oposicion entre la masculinidad de Cristo y la
representacion de la mujer, habra que esperar el Concilio Vaticano II. En él, el hombre es
visto como la unidad formada por Adan y Eva. Pues uno de los relatos de la Creacion
dice: Asi, cred Dios al hombre a su propia imagen, a imagen de Dios los cre6: los cred

varon y mujer®. Por lo que, Juan Pablo II al escribir su Mulieris Dignitatem, y atribuir el

83 Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva. op. cit., pag. 73

84 Warner, Marina. op. cit.

85 Garcia Estébanez, Emilio. Contra Eva, op. cit.

86 Navarro, Mercedes, “Pecado”, en Navarro, Mercedes, 10 Mujeres escriben Teologia, ed. Verbo Divino,
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pecado original al hombre, se los atribuye a ambos. El pecado original no solo es de Eva.
Asi, al venir a redimir los pecados del hombre, Cristo viene a redimir los de ambos. Y,
como sefiala E. Garcia Estébanez, contraponer a Maria contra Eva, seria como

contraponer a Jesus contra Maria. Puesto que, Jesus no solo estaria por Adan, sino

también por Eva®.

8 bid.
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CAPITULO II

PALABRA DE DIOS VERSUS PALABRA PATRIARCAL

En la Biblia, las apariciones femeninas son secundarias. Esto nos lleva a
preguntarnos si el mensaje de Dios no esté dirigido a la mujer, o si el papel de la mujer
en la religion cristiana es de un caracter inferior al hombre. Para la teologia feminista, el
que la mujer esté ausente de la mayoria de los textos de la Biblia se debe a un contexto y
una exegesis patriarcal que ha primado en la historia de la religion cristiana. Por ello, la

% sefiala que para devolver a la mujer un lugar

tedloga Elisabeth Schiissler-Fiorenza
dentro de la religion hay que realizar un analisis critico- historico y teoldgico, mas un
desarrollo hermenéutico feminista historico-biblico. En el desarrollo de las teorias de
interpretacion histérica biblica, encontramos diferentes modelos, con distinto
compromiso en cuanto a la liberacion de la mujer. Elisabeth Schiissler Fiorenza distingue

cuatro modelos diferentes.’!

El primer modelo es el enfoque doctrinal, en el que se entiende la Biblia en
términos de revelacion divina y autoridad candnica. La Biblia es, para este enfoque
dogmatico, ajena a la historia y es tomada como la revelacion misma; no narra la historia

de Dios y de su mensaje, sino que es su mensaje mismo.

El segundo modelo es la exégesis historica positivista. Dada su vinculacion con
el positivismo, este modelo inspirado en las ciencias naturales ataca la autoridad de la
Biblia. El modelo de exégesis historica positivista intenta llegar a una lectura objetiva de
la Biblia, dar una presentacion objetiva de los hechos historicos exenta de valoraciones.
Elisabeth Schiissler Fiorenza sefiala que este modelo es teéricamente imposible, ya que

siempre hay un contexto cultural, politico y social donde se dan los textos.

Que siempre hay un contexto cultural, politico y social donde se dan los textos lo

demuestra el tercer modelo: el de interpretacion hermenéutica dialdgica. Este modelo

%0 Schiissler Fiorenza, Elisabet. En memoria de ella, Una reconstruccion teoldgico feminista de los
origenes del cristianismo. Trad. Maria Tabuyo. Bilbao: Desclée de Brouwer, 1989.
9 Ibid.
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tiene en cuenta los métodos historicos del modelo de exegesis positivista considerando
también el contexto y el intérprete. Para esta interpretacion es el texto el que aclara la
interpretacion, pues el intérprete aborda el texto historico con una vision preconcebida de
una época. Con respecto a este método, podemos recordar a Gadamer. Para Gadamer el
lenguaje funciona como una herramienta de la realidad socio-histdrica. Asi, afirma en su
obra Verdad y Método: Sin embargo, el fendmeno del lenguaje solo adquiere por esta via
el significado de un campo expresivo eminente en el que se puede estudiar la esencia del
hombre y su despliegue en la historia®. Y es que, para Gadamer el lenguaje abriria un

mundo de posibilidades, siempre iria mas alla de lo que expresa.

El ultimo modelo de interpretacion biblica que sefiala Elisabeth Schiissler Fiorenza es el
de la Teologia de la Liberacion. La Teologia de la Liberacion se basa en la idea de que
toda teologia esta a favor o en contra de los oprimidos. Coincidiendo en esta idea, para E.
Schiissler Fiorenza la neutralidad no es posible en un mundo de opresores y oprimidos,
por lo que, la teologia se identificara con unos u otros. Dentro de la teologia de liberacion

encontramos teologia feminista, pues la mujer ha sido oprimida durante siglos.

Teologia Feminista

Para C. Halkes **, la teologia feminista es una teologia critica de liberacién que se
basa en las experiencias de opresion y sufrimiento de las mujeres. La teologia feminista,
seglin esta tedloga quiere contribuir a la salvacion e integracion de todos los oprimidos
por el patriarcalismo, mediante un cuidadoso andlisis de la situacion y una teologia mas
integral. Segin E. Schiissler Fiorenza dos son los rasgos que caracterizan la teologia

feminista®:

92 Gadamer, Hans- Georg, Verdad y Método I, trad. Manuel Olasagasti. Salamanca (Espafia): Sigueme,
1998. pag. 146

93 Kalkes, Catharina Joanna. Teologia Feminista. Balance Provisional: Concilium 154, 1980. citado por
Juan José Tamayo- Acosta, Para comprender la teologia de la liberacidn, Estella (Navarra, Espafia): Verbo
Divino, 1989

9 Schiissler Fiorenza, Elisabeth, Feminist Theology as Critical Theology of Liberation: Theological Studies
36,1975, pag., 605-620; Id., Hacia una Teologia liberada y liberadora: Concilium 134, 1978, pag., 178-
192; Id., Una teologia critica y feminista de la liberacion: Concilium 191, 1984, pag., 63-76; Id.,
Presentacion: Concilium 202, 1985, pag., 295-300; Id., Romper el silencio, lograr un rostro visible:
Concilium 202, 1985, pag., 301-320 citado por Tamayo- Acosta, Juan José : Para comprender la teologia
de la liberacion, Estella (Navarra): Verbo Divino, 1989.
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- Ser una reflexidn critica

- Ser una reflexién constructiva

En cuanto reflexion critica, intenta revelar el cardcter androcéntrico del lenguaje
religioso y de la hermenéutica teoldgica. Intenta sacar los muchos elementos misdginos
presentes en la Biblia, desarrollando para ello una hermenéutica de la sospecha. Como
reflexion constructiva, presenta a la mujer en tanto agente de liberacion a través de los

recursos cristianos liberadores.

Uno de los grandes hitos de la teologia feminista fue la publicacion de la obra The
Woman’s Biblie, la Biblia de las Mujeres, por Elisabeth Cady Staton. La publicacion de
esta obra, en 1895 y 1898, causo un gran revuelo teologico y politico. En la introduccion
de la obra, E. Cady Staton senala que los exegetas no pueden extraerse de su entorno
politico- apologético y de su funcién de legitimacion®. Para ella la interpretacion biblica
es un acto politico, pues la Biblia tiene una gran influencia politica. Para E. Cady Stanton
hay que acudir a la Biblia e interpretarla para que no sea usada como arma politica: La
Biblia no puede ser aceptada o rechazada como un todo; sus ensefianzas son diversas y

sus lecciones difieren mucho unas de otras®.

E. Cady Stanton presenta tres argumentos a favor de la necesidad politica de una

interpretacion feminista de la Biblia®’:
1. La Biblia se ha utilizado para someter a la mujer e impedir su emancipacion

2. Para muchas mujeres la Biblia tiene una autoridad teologia muy importante. La Biblia

es vista por ellas como palabra de Dios.

3. Es importante la reforma de todas las areas que influyen en el sometimiento de la mujer,
aunque se crea que hay areas politicas mas importantes. Si el feminismo desprecia la
revision biblica estd despreciando la importancia que esta tiene en la Iglesia, la sociedad

y la mujer.

95 Cady Station, Elisabeth. op.cit.

%6 |bid., pag. 41

97 Citado por Schiissler Fiorenza, Elisabeth. En memoria de ella, Una reconstruccidn teoldégico feminista
de los origenes del cristianismo, op. cit., pag. 42.
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Pero E. Cady Stanton solo interpreta los textos biblicos en los que aparecen, o se hace

referencia a mujeres, lo cual es criticado por Elisabeth Schiissler Fiorenza’®.

En la obra de E. Cady Stanton trabajaron hebraistas y helenistas para la traducciéon e
interpretacion del texto original®®. Si se acude a un texto original no tendra ninglin rasgo
androcéntrico, pues para ella las interpretaciones eruditas de la Biblia son producto del
hombre. La Biblia refleja los intereses de los hombres, por ello los textos biblicos deben
ser despatriarcalizados'®. El lenguaje en el que se escribi6 la Biblia, para E. Cady
Stanton, responde a unas condiciones culturales del patriarcado, por ello hay que hacer

una hermenéutica critica de ella.

El método que utilizan las tedlogas feministas liberales para el estudio de la Biblia

sera hermenéutico.
Hermenéutica critica feminista

La hermenéutica es la ciencia de la interpretacion. La palabra, etimologicamente,
deriva del verbo griego herméneuo, que significa explicar, traducir, interpretar. Aplicada
al campo de la teologia cristiana, la hermenéutica tiene como objetivo fijar los principios
y normas que han de aplicarse en la interpretacion de los libros de la Biblia!!.

La publicacion de The Woman's Biblie, por E. Cady Stanton dio lugar dentro de
la teologia feminista a la interpretacion hermenéutica de la Biblia. The Woman’s Biblie
puso de relieve el caracter androcéntrico de los textos e interpretaciones biblicas; pero, E.
Schiissler Fiorenza sefiala, en su obra En memoria de ella, que The Woman’s Biblie no
pone de manifiesto la participacion de la mujer en la historia, sociedad y religion biblica
patriarcal. De igual modo, The Woman’s Biblie tampoco ha sefialado los impulsos
liberadores de las tradiciones biblicas!®?.

Para E. Schiissler Fiorenza no se debe renegar de los textos biblicos para acabar
con la opresion patriarcal, pues la Biblia es un método liberador, si antes es liberada. Por

ello, critica a las feministas post-biblicas que rechazan la Biblia y la fidelidad a la religion

98 Schiissler Fiorenza, Elisabeth. En memoria de ella, Una reconstruccién teolégico feminista de los
origenes del cristianismo, op. cit.
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biblica. Para las feministas post-biblicas, la Biblia contiene principios éticos absolutos y
tradiciones feministas liberadoras'®. Sin embargo, para E. Schiissler Fiorenza no se
puede renegar de los textos biblicos, pues en ellos esta su propia liberacion. Hay que
llevar a cabo una hermenéutica critica de la Biblia, para que sea liberada y utilizada en
beneficio de la mujer!®.

La tedloga Cristina Conti sefiala cudl es el método hermenéutico seguido por E. Schiissler

Fiorenza'®. Ella habla de cuatro aproximaciones basicas a los textos biblicos:

1. Hermenéutica de la sospecha: esta hermenéutica es necesaria a causa del
androcentrismo que presentan los textos biblicos y de las interpretaciones que de
ellos se han hecho. Por ello, se acude a los textos biblicos.

Maestro de este modelo fue Nietzsche quien sostuvo que con la hermenéutica
debemos desenmascarar los falsos valores que han primado en el hombre. Asi lo
muestra en su obra Asi hablo Zaratustra: Quien quiera comprender todo lo que

hay en los hombres, tendria que atacar todo°.
2. Hermenéutica de la proclamacion: busca descubrir el significado teoldgico y la
importancia de ello en la religion. Analiza la funcion de los textos biblicos dentro de

la iglesia y como algunos de ellos legitiman o sobrepasan el patriarcado. Asi, E.

Schiissler Fiorenza sefiala: La hermenéutica feminista debe determinar si algunas

tradiciones biblicas contienen elementos emancipadores que hayan transcendido

criticamente su contexto cultural patriarcal y hayan contribuido a la emancipacion
de los oprimidos, en particular de las mujeres [...]*%".

3. Hermenéutica de la memoria: estudia de un modo critico y feminista la historia
biblica, para devolver su lugar a la mujer.

4. Hermenéutica de la imaginacion creativa: intenta hacer que las mujeres se
sientan parte de las tradiciones biblicas por medio de la imaginacion para que las
mujeres actuales puedan, de alguna manera, experimentar las vivencias de las
mujeres de la Biblia. E. Schiissler Fiorenza pone como ejemplo una carta apocrifa

de la apdstol Febe, destacando el valor critico e imaginativo que esta carta puede

103 |pid.
104 |bid.
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ejercer sobre las mujeres, para que se narre desde una perspectiva critica feminista

los textos biblicos androcéntricos!®.

La hermenéutica debe seguir una serie de reglas metodoldgicas para la correcta
interpretacion de los textos. La primera de ella es una correcta traduccion e interpretacion

de los textos, en su contexto historico, politico y social.

Interpretacion y Traduccion.

Como senala E. Schiissler Fiorenza el lenguaje de la Biblia es de caracter
androcéntrico, pero se desconoce si la exclusion de la mujer de sus textos es deliberada.
Por ello, E. Schiissler Fiorenza se apoya en traductores que hagan un trabajo

histéricamente exacto y filolégicamente correcto!®.

Para que una traduccion sea
considerada historicamente valida debe ser realizada teniendo en mente las implicaciones
interpretativas del lenguaje androcéntrico que ha funcionado como lenguaje inclusivo en
la cultura patriarcal. El lenguaje patriarcal solo menciona a la mujer en contadas ocasiones

o cuando su presencia es problematica''’

. Asi, ocurre en la Biblia, en la que pocas veces
se menciona a la mujer. Carmen Bernabé subraya que los prejuicios androcéntricos de los
traductores les han llevado en ocasiones a convertir en masculinos nombres femeninos,
s6lo porque a éstos se les atribuian ministerios considerados como masculinos!!!

E. Schiissler Fiorenza sostiene que una traduccion es buena cuando no traduce
literalmente, sino que transfiere de un contexto lingiiistico a otro''2. Ademas, es
importante no olvidar la influencia que ejerce el traductor en su trabajo. Por lo que el
contexto social, histdrico y politico en el que se encuentra el traductor es importante.

La idea de la importancia lingliistica e historica en la hermenéutica ya es

presentada por Gadamer en su trabajo filosofico. Para Gadamer la hermenéutica tiene

como centro de su movimiento el lenguaje, que se da dentro de un determinado espacio

108 | bid.
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de la historia y la tradicion. El lenguaje y la tradicion histérica son la base de la

experiencia humana de comprension de los textos:

En esta medida toda formacion tedrica, incluida la elaboracion de las lenguas y
los mundos de ideas extrafos, es mera continuacién de un proceso formativo que
empieza mucho antes. Cada individuo que asciende desde su ser natural hacia lo
espiritual encuentra en el idioma, costumbres e instituciones de su pueblo una
sustancia dada que debe hacer suya de un modo analogo a como adquiere el
lenguaje. En este sentido el individuo se encuentra constantemente en el camino
de la formacidn y de la superacion de su naturalidad ya que el mundo en el que

va entrando esta conformado humanamente en lenguaje y costumbres!*3.

En la historia de la interpretacion biblica se encuentran muchos casos de
interpretaciones androcéntricas como el de los pasajes de Febe. E. Schiissler Fiorenza
pone el ejemplo de la carta paulina Rm 16, 1-3, en la que se llama a Febe diakonos y
prostatis de una iglesia de Corinto. Los exégetas han intentado reducir la importancia de
ambos titulos por ser usados en relacion a una mujer. Y por ello, cuando los términos
aparecen en relacion a varones los traducen con otro significado. Asi, cuando se denomina
a San Pablo diakonos, los exegetas traducen el término como didcono. Pero, cuando se
refieren a una mujer, en este caso Febe, los exegetas lo traducen como sirvienta, ayudante
o diaconisa, restandole significado. Y es que los exégetas que estudian el Nuevo
Testamento dan por supuesto que la direccion de las primeras comunidades cristianas
estaba en manos de los hombres, lo que supone que las mujeres mencionadas en las cartas

paulinas no serian mas que ayudantes y asistentes de los apdstoles' !,
Contexto Historico
El contexto histérico es fundamental para llevar a cabo una hermenéutica

feminista critica de la Biblia. E. Schiissler Fiorenza defiende que la marginalidad histérica

de la mujer no seria producto de una exégesis androcéntrica de nuestros textos, sino que

13Gadamer, Hans- Georg, Verdad y Método I, trad. Ana Agudo Aparicio y Rafael de Agapito, Salamanca:
Sigueme, 1993. pag. 16.

114 Schiissler Fiorenza, Elizabeth. En memoria de ella, Una reconstruccion teolégico feminista de los
origenes del cristianismo. op. cit.
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la mujer fue marginada en la sociedad en la que vivio Jesus de Nazaret, y de igual modo,

en la iglesia primitiva''®

. Muestra de ello es la masculinidad de los apdstoles, padres de
la iglesia, profetas y misioneros.

En los evangelios y textos del Nuevo Testamento la mujer aparece olvidada. Este
hecho se debe al androcentrismo imperante a finales del S. I d. ¢, que hizo que se evitara
la redaccion sobre la mujer en el entorno de Jestis de Nazaret!'S. En los Hechos de los
Apostoles y las cartas de San Pablo se pueden encontrar referencias a mujeres; las
referencias que encontramos hacen vislumbrar el papel que la mujer tuvo en el
cristianismo primitivo. San Pablo en sus cartas se llega a contradecir, pues en Ga 3,28
proclama que toda distincion entre judios y cristianos, libres y esclavos, hombres y
mujeres, debe ser abolida, pero en 1 Co 12,13 afirma que masculinidad y feminidad son
desiguales a los ojos del Cuerpo de Cristo'!”. Por textos como éstos, E. Schiissler Fiorenza
llega a concluir que se da una incoherencia en los textos biblicos, lo que hace ver que no
son un reflejo de la historia del cristianismo primitivo''®. Y es que, los textos y
documentos androcéntricos no reflejan la realidad histérica, no informan de hechos
historicos, ni narran como ocurrieron las cosas. Deben ser vistos como textos
androcéntricos, surgidos de una cultura patriarcal, por lo que deben ser valorados dentro
de su propia época y cultura''®.

Lo que se busca dentro del método histdrico critico del modelo hermenéutico
critico feminista es una estructura teorica que pueda mantener la tension dialéctica de la
existencia historica de las mujeres como participantes activas en la historia, y como objeto
de la opresion patriarcal'®. Las historiadoras feministas rechazan que la opresion
patriarcal venga derivada de las diferencias bioldgicas. Las diferencias biologicas s6lo
justifican las ideas generadas por el patriarcado. Por ello, en sus estudios, las historiadoras
feministas se basan en las estructuras sociales. Asi, afirman que el patriarcado hunde sus
raices en el modelo de familia patriarcal y en sus relaciones de propiedad, mas que en
diferencias bioldgicas entre mujeres y nombres.

Ademas, como seflala E. Schiissler Fiorenza, si la reconstruccion historica de la

historia de la mujer no se basa en la biologia, sino en estructuras sociales, ofrece

115 bid.
116 |bid.
117 bid.
118 |bid.
119 bid.
120 bid.
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posibilidades tedricas para dar cuenta de las variaciones del status social, diferencias de
clase e identidad cultural'?!,

Asi, propone E. Schiissler Fiorenza hacer una hermenéutica desde un modelo
teologico-sociologico, en el que la lectura del Nuevo Testamento y el movimiento
cristiano no sea visto como la busqueda de una verdad original; sino, que el estudio se
base en las estructuras y movimientos sociales que se dieron en torno al movimiento
cristiano. Estudiar como la sociedad era patriarcal y la mujer vivia a cargo de un pater
familias que decidia hasta su religion deriva en el lugar que ocupa la mujer actualmente

en la religion y le devolvera el lugar que debe ocupar'??,

Jests de Nazaret, un Movimiento de Iguales.

La historia del movimiento de Jesus que nos ha llegado parece errdnea, pues, como
bien sefala E. Schiissler Fiorenza, Jesus de Nazaret fue un hombre judio, al igual que su
entorno; asi, el movimiento del Nazareno fue un movimiento judio, y no antijudio como
la historia cristiana lo ha calificado. Por lo que es probable que las fuentes historicas del
movimiento de Jesus de Nazaret tuvieran su origen en el cisma entre judaismo y
cristianismo!%3. Si se quiere recuperar el origen del discipulado de iguales se debe tener
presente las raices judias del cristianismo; las tedlogas cristianas feministas deben tener
presente que la historia que les sirve de base es la historia de las mujeres judias. Asi, se
debe estudiar las estructuras patriarcales de la religion judia, y ver la repercusion que el
movimiento de iguales de Jests tuvo en ellas. Y es que, el movimiento de Jesus es mas
comprensible como un movimiento de renovacion de las estructuras patriarcales dentro
del judaismo; por lo que, no podemos mantener una actitud antisemita'>*.

Siguiendo el modelo hermenéutico podemos apreciar que los textos judios son
textos de caracter androcéntrico, del mismo modo que, la situacion socio-teologica venia
determinada por la autonomia econdémica y la funcién social. Asi, podemos encontrar el
ejemplo de Débora. En el texto Jue, V, 1-7, Débora aparece como predicadora, profetisa,
poetisa y juez. Ella gobernaba y aplicaba directamente la ley, los hombres acudian a ella

en momentos de necesidad'?.

21 1bid.
122 bid.
123 |bid.
124 bid.
125 Clara Bewick Colby en La biblia de la mujer, Cady Stanton, Elizabeth. op. cit.
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Muchos fueron los movimientos proféticos que se dieron dentro de la religion judia en la
época de la llegada de Jesus de Nazaret; movimientos como el de Juan el Bautista, los
saduceos, los sicarios, o los fariseos. Todos estos movimientos tenian un punto de vista
social, sumado al teologico, pues querian librar al pueblo de Israel de la opresion vivida,

sefialandole como pueblo de Dios'®.

Del mismo modo, para Jesus, el reino de Dios esta en el pueblo de Israel; pero,
para Jesus el reino de Dios, la basilea, ya esta presente. Ademas, Jesus sefala que la
basilea es presente y futura, tiene una vision escatologica y una realidad experimentable.
Pues, la basilea no la experimentaran solo los que convivan con Jesus, sino los que
convivan con sus ensefianzas. Y dichas personas, que pueden llegar a experimentar la
basilea de Dios, son todos los marginados del pueblo de Israel: otros pueblos, lisiados,

impuros, pecadores y mujeres'?’.

La basilea de Dios es accesible para los hombres desde los “milagros” de Jests.
E. Schiissler Fiorenza sefnala que se deberia prestar més atencion a la parte humana de
Jestus, pues €l se dedicaba a apoyar a las gentes en sus problemas sociales. En los
Evangelios, Jesus devuelve a las gentes la integridad, la salud, la pureza y restaura su
vida. Pues, en el lenguaje apocaliptico, los espiritus malignos y demonios son lo que hoy
nosotros llamamos estructuras opresoras. Asi, Jesus devuelve a los oprimidos socialmente
a la vida, no solo bioldgicamente vivida. Por ello, en el entorno de Jests se situaban
recaudadores, pecadores y prostitutas que eran considerados la escoria moral y social.
Pero la historia de estos grupos sociales ha sido deformada por el patriarcado. La
prostitucion ha sido considerada pecado por el patriarcado, pero es una labor esencial en
el patriarcado, y muchas mujeres no han podido escapar de ella. Del mismo modo, las
estructuras de poder han hecho que el odio caiga mas facilmente en los pobres. Asi, los
recaudadores solian ser personas de escasos recursos que trabajaban para poderosos, pero

eran oprimidos y repudiados por el pueblo al que cobraban. Por ello, el movimiento de

126 Schiissler Fiorenza, Elizabeth. En memoria de ella, Una reconstruccién teolégico feminista de los
origenes del cristianismo, op. cit.
127 |pid.
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Jesus estd al lado de estas personas, y ellos forman la mayor parte de seguidores de
Jestis!?,

Para mostrar que Jesus acepta como igual a la mujer, E. Schiissler Fiorenza senala
las parabolas que utiliza para explicar la misericordia y bondad de Dios para aceptar en
la basilea. Jesus utiliza de igual modo la parabola del pastor que busca su oveja perdida,
que la de la mujer que busca su dracma perdida; lo que hace Jesus es comparar a Dios
con una mujer y con un hombre de igual modo. Asi, parece que las tradiciones mas
antiguas de Jesus percibian a Dios en una forma de mujer como la Sophia (sabiduria)
divina. Aunque la literatura judia hable de Dios con lenguaje e imagenes masculinas, esas
representaciones no son adecuadas en dicha religion, ya no se puede hacer representacion
de Dios sin caer en idolatria. Atribuir una parte femenina a la unicidad del Dios judio
viene del culto oriental a Isis, que siendo una, es todo. La Sofia divina es el Dios de Israel
en el lenguaje y forma de la Diosa. Ella esté al lado del pueblo, le trae sabiduria. Jesus es
visto como un mensajero de la Sofia en los Evangelios. Asi dicen los Evangelios: Por eso
dijo la Sabiduria de Dios les enviare profetas y apoéstoles, y algunos los mataran y
perseguiran'?. (Lucas 11, 49'30)

Jesus, como hijo de la Sophia es condenado por cumplir su misién de proponer un
futuro abierto a los pobres y excluidos, ofreciendo el reino de Dios a todos los hijos de
Israel sin excepcion. La Sophia de Dios quiere la integridad de la humanidad, haciendo
que el discipulado de Jestis se convierta en un discipulado de iguales'*!. Las mujeres
rodearon a Jesus, pues este las introducia dentro de su discipulado de iguales.

La importancia de la mujer en el entorno de JesUs es patente en los Evangelios.
Uno de los primeros encuentros de Jesus con la mujer es el episodio de la Samaritana que
se narra en el Evangelio de San Juan'*2. En él se cuenta que Jesus, sentado en un pozo,
pide de beber a una samaritana, es decir a una mujer de un pueblo con el que los judios
no se tratan. Jesus comienza un dialogo con una mujer de un pueblo considerado inferior
al suyo. Otras mujeres que aparecen en varios pasajes de los Evangelios son las hermanas

de Lazaro, Marta y Maria. La ultima de las figuras claves que se pueden mencionar en el

128 |pid.

129 |pid., pag. 179-181.

130 Santa Biblia, op. cit. Lucas 11, 49

131 Schiissler Fiorenza, Elizabeth. En memoria de ella, Una reconstruccién teolégico feminista de los
origenes del cristianismo, op. cit.

132 Santa Biblia, op. cit. Juan, 4,5
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entorno de Jesus es Maria de Magdala, presente en la crucifixion y resurreccion, seglin la
teologia cristiana'?>.

E. Schiissler Fiorenza sefiala que la mujer desempefi6 un papel fundamental, tanto en
la extension del movimiento de Jesus, como en la continuacion de dicho movimiento
después de su ejecucion; pues, las mujeres no huyeron después de ésta. Con bastante
probabilidad los hombres si huyeron después de la ejecucion de Jesus, pero las mujeres
no lo hicieron y fueron las encargadas de reunir a la comunidad de creyentes y amigos de
Jests. Y es que, las mujeres, historicamente, pudieron moverse mas clandestinamente que

los hombres, por lo que parece que en los primeros momentos el movimiento cristiano

era un movimiento de iguales'.

Palabra patriarcal.

Las fuentes escritas del movimiento cristiano se remontan a finales del siglo I.
Entre las cartas paulinas y los Hechos de los Apdstoles encontramos grandes lagunas,
contradicciones y cabos sueltos, que nos hacen percibir los intereses teoldgicos que habia
en su redaccion. En los Hechos de los Apostoles que narran la forma de vida de las
primeras comunidades cristianas en torno a Pablo y Pedro, ninguna mujer es mencionada
como apostol, solamente son mencionadas como ayudantes del movimiento. Pero, como
sefiala E. Schiissler Fiorenza '3°, se puede constatar que la literatura paulina y post-paulina
hace referencia a ellas como protectoras, lideres y misioneras del movimiento cristiano.
Las mujeres, en dichos textos, eran mencionadas como superiores a San Pablo en poder
dentro de la comunidad cristiana.

En la auténtica literatura paulina, no la interpretada por los exegetas de la tradicion
patriarcal cristiana, se menciona a las mujeres con titulos tales como: colaboradora
(Priscila), hermana (Apphia), diakonos (Febe) o apostol (Junia). San Pablo llega a afirmar

que las mujeres trabajaron igual que él en pie de igualdad'*¢, ejemplo de ello es la carta a

133 villa Betancourt, Ana Cristina. Jesus y las mujeres: encontrarlo, seguirlo, ser sus testigos, Jerusalén,
Texto completo correspondiente a una conferencia pronunciada en la Asamblea General del Centenario
de la Unién Mundial de Organizaciones Femeninas Catdlicas, 6 de octubre de 2010. Encontrado en
www.wucwo.org (Consultado el 2 de Junio del 2017 )

134 schiissler Fiorenza, Elizabeth. En memoria de ella, Una reconstruccién teoldgico feminista de los
origenes del cristianismo, op. cit

135 |bid.
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los Filipenses 4 2,3%7: Exhorto a Evodia y a Sintique que se pongan de acuerdo en el
Senor. Y a ti, mi fiel compafiero, te pido que las ayudes, porque ellas lucharon conmigo
en la predicacion del Evangelio, junto con Clemente y mis demas colaboradores, cuyos
nombres estan escritos en el Libro de la Vida.

En dicha carta San Pablo afirma que Evodia y Sintique colaboran con ¢l en pie de
igualdad. Entonces, ;cudndo el movimiento igualitario misionero se convirtio en el
movimiento patriarcal que conocemos? ;por qué si la mujer tenia poder en la Iglesia

primitiva dej6 de tenerlo?

Segun E. Schiissler Fiorenza, lo que hizo que la mujer fuera silenciada fue el contexto
greco-romano en el que las cartas paulinas fueron escritas'*®. Las cartas paulinas son los
documentos escritos que nos informan del movimiento misionero, pero no hay que
olvidar que fueron escritas en un contexto greco-romano de caracter patriarcal, por lo que

es probable que omitieran esa informacion que se consideraba irrelevante.

Rafael Aguirre, en su obra Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, observa que
en las llamadas cartas post-paulinas (por no adjudicarse su autoria a San Pablo) de los
Efesios y los Colosenses se mencionan cddigos domésticos propios del mundo greco-
romano'*’. Asi, dice la carta Ef. 5 21-24140: Someteos los unos a los otros en el temor de
Dios. Las casadas estén sujetas a sus propios maridos, como al Sefior. Porque el marido
es cabeza de la mujer, asi como Cristo es cabeza de la iglesia; y él es el salvador del
cuerpo. Asi que, como la Iglesia esta sujeta a Cristo, asi también las casadas lo estén a
sus maridos en todo. La mujer debera estar sujeta a su marido, como lo estaba al
paterfamilias en el mundo greco-romano, la domina. La Iglesia no sera mas que una
prolongacion del hogar, por lo que el gobernante de la Iglesia serd un hombre con
experiencia como paterfamilias. Poco, a poco la mujer va siendo marginada de sus

funciones eclesidsticas y sometida a relaciones de desigualdad.

137 Santa Biblia, op. cit. Flp 4 2,3

138 Schiissler Fiorenza, Elizabeth. En memoria de ella, Una reconstruccidn teoldgico feminista de los
origenes del cristianismo, op. cit.

139 Aguirre, Rafael. Del movimiento de Jesus a la iglesia cristiana. Ensayo de exégesis sociolégica del
cristianismo primitivo. Estella: Editorial Verbo Divino, 1998.

140 Santa Biblia, op. cit. Ef. 5 21-24
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CAPITULO III

TEOLOGIA DE LA LIBERACION

La teologia, como toda ciencia, necesita de un instrumental tedrico para llevar a
cabo su discurso. A lo largo de su historia, la teologia se ha servido de diferentes discursos

cientificos para expresar sus teorias'*!.

Durante el siglo I D.C., en el entorno del helenismo cristiano, la teologia cristiana
constituyd su discurso teologico basdndose en las ideas del platonismo. Los conceptos
paganos del filésofo griego son utilizados en la teologia cristiana. San Agustin
consideraba que el hombre es un compuesto dual que tiene que encontrar su camino hacia
la Ciudad de Dios, identificada con el Mundo de las Ideas platonico. En el siglo XII,
Alberto Magno y Tomas de Aquino utilizaron como herramienta la filosofia aristotélica.
Tomas de Aquino veia en Dios el primer motor inmovil aristotélico. En el siglo XX,
Rahner utiliza la filosofia existencialista heideggeriana y Metz la filosofia critica de la

Escuela de Frankfurt para amoldar la teologia a su pensamiento contemporaneo.

Podemos, pues, apreciar que la teologia se ha servido de la filosofia para construir
un método racional de discurso'*’. La Teologia de la Liberacion se ha servido del
instrumental de la teoria marxista, llegando a ser aplicable en 6rganos de reflexion nunca
antes expuestos. Y es que, por primera vez, una teologia utiliza como instrumental las

teorias de las ciencias sociales criticas'®.

Los tedlogos de la liberacion destacan la importancia del marxismo, tanto para el
analisis social, como para la teologia; y es que, las teorias marxistas ayudan a conocer
mejor la realidad, sus conflictos, sus mecanismos opresores y a combatir la presion

ideologica que las clases dominantes imponen. Segun la Teologia de la Liberacion, las

141pyssel, Enrique, Teologia de la Liberacion y Marxismo. Ciudad D.F (México): UNAM-Universidad
Autonoma Metropolitana

192 1bid.
143 bid.
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teorias marxistas sirven como modelo para dar un auténtico lugar al oprimido dentro de

la Iglesia'*,

Los escritos de Marx buscaban la liberacion de los oprimidos de la Tierra. Su teoria quiere
ser una praxis de liberacion para el proletariado, para el hombre alienado por el trabajo
en las condiciones del capitalismo: Si el hombre se enfrenta consigo mismo, se enfrenta
también con el otro '*°. Si bien las mujeres no fueron el centro de su atencion tedrica, la

subordinacion de las mujeres mereci6 alglin pasaje de su obra:

En la relacién con la mujer, como presa y servidora de la lujuria comunitaria, se
expresa la infinita degradacion en la que el hombre existe para si mismo, pues el
secreto de esta relacion tiene su expresion inequivoca, decisiva, manifiesta,
revelada, en la relacion del hombre con la mujer y en la forma de concebir la

inmediata y natural relacion genérica. '

Lateologia de la liberacion nace en Sudamérica con el propdsito de desenmascarar
el universalismo del pensamiento y la teologia occidentales redescubriendo la fuerza de

los pobres. Y, los oprimidos lo haran valiéndose de las teorias marxistas'®’.

La teologia de la liberacion se basara en una nueva hermenéutica de la fe, desde
una nueva praxis histérica. El método que se emplea hace que la parte de teologia, el
hablar sobre Dios, se convierta en algo secundario; para la teologia de la liberacion lo
primero es el compromiso por la caridad. El preocuparse por la opresion del projimo. La
parte teoldgica no es olvidada, sino que se ha de dar una unidad entre ambas'*®. Asi lo
plantea L. Boff: permanente y dialécticamente la unidad de la teologia con la vida

cristiana'®’,

144 Tamayo- Acosta, J.J. Para comprender la teologia de la liberacién, Estella (Navarra), Verbo Divino,
1989

185 Marx, Karl. Manuscritos de Economia y Filosofia. Madrid (Espafia). Alianza Editorial, 2013. pag. 144.
146 bid, pag.172.

147 Juan José Tamayo- Acosta, Para comprender la teologia de la liberacion, op.cit.
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149 Boff, Leonardo. Teologia del cautiverio y de la liberacién, Madrid (Espafia): Paulinas, 1978, citado por
Tamayo- Acosta, Juan José, Para comprender la teologia de la liberacion, Estella (Navarra, Espafia):
Verbo Divino, 1989
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La teologia de la liberacién debe ocuparse de una serie de tareas para la liberacion de la
religion y no caer en la sacralizacion. J. J Tamayo las considera como una serie de

principios éticos comunes a todas las religiones'>’. Algunas de ellas son las siguientes:

1. Posibilitar el dialogo intercultural. Se debe activar las dimensiones liberadoras
presentes en todas las culturas, ya que la mayoria se encuentran en escenarios
culturales plurales.

2. Contribuir al didlogo interreligioso. Una hermenéutica entre las religiones y los
textos sagrados de la propia religion, posibilitaria no avivar los fundamentalismos
religiosos emergentes

3. Trabajar por la paz desde la no violencia. A pesar de los grupos religiosos
fanaticos con actuaciones violentas, debemos trabajar desde el dialogo y no a
través de la guerra. El imperativo, No mataras, es comun en la mayoria de las
religiones; por lo que, debemos practicar la religion desde la no violencia.

4. Crear redes de solidaridad interhumana. Si proyectamos la vision internacional
de la mayoria de las religiones, ensanchando el nosotros, la solidaridad aumentara,
pues veremos las similitudes de la mayoria de las éticas religiosas.

5. Practicar la ética y el dialogo. Las religiones se han caracterizado por la
intolerancia, por lo que debemos evitar en ellas la proliferacion de fanatismos,
movimientos xendéfobos y excluyentes.

6. Eliminar las discriminaciones de género. La mujer siempre ha sido marginada en
la mayoria de las religiones, por lo que debemos trabajar por construir
comunidades mundiales de hombres y mujeres en pie de igualdad.

7. Trabajar por la defensa de la naturaleza y de la vida. El antropocentrismo puede
ser superado con la religacion entre la naturaleza y los seres vivos, superando la
idea de la propiedad de la naturaleza en el hombre.

8. Fomentar la hospitalidad y la acogida de los emigrantes. En la mayoria de las
religiones hay un fenémeno migratorio animado por la necesidad de
supervivencia, mejores condiciones de vida o libertad, como hace la mayoria de
las personas en la actualidad. Por lo que, basandose en los principios éticos de las

religiones debemos ser hospitalarios con ellas.

150 Tamayo- Acosta, J.J. Otra teologia es posible. Pluralismo religioso, interculturalidad y feminismo.
Espaiia. Herder Editorial, 2011
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9. No existe religion sin filosofia. La religion se encuentra entre la mistica y el saber
racional, por ello necesita del saber filosofico para basar su saber objetivo.

10. Las religiones pueden y deben colaborar desde una actitud critica y autocritica
en la construccion de una sociedad alternativa. La religion debe poner en practica
una sociedad alternativa, puesta en marcha desde abajo, desde la solidaridad y la
esperanza. Una sociedad alternativa que incluya a todos los pueblos, paises y

continentes excluidos.

Dentro de la Teologia de la Liberacion se da una nueva forma de hacer teologia desde
la perspectiva de la mujer. Esta nueva forma de hacer teologia surge en América latina,

teniendo caracteristicas especificos propias del contexto en el que surge'>!.

Teologia Feminista de la Liberacion

La mujer ha sido oprimida no sélo por el patriarcado cristiano sino en el de todas
las sociedades del mundo. Asi, Juan José Tamayo sefala como las mujeres han sido las
grandes olvidadas dentro de las religiones'>?; a pesar de ser las més fieles seguidoras, y
tener un mayor sentimiento religioso. La mujer no ha sido reconocida como sujeto moral
por las religiones; lo que ha hecho que las normas morales sean dictadas por los varones
y acatadas sin replica por ellas. El no reconocimiento ha hecho que la mujer tenga un
dificil acceso a los puestos de responsabilidad dentro de la Iglesia, los cuales, han sido
configurados bajo una estructura patriarcal. Al no ser reconocida como sujeto, la mujer
pasa a ser propiedad del varon. La propiedad que este ejerce sobre ella en la mayoria de
los casos suele ser fisica, ya que, no se le concede autoridad sobre su propio cuerpo. Asi,
ella no podra decidir sobre su vida sexual (orientacion, planificacién familiar, aborto,

métodos anticonceptivos, etc.)

Toda la opresion ejercida por la estructura patriarcal de la Iglesia y la sociedad ha hecho
que ésta se rebele, sefiala J. J. Tamayo. Tanto a nivel personal como colectivo y religioso,

las mujeres han entrado en una total rebelion!**.

151 Tamayo- Acosta, Juan José. Para comprender la teologia de la liberacion, op.cit.
152 |pid.
153 |bid.
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- Nivel personal. A nivel personal la mujer ha comenzado a transgredir

conscientemente las normas y orientaciones en cuestiones de sexualidad,
planificacion familiar, politica...etc.
En cuestion de sexualidad muchas mujeres forman parte de asociaciones que
apoyan la inclusioén del colectivo LGTB dentro de la iglesia. En la actualidad
existe la asociacion CALGM, que tiene como mision la participacion del colectivo
LGTB en la Iglesia catélica'>*,

- Dentro de las religiones. En las propias religiones, las mujeres han comenzado a
organizarse de forma autonoma, de forma independiente a los hombres, llegando
a enfrentarse a las autoridades eclesiasticas.

- En la sociedad. A nivel social se ve la rebelion de las mujeresal participar en
movimientos y organizaciones sociales que tienen por objetivo la emancipacion

de la mujer.

Dentro de la Teologia de la Liberacion encontramos una forma de teologia feminista.
La teologia feminista, en el contexto de la liberacion, se caracteriza por percibir lo plural
y lo diferente, la complejidad de la trama humana, para asumir los contrastes que son
propios de la humanidad (opresion y libertad, fuerza y ternura, alegria y dolor). La
teologia feminista redescubre su poder frente a la vida y estructuras humanas. Pero, la
intencion de dicha teologia no es luchar los varones, sino contra las estructuras de dominio
patriarcal vigentes durante siglos; por ello, también hay te6logos varones que colaboran

en el trabajo de la teologia feminista'>’.

El movimiento revolucionario de la mujer ha hecho ha hecho que la mujer viva de
una forma diferente su fe religiosa, no sometida a la autoridad del varon. Asi nace la
teologia feminista, como una liberacion de la mujer de las estructuras del patriarcado. La
teologia feminista intenta recuperar, como se vio en el anterior capitulo, la historia de la
mujer dentro de la religion; esta recuperacion le servira de método para su fin liberador.
Ademas, la teologia feminista utiliza la categoria de género para analizar con ella, de

forma critica, las estructuras patriarcales y discursos androcéntricos de la religion'>®.

154CALGM, consultado el 30/06/17. Asociacion del colectivo LGTB para la integracion en la comunidad
cristiana. http://www.calgm.org (Consultado el 10 de Mayo del 2017)

155 Tamayo- Acosta, Juan José. Para comprender la teologia de la liberacion, op.cit.

156 Tamayo- Acosta, Juan José. Otra teologia es posible. Pluralismo religioso, interculturalidad y
feminismo. op.cit.

43



La teologia feminista redefine, desde las categorias de la teoria feminista, varios
conceptos fundamentales para la religion que eran opresores hacia la mujer. Cuando la
teologia feminista redefine varios de los conceptos clave, se pone de manifiesto el caracter
androcéntrico y patriarcal del discurso filosofico, social y religioso. Al utilizar nuevas
categorias provenientes de la teoria feminista, antes no utilizadas, se pone de manifiesto
la feminizacion de la pobreza, del analfabetismo, del desempleo, de la marginacién

social...etc.!”’.

Ecofeminismo

Dentro de la teologia feminista hay una corriente muy importante: el
ecofeminismo. Rosemary Radford Ruether, en su obra Gaia y Dios, intenta dar una
explicacion de la tradicidn cristiana que sirva para recuperar la devastacion de Tierra. Asi

dice:

Gaia y Dios, ecofeminismo y recuperacion de la Tierra: amplios conceptos que
indican la vasta gama de temas sobre los que pretendo reflexionar en este libro.
¢Gaia, la Tierra viva y sagrada y Dios, la deidad monoteista de las tradiciones
biblicas, mantienen una buena relacion entre si? La ecologia y el feminismo,
unidos en el ecofeminismo, constituyen la perspectiva critica desde la que busco
evaluar la herencia de la cultura occidental cristiana. El propoésito de esta
busqueda es la recuperacion de la Tierra, el restablecimiento de una relacion
sana entre hombres y mujeres, clases y naciones, los seres humanos y la Tierra.
Esta recuperacion solo seré posible si reconocemos y modificamos la manera en
que, apoyada en parte en el cristianismo, la cultura occidental ha justificado la

dominacion'®,

Segun sefiala J.J Tamayo, la teologia ecofeminista cuestiona las estructuras

mentales, sociales, culturales y religiosas y antropocéntricas que ejercen su opresion

157 |bid.
158 Radford Ruether, Rosemary Gaia y Dios: una Teologia Ecofeminista para la recuperacion Tierra,
op.cit., pag. 13
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sobre la mujer y la naturaleza, convirtiéndolas en objeto de uso y abuso del varén'>. Por
eso, para la teologia ecofeminista definida como pan-enteismo (no panteismo): el
imperativo ético por excelencia consiste en la defensa por igual de los derechos y
dignidad de la Tierray los derechos y dignidad de los seres humanos, en la lucha por la

justicia ecoldgica y la justicia social, en la liberacion del ser humano y de la tierra'®

Para Ivone Gebara, te6loga y feminista brasilefia, el ecofeminismo estd mas ligado
a la teologia que lo que lo estan el feminismo y la ecologia. Y es que, tanto las mujeres

como los ecosistemas fueron obviados por los discursos teoldgicos'¢!.

El ecofeminismo critica fuertemente a las religiones de caracter patriarcal. Como
sefala Ivone Gebara la critica va dirigida al esquema jerarquico de estructuras de poder
que reproducen, en las cuales siempre se excluye a la mayoria en favor de las elites. El
dominio que el hombre ejerci6 sobre la mujer, los deberes religiosos estructurados
patriarcalmente, fueron siempre definidos como comportamientos para toda la
humanidad. Asi, se tiene una vision jerarquica en la que el varon tiene poder sobre toda

la creacion!®?.

Para el ecofeminismo, como sefiala Mary Judy Ress, la opresion que sufre la mujer
y la destruccion del planeta no son fenémenos aislados, sino fenomenos de la misma
violencia. El control violento sobre la mujer y el planeta se debe a la necesidad de
controlar con fuerza lo que se desconoce. Y es que, tanto el planeta como la mujer han
pasado de ser la fuente de la vida, a convertirse en meros recursos a disposicion de las
necesidades del hombre!®,

Mary Judy Ress sefiala que la ética ecofeminista estd mas comprometida con una
vision integral de la vida, por lo que sus decisiones tienen en cuenta no solamente a la
humanidad, sino a toda la comunidad de vivientes. Referente al concepto ético expresa

Ivone Gebara:

19 Juan José Tamayo- Acosta, Otra teologia es posible. Pluralismo religioso, interculturalidad y
feminismo. op.cit., pag. 233

160 Margarita Pintos, “Una tierra que mana leche y miel”, en Maria Luisa Cavana, Alicia Puleo y Cristina
Segura (coord.), Mujeres y Ecologia. Historia, Pensamiento y Sociedad, ed. Laya, 2004, pag.

161 Gebara, Ivone. Intuiciones ecofeministas. Ensayo para repensar el conocimiento vy la religién. Trad.
Graciela Pujol. Madrid: Editorial Trotta, 2000. pag. 168.

162 Gebara, Ivone. Intuiciones ecofeministas. Ensayo para repensar el conocimiento y la religién. op.cit.
163 Judy Ress, Mary. Espiritualidad ecofeminista en América Latina. Investigaciones Feministas. Revista
latinoamericana de ecofeminismo espiritualidad y teologia, 2010. Recuperado de
http://www.conspirando.cl/ (Consultado 25 de Mayo del 2017)

45



[...] cuando hablo del barrio me refiero no solo al espacio geografico en el cual
millares de casas estan construidas, sino a las personas que en él viven, con sus
dificultades, sus formas de sobrevivencia, sus esperanzas y sus suefios. En la
misma dindmica ubico el intento de captar por qué estas y no otras habitan mi
campo de intereses. Pienso también en la vegetacion pobre o rica que esta
presente en el barrio, en la calidad del aire, en el color del cielo, en la cantidad
de estrellas por la noche®®*,

En el texto, Ivone Gebara muestra como en la ética humana deben considerarse tanto a

los serse humanos, como a los demas seres vivos de la tierra y el habitat que compartimos

con ellos:
Comenzamos a reconocer que el destino de los/as oprimidos/as esta intimamente
ligado con el destino de la Tierra, planeta vivo, vulnerable a los comportamientos
destructivos de la humanidad. Por eso hablar de justicia social implica hablar
también de ecojusticia y, consecuentemente, impone un cambio en los discursos y

préacticas oficiales de las iglesias.'®®

164 Gebara, Ivone. Intuiciones ecofeministas. Ensayo para repensar el conocimiento y la religion. op.cit.,
pag. 43
165 1bid, pag.28.
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Conclusion

Las estructuras patriarcales han sido un gran obstaculo para el desarrollo de las
capacidades de las mujeres a lo largo de la historia. A través de los mitos cosmogonicos
se ha legitimado el poder del varén sobre la mujer. El varén se ha presentado como el
organizador del mundo, otorgandose autoridad para el gobierno. En los mitos de creacion,
la mujer siempre ha sido presentada como el origen del caos y el mal. Su sometimiento
ha sido asi justificado por el bien de la humanidad. Todo el orden y gobierno que el
hombre ejerce sobre la creacion, segin la tradicion mitoldgica, lo ejerce a través de la
palabra, de igual modo que Dios cred el mundo. Asi, la palabra de la mujer es asociada
con el discurso barato y el parloteo, solo el hombre tiene el poder de la palabra; y es que,
cuando la mujer utilizé la palabra, el hijo de Dios tuvo que morir para redimir nuestros
pecados. Los mitos de la creacidon han contribuido a una idea maligna y deformada de la
mujer, cuya influencia perdura de maneras indirectas practicamente hasta nuestros dias.
Basandose en los mitos del origen, la Iglesia ha condenado a la mujer que ha deseado
conocer, pues Eva condend a la humanidad por su deseo de conocer. Asi, en el pasado,
se persiguid a miles de mujeres, tachandolas de brujas, por sus conocimientos empiricos
de farmacopea. Y es que, para la tradicion religiosa patriarcal, la mujer utiliza sus saberes
para controlar y pervertir al hombre, al igual que hizo Eva. Este prejuicio ha hecho que la

mujer fuera apartada de la ciencia en la mayoria de los lugares y culturas.

También es fruto de dicha tradicion patriarcal la vision sexualizada de las mujeres.
La mujer es vista como la fuente de la sexualidad, en sentido negativo. Aparece como la
fuente del deseo carnal que hizo que el hombre fuera expulsado del Paraiso y comenzaran
los males en el mundo. Asi, la sexualidad femenina es fuertemente controlada en la
tradicion cristiana, como en los demas monoteismos. La sexualidad de la mujer se
identifica con el cabello, por ello la tradicion cristiana la ha obligado durante siglos a
cubrirse la cabeza al entrar en el templo. Para la tradicion cristiana, la mujer solo debe
mantener relaciones sexuales con el varon y durante el matrimonio, estar a disposicion de

las exigencias de éste. Como hemos visto, la mujer ha sido relacionada con lo demoniaco.
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Se ha sostenido que la mujer tiene mayor tendencia a las relaciones sexuales por la marca
que el demonio dejo en ella en el momento del pecado original. Santo Tomas llego a
afirmar que la mujer carecia de moralidad por su tentacion a la concupiscencia y que hace

caer al varon _ser racional en ella.

A lo largo de su historia, la religion cristiana dio a través de sus textos un lugar
privilegiado al vardn, olvidando el Movimiento de Iguales impulsado por Jesus de
Nazaret. Para demostrarlo, tedlogas feministas como Elisabeth Schiissler-Fiorenza siguen
el método de la hermenéutica critica. Han analizado con el método hermenéutico los
textos biblicos en los que la mujer ha sido silenciada y olvidada. El analisis hermenéutico
critico lleva a cabo un examen filolégico e interpretativo de los textos desde una
perspectiva histdrica, social y politica, ajena a las estructuras patriarcales. Dentro de una
traduccion e interpretacion es importante el contexto en el que se hacen, pues no se
traduce igual un término referente a un hombre o una mujer, en un contexto con un
marcado patriarcalismo. Asi, tenemos el ejemplo de Febe, la apostol, la cual ha sido
citada, en las cartas paulinas, como diakonos y prostatis de una iglesia de Corinto, pero
los exégetas redujeron la importancia de ambos titulos por ser usados en relacion una
mujer y los tradujeron como asistenta o sirvienta, no como diaconisa.

La hermenéutica critica también se ha basado en el analisis del contexto historico,
concluyendo que la mujer es olvidada en el contexto historico del movimiento de Jests
de Nazaret. La mujer judia vivia sometida a un marcado patriarcalismo, por lo que el
movimiento cristiano primitivo nacid en unas marcadas estructuras patriarcales.

El trabajo hermenéutico de las feministas ha hecho que podamos diferenciar entre
el mensaje de Dios y el mensaje cristiano patriarcal, es decir, la palabra que los varones

decidieron transmitir como mensaje divino.

Nacida en América Latina, la Teologia de la Liberacion ha querido ser la voz de
los oprimidos por la sociedad y las estructuras teoldgicas tradicionales, liberandoles y
dandoles un lugar dentro de la religién. Dentro de dicha teologia han surgido teologias
feministas de la liberaciéon que buscan la emancipacion de la mujer, ya que,es una
oprimida por las estructuras sociales y teologicas patriarcales. Dentro de las teologias
feministas de la liberacion, se encuentra la corriente ecofeminista, para la que, la Tierra y
la mujer son oprimidas por las mismas estructuras de dominacion, las estructuras

patriarcales.
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Tras realizar este trabajo, considero que se puede afirmar que la opresion que
ejerce la religion sobre la mujer tiene una solucion, ya que la liberacion de los textos con
el ejercicio de la hermenéutica critica feminista hace que se vea como han sido silenciados
por el androcentrismo presente en la tradicion cristiana. Pero como han demostrado E.
Schiissler Fiorenza, Mary Judy Ress o Ivone Gebara, no es que Dios no quiera a la mujer
en el cristianismo, pues Jests de Nazaret se roded de ellas, sino que las estructuras
patriarcales la han silenciado por intereses propios ajenos a cuestiones propiamente

teologicas. Otra teologia, una teologia no androcéntrica es posible.
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