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La segunda mitad del siglo XIX estd marcada por el triunfo y
consolidacidn del positivismo. En Egpaiia, es sobre todo a partir de la
déeada de los 70 cuando se cuestionan los fundamentos y el alcance
de éste (Nifiez Ruiz) y se suceden diversas polémicas, muy especial-
mente en torno a aquellas teorfas que podian resultar més conflic-
tivas, por contraponerse a valores tradicionales o por rozar los limites
de las creencias religiosas (por efemplo, evoludionismo de Darwin,
determinismo, exégesis escrituristicas). La realidad es que la con-
fianza absoluta en el poder de la razén y del raétodo clentifico tan
comtin entre los positivistas venia avalada por 1a aplicabilidad de sus
descubrimientos que, ademds de ser una garantia del éxito metodo-
Iégico, se convertian en nuevos instrumentos analiticos, puesta la
vista en el progreso de la humanidad. Es decir, el positivismo no se
plantesba como una cuestién meramente especulativa ¢ una concep-
cion ideclégica mas, sino que por esa “aplicabilidad” se convertia en
un ideal capaz de influir en la marcha de la humanidad. Todos los
hombres preccupados por el progreso de la nacién, tenian que volver
la mirada hacia los presupuestos y los logros del positivismo en dis-
tintas disciplinas y tecnologfas: para salvar Espafia, habia que cono-
cerla v, para ello, habia que analizarla en sus distintos componentes:
el medio {Geografia), la raza o idiosincrasia de sus gentes (Antropo-
logia, Sicologia, Sociologia . . .) ¥ el momente (Historia, Politica . . .),
recurriendo a los conecimientos brindados por esas viejas ciencias
humanas, ahora impulsadas y remozadas por el método positivista.
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Solo después de profundizar en las peculiaridades del pueblo espafiol,
se podia plantear cudles eran las mejores soluciones para procurar su
progreso material, al gue debfan contribuir las ciencias pesitivas y su
aplicacion tecnoldgica,

El aspecto mas trascendental, pues, de este predominio positivista
no €s en sf que se impusiera el llamado método eientifico como Unico
valide, sino que dicho método se convirtié en un valor incuestionable
v se hizo extensible a todas las disciplinas del saber, incluidas las
ciencias humanas: Ia Filosofia, la Psicologia, 1a Sociclogia . . .; la cri-
tica artistica y literaria . . .; ¢, incluso, la Religion.

Las teorizaciones ideolégicas del momento—postulados no necesa-
riamente positivistas—, rodeadas del halo de veracidad que les con-
feria el método positivista del que se servian, van calando en el
animo de las gentes. Recordemos, entre ellas, el evolucionisme, que
confiere a la propia naturaleza (y ne a Dios) el poder de creacién y
recreacion (adaptacion al medio) de los seres vivos; el determinismo,
que lmita la libertad del hombre, al hacer depender su cardcter y su
conducta de factores genéticos hereditarios o de factores extrinsecos
(influencia del medio); y ¢l agnosticismo derivado de la exégesis posi-
tivista de los textos sagrados, que reduce la historia sagrada a episo-
dios explicables cientificamente o a meras fbulas literarias {(a la
cabeza del movimiento, Ernesto Rendn), equiparables a las existentes
en todas las religiones. En fin, es evidente que, aun sin oponerse ex-
plicitamente a la fe cristiana, las concepeciones que han sido aludidas
socavaban los cimientos de la religiosidad tradicional.

El positivismo buscaba analizar el mundo v al hombre. Pretendia
explicar su fisiologia, su sicologia y su ser social, Pero, mas préximo
que nunca al ideal cldsico del condeete a ti mismo, el hombre se sen-
tia, no obstante; al borde del abismo: ;fra su naturaleza sélo mate-
ria? ;Eran sus gctos—antes hijos de la libertad—mero encadena-
miento de estimulos y reacciones.neurologicas? jAcabada su materia-
lidad, acababa teda la vida del hombre?

No a fodos podia convencer a mera explicacién mecanicista dela
vida, Ante la amenaza de la nada, el hombre se aferraba a su natu-
raleza espiritual, capaz de trascender la materia cuandoe ésta muere.
Unos se vefugiaron en la religion tradicional, tratando de conjugar fe
y razén o de sitvarlas en compartimentos estancos, sin comunicacidn
posible mieniras gue otros optaron por deoctrinas esotéricas, igual-
mente espiritualistas, pero al margen de los dogmas y de la liturgia
cristiana.

A lo largo de toda la segunda mitad del siglo XIX se fundan y se
desarroellan en tode el mundo cccidental v, en particular, en Espafia
diversos grupos neoespiritualistas; su desarrollo es, pues, paralelo
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cronolégicamente al esplendor del Positivismo. Primero se desarrolla
el espiritismo, de la mano de Allan Kardec y Daniel Douglas Home.
Fn 1865 se funda en Madrid la Sociedad Espiritista,” que en 1871 se
une a la Sociedad para el Progreso Espiritista (Ferndndez de Cérdoba
11). En 1875 H. P Blavatsky y el coronel Oleott fundan en Nueva
York la Sociedad Teosofica, cuya sede principal se trasladard unos
afios més tarde a Adyar (Madrds, India). En 1889, los espafioles José
XKifré y Francisco Montoliu, seguidores de Madame Blavatsky, piden
ia carta constitutiva para formar el “Grupo espafiol de la SBociedad
teoséfica”; en 1890, comienzan a publicar en Barcelona la revista
Estudios feoséficos (Larrea Lépez). En 1833 Montoliu funda en
Madrid 1a revista Sophia, érgano de la Sociedad teoséfica en la capi-
tal. A finales de siglo, la extension (en cantidad y en variedad) de los
grupos de espiritualidad esotérica es un hecho, hasta tal punte que
en 1900, la revista Gededn se mofa de su proliferacién en Madrid y
hace referencia a la existencia de un Grupo Independiente de Estu-
dios esotéricos, al que se acogen la Orden Martinista, lo Escuelo Supe-
rior Libre de Ciencias Herméficas, la Orden Cobalistica de lo Rosa
Cruz, la Iglesio Gndstice, le Sociedad Alquimice, lo Union idealista
universal y la Fscuela prdctica de Magnetismoy de Masaje {Gedeon,
237, 1900, p. 3).

. Bs, pues, evidente que esta proliferacion de movimientos esoté-
ricos son frute de un clima de insatisfaccidn producide por e excesivo
materialismo que conlleva el positivismo. Pero esto no hay que enten-
derlo en sentido de que se produjera por parte de estas corrientes
necespiritualistas una virulenta y explicita reaccién contra los presu-
puestos del positivismo. El método cientifico resultaba en estos mo-
mentos incuestionable y sus logros, aplaudidos y envidiados. La reac-
¢ion va a consistir en tratar de “espiritualizar” el positivismo o, si se
prefiere, de “positivizar” las concepciones espiritualistas. Es decir, no
se trata de “luchar-contra,” sino de intentar armonizar; se trata sélo
de trascender el materialismo que contamina la ideologia dominante.

Los neoespiritualistas aceptan el experimentalismo como punte
de partida y se sirven de los avances cientificos para intentar probar
gus creencias y fundamentar una explicacién arménica del Universo
v del hombre. Quizd una de las figuras que mejor representa esta
armonizacidén entre ciencia y espiritualismo es Camille Flammarion.
Su prestigio como astrdnomo® y, en general, como hombre de eiencia,
hizo gue fuera mas sonada su adhesién al espiritismo, tras los pasos
de Allan Kardec. Pero esta conversién en absoluto supuso un aban-
done por parte de Flammarion de sus planteamientos positivistas,
sino que Ilevé el método analitico al campo de lo oculto y se especia-
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1iz6, sobre todo, en el estudio de lo que hoy llamariamos fendmenos
paranormales.®

La figura de Flammarion no fue aislada; de hecho, la Teosofia
trata de conciliar ciencia v espiritualidad?®; y Mario Reso de Luna,
probablemente 1a figura més representativa del Teosofismo espafiol,
era también un hombre de ciencia, pero profundamente preocupade
por encontrar una explicacién arménica del Universo y del hombre,
Toda su vida estuvo empenada en esa bisqueda.

La personalidad de Mario Roso de Luna (Logrosin, Cdceres, 1872-
Madrid, 1931) nos retrotrae a los humanistas del Renacimiento, estu-
diosos polifacéticos, que trataban de integrar sus conocimientos en
una explicacién unifaria del mundo. Como para aquéllos, para Mario
Roso de Luna ciencia y filosofia no eran parcelas distanciadas del
saber. Roso de Luna estudié Derecho en 1a Universidad de Madrid,
donde se licencié en 1890 y se doctord en 1894, Posteriormente, cursd
estudios de Ciencias fisicoquimicas (obtuvo la licenciatura en 1901).
Aungue profesionalmente tuvo que dedicarse primero a la abogacia,
pronto la abandond, animade por algunos éxitos parciales en su dedi-
cacion a la astronomia y a la arqueologia. Como astrénomo, descubri6
en 1893 el cometa que lleva su nombre (en 1918 y 1920, repetira éxito
con el descubrimiento de dos estrellas temporarias). En 1897 salté
nuevamenie a la fama por su hallazge de una estela funeraria, en la
tumba-—probablemente-—de un lugarteniente de Viriato, segtin el
prestigioso arqueélogo alemdn Dr. Hitbner (Cortijo 68). Este mismo
afio ingresé en la Real Academia de la Historia y viajé a Paris,
Londres v Bruselas. En Parfs estuvo varias veces; alli establecié un
primer contacto con los espiritistas de Alan Kardec y conocié perso-
nalmente a Camille Flammarion. Ext 1904 se traslada a vivir en
Madrid; al afio siguiente comienza a colaborar en Sophia. En 1909-10
recorTié varios paises americanos, pronunciando conferencias sobre
los fundamentos de la Teosofia. Fue profesor de matematicas en
Ostende. En 1921 fundé la revista Hesperia (1921-1926). En la déca-
da de los veinte, su fama como teosdfo le Hevé a recorrer toda Espaiia
propunciando conferencias en Ateneos cientificos, populares y obre-
ros. En 1930 fundé el Ateneo teosdfico.

Mario Roso de Luna publicd miltiples obras de materias diversas:
aparte de varios articulos de astronomia (inivestigaciones en torno a
los eclipses solares de 1900, 1905 y 1909) y de arqueologia, escribié
una obra de investigacién psicolégica: Introduccion al estudio de la
fantusto humanea (1902). Son varias Ias obras criticas en'las que desa-
rrolla los fundamentos del pensamiento teoséfico: En el umbral del
misterio {1909), Conferencius teossficas en América del Sur (1911),
Wagner, mitéloge y eeultista. (1917), Fl libro que mata o la muerte o °
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libro de los jinas (1921), Simbologia arcaica (1921). Escribié, adema4s,
una biografia de Mme. Blavatsky, Una mdrtir del siglo XIX (1924) v
unos comentarios a su obra: Péginas ocultistas y cuentos macabros
(1919). Su obra de creacién literaria, la componen El tesorc de los
lagos de Somiedo (1916); el libro de cuentos, Del drbol de las Hespé-
rides (1923); y varias novelas cortas, como En suspension de pagos
(1924}, Bl mal karma de M*® del Espiritu Santo Moreno (1924) v El
misterio de Quirico (1925).

El ohjetive declarado de la Sociedad Teoséfica era el estudio del
Ocultismo, la filosofia antigua y 1as religiones comparadas. Dado que
dicha Sociedad tuvo diversas escisiones y miiltiples extensiones, me
limitaré a sintetizar las claves del movimiento espafiol, en los prime-
ros afios de su existencia. En la cubierta posterior de la revista teosd-
fica El loto blarco se reproducen los tres objetos fundamentales del
. movimiento: primero, formar un nicleo de fraternidad universal de
la Humanidad, sin distincidn de raza, creencia, sexo, casta o color.
Segundo, fomentar el estudio cormparativo de las religiones, litera-
turas y ciencias de los arios y de otros pueblos orientales. Y tercero,
investigar las leyes inexplicadas de la Naturaleza y los poderes
psiquicos latentes en el hombre. Aunque Maric Roso de Luna, en sus
Conferencias teosdficas, se refiere a estos principios en términos
similares, interesa reproducir su sintesis porque afiade al final un
matiz interesante:

el objeto fundamental, o sea, la Fraternidad Universal, sin
distincién de razas, sexo, eredo, casta ni color; el estudio com-
parado de las religiones, ciencias y filosofias; ¥ la investigacion,
tanto de las leyes aiin ignoradas de la Naturaleza como de los
poderes atin no desarrollados en el hombre, pero que han de
desarrollarse en el superhombre future. (Roso, Conferencias . . .
142)

El ideal ultimo era caminar hacia la formacién de un hombre
superior, que desarrollara todas sus capacidades fisicas ¥, sobre todo,
espirituales y que-estuviera en perfecta armonia con el cosmos; pero
el desarrolio de este superhombre no habia de ser individual, sinc que
el ideal de fraternidad suponia el progreso unitario de la humanidad.
Para llegar a ese ideal se imponia, por una parte, alcanzar las claves
del mundo natural; y, por otra, el autoconocimiento v el autocontrol
personal. Para poseer el conocimiento del mundo, el tedsefo requeria
de la ciencia positiva; para el desarrollo de todas sus facultades,
debia indagar en las posibilidades adn desconocidas de su espiritu y
de su mente (felepatia, telekinesia, premoniciones . . .) El desarrolle
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del hombre en armonia con el cosmos requeria descubrir las leyes que
rigen la naturalezs, los principios vitales, y, para ello, se imponia
recuperar la religién natural, sintesis de todas las religiones. Como
los tedsofos creen que en todas las religiones hay un fondo de verdad,
se revaloriza el método del comparativismo religioso, que el positi-
vismo habia ya desarrollado. La Teosofia pretende ser la “magna sin-
tesis religiosa de todos los tiempos.”

La Teosoffe es, pues, un sistema ideoldgico ecléctico que se nutre
de elementos procedentes de muy distantes {en contenide y en erone-
logia) doctrinas: de la filosofia pitagériea y neoplaténica (musica
ideal, concepcién arménica del universo . . .}, de religiones orientales
(técnicas de auntocontrol, idea de 1a reencarnacién . . ), de la teoria
nietzscheana del superhombre, de algunos planteamientos y logros
del positivismo (evolucionismo) y de las emergentes ciencias “para-
normales,”

- Pero una doctrina, ademds de plantear un 1dea§ yun mode}o de
vida, ha de fundamentarse en una concepcion del Universo y del
hombre: jcudles eran las creencias que sustentaban el edificio teo-
gofico? La dificultad de sintetizar los principios basicos de la Teosofia
deriva de su propio caricter esotérico. Los tedsofos consideran que
s6lo hay en el mundo una doetrina verdadera, pero ésta es la Doc-
tring Secreta, sélo conocida por unos pocos elegidos, los iniciados.
Junto a esta forma esotérica, la doctrina se manifiesta de manera
exotérica; es decir, velada, encubierta tras otras formas miticas y
religiosas. La funcién de las religiones existentes es hacer asequible
algunos principios a las mentes de los hombres gue son incapaces de
aprehender la auténtiea verdad. Sélo los iniciados pueden interpratar
o-desvelar las verdades ocultas en el fondo de todas las religiones, A
pesar, pues, de la limitacién que supone que un no iniciedo explique
a otros no iniciedos los fundamentos de la Doctring Seereta, trataré
de sintetizar sus principios basicos:

—Los tedsofos defienden la unidad fundamental de toda la
existencia. Existe un S8ER, un principio omnipresente, eterng, ilimi-
tado e inmutable. La Teosofia no cree en un Dios personal,® sino que
Dios es todo ¥ todo es Dios. El Sey, Ia “Seidad,” tiene un aspecto posi-
tivo, que es Bspiritu o Conciencia, ¥ un aspecto negativo, que es subs-
tancia.

- «No hay materia muerta; como todo es lo absolute, no puede
destruirse. Asi, el hombre, no muere, sino que sélo se desencarng y,
por la ley del Karma, se reencarne en otro ser, segun el nivel de evo-
lucién de su conciencia.

—1.a conciencia humana tiende hacia 1a Seidad, mediante el per-
feccionamiento personal; pero, a la vez, la Seidad establece también
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una corriente inversa hacia nosotros, “una rauda y avasalladora
corriente, capaz de hacer desaparecer todas nuestras limitaciones
temporales y anegarnos, come seres que somos potencialmente divi-
nos, en ese océano mistico sin limites que es un todo para nuestra
intuicién secreta y un nada abstracto para nuestros torpes sentidos
animales” (Roso, Conferencias . . . 115-16). De esta doble corriente
derivan ciertas facultades o acontecimientos que trascienden lo real.
En corriente ascendente, el hombre en su camino de perfeccio-
namiento alcanza niveles en que desarrolla facultades paranormales.
En sentido descendente, el hombre se siente iluminado por la Seidad,
sumergido en ella y puede alcanzar estados misticos, de anegamiento
panteista:

El hombre, verdadero animal en evolucién divina, no se con-
tenta con vivir, como sus congéneres, en e} cuerpo fisico, sino
que dotado de una mente titdnica, un corazén de firego y una
voluntad indomable de héroe, se encara con todos los misterios
que le rodean [ . .] pero no es 8, precisamente, él solo quien in-
volda, sino que, dentre de la ley universal de accién y reaccién
o de causa y efecto, conmueve con su esfuerzo hacia arriba las
mas altas esferas, despierta de su inconsciente letarge las mas
dormidas esencias; el hombre busca entonces a la divinidad
abstracta, esa misma que se va manifestando en nota, color,
forma o niimero hasta determinar el universo como un tedo ob-
jetivo y la Divinidad, despertada del secularisimo letargo de lo
no manifestado, también le busca a él, descendiendc en dulce
misterio eucaristico sobre su frente caldeada por el inmenso
esfuerzo. Entonces, y sélo entonces, es cuando se muestra la
Teosofia . . . (Roso, Conferencias ... 119)

La precedente aproximacidn a Ia doctrina teoséfica no dejaria de
ser un mero episodio, de valor exclusivo para el campo de las ideas,
si no fuera porque dicha doctrina dejé su huella también en el terreno
literario. ;C6mo se plasmaron las ideas teoséficas en la literatura? Si
nos centramos en la obra de Mario Roso de Luna, vemos que estas
ideas repercuten en la literatura desde una doble perspectiva, eritica
una ¥ creativa la otra. En primer lugar, 1a concepeion tecséfica del
munde y del hombre influye en la lectura que se hace de deter-
minadas leyendas preexistenies, generalmente de tipo tradicional, a
las que Roso de Luna confiere un valer simbélico, En segundo lugar,
dicha concepcion se plasma igualmenie en la creacién literaria, a
través de narraciones de hechos fantdsticos que se presentan, a veces,
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como sucesos cotidianos y que tratan de probar la autenticidad de
dichos hechos y la verdad que tras ellos se encierra.

En enero de 1907, Mario Roso de Luna comienza a publicar en la
revista Sophia (Allegra, Celma), una serie de articules bajo el titulo
general de “Mitos populares espaiioles.” El autor recoge y recrea una
leyenda de tipo tradicional v, a continuacién, la interpreta desdeé su
mirada de teésofo.

El conjunto de leyendas populares recreadas por Mario Roso de
Luna {después recogidas en su libro Conferencias teosdficas) se apoya
en una concepeitn genéral del mito que conviene tener presente. Roso
de Luna explica que la humanidad ha atravesadoe épocas en que ha
poseido el conocimiento completo y otras épocas en que la decadencia
ha supuesto la incompresién y el olvido de dichos saberes. Cuando un
pueblo ignorante hereda conocimientos que no puede comprender, los
medifica y degrada, ddndoles una forma y un sentido muy alejados
del originario, pero sigue prevaleciendo un fondo de verdad que puede
ser redescubierto. Lo que para los exoféricos 1o son més que leyendas,
para los esotéricos son tesoros que encierran en su interier verdades
profundas, que sélo ellos pueden desvelar:

Tras cada fabula o leyenda de un pueblo, vace oculta una
verdad cientifica perdida, heredada del periodo antecedente de
cultura. Asi, tras la cdbala, los libros de log vedas, los libros

" herméticos, los poemas de todos los tiempos, las leyendas de
todos los pueblos, desde el Popocol Vuh de los mayas hasta la
Biblia de los hebreos, hay oculta una verdad cientifica, ora cos-
mogoénica, ora antropolégica, que la Teosofia, con su segundo
ohjeto relativo a “ciencias, filosofias y religiones comparadas,”
comienza a esclarecer (Roso, Conferencias ... 190)

Como Mario Roso de Luna ha anticipado, estos mitos tradiciona-
les pueden ser de dos fipos, segin encierren en si verdades sobre el
ser del universo o sobre el ser del hombre; es decir, del macrocosmos
o del microcosmos. Todos los mitos de todos los tiempos v de todos los
paises convergen en uno de estos dos polos, el cosmogdnico o el antro-
pogémico.”

De las diversas leyendas que recrea v descifra Mario Roso de
Luna, he seleccionado dos, una como ejeraplo de mito cosmogénico y
oira, de mito antropogdnico. La primera es la “Leyenda del Caballero
del Cisne™ la segunda, la de “Blancaflor”

Aunque ¢l origen mds remoto de la “Leyenda del Caballero del
Cisne” en Espafia se halla en La fazienda de Ultramar, obra medieval
que narra las cruzadas a Tierra Santa, Roso de Luna accede a este
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mito de la mano de Adolfo Bonilla y San Martin. A grandes rasgos la
historia es la siguiente: una princesa de un pais asiatico huye en una
barca para escapar de un matrimonio convenide por su padre. Iso-
berta llega a una playa desierta y allf es descubierta por el conde
Eustacio, que se enamora de ella. Se casan, sin el benepldeito de la
Condesa madre. Al poco tiempo, Eustacio es llamado a la guerra y
deja a Isoberta, embarazada, al cuidado de un caballero amigo. Nacen
siete nifios a los gque un dngelles pone un collar de oro al cuello. La
Condesa intercepta la carta para Eustacio y le hace creer que su
esposa ha parido siete monstruos. E] Conde manda que los guarden
hasta su regreso, pero la Condesa cambia esa orden por la de muerte
para los infantes y la madre. El caballero que los protege se apiada
de ellos y manda que sean abandonados en un desierto. Aqui son
amamantados por una cierva y después prohijados por un ermitafio.
Cuando crecen, el ermitafio va con seis de ellos a la.ciudad a pedir
limosna (deja al séptimo al cuidado de la ecasa) y aqui son
descubiertos por la Condesa que reclama su custodia. Los manda
matar ¥ que con sus collares le hagan una copa, Conforme sus criados
les van guitando los collares, se convierten en cisnes y salen volando.
El orfebre funde un solo collar, porque milagrosamente crece el
metal. Pasado un tiempo el Conde regresa de la guerra y su madre le
incita para que condene a su mujer por adiltera. Hsta requiere un
fiador, que seréd su propio hijo (que es informado por un dngel). El
infante vence al caballero acusador; la Condesa es obligada a contar
toda la verdad. Todes van a un lago a buscar a los cisnes y les devuel-
ven los collares que el orfebre habia guardado, con lo que recuperan
su forma humana; pero aquél euyo collar fue fundido permanece como
cisne. Dios concede la gracia al mayor de ser valedor de mujeres
ultrajadas, siendo guiado por su hermano el cisne, de donde le viene
a aquél su apelativo.®

En la interpretacién del mite, Roso de Luna comienza refiriéndose
a las similitudes de este mito con otros; primerorespecto al fondo de
la historia:

Estd muy relacionada con la de Blanca-Flor y congéneres, con
mitos grecoasidticos, como el de los-dados de Baco o Dionigio;
con Saturno, devorando a sus hijos; con la tradicién de Remo v
Rémulo y fundacién de Roma; con Ia salvacién de Moisés en el
Nilo y Ia de éstos en el Tiber; con los mitos religiosos de los
papias de Africa y también con los mds antiguos comentaries
brahménicos o arios acerca de Marttanda (el Sol) .y de los
planetas de su coriejo. (Roso, Conferencias . . . 208)
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Y después, a cada paso, va comentando nuevas similitudes. Asi,
el nombre de la madre, Isoberta, le conduce a una posible asociacién
con la mitologia egipcia: “jIsis-Berta?, ;lsis-Bythos?” La orden de
matar a los infantes le sugiere nuevas asociaciones: “como Tifén diera
muerte a Osiris, como Herodes decretase la muerte del Nifio, 0 como
Amulio la de Remo y Rémulo” (Roso, Conferencias . . ., 208).

Estas continuas asociaciones obedecen al interés comparativista -
del movimiento teoséfico y a su convencimiento de que en todos los
mitos yace una verdad oculta. Entre las referencias miticas, no faltan
algunas a episodios de la historia biblica, pero Mario Roso de Luna
log sitda en el mismo nivel que los de las demas religiones; el eristia-
nismo aparece como una mitologia mas, que encierra (igual que las
otras, pero tampoco m4s) verdades ccultas que deben ser descifradas.

La interpretacién que-da Mario Roso de Luna de la leyenda del
Caballero del cisne es la siguiente:

Cada une de los siete cisnes o Amsaspend parsis de la leyenda
representan un planeta de la serie peguefia de que forma parte
la Tierra; a saber; el planeta desaparecido, cuyos restos son los
asteroides extramarcianos, Marte, la Luna, la Tierra, Venus,
Mercurio ¥y un gran planeta futuro o de sintesis, andlogo en su
dia a los actuales colosos planetarios Neptuno, Urano, Saturno
y Japiter, planeta future éste, al que han aludido misteriosa-
mente todas las teogonias, hasta aqueﬂas que menos lo parez-
can a pmmera vista. (Roso, Conferencias . . . 208)

Ademds de esta identificacion de los siete infantes con los siete
planetas pequefios, Mario Roso de Luna explica ofras asociaciones
que sirven para clarificar ¢l sentido oculto de la leyenda: el collar
colocado al cuello de cada uno de los recién nacidos es “un zodiaco
mistico, una de las Hamadas Jerarquias Creadoras por las feogonias.”
Los nifios son abandonados en el desierto para que sea la voluntad de
Dios quien decida sobre ellos; a esta voluntad divina la llama Karma
o destino.’ El ermitafio que los recoge y cria es el Iniciador o Hiero-
fante. Los cisnes en que se trasforman son “Amsaspend zoreastria-
1nos, espiritus planetarios” y explica en nota que “la idea de un Espiri-
tu o Angel planetario, alma de los cuerpos celestes, por descabeliada
que parezca a los ojos vulgares, no ha repugnado a hombres como
Santo Tomds de Aguino, Kepler y Swedemborg, ni hoy casi a astrd-
nomos como Flammarion . . .” (Conferencias . . . 209, n.1). El collar
fundido y, por tanto, el hermano gue no recupera su forma humana,
representa al planeta desaparecido, del que ha quedado el anillo de
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asteroides. Lohegrin, el mayor, es la sintesis perfecta, el futuro pro-
metedor. Su venida es por el Oriente en su bajel tirado por el cisne.

Asi pues, el mito del Caballero del cisne encierra en si, segin
Roso de Luna, una parte de 1a explicacién del universo: el arménico
e intimo equilibric de los planetas menores, entre ellos la Tierra, en
torno al Seol, y la idea de una evolucién de los mismos hacia una
sintesis perfecta, hasta formar un coloso planetarie. El evolucionismo
darwiniano alcanza al universo mismo: Roso de Luna concibe el
universo y el hombre en evolucion progresiva, hacia la perfeccion ab-
soluta. Como el hombre perfecto estard liberado de su carnalidad,
serd sélo espiritu, el cataclismo del sistema solar hacia la sintesis
perfecta no podra afectarle. ]

La segunda leyenda, representativa de los mitos antropogénicos,
es la de Blancaflor: un principe easguivano hace un pacto con el
demonio. Intentando evitar su muerte, huye y encuentra a la bella
hija de un ogro, de la que se enamora. Para conseguirla deberd pasar
mltiples pruebas que, con la ayuda de Blancaflor, va superando, El
ogro-demonio es vencido. Los enamorados se dirigen al palacio del
rey, pero ella se queda esperando en un pozo para que él haga los
preparativos necesarios, con la condicién de que €] no debera abrazar
a nadie, pues si lo hace olvidard todo lo pasado e, incluso, su amor.
Aunque el principe evita ser abrazado, su abuela se abalanza sobre
él ¥ se produce el encantamiente. Al final, Blancaflor, disfrazada de
anciana, relata al principe la leyenda de su propia historia y asi va
recuperando la memoria. La abraza y el hechizo se rompe.

Frente al origen literario de la primera leyenda y el acceso de
Roso a ella a través de la erudicién filolégica, Ia leyenda de Blancaflor
tiene un origen popular ¥ le fue trasmitida oralmente por Juan
Gomato, en su version extremefia (Cortijo, 107). Como en el caso de
la leyenda anterior, Roso de Luna hace, a lo largo de tode su comen-
tario, continuas referencias a la similitud de ciertos episodios con
mitos de otras religiones; menciona en concreto a la egipeia, greco-
latina, escandinava, judeocristiana, budista y musulmana. Ello con-
duce a la idea de esa religion natural y universal, que los tedsofos
propugnan, fondo comin del que las demés derivan. Especialmente
explicito es en el siguiente parrafo:

Como a Ondin, como a Rha, como a Jiipiter, como a Dido, como
a Jess, como a Mahoma, como a todos los Genios de todas las
religiones, en fin, la fuga se impone a la gentil pareja, para
escapar a las herodianas persecuciones del ogro y acercarse asi
a la Gran Ciudad, al Amenti, al Devachdn, al Empireo, al
Eliseo, que han de conquistar los héroes legendarios, a la ciu-
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dad, del Padre-Rey, al Padre Comuin, Dios, y por cierto que tal
curiosa desinencia es general en los romances populares. (Roso,
Conferencias . . . 201)

Roso de Luna convierte la leyenda de Blancaflor en una expe-
riencia inicidtica, en la que el neéfito (el hombre) camina hacia la
sintesis de su yo inferior v el superior (materia y espiritu), acuciado
por sus naturales ansias trascendentes:

Rompiendo la vulgaridad de la vida, el Principe, como el
celebérrimo doctor [Fauste], busea lo ignorado, lo extraordina-
rio, por no bastar a nuestro ser lo conocido, Como él, firma con
el diablo un pacto de sangre; como él, va preparando la unién
definitiva entre el ego inferior, representado por el principe
veleidoso, v el Ego superior simbolizado en las dulzuras de
Blanca-Flor, su Minerva protectora, con la que se desposa en
definitiva, después de haber triunfado de cuantes obstéculoes
interpone el mundo astral, representado por el ogro, que tan
repetidamente pone a prueba la fe, la perseverancia y el vigor
del nedfito. (Rose, Conferencias . . . 200)

Ademas de esta explicacién global, Roso de Luna incluye en la
leyenda de Blancaflor la referencia a otros componentes tedricos de
las creencias teoséficas, que considera subyacentes en el relato:
respecto al mundo fisieo, su composiecién a partir de cuatro elementos;
el poder del mundo astral; y la validez de la magia blanca, es deciy,
de servirse de los poderes ocultos de los elementos materiales.
Respecto al mundo espiritual, alude a la tension de fuerzas entre el
bien v el mal; a Ia compasion universal; y al concepto del Karma.

Asi pues, ambos mitos, el cosmogdnico del “Caballero del ciane” y
el antropogdnico de “Blancaflor,” permifen recomponer de manera
complementaria el ideal de perfeccionamiento de la humanidad y del
cosmos, en armonia, propugnade por el movimiento teosdéfico.

El ofro campo de influencia del teosofismo-en la literatura se pro-
duce en el terreno de 1a creacién. Mario Roso de Luna escribe di-
versos cuentos y algunas novelas cortas, en las que infiltra sutil-
mente ideas ocultistas.

Los argumentos suelen sex simples y, a veces, de la mds trivial
cotidianeidad, con el fin de aproximar la accién a los lectores ¥y que lo
stentan como alge muy cercano, como algo que también a elles puede
pasarles. Pero la vida cotidiana esta enriquecida de fenémenos extra-
fios que hay gue saber valorar e interpretar. Veamos algunos ejem-
plos.
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En suspension de pagos narra, en privaera persona, la historia de
un hombre que casualmente, en un café (el modernista “Lyon '0Or”),
oye la conversacion entre nn filésofo y un bidlogo en la mesa contigua.
El primero pide al segunde un préstamo que éste no puede hacerle,
acuciado también por las deudas. Empujado por una fuerza interior,
el narrador va en busca del filésofo, para que le dé consejo y apoyo
moral en la situacién critica gue afraviesa, pues sus negocios en
Armérica le han arruinado. Van a ver al biélogo y lo salvan de un sui-
cidio. Lia esposa del narrador tiene un suefio en el que ve a un
hombre muerto con una herida de bala en la sien, pero no identifica
claramente de quién se trata. Al dia siguiente, un correo les trae la
noticia del suicidio de la persona que llevaba sus negocios en América
v les devuelven sus pertenencias, entre ellas una carta remitida por
ellos mismos que contiene un billete de loteria. Comprueban que estd
- premiado y cobran el dinero que les saca de la miseria y que com-
parten con sus amigos ¢l filésofo v el bidlogo.

La historia tiene algunas particularidades que merece la pena
resefiar. En primer lugar, el punto de partida cientificista de la
Teosofia hace que en el relato haya diversas referencias a la doctrina
de Darwin; parece gue el evolucionismo espiritual que el movimiento
propugna ha asimilado el evolucionismo material, como ineludible
punto de partida. No es que se defiendan estos principios, sine que se
contemplan eomo una evidencia: “las erueldades de la lucha por la
vida son capaces hoy de abatir al mds fuerte” (Roso, Bl misterio . . .
56), dice un personaje; y mas adelante vuelve a insistirse: “La vida es
lucha, lucha en la que hay gue ganar la campaiia, aungue se pierdan
las batallas” (Roso, El misterio . . . 66). La idea de 1a eterna reno-
vacién se remoza también con tintes darwinistas: “jCumpliste con la
terrible ley de la naturaleza, de morir para que ofros vivan!,” dice el
protagonista en recuerdo del suicida salvader. En segundo lugar, se
contemplan como naturales e incuestionables determinados fend-
menes, como el suefio premonitorio y la fuerza inconsciente que-em-
puja al protagonista hacia el fildsofo (presentada como una especie de
rifo inicidtico en la verdad). La existencia de esta fuerza enlaza con
otro tema 1és profundo: laley de “causalidad, que rige a las Esferas
v a la que llama simple casualidad el ciego mundo” (Rose, El misterio

. 44). Mas adelante, se explica mejor esta “Ley de las Esferas,”
acudiendo a otros coneceptos procedentes de distintas religiones
—Karma, Destine, Providencia—, pero gue aqui se reduce a una ley
natural: “la solucién tiene que venir y viene con esa logiea inflexible
con que a la posire y sin premuras actiia siempre la Madre Natu-
raleza” (Roso, EI misterio . . . 63). El interés comparativista de la
Sociedad Teosdfica aflora también aqui; las alusiones son muy
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variadas, desde escritores de todos los tiempos {Horacio, Voltaire,
Goethe, Emerson, Daudet . . .) hasta personajes de distintas religio-
nes {(Jests, Mahoma, San Pabloe, Juno, Urvala, Beleda profetisa . . .)

El argumento-de El misterio de Quirico es también trivial: el pro-
tagonista siente una emocién casi sobrenatural cuando escucha una
determinada mdsica, la misma que su madre toeaba cuando se
enamord de su padre. La tragedia envuelve su nacimiento, pues el
abuelo, un conde, s¢ opone al matrimonio de su hijo y 1a concertista,
de origen judio, tras dejar a su hijo en 1a inclusa, muere. Al final, el
protagonista va a ver a su abuelo ya anciano, que le acepta y recono-
ce, recuperando asi la paz interior perdida. Quizd lo mdés sobre-
saliente de este relato es la importancia concedida a la masica: la
musica humana remite a la musica ideal, porgue “en el principio era
el ritmo” (Roso, El misterio . . . 56). Los ecos de Pitdgoras (musica de
las esferas), por un lade, y de Platén (mundo de las Ideas) y los neo-
platénicos (cadena plotinianal, por otro, resuenan en-esta declaracién
del protagonista, inspirade por el “Fuego Bacrosanio de los Iniciados™

Yo creo que los musicos no hacen ni inventan la Musica, sino
gue ella es algo divino, inefable y abstracto existente por si
“mismo, ¥ que se va manifestando en la vida a través de ellos,
a los que toma como meros instrumentos. (Roso, & misterio . . .
20

El respeto a todas las religiones cobra especial relevancia puesto
gue en el protagonista confluyen dos tradiciones, la judia y la cristia-
na. Ademas hay referencias al Sama Veda indostdnico, a creencias
populares, como la huestia gallega (procesién de fantasmas que
acompafian a un muerto en su viaje al otro mundo), a filésofos como
Platén . . . También se repiten alusiones a las creencias funda-
mentales del movimiento teoséfico, tales come la reencarnacion y la
ley natural o “Providencia.”

La tercera novelita, Bl mal karma de M® del Espiritu Santo
Moreno, se distancia de lag anteriores, que se bagan en hechos miste-
riosos, por su cardcter mds realista. Incluso pareceria eserita por un
escéptico en materia de ocultismo, pues el Unico episodio sobre-
natural, la existenciza de un duende, se revela al final como un ino-
cente fraude. El relato tiene como objetivo exaltar la personalidad de
1a protagonista, una viuda sevillana, con cuatro hijitas, que parece
marcada por un fatal destino: primero sufre un naufragio y van a la
deriva durante dieciocho dias, Un barco inglés ofrece la salvacién a
ella y sus hijas, pero ella no acepta por no abandonar a los otros
naufragos. Llegan a la costa inglesa y, después de un tiempe, todos
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son devuelfos a Espafia, a bordo del “Bombay,” que se dirige a la
India. Ya en su tierra, Maria vuelve a casarse, pero luego su marido
desaparece. En Sevilla alquila una casa que nadie queria por estar
ocupada por un duende. Pero ella le envia un mensaje en el que le
dice que tendran que convivir porgue ella no se va de ahi. Al cabo de
unoes afies, un anciano le explica que €1 era el duende, que se escondia
en la casa por huir de la justicia. El relato acaba con una sintesis
final de otros actos heroicos y desinteresados. La tnica concesidn
explicita a las ideas teosdficas la constituye el dltimo péarrafo, en el
que la protagonista se reconoce como Huminade y llamada por un
asceta indio:

.. . jAh, si me hubiese ido a la India con mis nifias como aquel
santo asceta del “Bombay” disfrazado de inglés, me propuso con
lagrimas en los ojos al despedirme! A los nuevos anhelos de mi
alma iluminada, mi Espafia, mi triste Espafia, me resultaba
demasiado chical! . . . (Roso, Bl misterio ... 112)

La estructura de esta novela es tripartita; primere, un prélogo del
autor en que se 1nos presenta al personaje; segundo, los papeles de la
protagonista, a modo de relato histérico autobiografico; ¥ tercero, una
narracién (no sabemos quién es el narrador) en fercera persona, que
concluye la historia. Frente a lo que ocurre con las anteriores novelas,
aqui no hay sucesos maravilloses y el dnico que come tal podia ser
interpretado se descubre como un fraude. ;Dénde estd, pues, el
esoterismo de Roso de Luna y cudl puede ser su intencién con este
relato? Es evidente que el titulo de la novela quiere significar algo, El
Karma (o la divina Providencia o el destine . . .} parece mostrarse
adverso con M* de Espiritu Santo, pero como el filésofo ha afirmado
en Suspension de pagos, “el hombre es siempre superior al destino”
(Roso, El misterio . . . 54). Es decir, hay que confiar en 1a Providencia,
pero hay que hacerse el propio destine; v eso es lo que representa la
protagonists de esta novela, la fuerza de la voluntad personal que se
impone a la adversidad y se labra el propio destino; después de todo,
el Karma no depende de una providencia ciega, sine que son las
acciones libres de nuestra vida las que nos hacen acreedores de una
nueva reencarnacion, en un nivel de evolucién progresivo o regresivo,
segin nuestros merecimientos. El que la historia carezca de hechos
maravillosos puede servir para hacerla mds creible y aproximarla al
lector, precisamente en un tema, el del karma, fundamental en la
teosofia, en cuanto traspasa el nivel de las creencias para dotar de
sentido la conducta huraana.



96 ' ALEC, 23(1998)

Si el Positivismo habia materializado la vida y al hombre,
también habia abierto caminos nuevos para que se reencontrara a si
mismo. El hombre no era el rey de la creacién, como le decia la reli-
gién tradicional; o, al menos, no lo era de la Creacién coneebida como
algo concluido. Pero si era el ser mdés evolucionado de la naturaleza,
aungue en un estadio atn lejano del nivel de perfeccionamiento que
podia alcanzar. El hombre tenia ante sf un atractivo reto que daba
sentido a su vida: desarrollarse explotando todas sus facultades men-
tales, atin inexploradas, y haciéndose una conciencia en el seno de la
sociedad universal. Fste era el mensaje de la Sociedad Teosdfica,
mensaje gue comunica de manera directa, con libres y conferencias
de divulgacién, o de manera indirecta, dotando de sentide trascen-
dente determinadas creencias y creaciones humanas (religiones,
mitos, leyendas . . .) e inventando nuevas historias que hicieran mas
asequible una doctrina por principio egotérica. En todas estas facetas,
Mario Roso de Luna es un maestro. :

NOTAS

1. Es el mismo afic de la emblemadtica obra de Claude Bernard, Introduccion
a lo Medicina experimental, que serd propuesta como medelo por Emile Zola
para llevar el método experimental a la novela.

2. Ya a los 20 afios habia escrite Le pluralité des mondes habités, o ia que
siguieron muchas otras obras que le dieron una gran popularidad. En 1882
fundé la Sociedad Astronémica de Francia.

3. En un articulo publicade en la prestigiosa publicacién francesa La Revue
en 1907, Flammarion estudia hasta veintitrés fendmenos paranormales {rota-
ciones y elevaciones de mesa, goipes y tiptologia, fantasmas, acciones de
manos invisibles, huellas . . .J, a los que trata de dar explicacién cientifica, En
la mayoria de los cases, la existencia de estos fendmenos (no se duda de su
veracidad) se debe a la fuerza de una voluntad individual, a menude in-
consciente. Un extracto de este arbiculo aparecio en La Espana Moderna 224
(1907‘) 176-85.

. “La palabra Teosofia significa, como Si1 misIHo nombre lo indica, sabi-
durm divina v 63 por tanto equivalente a ciencia de la religién, religién de la
ciencia” (Roso, Conferencias ... 114).

5. “. .. no de ningtn Dios particular, sino de ese gran Espiritu mamfestado,
Lamporai evolueitn del cosmos y de su esencia magna: el Logos o el Verbo de
Platén y de los gnosticos™ (Roso, Conferencios . . . 114).

6. Hay una segunda parie de la leyenda en que Roso de Luna se detiene
menos: el Caballero del Cisne se casa y pide a su eaposa que nunca le pre-
gunte sobre su misterioso origen. Al cabo de varios afios, ella no puede vencer
la tentacién ¥ lo hace, con lo que el Caballero debe abandonarla. Como se ve,
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esta segunda parte remite, como el propio Roso de Luna manifiesta, al mito
de Psiguis. . :

7. Para Roso de Luna el Kharma es el premio o castigo que el Destino nos
depara por nuestra conducta; ésta es una idea dignificante porque convierte
al hombre en duefio de su destino (Rosoe, Conferencins . . . 174).
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