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DEDICATORIA
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dedico este discurso al Profesor Doc-
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con su espiritu inquicto y clarivi-
dente me ha abierto el camino de
la Filosofia.



LEIT-MOTIV

LO QUE ES LA UNIVERS!DAD ACTUAL Y LO QUE
NO DEBE SER

“Y esta es la pregunta decisiva:

{Es la Ciencia moderna la {nica tarea de la Universidad?

{O debe la Universidad transitar por todos los caminos del pensa-
miento que conducen a la verdad?

La situacién actual de la Universidad, parece dar la respuesta:

Las Ciencias se han dividido en territorios que se desconocen mu-
tuamente. La Universidad es un agregado de escuelas facultativas desti-
nadas a una formacién especializada. Es el almacén en el que se contie-
nen conocimientos apetecibles porque sirven para conseguir metas con-
cretas y determinadas. Tras el orden de la organizacién se oculta la anar-
quia del espiritu. Los fundamentos en la fe han desaparecido o no se
confiesan abiertamente. En la edad técnica han alcanzado una significa-
cién dominante las Ciencias de la Naturaleza y la Medicina. La Filolo-
gia y la Ciencia histérica tienen como énica finalidad la formacién
de maestros y profesores. Las Ciencias econémicas y sociales han hecho
recientemente su aparicién. Sélo en un sector muy limitado se mantie-
ne atn la Teologia. La Filosofia ya no tienen una situacién bien funda-
mentada y se ha transformado en un asunto enojoso para todos.

A esto sc afiade que la Universidad estd en peligro de ser fragmen-
tada en institutos y clinicas. Los Jefes de Instituto solamente se sienten
profesores en segunda linea. Es cada vez mis rara la existencia de inves-
tigadores de fuerte personalidad que se retinen para discutir y que
con un minimum de medios se esfuerzan serena y meditativamente en
alcanzar la Verdad.

La unidad de la Universidad se ha transformado en una ficcién y
estd en marcha su disolucién en escuelas especializadas™.

(KarL Jaspers en Verdad y Ciencia).
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Magnifico y Excelentisimo Sefior Rector,
Excelentisimos e Ilustrisimos Sefiores,
Compaifieros de Claustro,

Estudiantes,

Sefioras y Sefiores:

I

DONDE SE PLANTEA UN INTERROGANTE: ;EN QUE CONSISTE
LA VERDADERA FORMACION UNIVERSITARIA?

Puesto que hoy celebramos el comienzo de un nuevo curso acadé-
mico me ha parecido conveniente que mi discurso de apertura sea una
especic de breve meditacién acerca de este interrogante que debemos
plantearnos todos los que pertenecemos a la familia universitaria:

¢En qué consiste la verdadera formacién que debe impartir la Uni-
versidad ?

¢Cuil es el tipo de conocimiento creado y transmitido por la Uni-
versidad que puede dar al joven universitario esa manera de ser que ca-
racteriza al hombre cultivado?

En el momento actual es imprescindible intentar resolver esta pre-
gunta por que ¢l destino de nuestra Institucién depende sin duda algu-
na del tipo de respuesta que sepamos encontrar.

Corren aires de reforma y todos nosotros, estudiantes o profesores,
estamos inquietos y deseamos participar en las posibles novedades, no-
vedades que si han de ser eficaces deben fundarse en una reflexién so-
bre la esencia de la Universidad.

— 11 —



Por ello estd indicado que detengamos por un momento la labor
cotidiana y que dirijamos la atencién a los fundamentos espirituales de
la actividad docente, y ello tanto mis cuanto que algunas de las refor-
mas previstas, por ejemplo esa tendencia a hacer mis breve las carreras
y reducir el tiempo de la educacién superior en aras de un acceso mis
facil al bienestar econémico, parecen amenazar estos fundamentos. Vi-
vimos en la época de la velocidad y esta prisa por llegar a un objetivo
lejano que una vez alcanzado deja de ser satisfactorio parece haber con-
tagiado la marcha de las cosas del espiritu; pero el espiritu, para madu-
rar, necesita holgura temporal, horas calmas de reflexién y meditacién ;
por eso si cercenamos ¢l tiempo dedicado a los estudios superiores nos
encontraremos con personas que sin completar su formacién en el Ba-
chillerato atraviesan como meteoros la Universidad para hundirse defi-
nitivamente en el trafago de la vida cotidiana sin haber tenido oportu-
nidad de acceder a las alturas de una auténtica formacién espiritual.

— 12 —



11
EL CONOCIMIENTO Y SUS TIPOS

Es evidente que la formacién universitaria ha de alcanzarse a tra-
vés del conocimiento y por lo tanto, antes de seguir adelante, conviene
que definamos el conocimiento y que hagamos una sumaria clasifica-
cién de sus diversos tipos.

Segn LEINFELLNER (véase su maravillosa obrita: Introduccién a
la Teoria del Conocimiento y de la Ciencia) el conocimiento debe ser
definido como la representacion simbdlica de un sector, D, de la realidad.

Teniendo en cuenta el tipo de simbolo utilizado puede hablarse de
un conocimiento cientifico, un conocimiento estético, un conocimiento
normativo y, podemos aiiadir nosotros, un conocimiento filoséfico o me-
tafisico del mundo. '

Cada uno de estos tipos de conocimiento utiliza su propio lenguaje
simbélico y ello constituye un primer punto de apoyo para establecer
una clasificacién logica de sus principales variantes.

Veamos algunos ejemplos:

Las Ciencias cognoscitivas, asi llamadas para diferenciarlas de las
Ciencias no cognoscitivas o formales (Légica, Matemiticas puras, etc.),
representan ¢l mundo por medio de um lenguaje conceptual y légi-
co. “Existe conocimiento cientifico, afirma LEINFELLNER, siempre
que los objetos, las cualidades y las relaciones a conocer de la esfe-
1a D estén representados en proposiciones que contienen conceptos
tebricos”.

El Conocimiento artistico, a diferencia del cientifico, se fundamen-
ta en vivencias emocionales de la realidad objetiva y tales vivencias se
expresan en simbolos estéticos: formas, colores, melodias y ritmos

poéticos.
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Finalmente el Conocimiento filoséfico, metafisico o humanista, ex-
presa su experiencia del mundo bien sea en un lenguaje rigurosamente
conceptual o bien en un lenguaje cifrado cuya significacién discutiré
mas adelante.

En las lineas que siguen, y por razones ficiles de comprender, cen-
traré mi atencién sobre ¢l conocimiento cientifico y el filoséfico o
humanista.

En efecto, el conocimiento normativo puede ser considerado como
una parcela del filoséfico y el conocimiento estético transciende el 4m-
bito estrictamente universitario. Ello no quiere decir que la experiencia
artistica del cosmos no tenga importancia para lograr una profunda
formacién humana. Precisamente lo contrario es verdadero; a través
de las grandes creaciones musicales, pictéricas, poéticas, etc., la persona
adquiere un nivel de humanidad nada despreciable. A este respecto com-
parto la opinién de LEINFELLNER :

“Al final de esta breve consideracién, dice el filésofo austriaco, de-
sco expresar un “caveat”. Pocos factores pueden frenar tanto a la Cien-
cia como una falsa delimitacién del conocimiento cientifico con respec-
to al conocimiento, a la experiencia, a la representacién y a la experien-
cia estética del universo; lo mismo hay que decir de una falsa contra-
posicién Ciencia-Arte. De hecho esta postura la adoptan con frecuencia
todos aquellos roméinticos que de tiempo en tiempo levantan sus voces
contra la pérdida de la primordialidad y de la visién intuitiva en las
Ciencias y que exigen de la Ciencia aquello que ha de suministrarnos
precisamente €l Arte. Puesto que al Arte, en cuanto representacién es-
tética del mundo, no sc le pueden poner limites (ya que carece de cri-
terios exactos de verificacién), algunos, desconociendo las circunstancias,
creen que la Ciencia conceptual abstracta y tedrica tiene que ejercer so-
bre las personas ese influjo inmediato que es precisamente una caracte-
ristica de las obras del Arte. Ahora bien, por lo menos hasta el momen-
to actual, el desarrollo de la cultura esta ligado a la contraposicién po-
larizada de Arte y Ciencia. El hombre que se ha hecho racional y cauto
en el trabajo técnico y cientifico encuentra distension en la vivencia es-
tética; y viceversa: el que vive el mundo a través de imégenes estéticas
debe intentar aguzar su intelecto por medio de la Ciencia y del co-
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nocimiento cientifico. Saber soportar esta tensién significa poseer
Cultura”.

Ahora veremos que una tensién semejante existe entre Ciencia y
Filosofia y que equilibrar esta tensidn es, sin duda alguna, la misién
mis importante de la Universidad.
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EL CONOCIMIENTO CIENTIFICO, POR SI SOLO, NO ES FORMATIVO.
PARA CONSEGUIR LA FORMACION PLENA HAY QUE CONJUGAR
LA CIENCIA CON LA FILOSOFIA

En 4reas de la brevedad y de la claridad expositiva deseco expresar
mi pensamiento acerca de esta problemitica en dos frases que han de
constituir el guion de mi discurso.

Estas dos frases rezan asi:

El saber o conocimiento cientifico es un saber fragmentario, parcial,
que ademds se dirige a objetos contingentes y relativos. Precisamente
por ello ¢l mero saber cientifico no es formativo en el sentido profundo
que es preciso dar a esta palabra. Naturalmente me refiero en éspecial
al conocimiento cientifico recibido pasivamente en la ensefianza univer-
sitaria. En cambio, el conocimiento cientifico activo, es decir, la parti-
cipacién personal en la creacién y en la elaboracién de un sector de la
Ciencia, exige tales dotes de desinterés, entusiasmo, objetividad y vera-
cidad que solamente ¢l ¢jercicio de estas virtudes constituye ya de por si
un comienzo prometedor de cultivo personal.

A diferencia del saber cientifico, el saber filoséfico o humanista?
es un conocimiento global de la realidad, un conocimiento que aspira
a captar totalidades, un saber universal por sus aspiraciones fundamen-
tales. Aparte de ello se dirige sobre todo hacia seres Gltimos que, en di-
verso sentido, estin “més all4” de las realidades presentes a nuestra con-
ciencia sensible. Estd claro que el saber humanista, dado su caricter, si
que es capaz de formar al hombre. Y su valor formativo alcanza la ple-

1 El adjetivo humanista no quiere decir que este tipo de saber sea necesa-
riamente un conocimiento de cosas humanas; significa simplemente que la sabi-
durfa filoséfica es un conocimiento capaz de “humanizar” al hombre.
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nitud cuando la Filosofia corona la Ciencia; cuando en lugar de vivir
desligada del rico campo descubierto por la experiencia cientifica del
mundo se apoya sobre este sector de realidades para dar el salto vertical
hacia el 4mbito de las ultimidades.

En resumen; el cientifico humanista, esto es, la persona, que sabe
unificar y coordinar las actividades basicas de ambos tipos de conoci-
miento, es el prototipo y el modelo ideal que debe seguir el universi-
tario; y esto vale tanto para el universitario que se encuentra en perio-
do de maduracién como para aquel otro que ya ha tenido acceso a los
puestos docentes de la Institucién Universitaria.

Veamos ahora, con ayuda de unos cuantos ejemplos concretos, las
diferencias fundamentales que existen entre el saber cientifico y el saber
humanista. Ello nos serd de gran utilidad cuando un poco més adelante
intentemos explicarnos por qué razén uno de ellos cultiva la persona
mientras que el otro, practicado con una actitud no filoséfica, produce
una formacién técnica, desde luego nunca desdefiable, pero que no pue-
de constituir el dnico objetivo de la ensefianza universitaria.
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IV

DE COMO LA CIENCIA SE PREOCUPA POR CONOCER OBJETOS
CONCRETOS MIENTRAS QUE LA FILOSOFIA SE INTERESA POR LA
GENERALIDAD DEL CONOCIMIENTO

Las Ciencias particulares, dado su caricter fragmentario, intentan
conocer una cierta parcela de la multiforme realidad que nos rodea.

Asi, la Biologia estudia y considera los seres vivientes. La Astrono-
mia, desea penetrar en el fascinante mundo de las estrellas. La Fisica
pretende, entre otras cosas, desentrafiar las leyes que regulan los fen6-
menos de! movimiento, de la electricidad, de la luz, etc., etc.

Pero si todas las Ciencias conocen algo concreto minguna se plan-
tea el tema mas general de que sea esa actividad misteriosa desplegada
por el hombre y a la que llamamos conocer. Esto queda reservado para
una disciplina filoséfica que se llama Teorfa del Conocimiento. Cierta-
mente que la Psicologia se ocupa de aquellas funciones psiquicas cuyo
ejercicio son fundamento imprescindible para adquirir el saber pero en
cambio deja de lado los temas centrales de la Gnoseologta:

—JCuil es la esencia de la relacion cognoscitiva con el mundo?

—¢Es posible ¢l conocimiento?

—Y si es posible, jcomo explicarlo?

—iCbémo saber que estamos en la verdad y no en el error?

—¢Cudles son sus limites?; jpodemos conocer todo?; ¢no habrd
sectores de la realidad que por su propia naturaleza escapan a
nuestra capacidad de conocer?

—Y en lo que respecta al camino que hemos de seguir para alcan-
zar el conocimiento, jcuil ¢ culles son los mérodos (no olvide-
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mos que método significa camino) mas ajustados al sector de la
realidad que deseamos conocer?

—Y sobre todo: scudl es el sentido metafisico del conocimiento? ;
dqué significa este hecho sorprendente de que ¢l mundo se refle-
je y duplique en una conciencia desveladora de la realidad?

He aqui unos pocos problemas de los muchos que se plantea la me-
ditacién filoséfica sobre el conocimiento.

Esta somera enumeracién de interrogantes ya nos indica uno de
los miltiples aspectos que fundan la superioridad del saber humanista
sobre el simple saber cientifico. ,

En efecto, ¢l hombre es cspiritu, es decir, conciencia de si mismo;
ser para si mismo; ser que a diferencia de la materia, que tiene su cen-
tro de gravitacién fuera de ella, estd centrado sobre si mismo. Por eso
cuanto mis medita el hombre sobre sus propias actividades tanto mis
espiritu deviene; tanto mis se transforma realmente en aquello que ya
es desde toda la eternidad; tanto mis se hace libre. Asi dice HecEw,
con gran razén, en sus Lecciones de Filosofia de la Historia.

Pues bien, a esta meditacién del hombre sobre si mismo, sobre nos-
otros mismos, pertenece de manera esencial la meditacién sobre el
conocimiento, sobre sus posibilidades, sus limites, su normatividad
logica.

Por ello puede afirmarse que aquella persona que se limita a conocer
se mueve todavia en el plano de la conciencia directa, mientras que aque-
lla otra que ademas de conocer conoce su propio conocimiento y el fon-
do espiritual de donde surge su actividad ha pasado al plano de la con-
ciencia refleja; ha madurado como espiritu; ha dado un paso decisivo
para constituir la médula de su humanidad.

Ustedes pensarin que no es posible conocer un sector concreto de
la realidad sin tener simultineamente una idea de la problemitica que
plantea el conocimiento. Sin embargo en la esfera del conocimiento
cientifico recibido pasivamente la situacién que se repite a diario en los
claustros universitarios es la de una completa separacién entre Ciencia
y Teorfa del Conocimiento. El alumno conoce muchas cosas que recibe
por tradicién oral durante las clases tebricas pero muy pocos se elevan
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al plano de la meditacién filoséfica. Por lo demds, incluso muchos de
los que practican activamente la investigacién tampoco estin en mejo-
res condiciones que aquellos pues si es cierto que dominan la Légica
particular del conocimiento que cultivan no es menos cierto que estas
lbgicas constituyen sblo la parte més periférica de la sabiduria humanista.

—21
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DE COMO LA CIENCIA SE OCUPA DE SERES PARTICULARES
MIENTRAS QUE LA FILOSOFIA SE OCUPA DEL SER EN SU
GENERALIDAD

He intentado mostrarles con unos ejemplos concretos la particulari-
dad de las Ciencias y la generalidad y universalidad de la Filosofia en
lo que respecta al conocimiento.

Algo semejante ocurre en lo que respecta al Ser.

En efecto, todas las Ciencias se ocupan de objetos que son; de ob-
jetos que existen ; pero todas ellas dejan de lado el problema esencial :

—4En qué consiste esa cualidad auténticamente misteriosa y enig-
miética a la que nos referimos cuando pronunciamos la palabra
SER?.

—dQué quiere decir que las cosas son?

—dQué significa existir, ser, estar ahi presente?

—q¢Por qué, para emplear la conocida frase de LerBNz, hay ser en
vez de nada?

Todos estos interrogantes, y otros muchos, quedan fuera del 4mbi-
to de las Ciencias particulares y solo son planteadas por aquella otra
disciplina del saber humanista que es designada con ¢l nombre de On-
tologia general.

Pues bien, si la capacidad de enfrentarse con el conocimiento mismo
es algo que nos humaniza, no menos formativa es la emocién ontols-
gica, esto es, la capacidad de sentirse asombrado y fascinado por el mis-
terio del ser, asombro y emocién ante la pura existencia de las cosas que
no ¢s, por lo demés, una actitud limitada a la captacién cognoscitiva del
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universo. En efecto, también la actividad estética encierra un fuerte com-
ponente ontoldgico y no cabe duda de que ¢l encanto de los cuadros de
CHirico, pongamos por ¢jemplo, dimana en parte de que estos cuadros,
que no en vano son calificados de pintura metafisica, son transparentes
donde se manifiesta la cualidad existencial de las cosas apresadas por el
pincel del gran pintor italiano.

Pero aparte de la Ontologia general la reflexién filoséfica sobre la
realidad ha originado las diversas Onzologias especiales, es decir, aque-
llas disciplinas que intentan captar la estructura general de una regién
concreta del mundo. »

Por ejemplo, la Medicina, e Derecho y la Historia, se ocupan de
aspectos parciales del hombre. Pero la estructura general de la esencia
hombre es tratada en la Antropologfa filoséfica y sélo la reflexién filosé-
fica puede suministrarnos a todos los que nos ocupamos del hombre una
imagen global y totalitaria que pueda servir de orientacién y lugar de
insercién de los conocimientos fragmentarios.

Lo mismo que ocurre con ¢l hombre ocurre también con otras re-
giones de la realidad. El fisico y €l quimico necesitan de una imagen
de conjunto de la Naturaleza en su aspecto inorginico y esta imagen la
pueden conseguir a través de la Ontologia de la Naturaleza.

Pero la funcién de las nociones generales obtenidas en una visién
filoséfica del mundo no se limita a su papel de esquemas orientadores.
Con su clarividencia acostumbrada, Max ScHELER, ¢l gran pensador de
la primera mitad de nuestro siglo, se ha percatado de la funcién trans-
cendental de las esencias dadas en la intuicién ; segtin el ilustre filésofo,
las formas esenciales son a modo de ventanas que nos permiten mirar
a los horizontes metafisicos.

Y aqui tenemos otra excelencia del saber filoséfico ya que el hom-
bre se caracteriza por su impulso ascendente, esto es, por su anhelo de
rebasar en sentido vertical el horizonte de lo dado y alcanzar la regién
de lo transcendente; no en vano dice Max ScHELER que el hombre de-
be ser considerado como la “plegaria de la vida” pues en el nivel huma-
no la vida se transciende a sf misma y a la Naturaleza para lanzarse
como una flecha hacia la Ultimidad de las ultimidades; hacia el Entor-
no final que limita y redondea el universo de las criaturas finitas. Y no
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en vano también, Soren KIErkEGAARD, padre del Existencialismo, ha
dicho que la actitud erecta de] hombre no es més que la expresién so-
mitica de su verticalidad espiritual.

Miés adelante tendré nueva ocasién de volver a tocar este punto.



V1

DE COMO LA CIENCIA NOS AYUDA A CONSEGUIR LO QUE
QUEREMOS MIENTRAS QUE LA FILOSOFIA NOS DICE LO
QUE DEBEMOS QUERER

El hombre es un ser complejo que mantiene con ¢l mundo relacio-
nes muy diversas. Por e¢jemplo: ademis de conocer, el hombre quiere
hacer algo, desea lograr un objetivo, alcanzar un estado de satisfaccién
para sus necesidades.

Pues bien, he aqui que las Ciencias pueden decir al hombre lo que
éste ha de hacer si quiere conseguir un objetivo determinado. Y ello es
asi porque las Ciencias no son meras teorias sino que ademés contienen
un conjunto de prescripciones pricticas para guiar al hombre en la ma-
nipulacién del mundo.

Por cjemplo: si yo quicro curar a un enfermo, y esta es la voluntad
social bdsica de todos los que pertenecemos al estamento de la Medici-
na, no tengo mis remedio que seguir y obedecer unas reglas pricticas
que me suministra la Patologia. Si yo quiero hacer estallar una bomba
atémica me veré obligado a profundizar en la Ciencia Fisica y obtener
de ella unas normas de conducta que me permitan fabricar este artefac-
to y hacerlo explotar en el momento que considere adecuado para mis
fines.

Pero si bien es cierto que la Ciencia puede dar al hombre normas
técnicas para lograr un desideratum, en cambio no es menos cierto que
la Ciencia no le dice al hombre lo que debe guerer.

—dDebo yo querer curar a un enfermo?
—¢Debo yo querer construir una bomba atémica?; gdebo hacerla
explotar?
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He aqui interrogantes a los que s6lo puede responder la Efica.

Las normas de la sabiduria prictica puedo yo derivarlas de las Cien-
cias Naturales pero las normas absolutas de la conducta, los imperativos
categéricos, las exigencias de lo que debo hacer, los ideales de la con-
ducta, me son dados por una reflexién filoséfica dirigida hacia los
valores.

Y que conste que si el espiritu, esencia recéndita del hombre, es
conciencia de sf mismo, y como tal libertad ontolégica, también es ape-
tito de valores; enamoramiento de estructuras axiol8gicas; deseo de
realizar lo mejor; intento de ajustar lo real dado a lo ideal ensofiado.

Por eso el hombre que actda apoyado sélo en la pura técnica ha da-
do un salto hacia atris en la evolucién ascendente de la humanidad y
en cambio la persona que configura su vida de acuerdo con esos mode-
los esenciales de conducta que llamamos imperativos categéricos se hu-
maniza y deviene més espiritu.

En los Gltimos afios se han producido acontecimientos que ¢jempli-
fican con claridad meridiana lo que puede ser una actividad cientffica
desligada de cualquier reflexién ética. Estoy seguro de que si los cien-
tfficos que han intervenido en la construccién de la bomba atémica hu-
bieran estado penctrados del viejo precepto biblico que dice: “no ma-
taris”, no habrfan puesto sus conocimientos al servicio de la destruc-
cién y del odio. Por no haber sido asf, por haber practicado un saber
deshumanizado, han puesto la Ciencia en manos de una méiquina des-
tructiva y ellos mismos han dejado de ser investigadores libres para
transformarse en cientificos que trabajan como siervos vigilados al ser-
vicio de las potencias malignas del hombre; al servicio del demonio;
que no es precisamente un ser fuera de nosotros sino algo que germina
en nuestra propia intimidad y que en todo momento, si no le vigilamos
atentamente, puede apoderarse de toda nuestra personalidad y transmu-
tarnos en posesos al servicio del mal. Los “Poseidos” no es, por desgra-
cia, €l titulo de una novela de DosToYEskY; por encima y mis alli del
mito creado por el genial epiléptico se descubre una temible realidad, la
realidad de una “humanidad”, vamos a llamarla as{ por llamarla de al-
gfin modo, cargada de impulsos destructivos y dispuesta, si Dios no lo
remedia, a provocar un cataclismo planetario.
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Lain ENTRALGO, el insigne médico humanista de pensamiento pro-
fundo y claro, al referirse a las ensefianzas que deben darse en una Fa-
cultad de Medicina, ha sabido ver con su acostumbrada perspicacia la
necesidad irrevocable de la formacién moral y ética del universitario,
es decir, la necesidad de que la concepcién filoséfica del mundo (no
olvidemos que la Etica es un importante sector de la Filosoffa) comple-
mente la formacién técnico-cientifica. Sus palabras son tan acertadas
que no resisto a la tentacién de citarlas por extenso:

“FORMACION ETICA DEL MEDICO.

“En cualquiera de las situaciones en que la ejercita —el hospital, el
consultorio piblico, ¢l consultorio privado, el campo de batalla, etc.—,
la actividad del médico posee por esencia un caricter ético. No sélo des-
de un punto de vista técnico, también desde un punto de vista moral,
todos sus actos en cuanto tal médico “estin bien” o “estin mal”.

“La regla de oro antes mencionada —el cuidadoso atenimiento del
médico al bien del enfermo— debe actualizarse en tres grandes princi-
pios morales: a) Principio de la mixima capacidad técnica. Para actuar
correctamente, el médico debe poscer toda la competencia técnica que
le permitan su talento y su situaciéon. Dicho de otro modo: ¢l médico
" debe hacer y saber toda la Medicina que con sus personales recursos é
pueda saber y hacer. b) Principio de la obra bien hecha. El diagnéstico
y el tratamiento se aproximaran tanto a ser verdaderas “obras de arte”
como en cada caso lo permitan el talento y la formacién técnica del
médico que los hace. ¢) Principio de la autenticidad del bien. En su re-
lacién técnica con el enfermo, el médico debe, desde luego proponerse
el bien de aquél; pero ese bien sélo llegard a ser auténtico cuando en
él se combinen rectamente lo que sobre €l piensan y creen el técnico y
el paciente.

:Como estos principios pueden hacerse habitos mentales y morales
en el estudiante de Medicina y en el Médico que ese estudiante llegue a
ser? ;Sblo por la virtud de unas cuantas lecciones de deontologia médica
oidas por el alumno al final de su carrera? Disto mucho de negar la im-
portancia del saber intelectual para la formacién de los hdbitos morales.
Desde ¢l turbulento antiintelectualismo de la Baja Edad Media, escribié
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Tomis de Kempis: ¢“De qué te sirve saber definir la compuncién si
no la sientes?”, Para algo sirve, pienso yo. Si realmente no siento la
compuncién, el saber definirla me servird para saber que no siento algo
que yo deberfa sentir, y si efectivamente la siento, para sentirla mejor,
porque mejor es siempre ¢l sentimiento licido que el sentimiento tur-
bio. Si: alguna importancia tiene el saber intelectual en la formacién
de los hébitos morales. Pero de esto a pensar que para la educacién mo-
ral del médico sea suficiente un cursillo de deontologia médica conce-
bido a la casuistica manera usual hay un enorme trecho. A mi juicio,
esa educacién sblo podri ser satisfactoria cuando en ella se atnen las
tres siguientes condiciones:

a) Cambio de mentalidad. Sigue vigente en nuestro mundo la
mentalidad competitiva; los méviles que habitualmente impelen a la
acci6n son el “ser més que el otro” y el “ganar mis que él”. Es cierto
que esta mentalidad competitiva arraiga de algin modo en la natura-
leza del hombre. Con todo, nuestro tiempo exige que sobre ella preva-
lezca la mentalidad cooperativa y, por lo tanto, la regla del “hacer jun-
tos para hacer mejor”. Si el estudiante de Medicina no ve esto en torno
a si, de bien poco le serviran las lecciones de deontologia médica que
oiga.

b) La reforma de las estructuras. Tépica y retéricamente repetidas
desde hace algtin tiempo entre nosotros, estas palabras expresan hoy una
necesidad urgente. Para ser mis justa, la sociedad actual debe reformar
hondamente su actual estructura. §Cémo? No cabe aqui respuesta. Al-
go, sin embargo, es seguro: que mientras esa reforma justiciera no se
cumpla, sélo a través de un penoso esfuerzo personal podra llegar el mé-
dico a la perfeccion moral que su profesién tan ineludiblemente requiere.

¢) El ejemplo. Sin el ejemplo del que ensefia, nunca serd posible
la formacién ética del que aprende. Salvo en casos muy excepcionales
—aquellos en que ser médico o ser matemdtico son una especie de inti-
ma necesidad de la persona— sélo el ejemplo de los que “ya han llega-
do” puede suscitar una verdadera vocacién en el alma del que empieza.
Con otras palabras: la idea socritica de la moral —la nocién de que la
virtud puede ser dialécticamente ensefiada— sélo podrd ser aceptable
cuando el que la formule sea el propio Sécrates o una nueva edicién
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de &. Dentro de estructuras nuevas, a través de mentalidades nuevas,
el ejemplo y la vocacién serin siempre, unidos entre si, el verdadero
motor de la conducta moral”. (Idea actual de una Facultad de Medicina.)

Yo creo que para todos estd claro que las ideas de LaiN ENTRALGO
rebasan con mucho los limites de la formacién del médico y que lo que
el ilustre maestro dice a propésito del estudiante de Medicina es también
aplicable a la educacién superior de cualquier universitario, pues todos
necesitan de imperativos categbricos que modulen y dirijan su actividad
técnica fundada en la Ciendia.
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VI

DE COMO LA CIENCIA SE ORIENTA HACIA LO RELATIVO Y HACIA
LO MAS PROXIMO MIENTRAS QUE LA FILOSOFIA SUSPIRA POR
LO MAS LEJANO, LO MAS ULTIMO

En algunos momentos precedentes de mi discurso ya tuve ocasién
de mostrar con ejemplos concretos cémo el saber humanista no es sblo
un saber de generalidades sino que también es un saber de ultimidades.

A diferencia de la Ciencia que se preocupa siempre por conocer lo
relativo y lo contingente, el saber filoséfico, en cuanto meditacién me-
tafisica, es, por lo menos en su intencién, un conocimiento de cosas
Gltimas. Y esto es cierto incluso cuando el filésofo decide que no
hay pruebas racionales suficientes para afirmar la existencia de tales ul-
timidades pues en esta negacién se pone de relieve la pasién fundamen-
tal de la Filosofia. El cientifico en cuanto tal es completamente frio
frente al problema de si hay algo que pueda ser considerado como el
Ser primario de la creacién.

Inmanuel KanT, el agudo filosofo de KoniseErg, ha visto clara-
mente las principales direcciones que sigue <l hombre cuando se pone
en bisqueda de horizontes metafisicos.

Una de estas direcciones se extiende en sentido paralelo a la super-
ficie de los fenémenos. Cuando el hombre se enfrenta con ¢l mundo
puede querer conocer o datos conaretos de lo que en él sucede (objeto
propio de las Ciencias de la Naturaleza), o la estructura general de los
eventos naturales (objeto propio de la Filosofia de la Naturaleza) o, y
ya entramos en el terreno de la Metafisica de la Naturaleza, los confines
de este mundo.

—¢Tiene el universo una limitacién témporo-espacial?

—¢Hay en el universo un limite de constitucién material ? ; dicho de
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otro modo, Jen el anlisis del universo llegaremos a topar con elemen-
tos Gltimos que ya no pueden ser analizados?

—Y sobre todo, jestan limitadas las cadenas de acontecimientos cau-
sales por condiciones primeras que ya no derivan de otras precedentes?

He aqui algunas de las preguntas que se plantea el metafisico de la
Naturaleza.

Los otros dos caminos que puede seguir el hombre en su reflexién
metafisica corren perpendicularmente al plano en el que se presentan
los hechos experimentables y observables.

Uno de cllo conduce al abismo de la profundidad personal.

dEs el hombre pura apariencia o hay tras lo aparente de los fené-
menos psiquicos y somiticos un nicleo metafisico, lldmese como se
quiera (alma, Existencia, mismidad, etc.), que no estd sometido a la pe-
ripecia de la destruccidn ; al dolor de la corrupcién?

El otro camino nos lleva directos al misterio metafisico por excelen-
cia, a la mis extrema Ultimidad ; al Intelecto que se piensa a s{ mismo;
a la Belleza y a la Bondad sin limitaciones; al Ser que es por si mismo
y que en cuanto tal debe ser considerado como fuente primordial del
ser derivado; a la Beatitud inefable; a la Luz que todo lo ilumina; a
la Razén que todo junta; a la Transcendencia; al Amor primordial;
en una palabra, a Dios, creador del Universo.
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Vil

DE COMO LA POTENCIA COGNOSCITIVA DEL HOMBRE
SE REPARTE ENTRE EL ENTENDIMIENTO Y LA RAZON

Creo que las reflexiones precedentes habrin servido para ilustrar
una de las tesis de mi discurso, a saber: que el conocimiento cientifico
¢s fragmentario y dirigido a lo relativo mientras que el conocimiento
humanista o filoséfico es totalitario y dirigido hacia objetos Gltimos.

Ahora ha llegado el momento de profundizar en el problema que
nos ocupa y plantearnos el siguiente interrogante :

¢Por qué el conocimiento cientifico por si solo, sobre todo cuando
es un conocimiento pasivo, no forma, no cultiva a la persona que lo
practica?

¢Por qué es preciso conjugar la Ciencia con la sabiduria humanis-
tica si queremos que nuestros universitarios salgan de la Universidad
con una auténtica formacién?

Veamos donde hay que buscar la respuesta a esta pregunta.

El hombre, ya he tenido ocasién de decirlo, es una criatura muy
compleja. El hombre es un ser que siente (que se emociona), que quiere
y que conoce; amén de otras muchas cosas que no viene al caso para
nuestra intencién presente.

Pues bien, he aqui que en cuanto ser cognoscente, y esta es la acti-
vidad humana que més nos debe inquietar como universitarios, el hom-
bre estd equipado de Entendimiento y Razén. Por ello puede afirmarse
méximo ambas potencias cognoscitivas y que el cultivo del Entendi-
miento a costa de la atrofia de la Razén origina personalidades incom-
pletas, mutiladas precisamente de una de las partes mis nobles de la
persona.
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La distincién entre Entendimiento y Razén y la caracterizacién
conceptual de estas dos actividades basicas de la persona ha sido obra
de Inmanuel KanT. Posteriormente los conceptos de Kant han sido ela-
borados por Max ScHELER y asi han entrado en la Filosofia contempora-
nea; por ello en los escritos de muchos pensadores actuales se encuen-
tran resonancias de la concepcidn kantiana sobre la Razén; un ejem-
plo muy significativo es el de Erich Fromwm, el creador del Psicoanilisis
humanista.

Veamos, ante todo, que sea el Entendimiento.

El Entendimiento, en ¢l sentido kantiano, es la facultad de formar
conceptos de las cosas y conocer los fenémenos en lo que respecta a sus
cualidades espacio-temporales y a sus vinculaciones dinimicas regidas
por las leyes de causalidad y accién mutua. El Entendimiento rastrea
la estructura matemitica de las cosas dadas en la Intuicién sensible y
persigue la ordenacion temporal de los acontecimientos inscritos en la
Apercepcibn transcendental, concepto que constituye uno de los princi-
pales arcanos del pensamiento del gran filésofo alemin. El Entendi-
miento asi concebido, es en cierto sentido equivalente a la Inteligencia
de que habla Max ScHELER, Inteligencia que se satisface con un cono-
cimiento meramente técnico y orientade hacia la manipulacién del
mundo.

Dadas sus caracteristicas estd claro que el Entendimiento es la fa-
cultad que pone el hombre en juego cuando realiza y construye la Cien-
cia o cuando recibe pasivamente la Ciencia elaborada por otros.

Vengamos ahora a la Razén.

El caricter propio de la Razén se descubre ficilmente cuando re-
flexionamos sobre la estructura légica del conocimiento deductivo, pues
asi como la elaboracién de conceptos y su vinculacién en un juicio es
la obra propia del Entendimiento, asi la Razén estd en juego cuando
asociamos juicios y llegamos a juicios nuevos pasando de unos a otros
utilizando el discurso, esto es, la capacidad deductiva. Desde el punto
de vista meramente l6gico la deduccién consiste en derivar teoremas a
partir de un grupo de axiomas, siendo los axiomas un conjunto de prin-
cipios que ya no tienen el fundamento de su verdad fucra de cllos mis
mos; al contrario, los axiomas son ¢l fundamento de la verdad impli-
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cada en los teoremas derivados de ellos. Por lo tanto, desde un punto
de vista meramente formal la Razén se nos revela como la facultad de
los principios, como una actividad' que busca o que construye (las opi-
niones a este respecto estin fuertemente divididas en la Légica moder-
na) lo absolutamente incondicionado.

Pero la Razén no tiene un uso meramente formal o 16gico. La Ra-
z6n también tiene una materia a que se aplica, un contenido. Por eso
en la captacién racional del mundo el hombre ya no se conforma con
seguir, més o menos penosamente, un fragmento de una serie de condi-
ciones sino que aspira a conocer la serie total de estas condiciones o las
condiciones Gltimas que estin al “comienzo” de esa serie, pues sblo
este conocimiento puede colmar las aspiraciones de la Razén.

Con lo que acabo de decir espero que ustedes se percatarin inme-
diatamente de que lo que he llamado hasta ahora saber filoséfico o hu-
manista es precisamente ¢l saber propio de la Razén.

En efecto, la Razén se dirige hacia lo dltimo que fundamenta
nuestros saberes parciales y por ello se enfrenta con el propio Saber y
construye una Teoria del conocimiento.

La misma Razén busca lo absoluto de los objetos en cuanto que son
y clabora la teoria del Ser con sus diferentes apartados.

No conforme con esto aspira hacia lo absolutamente incondiciona-
do en ¢l plano de la conducta y descubre que el hombre es un ser que
lleva ¢l fin en si mismo, que es una entelequia, un ente que posee su
propio “telos” en s{ mismo, y de aquf derivan los imperativos categéri-
cos que no son otra cosa que la expresién de un mismo principio posi-
tivo y prohitivo a la vez, que reza: nunca consideres al hombre como
un simple medio, considérale siempre como un valor miximo, como
un fin Gltimo de tu conducta.

Y todavia més, pues la Razdén también se dirige al mundo como
totalidad creando la Metafisica de la Naturaleza y hacia lo absoluta-
mente incondicionado que hay en el hombre, dando origen a la Antro-
pologia metafisica.

Finalmente, no conforme con el mundo y no conforme con el hom-
bre, la Razén da el salto definitivo a la mixima condicién absolutamen-
te incondicionada y elabora la Teologfa racional.
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IX

DONDE SE DA RAZON DE LA TESIS MANTENIDA
AL PRINCIPIO DEL DISCURSO

Después de estas reflexiones con las que he intentado caracterizar
sumariamente que sea Entendimiento y que sea Razén ya podemos com-
prender la respuesta al interrogante planteado al comienzo de mi
discurso.

El conocimiento cientifico a secas no forma porque en su ejercicio
sélo madura ¢l Entendimiento, esto es, sblo se despliega una de las ca-
pacidades de la potencia cognoscitiva del hombre.

Para lograr la verdadera formacién el hombre tiene que impreg-
narse de “humanidad”, tiene que colmar su Razén, tiene que afiadir
al conocimiento cientifico de! mundo un conocimiento filoséfico ema-
nado de las aspiraciones més profundas de su espiritualidad, lo que quie-
re decir de su estructura racional.

No olvidemos que ¢l hombre es un animal racional, asf lo definfan
ya los griegos, y que racional significa més que inteligente, mucho mis
que ser capaz de entender el mundo y manipularlo.

Y no olvidemos tampoco que mientras que el Entendimiento y la
Inteligencia nos separan gradualmente de la bestia en cambio la Razén
nos diferencia esencial y radicalmente de ella.
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X

LA “MISERIA” Y LA GLORIA DE LA RAZON. LA RAZON CREYENTE
O LA FE RAZONADA

El jercicio de la actividad racional tiene ciertas peculiaridades que
conviene hacer resaltar porque ello nos llevari a una profundizacién
muy importante del saber filoséfico. Para comprender tales peculiari-
dades no tenemos més remedio que volver a dejarnos guiar por el autor
de las dos Criticas de la Razén ya que, como en tantas otras cosas,
Inmanuel KanT es ¢l mas profundo intérprete de la pasién racional del
hambre.

Me refiero a lo siguiente:

Cuando la Razén se dirige hacia las ultimidades del Conocimiento
y del Ser puede captar en una intuicién fenomenoldgica y directa las
caracteristicas particulares de estos “objetos”. Por cllo, en la Ontologia
y en la Teoria del Conocimiento hay un cierto progreso y una cierta ela-
boracién creciente de los conceptos filoséficos. Es evidente, por ejemplo,
que la Teorla del Conocimiento y la Ontologiz de Nicolai HARTMANN
son obras que representan la culminacién actual del largo proceso de
reflexién filoséfica que comienza con los pensadores presocriticos y que
tiene clspides impresionantes en PLATSN, ARISTOTELEs, SAN AGUSTiN,
SanTo TomAs, Descartes, LE1BNIZ, KaNT ¥ HEGEL.

Pero la situacién: cambia cuando la Razén se enfrenta con lo abso-
lutamente incondicionado del mundo, del yo y de Dios, pues la Razén
no tiene experiencia directa de tales ultimidades.

Por ejemplo, la Razdn no tiene experiencia inmediata de Dios; eso
queda reservado para los raros y valiosos momentos de rapto mistico
pues sblo el mistico puede contemplar cara a cara la Divinidad. Y lo
mismo sucede con la totalidad del Cosmos ya que cada uno de nosotros



vive un fragmento del cosmos pero nadie puede salirse de él y experi-
mentarlo en su totalidad, en su unidad indivisa.

Por cllo cuando la Razén quiere conocer estos horizontes dltimos
inexperimentales no tiene mis remedio que crear hipétesis conductoras
de sus esfuerzos y estas hipdtesis son las Ideas y los Ideales de la Ra-
z6n: la Idea de un universo totalitario, esto es, de un mundo, ¢l Ideal
del sabio, el Ideal de Dios, etc.

Estas Ideas ¢ Ideales también pueden ser definidos como los con-
ceptos especulativos del conocimiento filoséfico y en cuanto tal son el
producto de la fantasia racional; y que conste que la palabra fantasia
carece en ¢l contexto que la utilizo del sentido peyorativo que algunas
veces tiene cuando se califica con ella un acto de conocimiento; sin
imaginacién y sin fantasfa productiva el conocimiento, de tipo racional
o intelectivo, caeria pronto en una actitud estéril incapaz de crear nue-
vas ideas y nuevos conceptos.

Ahora bien, ocurre que la Razén es impotente para demostrar ple-
namente por métodos estrictamente cientificos la realidad de sus Ideas.
Pero esta “miseria” de la Razén se transforma en su propia gloria cuan-
do 1a Razén, a pesar de esta insuficiencia probatoria, afirma el conte-
nido de sus pensamientos especulativos. Con ello la Razén se aproxima
a la Fe pues también la Fe es afirmacién arriesgada de aquello que no
se puede demostrar. La Fe, pistis, es confianza y seguridad; confianza
en una persona o confianza en las propias convicciones. La “Razén cre-
yente”, o la “Fe razonadora”, asi podemos llamar a la “Fe filoséfica”,
es un acto de decisién existencial por medio del cual el hombre mani-
fiesta lo que es y revela o descubre su Existencia, su més profunda Mis-
midad. En la esfera del saber cientifico es imposible que se produzca
una epifania existencial pues lo que es demostrable en el sentido rigu-
roso de la palabra debe ser aceptado sin posibilidad de poner en juego
mis més profundas tendencias personales.

En este punto mi discurso enlaza con algunos pensamientos de
Jaspers que deseo comentar porque iluminan agudamente el papel de
las Ideas especulativas creadas por la Razén en su blsqueda de las
ultimidades.

En efecto, podemos preguntarnos: .
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—:Por qué, a pesar de su indemostrabilidad, la Razén se esfuerza
una y otra vez en sostener las Ideas e Ideales que constituyen la culmi-
nacién de su actividad cognoscitiva?

—iQué anhelo secreto se oculta tras la experiencia especulativa del
Universo, esa experiencia que desde PLaTéN a WHITEHEAD estd en la
base de los sistemas metafisicos?

Afirma JaseErs, y tal es también mi punto de vista, que las Ideas
especulativas han de ser consideradas como una especie de lenguaje ci-
frado, como Cifras a través de las cuales la Transcendencia habla al
hombre y a través de las cuales ¢l hombre responde a esta llamada de lo
Absoluto.

La Cifra especulativa es, por tanto, la mis auténtica “vocacién” del
hombre ; vocacién porque en ella resuena la voz que llama procedente
del Misterio y la voz que responde desde la Razén humana. En la Ci-
fra se encuentran Dios y la Razén; lo que quiere decir, Dios y el
Hombre.

En resumen, las Ideas y los Ideales areados por la razén son la
plegaria del filésofo y como toda plegaria emanan de su corazén exis-
tencial. De ahi precisamente la importancia del conocimiento racional
para completar la verdadera formacién humana.
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XI

EL SABER CIENTIFICO Y EL SABER HUMANISTA
EN LA HISTORIA DE LA UNIVERSIDAD

Si contemplamos a vuelo de pijaro los programas de ensefianza de
las instituciones de la cultura occidental dedicadas a la educacién “‘uni-
versitaria” nos percatamos de que la proporcién entre el saber humanis-
ta y el saber cientifico ha sufrido cambios substanciales y significativos a
lo.largo de la historia.

Si en sus comienzos las “Universidades” insistian fundamentalmen-
te sobre la formacién humana de los jovenes, en cambio en la actuali-
dad la ensefianza universitaria s principalmente técnico~cientifica y el
saber humanista ocupa en ella una modesta parcela a la que sélo tienen
acceso unos pocos especialistas.

Veamos un poco mis en concreto c6mo se ha producido este des-
plazamiento de la Filosofia por la Cieacia.

La Academia platonica, el Liceo aristotélico, la Stoa Poikile de los
estoicos y el famoso Jardin de los epiclircos pueden ser considerados
como las primeras “‘universidades” de occidente.

Esta dlaro que utilizo aqui la palabra Universidad no en el sentido
estricto que actualmente tiee €5I€ votablo sino en un centida figuradn
y amplio que abarca cualquier institucién, pablica o privada, que se de-
dique primordialmente a la formacidn de los jovenes y a prepararlos
debidamente para ¢l ejercicio de las tareas humanas.

Basta consultar las obras que han salido de la actividad de estas
primeras escuelas entregadas a la dificil tarea de la “paideia” para darse
cuenta de que la preocupacién fundament-! »wvac SODIC materias de L6
gica, Matemitica, Etica (iadividual o social) y Metafisica. La Ciencia
propiamente dicha, fragmentaria y muy elemental, ocupa un modesto



lugar y se utiliza siempre como un mero peldafio para el acceso a la
sabiduria filosbfica.

Por lo demis en este ambiente cargado de fuerte tension espiritual
surge por primera vez la contraposicién entre un conocimiento que apre-
hende objetos relativos y un conocimiento que se vuelca hacia lo Abso-
luto. Me refiero, como todos habrin adivinado, a la distincién platénica
entre doxa, ¢l saber que se conforma con las sombras fenoménicas de la
auténtica realidad, y episteme, el acto cognoscitivo que estimulado por
el eros se lanza a buscar y a desvelar el estrato metafisico de las Ideas,
ese estrato de verdaderos seres que estd coronado por la Idea suprema
de lo absolutamente Bueno y Bello en si mismo. El formidable mito de
la Caverna, desarrollado en el libro XI de la Republica, y €l no menos
emocionante del Fedro, donde se relata el destino del alma desde su
caida en un cuerpo hasta su ascenso y retorno a las regiones etéreas, son
simbolos poéticos dificilmnte igualables de lo que JaspErs llama la “ope-
racién filoséfica fundamental”.

Si con la imaginacién, que no en vano es la potencia més libre y
més loca del hombre, damos un salto de gigante y nos plantamos en los
albores del siglo xm, asistiremos entonces al nacimiento de las Univer-
sidades medievales, es decir, a las raices de lo que es la Universidad en
el sentido estricto del término. Las escuelas mondsticas y catedralicias,
que durante mucho tiempo han sido €l refugio de una cultura forma-
lista, y en muchos aspectos casi birbara, alcanzan su mayoria de edad
y se transforman en gremios de estudiantes y profesores, es decir, en
“universitas” y de ahi el nombre con que actualmente se designa a nues-
tra Institucién.

Lae Ilniversidades medicvales heredan de las instituciones greco-
romanas de ensefianza su preocupacién fundamental por el cultivo per-
sonal y asf se explica su predileccion por las materias agrupadas en el
“trivium” (Graméitica-Retérica-Légica) y el “quadriviam” (Aritmética-
Geometria-Astronomia-Miisica), es decir, por el arte del bien hablar y
el hien pepsar, por la Metafisica y por la Teologia, Pero junto a tal preo-
Cupaclon Munauiow, .-« <ampre bien tratada, aparece ya una incipiente
Clcnc%a que s¢ manifiesta en los estumo, A~ Turisprudencia y Medicina.

Si ahora volvemos a utilizar la imaginacién para dar un nuevo salto
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y consideramos lo que ocurre en el panorama espiritual de Europa a
comienzos del siglo xvi nos enfrentaremos con un fenémeno decisivo
para la historia de la humanidad, a saber: la aparicion del espiritu
cientifico-técnico tal y como entendemos este término en su sentido mas
Tiguroso.

Europa, que ha aportado a la humanidad valores espirituales in-
sustituibles, ha sido la matriz donde ha germinado y ha alcanzado su
plena madurez la Ciencia contemporinea. Esa Ciencia que ademds de
representar €l mundo desvelado por ella con un lenguaje simbdlico 16-
gico-matematico sc¢ caracteriza por su conciencia del método experi-
mental y por su preocupacién de objetividad, es decir, por su intencién
de elaborar conocimientos que tengan validez universal y que puedan
ser verificados (o falsificados) por la experiencia.

La eclosién de la Ciencia va a producir un cambio substancial en
los programas universitarios pues a partir del nacimiento del espiritu
cientifico-técnico el saber humanista es desplazado paulatinamente de
los programas de ensefianza y asi se llega a la situacién actual :

La Universidad dividida en sectores casi totalmente independientes,
incluso dentro de una misma Facultad, y el saber humanista, la obra
de la Razén, recluido en uno de estos sectores ¢ impartido a un grupo
muy minoritario que, por su parte, no tiene acceso a la Ciencia.

Esta situacién es trigica ya que las personas que componen el es-
tamento universitario (alumnos o profesores) se dividen en dos grupos
de caracterfsticas opuestas: un grupo, formado por el conjunto de per-
sonas que cultivan las Ciencias particulares, desarrolla al méximo el
Entendimiento a costa de la atrofia casi total de la Razén; otro grupo,
constituido por aquellos que se especializan <n la ceccidn de Filosuffa

de las Facultadcs literarias, desarrollan- uia Razén demasiado etérea
porque no tiene raices en la realidad descubierta por el trabajo cientifico

y en cambio su Entendimiento queda reducido a proporciones casi
infantiles.
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XII

POSIBLES SOLUCIONES. LA FACULTAD DE CULTURA
Y EL ESTUDIO GENERAL

Si en el curso de la historia la formacién humanista ha sido paula-
tinamente sustituida por una formacidn casi exclusivamente cientifico-
técnica y si estamos de acuerdo que el solo saber cientifico no basta para
cultivar la persona entonces no habrd mis remedio que intentar crear
una situacion en la que sea posible conjugar Ciencia y Filosofia.

¢Cuil puede ser la solucion?

OrtEGA Y GasSET, en su maravilloso Ensayo sobre la Mision de la
Universidad, aboga por la creacién de una Facultad de Cultura que pu-
diera ser la sede del saber humanista y un centro de irradiacién para im-
pregnar la Universidad de auténtica cultura.

La idea, como todo lo que procede del miximo filésofo de la clari-
dad, es excelente y digna de ser considerada.

Sin embargo en la época en que vivimos un obsticulo insuperable
se opone a la realizacion de esa idea. Desde los dias de OrTEGA hasta
nosotros ¢l fenémeno de la masificacién se ha acentuado y se ha agrava-
do en tal forma que ha superado las previsiones contenidas en La Rebe-
lién de las Masas. Ello hace que la Universidad esté superpoblada al
méximo por un cantidad enorme de estudiantes ansiosos de alcanzar
un nivel social superior. Por eso precisamente es imposible la creacién
de una Facultad de Cultura pues no existen aulas capaces de dar cabida
a toda la poblacién estudiantil.

—¢Dénde colocar a tantos jovenes procedentes de las diversas facul-
tades que constituyen la Universidad?
—:Dénde encontrar el profesorado adecuado en ntimero y en cali-
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dad para podcr desarrollar con eficacia las leociones que pudicran
formar el nicleo de los programas culturales?

—Si cada Facultad concreta estd desbordada en sus posibilidades de
ensefianza, ino se agravaria este problema al proyectarse a todos
los alumnos de un distrito universitario?

Parece, pues, muy dificil encontrar la solucién deseada a través de
la idea de OrTEGA, idea, vuelvo a repetir, de ningin modo desdefiable
en el plano tebrico pero irrealizable en la prictica.

Otra posible solucién, que choca con los mismos inconvenientes
que la primera, es la organizacién de lo que en Alemania se llama “es-
tudio general” ‘esto es, la organizacién de un grupo de conferencias de
carfcter eminentemente interfacultativo y que son desarrolladas por los
miejores especialistas de la materia. Ya se comprende que si la asistencia
a estos cursos es -voluntaria su accién formativa se extenderd a una mi-
norfa reducida. Pero si la asistencia es obligatoria volveremos al “‘eterno”
problema de nuestros dias: no hay espacio fisico suficiente y no hay un
cuerpo profesoral tan numeroso como para poder dirigir la formacién
humanista de tantos y tantos muchachos que se matriculan en la Uni-
versidad. ‘ v

Teniendo en cuenta estas reflexiones, y otras muchas que pudieran
hacerse a este respecto, es por lo que creo que la dnica solucién viable
es que cada profesor viva el conocimiento cientifico como una actividad
plena de sentido metafisico, como una actividad cuasi ritual desconec-
tada de todo interés meramente personal, y que ademds rompa los limi-
tes de la especialidad cientifica que cultiva y que penetre en el campo
del conocimiento filoséfico. Luego, a través de sus lecciones, el profesor
podra transmitir a sus alumnos este espiritu humanista de una Ciencia
impregnada de sabiduria filoséfica.

Veamos lo que implican ambas exigencias.



XIII

POSIBLES SOLUCIONES. COMO VIVIR LA ACTIVIDAD CIENTIFICA
CONCRETA CON UN ESTILO FILOSOFICO

La existencia de focos activos de conocimiento que desvelan el mun-
do y que lo van impregnando de “‘racionalidad” no es un hecho fortui-
to desprovisto de significado ontolégico. Al contrario, la actividad cog-
noscitiva es algo que plenifica al mundo, algo que da al universo un
valor especial.

TEILHARD DE CHARDIN, en El Fenémeno Humano, se expresa en es-
tos términos sobre el significado metafisico y ontolégico del conoci-
miento :

“El porvenir de la Ciencia”... En primera aproximacién este porve-
nir se perfila en nuestro horizonte como ¢l establecimiento de una pers-
pectiva rotal y toralmente coherente del Universo. Durante cierto tiempo
se crey6 que el tnico papel del conocimiento era iluminar, para nuestro
goce especulativo, objetos ya acabados y simplemente dados en nuestro
perimundo. Hoy, gracias a una filosofia que da un sentido y una con-
sagracion a nuestra sed de pensar todo, entrevemos que la inconsciencia
es una especie de inferioridad o mal ontolégico y que el mundo se con-
suma en la medida en que se expresa en una percepcidn sistemdtica y
reflexiva. Hasta en las Matemdticas, el acto de “encontrar” ;jno hace
surgir un ser nuevo? Desde este punto de vista Descubrimiento y Sin-
tesis intelectuales no son simplemente especulacién, sino ademis de ello
creacién. Asi pues, una cierta consumacién fisica de las cosas estd vincu-
lada a nuestra percepcién de ellas.

#Cémo debemos entender esta interpertacién “telhardiana” del
Conocimiento? Creo que el mejor método para poder comprenderla en
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toda su profundidad es dar un rodeo por los conceptos fundamentales
de la Metafisica de Martin HEIDEGGER.

Es sabido que el gran filsofo contemporaneo publicé hace ya bas-
tante tiempo una importante obra de Antropologia filosofica (Sein und
Zeit) y que mis tarde, en un segundo periodo poco conocido hasta aho-
ra, ha publicado una seric de cortas aunque profundas meditaciones
donde expone sus conceptos propiamente metafisicos, es decir, sus re-
flexiones acerca del SER.

Antes de continuar debo advertirles que €l Ser, a los ojos de HEiDEG-
GER es equivalente de lo Absoluto y equivalente también de lo que una
persona religiosa llamaria Dios; ciertamente no se trata del Dios per-
sonal y concreto de la experiencia religiosa sino més bien de un Dios
abstracto pensado por un filésofo que rehuye en todo lo posible expresar
sus ideas en términos antropomorficos.

Karl Jaseers, emplea el término de Transcendencia para designar
este mismo Principio absoluto de las cosas. La designacién de JaspErs
me parece mucho més adecuada que la de HEIDEGGER y por eso, en lo
que sigue, haciendo uso de una cierta libertad expositiva, utilizaré la
palabra Transcendencia al referirme a lo que Martin HEipEGGER llama
el Ser; pero no se olviden ustedes que cometo con ello un error invo-
luntario y que lo hago asi porque creo que de este modo les facilitaré
la comprensién de la dificil Metafisica del filésofo de Freiburg:

—éQué es, para HEIDEGGER, esta Transcendencia (el Ser) fundante
de la realidad y qué relaciones guarda con la criatura finita y
contingente?

—O expresado este interrogante en términos religiosos, jen qué
consiste la actividad creadora de 1a Transcendencia?

Dos palabras, Nusy Logos, resumen y concentran en su esfera semin-
tica la interpretacién heideggeriana de lo Absoluto. En efecto, la Trans-
cendencia es, ante todo y sobre todo, potencia de acogimiento o descu-
brimiento de las cosas y como tal “Vernunft”, Razén; pero en segundo
lugar, la Transcendencia es también fuerza vinculante de los seres, esto
es, Logos, ya que “logos” es el substantivo derivado del verbo “lego”,
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verbo que ademis de “decir” significa también “ligar” o “vincular”;
“reunir’; “unificar”.

Por lo tanto podemos afirmar que la Transcendencia (el Ser) crea
al hacerse presente las cosas ante si misma y al recogerlas en una sintests
vivificante; crear es presentificar las cosas y hacerlas entrar en un haz
de relaciones.

Pero no termina aqui la Metafisica de HeipEGGER pues alcanzado
este punto se establece una vinculacién estrecha con su Antropologia.
En efecto, 1a Transcendencia imparte el ser a las cosas “utilizando” para
ello al hombre y por eso, nos dird HEiDEGGER, ¢l hombre es el “pastor
del ser”. Si intentamos hacer una interpretacién libre de la funcién
“pastoral” del hombre podriamos llegar a la siguiente conclusién:

Antes de que el hombre exista ya estin las cosas presentes a la Trans-
cendencia y vinculadas entre si por las leyes naturales que rigen el de-
venir cdsmico; en cambio, cuando el hombre adviene a la existencia y
se despierta en el mundo la claridad de la conciencia las cosas “penetran’”
en el &mbito humano y adquieren alli un nuevo tipo de vinculacién mis
entrafiable que la unidad prehumana.

Asi, cuando los objetos del mundo exterior acceden al alma del
poeta se produce en ellos esa revolucién tan formidable que luego se
expresa en las metiforas o en la atmésfera magica y delicada del verso
y las cosas asi aprehendidas parecen ahora gozar de la auténtica plenitud
del ser.

Nada menos que un gran poeta espafiol, Pedro SariNas, ha sabido
dar una honda expresién a esta vivencia de transformacién y consuma-
cidn éntica en su maravilloso poema dedicado al Poema y que dice:

EL POEMA

Y ahora, aquf estd frente a mi,
Tantas luchas que ha costado,

tantos afanes en vela,

tantos bordes de fracaso

junto a este esplendor sereno
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ya no son nada, se olvidaron.
El queda, y en él, el mundo,
la rosa, la piedra, el péjaro
aquellos, los del principio,
de este final asombrados.

i Tan claros que se vefan,

y aln se podia aclararlos!
Estin mejor; una luz

que el sol no sabe, unos rayos
los iluminan, sin noche,

para siempre revelados.

Las claridades de ahora
lucen mas que las de mayo.
Si alli estaban, ahora aqui;

a més zransparencia alzados.
jQué naturales parecen,

qué sencillo el gran milagro!
En esta luz del poema,

todo, : '

desde el mas nocturno beso
al cenital esplendor,

todo estd mucho mds claro.

Algo semejante a lo que hace la Poesia con los objetos-que ilumina
es también lo que hace el acto de conocimiento que va poco a:poco des-
velando al mundo e introduciéndole en las formas légicas de la concien-
cia cognoscitiva.

Ciertamente que su luz, su esplendor y sus rayos estin muy lejos
de la cilida emocién estética pues ¢l corocimiento es frio y sereno por
naturaleza. Pero es evidente que la consumacién fisica producida por el
conocimiento, esa consumacién ‘de la que habla el Padre, se mueve en
la misma linea que la’ consumacién poética; ambas actividades son
distintas formas de la accién creadora (descubridora 'y vinculadora) que
emanada de la Transcendencia pasa a las cosas a través del hombre. Por
eso TEILHARD DE CHARDIN tiene razén al expresarse de este modo:
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“Se podria decir que en virtud de la reflexién humana (individual
y colectiva), la Evolucién, desbordando la organizacién fisico-quimica
de los cuerpos se dobla de un nuevo poder de organizacién ampliamen-
te concéntrica al primero; la ordenacién cognoscitiva del Universo. En
efecto, la Fisica comienza a percatarse de que Pensar el Mundo no es
solamente registrarlo sino que es scbre todo, conferirle una forma de
unidad de la que quedaria privado si no fuese pensado”.

%* % #

Pues bien, como ya tuve ocasién de decir al final del pirrafo ante-
rior, vivir la investigacién cientifica con un espiritu filoséfico consiste
precisamente en percatarse de esta funcién metaffsica del conocimien-
to y en practicar la actividad cientifica dindose plena cuenta de la res-
ponsabilidad religiosa que implica. Digo religiosa porque es un acto de
religacién o vinculacién del mundo y porque al ser, como dice HemEe-
GER, una actividad pastoral del hombre por medio de la cual la Trans
cendencia impone al Universo “una forma de unidad de la que queda-
rfa privado si no fuese pensando” transforma al que lo realiza en un
auxiliar de Dios en la creacién. De manera parecida se expresa Max
ScHELER en El puesto del hombre en el cosmos.

Yo creo que es en este transfondo religioso de la investigacién don-
de hay que buscar la fuente de la profunda satisfaccién que produce el
descubrimiento de la verdad y la base de la exigencia ética de objetivi-
dad y desprendimiento que va implicita en la actividad cientifica.



XV

POSIBLES SOLUCIONES. LA CIENCIA ES UN PUENTE
QUE CONDUCE A LA FILOSOFIA

El acceso a la Filosofia a través de un saber concreto es perfecta-
mente posible porque la Ciencia misma exige de por si lo que JaspErs
llama la “operacién filosdfica fundamental”, es decir, la reflexién sobre
nuestro propio saber y la reversién de nuestras intenciones cognoscitivas
hacia ¢l sector de la realidad poblado de Ultimidades.

No hay ninguna Ciencia, por muy limitada y concreta que sea, que
no apunte hacia la Filosofia. Los confines de cualquier Ciencia son, si-
multineamente, las puertas de entrada a la especulacién filosdfica.

Asi, es imposible una comprensién profunda de los fundamentos
de la Matemitica moderna sin reflexionar seriamente sobre problemas
de Ontologia general. Decir, en contra de PrLatéN, que los objetos ma-
temiticos carecen de existencia, que son construcciones de la mente hu-
mana, es tomar una grave decision en favor del “conceptualismo” y en
contra del idealismo metafisico; es, en resumen, despoblar la esfera del
ente ideal de aquellas criaturas sutiles, bellas y enigmaticas que llama-
mos el circulo, la elipse, la esfera, etc. Pues bien, para entender esto,
para poder comprender la pasion que ponen formalistas, intuicionistas,
logicistas y constructivistas en las discusiones en torno a los fundamen-
tos de su Ciencia, no hay mis remedio que dar un salto atras en la his-
toria de la cultura europea y a través de PLATON y ARISTATELES penetrar
en la especulacién filoséfica sobre el ser.

—4Son las ideas lo tinico verdaderamente real y los individuos con-
cretos meras copias imperfectas de ellas?
—4No serd cierto lo contrario?
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—JNo ocurrird que lo auténticamente existente ¢s el individuo con-
creto con todas sus determinaciones?

—¢Qué es un ser ideal?

—¢Qué es un ser real?

Estoy seguro que cualquier profesor de Matemiticas debidamente
formado podra hacer que sus discipulos se percaten de que las Matems-
ticas, aparte de su transcendencia para la vida prictica, son todavia uno
de los caminos reales que conducen a la Filosoffa. No olvidemos que las
discusiones de un HeyriNg, un Hivsert, un Bertrand RuskLL, y otros
tantos que podriamos citar, son, en el fondo, auténticas . discusiones
filosbficas. .

Lo mismo vale para la Fisica actual. Queramos o no la Teoria re-
lativista y la Mecénica cudntica nos obligan a precisar los conceptos fi-
loséficos acerca del tiempo, del espacio y de la causalidad. Testimonio
de lo que digo es la monumental obra filoséfica de N. Harrmann. Una
gran part¢ del pensamiento del autor de la Filosofta de la Naturaleza
esti condicionada por el intento de renovar la doctrina de las categorias
a la luz de las novedades aportadas por la Fisica, la Quimica y la Bio-
logia. Por lo demis, N. HartmMaNN demuestra que la reflexién filosé-
fica es imprescindible para poder apreciar en su justo valor las tesis me-
tafisicas implicitas en la Teorfa de la relatividad o en la mec4nica cuin-
tica. La Fisica relativista aporta unos interesantes datos acerca de cédmo
se comportan las cualidades espacio-temporales de los fenémenos fisicos
pero la esencia del tiempo y del espacio es algo que sdlo pucdc captarsc
a través de una intuicién fenomenoldgica.

En lo que respecta a las Ciencias- Médicas su entronque con el “sa-
ber humanista queda expresado dc manera 1n1gualablc en este parrafo
que tomo de Lain ENTRALGO. ' :

“Expuse -anteriormente cémo dentro del marco dc la Escucla Mc—
dica Profesional podria darse una minima pero acaso suficiente forma-
cién humanistica. ;Cémo deberfa se ésta para los que aspiren a ser es-
pecialistas, investigadores y docentes? A estos les exigirfa yo lo que
desde hace afios vengo llamando “humanismo transtécnico” o “‘en pro-
fundidad”; es decir, una formacién humanistica lograda a través de
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la técnica misma, trascendiéndola hacia ese fundamento suyo en que el
puro “‘saber técnico” se convierte en verdadero “‘saber tebrico”. Cémo?
He aqui mi respuesta: introduciendo en la Facultad de Medicina, como
hibito mental de sus docentes y alumnos, estas cinco preocupaciones
cardinales: a) Qué es lo que con esa técnica se hace. El primer plano
de la respuesta serd, por supuesto, técnico-cientifico; un segundo plano
de ella habri de ser resueltamente filoséfico. Quien como médico desee
ser especialista serio, investigador o docente deberd plantearse esta in-
terrogacién. jCémo tiene que estar constituida la realidad del hombre
para que en ella sean posibles la salud, la enfermedad, la curacién y la
muerte? Plsase asi del saber técnico al saber filosSfico. b) Para qué se
hace lo que técnicamente se hace. Por tanto: sentido humano de la
técnica y la vida. Paso del saber técnico al saber antropolégico. ¢) Cémo
se ha hecho y se ha entendido antes de nuestro tiempo lo que técnica-
mente se sabe y se hace. Historia del saber y del quehacer del médico.
Del saber técnico se pasa ahora al saber histérico. d) Cémo ha sido re-
presentado artisticamente aquello que se hace. Expresién literaria y plis-
tica de la técnica en cuestién. Del saber técnico se llega asi al saber ar-
tstico, ¢) Como ha sido dicho y se dice aquello que uno hace. El fas-
cinante mundo de la expresién verbal, de la palabra. Por qué se llaman
como se llaman el higado, el atlas, la pupila, el veronal, la operacién
cesérea? El saber técnico conduce por esta via al sgber filolégico y al
mundo de la poesia.

A través de la técnica misma légrase asi una formacién humanis-
tica “en profundidad”. Dos citedras debieran atender a tal menester:
ung de Historia de la Medicina y otra de Filosofia de la Medicina (esta
tiltima de funcién equiparable a la que la Filosoffa del Derecho cumple
en la Facultad de Derecho). ¢No es dierto que ¢l especialista médico, el
investigador y ¢l docente de Medicina asf formados serin hombres uni-
versitariamente cultos, ademas de ser personas universitariamente com-
petentes en su respectiva materia”? (Idea actual de una Facultad de
Medicina.)
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XV

MORFOLOGIA Y FILOSOFIA

No quiero fatigar su atencién enumerando mis ejemplos de esta
exigencia filosdfica que se oculta tras el conocimiento cientifico pero si
quicro expresarles a ustedes, porque forma parte de mi propia experien-
cia universitaria, como la Anatomia humana, a pesar y en contra de las
apariencias, es también un camino que conduce a la Filosofia. Creo que
si les cuento algo de mi experiencia personal podrin ver mucho mas
claramente cémo el ejercicio de una disciplina cientifica concreta se en-
tronca con el saber humanista.

Veamos, paso a paso, como sucede este entronque entre Ciencia y
Filosofia en la disciplina que cultivo.

Ante todo les ruego que tengan en cuenta que la Anatomia huma-
na no es mis que una pequefia parcela de la Anatomfa general y que
ésta juntamente con la Bioquimica y la Fisiologia es un importante ca-
pitulo de la Biologia.

Luego también debo rogarles que sustituyan el término de Anato-
mia, un término puramente instrumental, por el més apropiado de
Morfologia, nombre con el que GoerHE bautiz6 a la Ciencia que estudia
la forma y la estructura de los seres vivientes.

Después de estos preliminares puramente estimolégicos ya podemos
avanzar en la consideracién mis pormenorizada de las relaciones entre

Morfologia y Filosoffa.
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El morfdlogo, cuando arroja una mirada directa al impresionante
mundo de los seres vivos se percata de algo que le resulta dificil olvi-
dar, a saber:

Que el cosmos de los organismos es un cosmos en el que se reve-
la una apasionante belleza, que los seres vivos, plantas o animales, son
formas bellas.

El color de las flores, la silueta elegante de un escualo, la piel ocre
de un leén, la figura noble de un caballo, etc., se nos imponen como
algo que participa de la belleza natural; lo mismo sucede en el nivel
microscopico; aquel que se ha asomado al universo de lo pequefio no
puede reprimir el asombro ante el delicado dibujo y la no menos deli-
cada arquitectura de las estructuras celulares o tisulares.

- iQué significa esta belleza ligada a la forma?

Inmanuel KanTt, en su Critica del Juicio, ha elaborado una pro-
tunda hermenéutica de la belleza. La belleza, que provoca en nosotros
un sentimiento de agrado desligado de todo interés, es preanuncio de
una cierta concordancia entre las facultades cognoscitivas, preanuncio
de que las formas dadas en la Percepcién estin adaptadas a las necesi-
dades del Intelecto, del Juicio y de la Razén.

Pues bien, he aqui que este presentimiento estético de la adecuabi-
lidad del mundo perceptivo respecto a la capacidad de conocer se trans-
forma en realidad cuando el morfélogo hace Anatomia comparada pues
resulta que a pesar de la variedad de las formas vivientes el cientifico
descubre que esta diversidad admirable estd ordenada en esquemas ge-
nerales, que estd sistematizada en érdenes, grupos, subgrupos, géneros,
especies, €tc.

En resumen, la experiencia estética y la experiencia cientifica de
la Naturaleza nos colocan frente a la siguiente situacion :

El Juicio, la capacidad de conocer que intenta subsumir lo particu-
lar en lo general, sblo puede satisfacerse con lo universal; por su parte,
el mundo no es un caos absoluto de acontecimientos dispares sino un
auténtico cosmos ordenado en esquemas jerarquizados. Por lo tanto, y
aqui comienza el misterio, la estructura del mundo estd adaptada a las
necesidades cognoscitivas de la conciencia; o dicho de otro modo, lo
que el Juicio busca lo encuentra plasmado efectivamente en la realidad.
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{Cémo explicar esta adaptacién mutua?

En ¢l momento en que no nos conformamos con la mera pcrcata—
¢ién ‘de lo dado sino que pretendemos explicarlo abandonamos el cam-
po de la Ciencia y entramos en el terreno de la especulacion filosdfica.
La respuesta “cifrada” de Inmanuel KaNT reza como sigue:

Asi como el Entendimiento humano, a través de las categorias, es
un ordenador del mundo percibido, asi debemos considerar ¢l orden to-
tal del cosmos como un orden establecido por un Entendimiento divino
arquitecténico que estructura sistematicamente la realidad y que la po-
ne en concordancia con las facultades cognoscitivas del hombre. Ello
quiere decir que en la experiencia estética de la belleza y en la expe-
riencia cientifica de las leyes generales ¢l mundo se nos aparece como
algo impregnado de finalidad ya que un objeto es un fin cuando su cau-
sa hay que buscarla en un concepto o idea radicada en un Entendimiento.

Luego volveré sobre este tema de la finalidad ; por ahora sélo quie-
ro que ustedes se percaten de como la Morfologia comparada nos obliga
a los anatémicos a rebasar el limite de la Ciencia que cultivamos y nos
incita a penetrar en el 4mbito de la Filosofia.

* % *

‘Pero atn hay més, pues la Morfologia no es una Ciencia estitica
que sélo se interesa por lo que ya esta constituido. Las formas vivientes
tienen su historia y narrar esa historia asi como desentrafiar sus causas
constituye el objetivo fundamental de la Morfologia evolutiva y causal.
Ahora bien, al ser causal, es decir, al preocuparse por desentrafiar las
condiciones que modelan ¢l proceso evolutivo, la Morfologia tiene que
plantearse el problema filoséfico acerca del tipo de causalidad que reina
en la esfera de los seres vivientes y con ello entrar de nuevo en el campo
propio de la Filosofia de la Naturaleza.

No quiero cansarle a ustedes con una exposicion pormenorizada
de la prolongada polémica que sostienen en este terreno mecanicistas y
vitalistas. Lo dnico que pretendo es que ustedes se den cuenta de cémo
a través de sus problemas causales la Morfologia no tiene més remedio
que reflexionar sobre los fundamentos Gltimos de la estructura del cos-
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mos y que tal reflexién ya no es Ciencia pura sino auténtica preocupa-
cién filosofica.

La temitica de la polémica “vitalismo-mecanicismo” se puede re-
sumir en el siguiente interrogante:

—¢Basta la causalidad de tipo mecénico para poder explicar el de-
venir histérico de las estructuras?

—¢No serd preciso recurrir a una causalidad final si queremos lle-
gar a comprender totalmente los fenémenos vitales?

La causalidad finalista es aquella concatenacién de acontecimien-
tos que estan orientados hacia un estado futuro adn no realizado. A di-
terencia de ello, la causalidad mecanicista es un acontecer determinado
totalmente por el pasado y desprovisto de tensién hacia el porvenir.

Asi, el conjunto de acontecimientos fisicos y mecanicos que inter-
vienen en la construccién de un edificio es una serie causal de tipo fina-
lista ya que la concepcién del arquitecto, mera idea posible, es un es-
quema que orienta las fases de la construccion hacia un estado futuro
que sc considera digno de alcanzar, es decir, hacia un estado en el que
la idea arquitecténica cobra el caricter propio de lo real, de algo actua-
lizado y no meramente potencial. A diferencia de ello, la destruccién de
esta misma casa por un terremoto €s un acontecimiento causal privado
de sentido, amputado de la dimensién futura y que tiene su Gnica expli-
cacién en causas remotas que hunden sus raices en el pasado.

Pues bien, sucede que la vida en general es un acaecer que siempre
estd prefiado de “imigenes” a realizar; que siempre apunta hacia e
futuro; que estd en todo momento sometida a la traccién de lo porve-
nir. Y sucede también que este predominio de la dimensién futura en
el tiempo vital se manifiesta de manera evidente en el proceso embrio-
Jégico, en esa serie de cambios tan complejos que comienza con la fe-
cundacién y termina en el momento del parto.

En efecto, un rasgo caracteristico y llamativo de la embriogénesis
es la aparicién de érganos que cobrarin sentido en épocas muy poste-
riores a su fecha de cristalizacién.

Por ejemplo, el embrién de mamifero forma un tubo digestivo,
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unos pulmones, unos ojos y unos oidos que adquiririn pleno valor fisio-
l6gico después del alumbramiento pero que en el momento en que se
forman son sblo “vectores” que apuntan hacia el porvenir, hacia un
estado posterior en el que el nuevo individuo hard uso de aquello que
en ¢l momento de surgir estd desprovisto de significacién bioldgica.
¢De qué le sirven al embrién sus grandes ojos sino es como preparativo
ineludible de un estado futuro en el que el ser viviente se conectard
con el mundo a través del acto de la vision? jPara qué formar un tubo
digestivo, aparentemente inutil, si no es porque el proceso embrionario
se adelanta a lo presente y prevé un instante, mis o menos remoto, €n
el que el embrién romper4 los lazos con la madre y tendri que asumir
por si mismo la incorporacion y la asimilacién de substancias nutritivas?

Quedamos, pues, en que la formacién del embrién es un acaecer
que hay que explicar utilizando la categoria de causalidad final, lo que
no excluye, ni muchos menos, la intervencién de fendmenos fisico-qui-
‘micos. Por ello la tarea del embridlogo experimental tiene que consistir
en buscar sin descanso las concatenaciones causales de esos fenémenos
quimicos y fisicos que constituyen la base material de la organizacién
paulatina de un nuevo ser. Pero el mismo morfélogo experimental,
cuando reflexiona sobre el fendémeno ontogenético desde un plano filo-
séfico, no tendrd mis remedio que complementar su imagen experimen-
tal con las categorias que le suministra la Ontologia general de la
Naturaleza.

Tanto en la Ciencia como en la Filosofia los problemas se conca-
tenan de tal forma que basta encararse con uno de ellos para verse obli-
gado a tener que reflexionar sobre otro u otros intimamente vinculados
a aquél y esto mismo sucede en el caso que ahora nos ocupa pues la
afirmacién de que el proceso embriogenético es un acontecimiento de
tipo finalista nos lleva como de la mano a considerar los fundamentos
ontolédgicos de esta finalidad natural.

Nicolai HARTMANN, en su Filosoffa de la Naturaleza, ha analizado
la categoria de finalidad y ha mostrado cémo todo acontecer orientado
hacia el futuro se funda en la conciencia de los fines y en la seleccién
igualmente consciente de los medios més adecuados para conseguir los
fines propuestos. De esta estructura ontoldgica del nexo final surge pre-
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cisamente un gran problema cuando se intenta comprender la vida por
medio de modelos teleolégicos pues, ¢dénde insertar la conciencia en el
proceso vital que parece estar desprovisto de cualquier tipo de intimidad ?

La dificultad de solucionar este problema movié a Nicolai HARrT-
MANN a admitir un tipo especial de causalidad biolégica que seria irre-
ductible tanto al verdadero vinculo finalista como a {a causalidad estric-
tamente mecanicista. No obstante, algunos pensadores, por ejemplo
LemNiz y TEiLHARD DE CHARDIN, no han retrocedido ante la idea de
prestar a toda la materia una cierta capacidad, mis o menos desarrolla-
da, de “representarse” el mundo; para estos pensadores las caracteris-
ticas externas de la materia no son mis que manifestaciones de una
dimensién interior de caricter psicoide.

El aspecto psicoide de la materia organizada, en lo que respecta a
su vis formativa, parece estar encarnado parcialmente en los genes, es de-
cir, en los fragmentos de 4cido dexosiribonucleico de los cromosomas que
contienen la informacién de lo que las células tienen que realizar. En el
caso del proceso embrionario, la informacion almacenada en el doble jue-
go cromosbémico constituido en ¢l momento de la fecundacién es una es-
pecie de “inteligencia maquinal” que lleva en estado latente el plan
constructivo que ha de ser realizado paso a paso a lo largo de la onto-
génesis. El nicleo del cigote (6vulo fecundado por el espermatozoide),
multiplicado al infinito en el proceso de la segmentacién, puede ser
considerado como un pequefio cerebro que dirige todos los aconteci-
mientos germinales ya que encierra en si mismo, a modo de engrama,
el esquema general del organismo; y asi como el cerebro de una per-
sona adulta debe ser concebido como el equivalente somitico de sus
vivencias psiquicas asi también hay que considerar al genoma como el
equivalente material de la dimensién interna, psicoide, del germen en
evolucidn.

El desarrollo completo de las ideas expuestas alargaria tanto mi
discurso que prefiero cortar aqui la discusién del problema de la finali-
dad en la génesis de los individuos y pasar a reflexionar sobre este mis-
mo fenémeno en la formacion de las especies, es decir, en la evolucién
filogenética ya que de este modo podré mostrales a ustedes otra via de
acceso que conduce de la Morfologia a la Filosofia.
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La finalidad en la génesis progresiva de las formas vivas que habi-
tan la Tierra se presenta bajo el aspecto de un creciente desarrollo de las
estructuras nerviosas y una concienciacién igualmente creciente del pe-
rimundo por parte de los organismos.

Esta insistencia de la flecha evolutiva por alcanzar niveles de con-
ctencia cada vez mas altos estimula nuestra razén especulativa y nos in-
duce a pensar sino habra algo que oriente la génesis de las especies ha-
cia ese estado de conciencia reflexiva que se logra en el nivel humano
de la evolucién,

—éQué significa este formidable impetu creador por conseguir for-
mas vivientes capaces de representarse el mundo con la acuidad espiri-
tual con que lo hace el hombre?

—¢Hacia qué polo de atraccion se mueve la vida?

—4Cuiles son las caracteristicas de ese foco de convergencia de los
esfuerzos de la materia organizada por alumbrar de su seno la criatura
humana?

Ustedes saben que ARISTOTELES, en su Metafisica, ha creado una de
las mis profundas Cifras que dan respuesta a estos interrogantes de la
Razén especulativa:

El Universo, dice el estagirita, estd en perpetuo movimiento; todos
los seres del Mundo, los terrestres y los celestes, se esfuerzan por pasar
de la potencia al acto, de la mera posibilidad a la plenitud de su ser.
Y esto sucede asi por que intentan imitar lo mejor que pueden al Acto
puro, al Intelecto que se piensa a sf mismo, al Motor Inmévil que mue-
ve la creacién no como una causa eficiente que empuja pasivamente
desde atris sino como una “vis a fronte”, es decir, como un objeto desea-
ble que atrae a la criatura por amor.

ARIsTOTELEs concebia el Universo como una totalidad carente de
bistoria ya que las mutaciones que en él se producen son “movimientos”
que transcurren en un tiempo reversible. En cambio nosotros hemos
descubierto esta dimension histérica del Cosmos que aparece ante nues-
tros ojos como un gigantesco proceso de evolucién en el que cada nue-
va modalidad de ser que surge a la existencia procede de otra anterior;
la materia inorginica, fundida y elaborada en los hornos estelares, se
transmuta en materia organizada, en substancia viviente, y ésta a su vez,
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se transforma en substancia pensante, en asiento ¢ instrumento del €s-
piritu. Pero a pesar de que ya no tiene validez la imagen estitica del
Universo no obstante sigue vigente la grandiosa Cifra del discipulo re-
belde de PLatén; es mds, su concepcién teleoldgica se adapta mejor
para interpretar un Universo en trance de formaciéon que un Mundo
acabado en el que nada nuevo adviene a la existencia. En el Universo
estitico los seres imitan a Dios intentando reproducir su pura actuali-
dad; en el Universo dindmico toda la Naturaleza imita al Motor In-
mévil en lo que tiene de Intelecto y por ello se esfuerza en dar a luz a
la criatura humana cuya capacidad de conocer es un reflejo del Acto
que se piensa a si mismo; no en vano se dice que ¢l hombre estd hecho
a imagen y semejanza de Dios.

Con esta sumaria exposicién de la Metafisica de ArisToTELES pongo
punto final a este apartado que ya va resultando demasiado largo. Abri-
go la esperanza de haber conseguido lo que me proponia con él: de-
mostrar, narrando una experiencia personal, que la Ciencia lleva impli-
cita una exigencia de reflexién filosofica; que la Morfologfa, en cuanto
Morfologia comparada, evolutiva y causal, obliga al que la cultiva a
franquear las barreras del conocimiento cientifico y a pasar al campo de

la Razén especulativa.
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XVI

FINAL

Al comienzo de mi discurso he colocado, a modo de idea directora
del mismo, una importante manifestacién de Karl JaspErs acusadora de
la situacién presente de la Universidad; al llegar al final deseo cerrarlo
con otro testimonio suyo que me parece decisivo y que resume en pocas
lineas el sentido de lo que he querido llevar al 4nimo de ustedes.

Este testimonio dice:

“La supersticion cientifica, que no sabe lo que es realmente la Cien-
cia, cree poder aprehender la totalidad de la Verdad, de la Realidad y
de la Felicidad con los instrumentos y aparatos que se pueden manipu-
lar, como si todo lo que es se agotase en la mera posibilidad de ser
fabricado.

Pero las Ciencias mismas saben otra cosa. Las Ciencias conocen y
testimonian la contingencia de un mundo que aparece ante ellas como
algo no cerrado e incompleto en s mismo. El campo del conocimiento
cientifico, con su validez general y objetiva, no puede ser considerado
como la Verdad absoluta.

Y en esto radica €l punto decisivo. Es cierto que la Ciencia ha reali-
zado un nuevo, concreto y magnifico concepto de la verdad; pero no
es menos cierto que este concepto no es abarcativo de toda la Verdad.
El concepto cientifico de la verdad deja un espacio libre para otra Ver-
dad, la Verdad constituida por los horizontes metafisicos que como en-
tornos limitativos rodean el campo de lo inmanente y de lo dado.

Sin negar el conocimiento cientifico, es mas, exigido por el propio
Conocimiento cientifico, es posible el salto a la Transcendencia. Y este
salto es iluminable con el Pensamiento filosbfico”.

“La Universidad tiene como misién ineludible hacer que el espiritu



cientifico desarrolle su influencia y, simultineamente, encontrar el len-
guaje adecuado para la Verdad omnicomprensiva. Estas tareas pueden
ser cumplidas por la Universidad si practica a diario, por docentes y es-
tudiantes, el Pensamiento racional, el cual, en todo paso que da hacia
adelante, necesita del Entendimiento, pero que es mis que Entendi-
miento y nace de la conversion intima del alma hacia lo Transcendente”.

La importancia de este testimonio deriva no sblo de su contenido;
por encima de ello debe ser considerado como la confesién de fe de un
universitario ejemplar de nuestra época que ha sabido coordinar en su
vida real el espiritu cientifico con una fructifera meditacién filosdfica.
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