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LA ESPANA MEDIEVAL:
ENTRE LA CRISTIANDAD Y EL ISLAM

mos con la de los paises vecinos del continente europeo. Sin duda, la mas

llamativa de todas fue, no descubrimos con ello ningin secreto, el estableci-
miento en la piel de toro del Islam. En las tierras hispanas se asentaron, a comien-
zos del siglo VIII, los musulmanes, los cuales, como es sabido, después de pro-
yectarse por el norte del continente africano, en un proceso expansivo que se ha
comparado con una mancha de aceite, cruzaron el estrecho de Gibraltar y pusieron
fin al reino visigodo de Toledo, al derrotar en la batalla de Guadalete a Rodrigo,
ultimo monarca de los godos. Ahora bien, el dltimo reducto del Islam de Espaiia,
el reino taifa de Granada, subsistié nada menos que hasta el afio 1492, fecha de la
conquista de la ciudad de Granada, capital que era del reino nazari, por los ejérci-
tos de los Reyes Catdlicos. Eso quiere decir que, durante cerca de ocho siglos,
desde comienzos de la octava centuria hasta finales de la decimoquinta, hubo en el
solar ibérico importantes contingentes de poblacion seguidora de la religién musul-
mana. De todos modos lo mds significativo, por lo que a su influjo en el desarrollo
histérico se refiere, fue que esa presencia del Islam en nuestras tierras no se limi-
t6, ni mucho menos, al terreno de la practica religiosa, sino que dejo profundas
huellas en los mas variados ambitos, tanto materiales como espirituales, o lo que
es lo mismo desde la economia hasta la cultura.

l a historia medieval de Espafia ofrece notables singularidades si la compara-

Obviamente hubo también en la Espaia medieval minorias judias, al igual
que sucedié en el resto de la Cristiandad europea. Mas la existencia de amplios con-
tingentes adheridos al islamismo en las tierras hispanas constituye, sin duda alguna,
la mas notable singularidad de su historia medieval. ;No se ha sostenido, por el
insigne fil6logo e historiador Américo Castro, la sugestiva idea de que la confluen-
cia de gentes de las tres religiones citadas, la cristiana, la musulmana y la judia, o
las «tres castas», como él las llamaba, fue, pese a los indudables enfrentamientos
que hubo entre ellas, la base de la construccién de una peculiar «vividura hispani-
ca», expresion que aludia a la forma de ser y de estar en el mundo los espaiioles?
Sin duda el punto de vista de Américo Castro ha sido objeto de amplios y polémi-
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cos debates, como el que sostuvo con el historiador Claudio Sénchez Albornoz, que
rechabaza de plano los puntos de vista defendidos por su rival. Mas en cualquier
caso las opiniones de Américo Castro, punto de partida de numerosos y significati-
vos trabajos de investigacién sobre el pasado de Espaiia, no dejan de constituir un
atractivo e interesante elemento de referencia, aun cuando se discrepe de ellas.

En cualquier caso, la convivencia en nuestra Edad Media de cristianos,
musulmanes y judios, independientemente de los problemas reales que planteara, ha
servido en ocasiones de modelo para intentar resolver problemas del mundo actual.
Recordemos, a este respecto, como en el afio 1991 se celebré en Madrid un encuen-
tro entre dirigentes del gobierno de Israel y de los palestinos, auspiciado por las
grandes potencias. Se escogi6 la capital de Espaiia como lugar de la reunién porque,
al menos eso se dijo en la propaganda que se hizo de dicho encuentro, era éste el
pais que habia mantenido, siglos atrs, un mayor equilibrio entre cristianos, musul-
manes y judios. Sin duda se presentaban los siglos medievales hispanos desde una
perspectiva un tanto utdpica. Es mas, habida cuenta de la presencia creciente de
emigrantes en nuestro pais, se habla con frecuencia de 1a necesidad de poner en mar-
cha, a nivel educativo, el principio de la multiculturalidad. Pues bien, diversos
expertos en cuestiones pedagdgicas aluden a la multiculturalidad existente en nues-
tro Medievo, lo que resulta dificil de admitir, pues de hecho cada comunidad, ya
fuera la cristiana, la musulmana o la hebraica, educaba a sus gentes en su propia y
especifica religién. Una cosa era la coexistencia y otra muy distinta la conexién
entre las diversas castas, al menos en lo que se refiere al &mbito educativo.
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1. La visision de la historiografia

fia hispana entendi6 la llegada de los musulmanes a nuestras tierras como

si se tratara de algo parecido a un accidente. La esencia de lo espaiiol, al
menos en el periodo medieval, segiin la opinién de buena parte de los historiadores
del siglo XIX, estaba representada unica y exclusivamente por la comunidad cris-
tiana. Los islamistas y los hebreos eran, desde esa perspectiva, gentes totalmente
extrafias a nuestra idiosincrasia. Recordemos, como ejemplo paradigmadtico, lo que
afirmaba Francisco Javier Simonet, historiador del siglo XIX que se dedicé a ana-
lizar, sin duda con notable empuje a la vez que con gran erudicién, el desarrollo de
al-Andalus: los mozérabes eran «espafioles que, subyugados por la morisma, con-
servaron constantemente por espacio de muchos siglos la religion, el espiritu
nacional y la cultura de la antigua Espafia romano-visigoda y cristiana... contribu-
yendo con su ayuda y su saber a la restauracion y al progreso de la nueva Espafa».
En una postura semejante se situd el eminente erudito Marcelino Menéndez Pelayo
el cual, por su parte, llegé a calificar a Umar ibn Hafsum, cabecilla de una peligro-
sa revuelta de los muladies que estallé en al-Andalus a finales del siglo IX, aunque
mds tarde se pasé al bando de los mozdrabes, nada menos que el «Pelayo de
Andalucia». Asi pues, combatir al poder establecido en al-Andalus era, por lo tanto,
defender la auténtica tradicién espafiola, identificada, sin duda alguna, con la comu-
nidad cristiana.

No podemos olvidar, pese a todo, que durante bastante tiempo la historiogra-

No obstante, a mediados del siglo XIX hubo historiadores que salieron en
defensa de los drabes de Espaiia. Tal fue el caso, por ejemplo, de Modesto Lafuente,
el cual, en su discurso de ingreso en la Real Academia de la Historia, pronunciado
en el afio 1853, dijo de los drabes lo siguiente: «Y este pueblo, sefiores, nos lo pre-
sentaron por espacio de siglos nuestros antiguos cronistas e historiadores, como un
pueblo inculto, barbaro y grosero, mirdndolo y haciéndolo mirar sélo por el prisma
de la religién; idea disculpable por el celo religioso que la inspiraba, pero que se
arraigé por centenares de afios en nuestro pueblo, hasta que algunos doctos orienta-
listas, pertenecientes a esta misma corporacion, desterrando los tesoros de la litera-
tura ardbiga que yacian ocultos o desconocidos entre nosotros, han ido derramando
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luz y dando a conocer tales como eran a nuestros dominadores de Oriente». Se tra-
taba de un punto de vista sumamente realista, con el que pretendia colocar en su ver-
dadero lugar a los musulmanes de las tierras hispanas.

Pese a todo, la idea dominante en la historiograffa decimonénica, no nos
engafiemos, situaba a los musulmanes de al-Andalus fuera del horizonte propio de
lo espafiol, debido a su extranjerismo, pero sobre todo a que no pertenecian al 4mbi-
to de la religion cristiana. Sin llegar a tales extremos, aunque defendiendo paladi-
namente la idea de que lo esencial de la hispanidad estuvo representado en el trans-
curso del Medievo por la comunidad cristiana, el eminente historiador Claudio
Sdnchez Albornoz, sin duda el medievalista espafiol de mas enjundia del siglo XX,
sostuvo la postura de que la contextura vital hispanica no se arabizd. Antes al con-
trario, los musulmanes que se asentaron en el suelo hispano, segin su punto de vista,
quedaron fuertemente impregnados de las influencias romano-visigodas presentes
en estas tierras. He aqui sus argumentos: «No; la contextura vital hispana no pudo
arabizarse. Quedan registrados los obstdculos que se opusieron a su arabizacién. La
estructura funcional de los peninsulares ya estaba firmemente acufiada cuando en
711 pusieron pie en Gibraltar los berberiscos de Tariq. Lo ardbigo-isldmico era toda-
via fluido e impreciso. Llegaron a Espafia muchos grupos humanos recién converti-
dos al Islam y todavia sin arabizar. Lo hispano premuslim perduré vigoroso. Fue
lentisima la arabizacién cultural de los espafioles sometidos al sefiorio del Islam y
su arabizacién vital o se realiz6 muy tarde o no se realizé jamas. Se diferenciaron
por ello, claramente, lo islimico-oriental y lo isldmico-espafiol. Fueron esporadicas
y nada faciles las posibilidades de comunicacién entre la muslimeria y la cristian-
dad espaiiola. No pudo ésta recibir de aquélla sino una forma de vida mestiza. Y por
lo tanto fue muy dificil que lo musulmén de Oriente penetrara hasta la Espafia cris-
tiana e influyera en ella decisivamente». En definitiva, la tradicién historiogréfica
espafiola no admitia a los musulmanes como una parte de lo auténticamente espa-
fiol. En esa linea cabe situar asimismo la contundente frase que escribiera, hace ya
bastante afios, el conocido erudito e historiador benedictino del monasterio de Santo
Domingo de Silos, situado en tierras burgalesas, Luciano Serrano, el cual afirmaba,
henchido de orgullo, que los caballos de los drabes nunca pisaron las tierras de
Castilla.

Ahora bien, el panorama actual de la historiografia relativa al Medievo his-
pano ha experimentado un vuelco a todas luces trascendental. Las mds recientes
investigaciones de los estudiosos del pasado de al-Andalus, entre ellas las del pres-
tigioso historiador francés Pierre Guichard, han demostrado, sin duda con sumo
rigor y precisidn, que las tierras de la antigua Hispania que estuvieron bajo el poder
musulméin desarrollaron numerosos elementos procedentes del tronco comin de
dicha civilizacién. En definitiva, sf que hubo arabizacién del solar ibérico, al menos
de una buena parte de él, ya fuera en el terreno de la vida familiar y social o, asi-
mismo, en el de la lengua y la cultura. Refiriéndose, por ejemplo, a la problematica
de la vida familiar, el citado Pierre Guichard dice lo siguiente: «no hubo absorcién
y asimilacién de los orientales por los hispano-visigodos, sino més bien a la inver-
sa, habiendo tenido los poderosos linajes arabo-beréberes, gracias a una vitalidad y
a una fuerza superior, tendencia a reemplazar, a eliminar o a integrar social, econ6-
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mica y politicamente a las familias indigenas». En definitiva, la sociedad de rasgos
«orientales», caracterizada por aspectos tales como la endogamia, la fuerza de la
tribu y del clan, el agnatismo, la poligamia y el papel privilegiado que ostentaba la
masculinidad, aunque en principio coexistente con la heredera de los tiempos roma-
no-visigodos, termind por imponerse en las tierras de al-Andalus. Este es el pano-
rama que ofrece la més reciente a la vez que brillante historiografia de nuestros dias
a propésito de la sociedad que estuvo vigente en el territorio de al-Andalus. Si que
hubo, por lo tanto, en contra de la opinién expresada en su dia por Claudio Sanchez
Albornoz, una indiscutible arabizacién en el solar de Hispania.

En otro orden de cosas, en concreto el relativo a las relaciones culturales
entre al-Andalus y los territorios de la Espafia cristiana, conviene sefialar el papel
decisivo que desempeifiaron los musulmanes, los cuales, como es sabido, estaban
en posesién de numerosos elementos literarios, filosoficos y cientificos, que des-
conocian por completo los habitantes de los niicleos politicos del norte de la
Peninsula Ibérica. Estos puntos de vista los ha analizado de forma magistral el pro-
fesor norteamericano Thomas E. Glick, particularmente en su brillante libro
«Cristianos y musulmanes en la Espafia medieval (711-1250)». Partiendo del
supuesto, evidentemente 16gico, de que «las sociedades y las culturas estdn mas
abiertas a la innovacidn en los periodos formativos», el profesor Glick ha demos-
trado la influencia ejercida por al-Andalus sobre los reinos de la Espafia cristiana,
sobre todo entre el transcurso de los siglos octavo al décimo, en los mas variados
terrenos, desde el lingiiistico hasta el de las artes plasticas, pasando, obviamente,
por el econdémico y el social. Ni que decir tiene que esas influencias llegaron al
norte peninsular en buena medida a través de los emigrantes mozarabes, es decir
los cristianos establecidos en la Espafia musulmana, los cuales, como es sabido,
sufrieron una notable arabizacidén durante su estancia en al-Andalus, tanto en el
dmbito linglifstico como en el cultural.
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2. Los siglos VIII-X. Predominio indiscutible de al-Andalus

es sefialarlo, etapas muy diferenciadas. En principio cabe establecer un con-

traste rotundo entre lo que podriamos denominar la época dorada de al-
Andalus, que comprende los siglos VIII, IX y X, en los cuales la superioridad de los
musulmanes sobre los cristianos de Hispania era a todas luces impresionante, y la
fase que siguid a la desaparicion del Califato Omeya de Cérdoba, caracterizada, en
contraste con la anterior, por la caida paulatina, y sin las mds minimas posibilidades
de recuperacién, del Islam de las tierras hispanas. Este declive se inicié a mediados
de la undécima centuria y desembocd, cuatro siglos y medio mds tarde, es decir a
finales del siglo XV, en la conquista por los cristianos del iiitimo reducto de los
musulmanes en Espafia, el reino nazari de Granada.

l a historia medieval de Espafia posterior a la batalla de Guadalete ofrece, justo

El perfodo que comprende, «grosso modo», los siglos VIII al X, o si se quie-
re, para ser mds precisos, la fase que se inicia en el afio 711, con la victoria del diri-
gente musulman Tariq sobre los visigodos en la batalla de Guadalete y se cierra en el
1031, fecha de la desintegracién definitiva del Califato Omeya de Cérdoba, se carac-
teriza por el predominio indiscutible de al-Andalus. Casi todo el territorio de la
Peninsula Ibérica, asi como diversas zonas adyacentes, entre ellas las islas Baleares,
se encontraban en esas fechas bajo el dominio de los musulmanes, primero dirigidos
por un emir y, desde el afio 929, por un califa, Abd al-Rahman III. Sélo habian esca-
pado al control islamita algunas comarcas de las zonas montafiosas del norte penin-
sular, ya fuera en las montafias Cantabricas, situadas al oeste, o en la cordillera pire-
naica, localizada al este. En las tierras de al-Andalus habia, en principio, una evidente
mayoria de cristianos, habida cuenta de que €sa era la religién dominante de los tiem-
pos de la dominacién visigoda. Hasta mediados del siglo VIII los musulmanes inva-
sores, obviamente, eran una minoria. Pero poco a poco muchos cristianos se fueron
pasando a las filas del islamismo. A esas gentes se las denominard «muladies» o
«renegados». El nimero de hispanos que aceptaron la religion musulmana era, segiin
todos los indicios, de s6lo un 12% a mediados del siglo IX, elevdndose a un 25% al
comenzar el siglo X y ascendiento a cerca de un 50% en tiempos del califa Abd al-
Rahman III. Ahora bien, en las dltimas décadas del siglo X, por lo tanto en tiempos
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del «hachib» cordobés Almanzor, casi el 80% de la poblacion de origen hispano-
romano-visigodo habia aceptado la religion musulmana, lo que sin duda resulta sor-
prendente. En definitiva, la mayor parte de los cristianos de la vieja Hispania visigo-
da terminaron por engrosar las filas del Islam.

{Qué factores habfan influido en ese multitudinario trasvase de los antiguos
cristianos de Hispania al dmbito del Islam? ;Cabe afirmar que la penetracién del
cristianismo, en tiempos romanos, habia sido un tanto banal? Probablemente el
motivo esencial a la hora de interpretar esas conversiones se halla no tanto en los
principios de cardcter religioso sino en las ventajas que la aceptacién del Islam
suponia para los «muladies» o «renegados» desde el punto de vista fiscal. Los
musulmanes sélo tenfan que entregar a la hacienda publica el «zacat» o limosna, en
tanto que los cristianos y los judios estaban sometidos a duros impuestos, tanto de
indole personal, el «yizya», como territorial, el «jaray». Eso si, pese a los problemas
fiscales que acabamos de mencionar subsisti6 en al-Andalus una minorfa de cristia-
nos, los llamados «mozdrabess», aparte, por supuesto, de la comunidad judia. Unos
y otros, justo es sefialarlo, vivieron en un clima de relativa autonomia, al menos
hasta la llegada, a finales del siglo XI, de los almoravides norteafricanos.

La superioridad de al-Andalus sobre las dreas que estaban ocupadas por los
cristianos en las tierras peninsulares era a todas luces evidente, tanto desde el punto
de vista del dominio territorial como en el 4mbito poblacional. Pero al margen de
esos aspectos, sin duda muy importantes, es preciso poner de relieve la indiscutible
primacia que, en los siglos VIII al X, tuvo al-Andalus, lo mismo en el terreno de la
actividad econdmica que en el de vida de la cultura. Si echamos una ojeada, para
empezar, al panorama econdémico de al-Andalus en la fase que nos ocupa llegare-
mos a la conclusién de que nos hallamos en una especie de tierra de promisidn,
sobre todo si la comparamos con lo que habia sido el solar ibérico en los ultimos
tiempos del reino visigodo. Por de pronto los musulmanes habian fomentado hasta
niveles increibles el desarrollo del regadio, basado ante todo en el uso de la noria,
que era una especie de mdquina hidrdulica formada por una gran rueda con paletas.
(Pues no se dice que en la época califal habia en el valle del Guadalquivir nada
menos que unas 5.000 norias? Al mismo tiempo potenciaron los musulmanes deter-
minados cultivos, entre los que cabe sefialar los agrios, el arroz, la cafia de aziicar,
la palmera, el algodon, la berenjena, el azafrdn o la higuera, por citar los mas signi-
ficativos. No es posible olvidar, por otra parte, el espectacular despliegue que alcan-
zaron en la Espafia musulmana tanto los drboles frutales como las plantas aromati-
cas y medicinales. No es extrafio, por lo tanto, que se haya hablado de «revolucién
verde», expresion que se utiliza para referirse al auge espectacular que experimen-
to la agricultura en al-Andalus. Lo sefialado, pese a todo, no entra ni mucho menos
en contradiccién con el mantenimiento en al-Andalus de la herencia agricola reci-
bida de los tiempos romano-visigodos, entiéndase el uso del arado romano y de la
yunta de bueyes, asi como el cultivo, en las zonas de secano, de cereales, vid y olivo,
es decir los productos que integraban la denominada «trilogia mediterrdnea».

No obstante la gran novedad en el ambito de la vida econémica, por lo menos
como contraste radical con el panorama que ofrecia por esas fechas en el dmbito
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econdmico la Europa cristiana, se hallaba, justo es sefalarlo, en el papel a todas
luces decisivo que desempefiaban las ciudades en al-Andalus. La vida urbana, como
es sabido, habia entrado en una etapa de claro declive al final del imperio romano.
Esa situacién de retroceso de las ciudades incluso se acentué en el transcurso de la
época visigoda, la cual se caracterizaba, como es sabido, por el predominio indis-
cutible de lo rural. Por el contrario, la llegada de los musulmanes al solar hispano se
tradujo en un importante ascenso de los diversos nicleos urbanos que all{ existian,
en su mayor parte procedentes de la época de la dominacién romana (casos, por citar
unos ejemplos significativos, de Corduba, Hispalis, Emerita Augusta, Caesar
Augusta, Tarraco, Toletum, etc.). Eso si, la presencia del Islam en las tierras hispa-
nas introdujo novedades significativas en las ciudades, tanto en lo que se refiere al
trazado urbano, sin duda mucho menos rectilineo que el romano, como en la inclu-
sidn de elementos novedosos, entre ellos el «zoco», centro de la actividad mercan-
til. Méas atn, en los siglos VIII al X surgieron ciudades de nueva creacion en al-
Andalus, caso, por ejemplo, de Almeria, Madrid o Calatayud.

Ahora bien, la ciudad mds esplendorosa de la Espafia musulmana, al menos
en el perfodo de que estamos hablando, fue, sin duda alguna, Cérdoba. Por de pron-
to la antigua Corduba de los romanos pasé a ser el centro de la vida politica de al-
Andalus, al establecerse alli, pocos afios después del triunfo obtenido en Guadalete,
el emir o gobernador de al-Andalus. Asimismo Cérdoba dio un importante salto
adelante en el siglo X, al convertirse, en el afio 929, nada menos que en la capital
del Califato Omeya. Oigamos, por acudir a un testimonio que nos parece de gran
interés, lo que dijo el cronista Ibn Hawqal: «LLa ciudad mas grande de Espafa es
Cérdoba, que no tiene su equivalencia en todo el Magreb, mds que en la Alta
Mesopotamia, Siria o Egipto por la cifra de poblacién, la extensién de su superficie,
el gran espacio ocupado por los mercados, la limpieza de los lugares, la arquitectu-
ra de las mezquitas, el gran nimero de bafios y caravansares». No es cosa de discu-
tir las dimensiones que llegé a alcanzar dicha ciudad, y menos todavia la poblacion
que en ella vivia en su época mas esplendorosa.

Es indudable que se han vertido opiniones de todo punto exageradas, como
las que afirmaban que en la Cordoba califal llegd a haber una poblacién nada
menos que de 500.000 habitantes. En cualquier caso, a tenor de los pertinentes
estudios que llevé a cabo en su dia el destacado arquitecto e historiador Leopoldo
Torres Balbds, la ciudad de Cérdoba llegé a tener, en el transcurso de la décima
centuria, en torno a los 100.000 habitantes, lo que, justo es sefialarlo, era mucho
para la época. De ahi que se la comparara a Cérdoba con urbes tan cosmopolitas
como Constantinopla o Bagdad, centros, respectivamente, del imperio bizantino y
del califato abasi. La monja alemana Hroswita afirmé con gran entusiasmo, desde
su retiro mondstico de las tierras germaénicas, que Cérdoba era, ni mas ni menos,
«el ornamento del mundo».-Sin duda la zona esencial de dicha ciudad era la deno-
minada «madina», la cual constaba de tres elementos bdsicos, el alcazar, que ser-
via a la vez de residencia del califa y su familia y de centro del poder politico de
al-Andalus, la mezquita mayor, «uno de los mds nobles edificios del mundo»,
como dijera afios mas tarde el cronista al-Himyari, y el zoco, es decir el area dedi-
cada exclusivamente a la prictica del comercio. Por lo demds la Cérdoba del si-
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glo X era, sin lugar a dudas, una ciudad polifacética, pues, aparte de mercados tan
significativos como el de esclavos y el de libros, tenia también actividades ludi-
cas, entre las que destacaban, por su novedad, las carreras de caballos y las pe-
leas de animales.

En al-Andalus, por otra parte, tenfan una gran importancia tanto la actividad
artesanal como la préactica mercantil. Merece la pena destacar el notable éxito que
alcanzo la industria textil, en particular el «tiraz» de Cérdoba, nombre que se utili-
zaba para referirse a Jas manufacturas de tejidos que monopolizaba el poder califal.
Se trabajaban, ante todo, como materias primas esenciales, la lana, la seda y el lino.
El antes mencionado cronista drabe Ibn Hawqal, posiblemente enviado a al-Andalus
como espia de los fatimfes, en su obra titulada «Configuracién del mundo», afirma
que en al-Andalus, entre otras muchas cosas, «se fabrican diversos tejidos de lana;
entre otros, el mas bello terciopelo armenio que se puede imaginar, que se vende
muy caro, sin contar los tapices de hermosa calidad». Sin duda se trataba de una opi-
nién altamente positiva a propésito de la actividad artesanal que se desarrollaba, en
el transcurso de la décima centuria, en el territorio de al-Andalus. Otras actividades
artesanales asimismo importantes de al-Andalus, al margen de las de cardcter textil,
eran el trabajo de las pieles y de los cueros, la elaboracion de productos a base de
metales preciosos o de marfil, la cerdmica, y la fabricacién de vidrio y de papel, esta
Gitima introducida en al-Andalus, procedente de un territorio tan lejano como China,
en tiempos del califa Abd al-Rahman III.

Por lo que se refiere al comercio no es posible olvidar la significativa frase
que se le atribuye al profeta Mahoma, segtin la cual «el comerciante de confianza se
sentard a la sombra del trono de Dios en el dia del Juicio». { Tuvo algo que ver esa
curiosa idea del profeta con la espectacular expansién mercantil que conoci6 el
mundo musulman en general, y al-Andalus en particular? Todo parece indicar que
si. El auge del comercio en las tierras de al-Andalus esta indisolublemente ligado al
papel desempeiiado por la circulacion monetaria, la cual se basaba en dos piezas
esenciales, el dinar, que era una moneda de oro, por lo tanto de fuerte contenido, y
el dirhem, que lo era de plata. La actividad mercantil interna, desarrollada esencial-
mente en los zocos de los niicleos urbanos, era de un gran dinamismo. El zoco esta-
ba integrado por un mosaico de callejuelas, cada una de ellas especializada en la
venta de un determinado tipo de productos. De todos modos, los productos de mayor
calidad de los zocos se vendian en los bazares o alcaicerfas, que eran, sin duda algu-
na, las zonas de mayor lujo. Ahora bien, junto al comercio interior, que conocié un
gran auge, hay que tener en cuenta, asimismo, el gran despliegue que alcanzoé el
comercio internacional de al-Andalus.

Dicho comercio se efectuaba, en primer lugar, con las restantes dreas del
ambito isldmico, pero no hay que despreciar el que se efectuaba con la Europa cris-
tiana. Del préximo Oriente llegaban a al-Andalus, basicamente, especias y produc-
tos de lujo, del centro de Africa procedian el oro sudanés y los esclavos negros, y
de la Europa cristiana pieles y metales, asi como esclavos originarios de las regio-
nes eslavas. A cambio al-Andalus exportaba, como renglones prioritarios, productos
agricolas, minerales y tejidos.
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El panorama de al-Andalus, que tan sucintamente hemos presentado, ¢con-
trastaba rotundamente con el existente, en el transcurso de los siglos VIII al X, en
los territorios de la Espaiia cristiana, es decir en las zonas situadas al norte de las
montafias Cantabricas y de los Pirineos. Alli el dominio de lo rural era de todo punto
aplastante.

Es mds, la escasa produccién artesanal que circulaba en las 4reas cristianas
procedia, en su mayor parte, del trabajo que se efectuaba en las aldeas campesinas.
En los incipientes nicleos politicos de las regiones del norte peninsular, por de
pronto, la vida urbana se hallaba reducida a la minima existencia. Los ejemplos que
pueden aducirse, ya se trate de Barcelona, de Pamplona, o de Leén, por citar tres
niicleos emblemdticos de las diversas «Espafias medievales», se situaban, sin la
menor duda, a afios luz de la prosperidad y el dinamismo de que daban muestras
las grandes ciudades de al-Andalus, comenzando obviamente por Cérdoba. Sin
duda habia en la Espaiia cristiana intercambio de mercancias, pero apenas circula-
ba la moneda, lo que explica la frecuencia de los trueques, como se puede com-
probar en la abundante documentacién conservada de aquellos lejanos siglos.

En todo caso las novedades mas singulares de la Espafia cristiana procedian,
no podia ser de otra manera, del dmbito de al-Andalus. Veamos un ejemplo, que nos
parece altamente significativo. En los comienzos del siglo X estd comprobada la
existencia de determinadas actividades textiles en la ciudad de Le6n, antigua sede
en el pasado de la Legio VII Gemina de los romanos. Pues bien, esas actividades,
como demostré en una rigurosa investigacion el insigne historiador Claudio
Sanchez Albornoz, sin duda el mejor conocedor de la historia cristiana de la época
altomedieval, habian llegado a la urbe leonesa gracias a la presencia en la misma de
mozérabes, que habian abandonado el territorio de Andalucfa para establecerse en
las regiones cristianas del norte peninsular.

19


Tecnicos
Rectángulo


3. La cultura de la Espafia musulmana

emos hecho referencia, en las paginas anteriores, basicamente al mundo de

las actividades econdmicas. Ahora bien, el contraste entre al-Andalus y los

nicleos de la Espaiia cristiana, en el transcurso de los siglos VIII al X, era
quizé atin mucho més llamativo si fijamos nuestra atencién en el terreno de la cul-
tura. Los musulmanes, como es bien sabido, habfan recopilado un impresionante
legado cultural por todos aquellos territorios por donde se habian expandido, es
decir las tierras del antiguo imperio helenistico, asi como el antiguo imperio persa
y el norte de la India. Ese legado, justo es sefialarlo, incluia importantes obras lite-
rarias y filosdficas, pero también escritos de gran calidad relacionados con el mundo
de la ciencia, que iban desde la astronomia hasta la medicina. El solar hispano, par-
ticularmente a partir de la novena centuria, no estuvo ni mucho menos ausente de la
recepcion de esa impresionante riqueza cultural. Ni siquiera el establecimiento, a
mediados del siglo VIII, de los Omeyas en al-Andalus, rivales que eran de los
Abasies que se habian instalado en la ciudad de Bagdad, corté la comunicacion inte-
lectual de las tierras hispanas con el resto de los paises del dmbito islamico. En
suma, como sefialé en su dia el eminente fildlogo e historiador Ramén Menéndez
Pidal, «durante los siglos VIII al X, los grandes adelantos ocurridos en la esfera inte-
lectual se deben a los musulmanes; el drabe es entonces la lengua del progreso,
mientras que, en esos siglos, el latin, reducido a lengua cultural del Occidente euro-
peo, no tiene valor ninguno en comparacién con el drabe, segiin juzgaba ain en el
siglo XIII Roger Bacon».

Desde comienzos del siglo noveno, etapa en la que era emir de Cérdoba el
Omeya Abd al-Rahman II, aparecen en al-Andalus, segin lo ha puesto de manifies-
to el profesor Juan Vernet, brillante estudioso del mundo cultural de la Espaiia
musulmana, «los primeros sabios dignos de este nombre cuya produccién alcanza
ya un nivel superior, por ejemplo, al que encontramos en el renacimiento carolingio
y quedan superados los manuales latinodrabes de astronomifa y medicina». Ni que
decir tiene que en la novena centuria encontramos ya nombres destacados, lo mismo
en el terreno de la creacidn literaria que en el del estudio de los astros o en el de la
medicina. Recordemos, por mencionar algunos nombres sefieros del mundo de la
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cultura y de la ciencia de las tierras de al-Andalus, al poeta Zayd de Elvira, al muisi-
co Ziryab, al astrébnomo Abbas ben Firmas o al médico Abd al-Malik ben Habib,
todos ellos personas de gran calidad intelectual.

No obstante, a partir del establecimiento del Califato Omeya de Cérdoba la vida
intelectual fue testigo de un espectacular despegue en al-Andalus. Como escribié en su
dia el gran arabista Emilio Garcia Gémez, «todo un mundo de cultura fermenta en
Coérdobax, en el transcurso del siglo décimo. Recordemos, para comenzar nuestra anda-
dura, al genial poeta Ibn’ Abd Rabbihi o al gramético al-Zubaydi. Ibn’ Abd Rabbih{ nos
ha dejado, asimismo, una obra de excepcional valor, titulada «El collar», la cual
contenia numerosos conocimientos del ambito de las humanidades, lo que en drabe
se conocia con el término de «ddab». «El Collar» contiene referencias tanto al
gobierno de los pueblos, como a la actividad bélica, a la oratoria, al lenguaje de los
beduinos, a la dietética o a la musica. En el campo de la produccién de obras histd-
ricas el nombre mas sefiero de la décima centuria fue, sin duda alguna, al-Razi, aun
cuando se han conservado muy pocos textos de su produccién original, lo que expli-
ca que buena parte de su obra sea conocida a través de las citas que hizo de €l un
autor de época posterior, Ibn Hayyan. El brillante arabista francés Levi Provencal
dijo de al-Razi que fue el «primero en codificar las reglas de la composicién histd-
rica». Una obra histdérica de gran relieve, aunque anénima, fue la denominada
«Ajbar Machmua». Otros historiadores conocidos fueron Ibn al-Qutiya, autor de
una curiosa «Historia de la conquista de al-Andalus», y al-Jusani, que nos ha deja-
do una interesante obra, la «Historia de los jueces de Cérdoba». También se cultivé
en la Espafia musulmana la literatura geografica, de la que podemos destacar a al-
Warraq, autor de una interesante obra titulada «Las rutas y los reinos».

Si pasamos al terreno de la medicina, un campo absolutamente fundamental
en todo el mundo ardbigo, conviene sefalar, en primer lugar, a Hasday ibn Saprut,
judio de origen, que fue, aparte de politico y diplomatico, médico personal de Abd
al-Rahman III, pero también a Yulyul de Cérdoba, al que se le atribuye un progra-
ma de investigacién botdnico-farmacolégico, y, sobre todo, a Abulcasis, que nos ha
dejado una impresionante enciclopedia médico-quirtirgica, denominada «Dispo-
sicién de la medicina para los que no son capaces de saberla por si mismos». Dicha
obra fue traducida posteriormente al latin por el intelectual italiano Gerardo de
Cremona, lo que explica su influencia posterior en la medicina de la Europa cristia-
na bajomedieval. En definitiva, segin la opinién expresada por el erudito Julio
Samsé, al-Andalus no sélo habfa «asimilado lo mejor de la cienca oriental» sino
que, al mismo tiempo, «empieza a desarrollar una produccién cientifica propia». No
es posible olvidar, por otra parte, la importancia que tuvo, para el desarrollo de la
medicina en al-Andalus, la traduccién al arabe de la obra del griego clasico Dios-
corides, titulada «Materia Médica». Gracias a la mencionada obra de Dioscéri-
des llegaron a conocerse en Cordoba, por ejemplo, las propiedades de las diversas
plantas.

Otro campo cientifico que alcanz6 un notable desarrollo en al-Andalus fue el
de las matemadticas. El nombre mds representativo de los matematicos de la Espaiia
musulmana fue, sin duda, al-Mayriti, al que se le denomina el «Euclides de
Espafia». Al-Mayriti, no podemos dejar de lado este interesante dato, dejé numero-
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sos discipulos. No podemos olvidar, por otra parte, que al-Andalus fue el vehiculo
a través del cual terminé pasando a la Europa cristiana la numeracién de origen
indio, la cual acabé por sustituir finalmente a la entonces vigente, es decir la roma-
na. La numeracién india, que aportaba como gran novedad la presencia del cero,
llegé a las tierras de al-Andalus a finales del siglo IX.

Este panorama, tan sucintamente presentado, contrasta rotundamente con el
que ofrecian, en la décima centuria, los nicleos politicos de la Espafia cristiana, en
donde la tnica actividad cultural estaba orientada en el sentido estrictamente reli-
gioso. Las obras mds conocidas que se gestaron en las tierras cristianas del norte
peninsular fueron los «Comentarios al Apocalipsis», del Beato de Liébana y la
«Confesion de fe», del obispo Félix de Urgel, textos sin duda muy significativos,
aunque totalmente ausentes de las preocupaciones cientificas que hemos visto en al-
Andalus. También se elaboraron en la Espaiia cristiana curiosos relatos cronisticos,
entre ellas ]la denominada crénica Albeldense o la que se atribuye al monarca astur-
leonés Alfonso III. Mas las disciplinas cientificas practicamente estaban ausentes. A
lo sumo se conocia la tradicion cldsica a través de las «Etimologias», de Isidoro de
Sevilla. ;No partieron, a mediados del siglo X, diversos monjes del monasterio cata-
lan de Santa Maria de Ripoll a Cérdoba, con la finalidad de copiar manuscritos cien-
tificos procedentes del mundo griego o directamente drabes? La fama que adquirié
el monasterio de Ripoll explica que allf acudiera, a finales de la décima centuria, con
el propésito de estudiar matemadticas, astronomia y musica, el monje francés
Gerberto de Aurillac, futuro pontifice Silvestre II. En definitiva, el periodo com-
prendido entre los siglos VIII y X se caracteriz, como ha puesto de manifiesto el
profesor Thomas F. Glick, por la influencia determinante ejercida por al-Andalus
sobre los ndcleos politicos de la Espaiia cristiana. Esa influencia se plasmo en los
mds variados terrenos, desde el lingiiistico hasta el social, el econémico y el artisti-
co. De todos modos resulta curioso el hecho de que los introductores en tierra cris-
tiana de esas novedades fueran, esencialmente, los emigrantes mozdrabes, los cua-
les, pese a su condicién de cristianos, se hallaban fuertemente arabizados.
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4. Los cambios del siglo XI: hundimiento del Califato de
Coérdoba y expansion cristiana

en el afio 1031, y la posterior disgregacién de al-Andalus en un mosaico de

banderias, los llamados «reinos de taifas», marcan el paso a unos nuevos
tiempos. Simultdneamente la Europa cristiana, y por lo tanto también los territorios
hispanos que no estaban sometidos a los musulmanes, fueron testigos, con pos-
terioridad al afio mil, de un indudable avance, tanto en el terreno material como en
el espiritual. Aumenté de forma llamativa la poblacién, prosperé notablemente la
agricultura y renacieron las ciudades, y con ellas, obviamente, la artesanfa y el
comercio. Pero a la vez mejoré el equipamiento militar de los caballeros, lo que
permitié a la Europa cristiana, que en los tiempos anteriores al afio mil habfa vivi-
do a la defensiva, iniciar una ofensiva contra sus vecinos, como se puso de mani-
fiesto con las Cruzadas, que se pusieron en marcha, como es bien sabido, a finales
del siglo XI. No menos significativas fueron las novedades que trajo el nuevo mile-
nio para la Cristiandad en el terreno de la cultura y de las artes, plasmadas en la cir-
culacién de un arte internacional como el romdnico y, algtin tiempo después, en el
nacimiento de las Universidades.

l a desaparicién definitiva del Califato de Cérdoba, acontecimiento fechado

Asi las cosas, el siglo XI conocid, en el 4mbito de la Peninsula Ibérica, un
vuelco radical en las relaciones existentes hasta entonces entre el mundo musulman
y el cristiano. Frente al predominio que el primero de ellos habia ostentado en los
siglos anteriores, a partir de la undécima centuria los cristianos no sélo tomaron la
iniciativa en el terreno militar, sino que, poco a poco, se iban asentando, con cardc-
ter definitivo, en regiones que habian estado con anterioridad bajo el dominio de los
islamitas. Un hito clave de esa trayectoria fue, como es bien sabido, la ocupacién,
en el afio 1085, de la emblematica ciudad de Toledo, antiguo centro del poder visi-
godo y sede de los concilios de la Iglesia, por el monarca castellano-leonés Alfon-
so VI, lo que le permitié a dicho monarca intitularse «imperator totius Hispaniae».
Esa intitulacién suponia, como ha sefialado, con indudable acierto, el profesor
Estepa, el paso del antiguo «imperio leonés» al nuevo «imperio hispdnico». A
comienzos del siglo XII, concretamente en el afio 1118, el rey de Aragdn Alfonso I,
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conocido como «el Batallador», entraba en otra ciudad fundamental de al-Andalus,
Zaragoza. Dos urbes que habfan funcionado en el pasado como cabezas de dos mar-
cas fronterizas de los musulmanes habfan sido incorporadas, por lo tanto, al domi-
nio de los cristianos. Paralelamente grupos de poblacién musulmana, asentados en
los territorios que se acababan de ganar al Islam, pasaban a formar parte de los rei-
nos cristianos. En un principio la poblacién musulmana era muy importante tanto en
el antiguo reino taifa de Toledo como en las tierras aragonesas situadas al sur del rio
Ebro. A esas gentes, que gozaban de ciertos niveles de autonomia, constituyendo sus
propias aljamas y manteniendo sus mezquitas, se las conocerd en la Espafia cristia-
na con la denominacién de mudéjares.

Ahora bien, el declive politico y militar que estaba experimentando al-
Andalus, desde la desaparicién del Califato de Cérdoba, no se correspondia, ni
mucho menos, con los progresos habidos en el mundo de la cultura, sin duda suma-
mente notables en la segunda mitad del siglo XI, es decir la época de los reinos de
taifas. Precisamente de esa etapa datan, entre otras varias, dos obras fundamentales,
el «Mugtabis», escrito de contenido histérico debido a la pluma de Ibn Hayyam, y
«El Collar de la Paloma», brillante obra de caricter poético, que iba a ejercer en el
futuro una gran influencia en el mundo cristiano, de la que fue autor Ibn Hazm. ;No
se dijo en su dia, aunque posteriormente ese punto de vista haya sido rechazado por
varios especialistas en el tema, que «El Collar de 1a Paloma» fue la fuente de inspi-
racién del arcipreste de Hita, brillante escritor de la Castilla del siglo XIV? También
son dignas de recuerdo, de la época de los primeros taifas, las sugestivas «Memo-
rias» que elaboré el reyezuelo taifa de Granada Abd Allah.

No podemos dejar de mencionar, por otro lado, que al-Andalus fue el esce-
nario de diversas invasiones de origen norteafricano. Primero tuvo lugar la invasién
de los almoravides, a finales del siglo XI, y posteriormente, en la segunda mitad del
siglo XII, la de los almohades. Unos y otros, que habian logrado construir algo pare-
cido a un Imperio en tierras del Magreb, lograron frenar lo que parecia el inconte-
nible avance de los cristianos sobre la Espafia musulmana al tiempo que consiguie-
ron unificar al-Andalus bajo su mandato, poniendo fin de esa manera a los primeros
reinos de taifas. Pero al mismo tiempo los citados invasores impusieron unos crite-
rios religiosos en cierto modo de corte fundamentalista, lo que explica que muchos
mozarabes y hebreos establecidos desde tiempo atrés en al-Andalus decidieran emi-
grar a las tierras cristianas del norte peninsular. De ahi que la actividad cultural
experimentara en la Espafia musulmana, tanto con los almordvides como con los
almohades, un indudable retroceso. Pese a todo nacieron en esas épocas algunas
figuras sefieras del mundo de la cultura. Tal fue el easo, por acudir a un ejemplo sig-
nificativo, de Averroes. Nacido en Cérdoba en el afio 1126, Averrores destacé como
médico de cdmara de los dirigentes almohades, actuando asimismo como juez o
cadi. Pero sobre todo fue el gran comentarista -de las obras del fildsofo griego
AristSteles. Averroes, que deseaba conciliar la religién musulmana con el pensa-
miento del gran filésofo griego, tuvo que abandonar al-Andalus, instaldndose en el
norte de Africa. Considerado en cierto modo como un hereje, el influjo que ejercid
Averrores fue, no obstante, de gran magnitud, tanto en el mundo musulmén como
en el cristiano.
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Mas a la postre ambos imperios, tanto el almordvide como el almohade, fue-
ron flor de un dfa, pues ninguno de ellos perduré mds alld de unas cuantas décadas.
Asi las cosas, el progreso de las armas cristianas, en cierto modo detenido a lo largo
del siglo XIL, pudo reanudarse, alcanzando su mayor expansién en el transcurso de
la decimotercera centuria, €poca en la que se incorporaron al dominio cristiano terri-
torios tan significativos de lo que habia sido en el pasado al-Andalus como la
Andalucfa Bética, el reino de Murcia, el Algarbe, el reino de Valencia y las islas
Baleares. Sélo logré subsistir bajo la bandera del Islam, nada menos que hasta los
afios finales del siglo XV, el reino taifa de Granada, dirigido por los nazaries. Esos
excepcionales progresos militares, ante todo protagonizados por las coronas de
Castilla y de Aragén, aunque también es preciso mencionar al reino de Portugal, se
tradujeron, obviamente, en la incorporacion al poder cristiano de importantes masas
de poblacién mudéjar. Ciertamente la revuelta mudéjar del afio 1264, que estall6 en
tierras de Andalucia Bética y de Murcia, supuso la salida de buena parte de los habi-
tantes musulmanes, sobre todo de los territorios de la Espafia meridional. En cual-
quier caso seguia habia notables contingentes de mudéjares en el sur del reino de
Valencia, asf como en las tierras murcianas, por no aludir al ambito aragonés.

Si nos situamos a mediados del siglo XIII observaremos que el panorama de
la Peninsula Ibérica era totalmente opuesto al existente en la décima centuria. Al-
Andalus habfa quedado reducido a un pequefio nicleo, el reino nazari de Granada,
situado entre la Cordillera Penibética, al norte, y el mar Mediterraneo, al sur. En
cambio la Espaifia cristiana, o si se quiere las Espafias medievales, sin duda expre-
sion mucho mds adecuada para referirnos a aquella época, pues el territorio cristia-
no mantenia el recuerdo de la vieja Hispania pero «de facto» estaba fragmentado en
un mosaico de ntcleos politicos auténomos, ocupaba la mayor parte del territorio de
la Peninsula Ibérica, aparte de diversos territorios adyacentes, entre ellos las islas
Baleares. Ahora bien, ese rotundo cambio en lo que se refiere a la correlacién de
fuerzas entre el mundo cristiano y el musulman no iba paralelo, ni mucho menos, al
desarrollo de la comunicacién, en los mds diversos ambitos, entre las gentes que
profesaban esas dos religiones. Acudamos a algunos ejemplos que nos parecen alta-
mente significativos. Cuando el monarca Alfonso VIII de Castilla decidié acufiar
una moneda fuerte, el maravedi, tomé como modelo el sistema monetario de la
Espafia musulmana, y no los entonces vigentes en la Europa cristiana. Mds adn, a
raiz de la conquista de Andalucia Bética se intentd, en tiempos de Alfonso X el
Sabio, castellanizar aquel territorio, sustituyendo sus nombres de raiz ardbiga por
otros originarios de las tierras mesetefias. Ese propésito, sin embargo, fracasé rotun-
damente, lo que explica que atn en nuestros dias subsistan, en las tierras meridio-
nales de la Peninsula Ibérica, numerosos topénimos de indudable génesis ardbiga
referidos a localidades, rios, etc. ;No comienzan buena parte de los cursos fluviales
de aquel territorio con la expresion «guad»? No es posible olvidar, por otra parte, la
destacada influencia ejercida por el arte de al-Andalus, presente en la Espafia cris-
tiana, por ejemplo, en el mudéjar, que conocid una extraordinaria difusién hasta el
final del Medievo, primero bajo el epiteto de roméanico-mudéjar luego en el contex-
to del gético-mudéjar.
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5. La comunicacién cultural entre la Espafia musulmana
y la cristiana. La escuela de Toledo

impronta de lo isldmico, al margen del declive de al-Andalus y de los progre-

sos de la Espaia cristiana, dej6 una huella de todo punto imborrable en las tie-
rras hispénicas. En efecto, al poco tiempo de la entrada de los cristianos en la ciu-
dad del Tajo, concretamente en los inicios del siglo XII, se puso en marcha, gracias
a la interesante actuacion del arzobispo de aquella diéecesis don Raimundo, la deno-
minada «escuela de traductores de Toledo». En realidad, pese a la expresién habi-
tual con que se la conoce, no se trataba de un centro de caracter educativo, sino mas
bien de investigacién, o mas exactamente de traduccién al latin de obras que po-
sefan los musulmanes, ya fuera en su propia lengua, es decir en el drabe, o proce-
dentes tanto del mundo helenistico como del Proximo Oriente. La escuela de Toledo
lleg6 a convertirse, sin la menor duda, en el nicleo mds importante de comunica-
cion entre las tres culturas o «castas», como dijera Américo Castro, presentes en el
solar hispano, es decir la cristiana, la musulmana y la judfa. Por lo demés en la
misma intervinieron intelectuales originarios de las tres religiones citadas.

Pero fue, sin duda alguna, en el terreno de la actividad cultural en donde la

El prestigio que el centro toledano llegé a alcanzar en el extranjero queda
puesto de manifiesto en las declaraciones que hizo, antes de que concluyera el si-
glo XII, el eclesidstico britanico Daniel de Morley, el cual se habia trasladado a
ampliar sus conocimientos a Paris. Pues bien, una vez en la citada urbe francesa,
sede, como es sabido, de la primera universidad europea, la de la Sorbona, Morley
afirmé, sin duda desilusionado, que iba a abandonar la ciudad de Paris, en donde se
estudiaban bdsicamente cuestiones de metafisica y de teologia, con la finalidad de
dirigirse a Toledo. Escuchemos los motivos que alegé Daniel de Morley para ello:
«como en nuestros dias es en Toledo donde la ensefianza de los arabes... es dispen-
sada a la gente, decidi acudir alli para escuchar las lecciones de los mas sabios filé-
sofos del mundo». Fijémonos en esta sorprendente expresion: «los mds sabios fil6-
sofos del mundo». En definitiva, la presencia musulmana en el dmbito hispano,
patente bisicamente en el terreno cultural, era el fundamento de ese prestigio de que
gozaba, mas alla de los Pirineos, la escuela de la ciudad del Tajo.
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En la localidad aragonesa de Tarazona surgid, casi por las mismas fechas, un
centro parecido al de Toledo, aunque sin duda bastante mas modesto. Su fundador
fue el obispo de origen franco don Miguel. En Tarazona, donde también se tradu-
cian al latin obras que poseian los musulmanes de Espafia, se dieron cita asimismo
intelectuales cristianos, musulmanes y judios. Todo parece indicar, no obstante, que
la figura mds sobresaliente de cuantos trabajaron en la escuela de Tarazona fue el
hebreo Abraham ibn Ezra, que era originario de la villa de Tudela. Por lo demds a
Tarazona se desplazaron hombres de estudios de diversos paises de Europa, entre los
que cabe recordar al inglés Roberto de Chester, el cual terminé siendo canénigo de
la catedral de Pamplona.

La escuela de Toledo funciondé como un elemento de contacto entre la
Cristiandad europea, por una parte, y la amplia y rica tradicion cultural que los 4ra-
bes habian traido hasta las tierras de Hispania, por otra. Esa comunicacién quedd
magistralmente expresada en su dia en la obra que publicé el eminente filélogo e
historiador Ramén Menéndez Pidal, titulada, muy expresivamente, «Espafia, esla-
bén entre la Cristiandad y el Islam». Con esa denominacién Menéndez Pidal aludia
al papel de todo punto decisivo que desempefi6 la Espafia cristiana, y dentro de ella
béasicamente el centro de estudios de Toledo, a través del cual terminaron pasando a
los paises europeos numerosos textos, ya fueran de cardcter literario, filoséfico o
cientifico, que en el 4mbito de la Cristiandad se desconocian por completo en aque-
1la época. Un caso significativo nos lo ofrece, por ejemplo, la obra del filésofo grie-
go de la época clasica Aristdteles, la cual se dio a conocer en las tierras de la Europa
cristiana gracias, esencialmente, a las magnificas traducciones que efectudé en
Toledo, a finales del siglo XII, el intelectual italiano Gerardo de Cremona. Entre
otras obras aristotélicas el citado Gerardo de Cremona tradujo del 4rabe al latin la
«Fisica», «De Coelo et Mundo» y «De Generatione», aunque también dio a cono-
cer obras de otros autores de la Grecia cldsica, como Arquimedes, Galeno, Euclides
¢ Hipocrates. Simultdneamente se traducian obras relativas al campo de la astrono-
mia, asi por ejemplo de Ptolomeo, de las matemdticas, caso de los escritos de
Euclides o de las tablas de Al-Jwarizni, de la filosofia, con tratados, entre otros, de
Avicena, Algacel o Ibn Gabirol, o de la medicina, asi como de la literatura.
Recordemos, en este ultimo campo, la traduccidn del «Calila e Dimna», significati-
va obra de origen oriental. Incluso se hizo una version al latin nada menos que del
Coran, libro base de la religion musulmana, que fue realizada por el inglés Roberto
de Chester. En esas actividades intervinieron estudiosos hispanos, como antes diji-
mos, caso, por ejemplo, de Juan de Sevilla, del que no se sabe si era un mozérabe o
un judio converso, o de Domingo Gundisalvo, traductor de obras de Avicena y de
Algacel. Pero también acudieron a la escuela de Toledo numerosos intelectuales que
venian de diversos paises europeos, entre los que es imprescindible mencionar a
Adelardo de Bath, Hermann de Carintia, Rodolfo de Brujas, Hermann el Alemén o
Miguel Escoto.
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6. La empresa cultural de Alfonso X el Sabio

tiandad latina, al tiempo que pretendi6 ocupar, aunque a la postre sin éxito,

el trono imperial germénico, amparandose en los posibles derechos recibi-
dos de su madre, Beatriz de Suabia, as{ como en la solicitud que le hizo una emba-
jada procedente de la ciudad italiana de Pisa. En las tierras hispanas Alfon-
so X mantuvo viva la pugna con los musulmanes de al-Andalus, en la que su padre,
Fernando III, el unificador, por otra parte, de los reinos de Castilla y Le6n, habia
protagonizado grandes hazafias, ante todo al ocupar la mayor parte de las tierras de
la Andalucia Bética, incluidas las ciudades de Cérdoba, la que fuera capital califal,
Jaén y Sevilla, centro esta dltima del poder almohade. Es mds, cuando todavia era
infante, Alfonso tuvo un papel decisivo en la futura incorporacién del reino de
Murcia al dominio cristiano, gracias al pacto que firmé con el reyezuelo murciano
de aquel nidcleo, Ibn Hud. Cuando en el afio 1264 se produjo una sublevacién de la
poblacién mudéjar en tierras de Andalucia Bética y de Murcia, Alfonso X no dudé en
actuar con suma severidad contra los rebeldes, muchos de los cuales se vieron obli-
gados a abandonar los territorios de la Espaiia cristiana. Ahora bien, ese cometido, en
el que el monarca castellano-leonés actuaba como un auténtico cruzado, no impidid,
ni mucho menos, que el rey Sabio procurara conectar con las minorias no cristianas
de sus reinos, particularmente en lo que se refiere al terreno de la actividad cultural.

ﬁ Ifonso X, rey de Castilla y Ledn, fue un monarca emblematico de la Cris-

Es indudable, no descubrimos con ello ningiin secreto, que el momento cul-
minante de la comunicacién entre las culturas cristiana, musulmana y hebrea se
alcanz¢ en la segunda mitad del siglo XIII, coincidiendo precisamente con el reina-
do, en tierras de Castilla y Le6n, del monarca Alfonso X, conocido tradicionalmen-
te como el Sabio. Sin duda la colaboracién de los intelectuales judios fue esencial,
pues su intervencién se plasmd, segin lo ha puesto de relieve el profesor David
Romano, brillante estudioso del mundo hebraico hispano, en un 74% del total de las
obras realizadas entonces. Ahora bien, la mayor parte de las obras que se trabajaron
en la ciudad del Tajo procedian de la recopilacién efectuada por los musulmanes.
Alfonso X el Sabio dirigié un vasto programa cultural, que abarcaba campos muy
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diversos, en el cual, como puede leerse en los propios textos de la época, €l actuaba
a modo de un director de orquesta. Recordemos, a este respecto, lo que se dice en
la «General Estoria», a propdsito de la actividad personal de Alfonso X: «El Rey
faze un libro, non porquel escriva con sus manos, mas porque compone las razones
del, e las emienda e enderga e muestra la manera de c6mo se deven fazer, e desi
escrivelas qui €l manda, pero dezimos por esta razén que €l faze el libro». Este texto
pone de relieve, sin duda alguna, el papel clave que tuvo el rey Sabio. Lo esencial
no era tanto que el monarca castellano-leonés fuera expresamente el redactor de esta
o de aquella obra, sino que funcionaba como el director indiscutible de esa excep-
cional empresa cultural, que sin duda €l controlaba.

Conviene destacar, asimismo, como uno de los rasgos més llamativos de la
época alfonsi, la afirmacion que logrd la lengua castellana, idioma al que se tradu-
cfan en esas fechas las obras fordneas y en el que se redactaban, asimismo, las
creaciones originales. Viejas interpretaciones académicas explicaban el triunfo de la
lengua castellana durante aquel reinado como una consecuencia directa de la actua-
cién de determinados intelectuales judios de la corte alfonsina, deseosos de acabar
con el latin, lengua de la Iglesia cristiana, es decir de sus enemigos. Mas ese punto
de vista ha sido plenamente rechazado por la mds reciente historiografia. Al margen
de lo que pensaran los hebreos, lo cierto era que el idioma castellano habia alcan-
zado a mediados de la decimotercera centuria una madurez suficiente para triunfar,
como se habia puesto de manifiesto en diversas obras literarias de etapas anteriores
(Gonzalo de Berceo, «El Cid», etc.). La lengua castellana, lo dijo en su dfa el emi-
nente profesor Emilio Alarcos, «fue literariamente normalizada en el siglo XIII». La
tnica excepcion en cuanto a la utilizacién de dicho idioma en la corte del rey Sabie
fue el uso de la lengua gallega para la poesia, lo que se puso de manifiesto en las
famosas «Cantigas de Santa Marfa».

El profesor Mérquez Villanueva ha estudiado, con indudable acierto, lo que
significd «el concepto cultural alfonsi». Segin dicho autor Alfonso X el Sabio fue
«el padre de un vasto proyecto de renovacion cultural abarcador, hasta donde era
viable, de Oriente y Occidente». Ahora bien, el aspecto més llamativo que queremos
resaltar es que la cultura que se desarrollé en el entorno cultural alfonsi tenfa muy
poco que ver con la que habitualmente habia venido cultivando, hasta entonces, el
mundo eclesiastico de la Europa cristiana. El rey Sabio tenfa un particular interés
por aquellas disciplinas que afectaban directamente a los seres humanos, tales como
la astronomia, el derecho, la historia o la medicina. Por el contrario, en la corte
alfonsina no encontramos apenas expertos en cuestiones relativas al dmbito de la
teologia o de la metafisica, disciplinas por excelencia de las incipientes universida-
des de la Cristiandad europea. Eso quiere decir que Alfonso X bas6 su proyecto,
ante todo, en el conjunto de saberes que habian recopilado los musulmanes en su
expansion por las tierras del Mediterrdneo oriental y del Oriente Préximo. Asi pues
la actividad cultural de la corte del rey Sabio constituia, sin duda alguna, una impor-
tantisima novedad, al menos si la comparamos con la existente en otros pafses de la
Europa cristiana, lo que obedecia, obviamente, a la presencia de los islamitas en las
tierras hispanas. ;No se ha dicho en ocasiones del rey Sabio, por sorprendente que
pueda parecer, que fue algo asi como un humanista «avant la lettre»?
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No es posible dejar de lado, por otra parte, la pretension alfonsina de que los
saberes que se cultivaban en su entorno se difundieran, a ser posible, entre el conjunto
de sus sibditos. No era, por lo tanto, s6lo el interés personal el que movié a Alfonso X
a desarrollar una actividad cultural de tan vastas dimensiones, sino que basicamente lo
que pretendia era que se pudieran beneficiar de esa actividad cultural, hasta donde
fuera posible, los propios habitantes de sus reinos. Ese punto de vista lo defendid, algu-
nos afios mds tarde, el conocido magnate nobiliario y brillante escritor Juan Manuel, el
cual llegé a afirmar que Alfonso X no sélo procurd «acrescentar el saber quanto pudo»,
sino que «codibcid que los sus regnos fuessen muy sabidores». El uso del castellano,
como lengua dominante tanto en las traducciones como en las obras originales que
entonces se elaboraron, obedecia a que €se era, por supuesto, el idioma de sus sibdi-
tos. Merece la pena recordar, a este respecto, lo que se dice, muy expresivamente, en
el prélogo del «Lapidario»: «mand6lo trasladar de ardbigo en lenguaje castellano por-
que los hombes lo entendiesen mejor et se supiesen dél mds aprovechar». En definiti-
va, Alfonso X pretendia incentivar a sus stibditos en el terreno de los conocimientos.

Sin duda las actividades culturales que alcanzaron un mayor despliegue en
tiempos del rey Sabio fueron las relativas al conocimiento de los astros y su notable
influencia sobre los seres humanos, a los preceptos juridicos que afectaban al con-
junto de la sociedad y a la evolucién en el tiempo de las sociedades humanas, es
decir la historia. Pero también se cultivd, como se ha puesto de manifiesto en inves-
tigaciones recientes, la medicina, en buena parte deudora del legado musulman. Por
lo demés Alfonso X también cultivé la poesfa, 1a miisica, las artes plésticas e inclu-
so alentd el desarrollo de los juegos.

Comenzaremos por referirnos a la astronomia, o mejor dicho la astrologia, si
queremos ser mds precisos. Como es sabido interesaba mucho en el siglo XIII el
conocimiento del firmamento, porque se pensaba que ejercia una influencia directa
sobre los seres humanos. Precisamente en el «Libro de las Cruzes», texto de origen
ardbigo, cuyo autor era Ullayd Allah al-Istiji, traducido al castellano en tiempos del
rey Alfonso X, se alude al «sennorio de los planetas sobre diversas yentes». Por lo
demads el rey Sabio, como ha sefialado el investigador de la historia de la ciencia
medieval Julio Samsé, tenfa una indudable «pasién astronémica». ;Cudntas obras
procedentes del mundo musulmdn se vertieron al castellano en aquellos afios? Sin
duda un nimero muy elevado. Recordemos, entre las mds significativas, el denomi-
nado «Libro de la Acafea», que habia sido elaborado por el astr6nomo cordobés
Azarquiel, el «Libro conplido de los juizios de las estrellas», obra de Aly Aberanger,
el «Picatrix», tratado de magia astrolégica que, al parecer, fue compuesto en al-
Andalus en el siglo XI, el «Libro de la ochava esfera», que se basaba en las doctri-
nas heredadas del astrénomo griego Tolomeo, aunque adaptdndolas a los nuevos
tiempos, el «Libro de las Armellas», etc. También podemos incluir en este apartado
de obras astronémicas un libro tan interesante como el «Lapidario», en el cual se
hace referencia a los poderes y las virtudes magicas de las piedras, de acuerdo con
el signo del Zodiaco bajo el que se encontraban.

Importancia excepcional tuvo, asimismo, la obra juridica emprendida por
Alfonso X el Sabio. En dicha obra intervinieron destacados juristas, entre ellos el
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italiano Jacobo el de las Leyes, presentado por las fuentes de la época como «caba-
llero juez del Rey». Basta con que recordemos las tres grandes obras que se elabo-
raron durante su reinado, el «Espéculo», texto con el que pretendia sistematizar el
derecho de sus reinos y al que debfan de acudir en primera instancia todos los jue-
ces, el «Fuero Real», obra con la que buscaba homogeneizar la normativa vigente
en las ciudades y villas de Castilla y Leén, y las «Partidas», escrito enciclopédico
de cardcter doctrinal que trata de numerosas cuestiones. Ahora bien, la labor desa-
rrollada en este 4mbito no tenia enlace directo con la cultura vigente en el mundo
isldmico. En todo caso el rey Sabio procuraba conectar con la tradicién juridica
basada en el renaciente Derecho Romano, a la vez que seguia el camino iniciado
afios atrds por el discutido y polémico emperador germénico y rey de Sicilia
Federico II, con el que el monarca castellano-leonés tenia vinculos familiares a tra-
vés de su madre Beatriz de Suabia. Sin duda uno de los propésitos del rey Sabio era
fortalecer el poder regio, colocando a la alta nobleza en una posicién de cierta sumi-
sién, lo que motivé el descontento de los poderosos. Por lo demds Alfonso X acep-
taba €l principio que decia aquello de «rex est imperator in regno suo». Ahora bien,
el hecho de poner especial énfasis en los textos dirigidos al funcionamiento de la
sociedad es posible interpretarlo en el contexto de un monarca que seguia caminos
diferentes a los que habfa venido trazando la Iglesia desde tiempos remotos. Ese
interés de Alfonso X por la organizacién de la sociedad, en el sentido mds especifi-
camente humano, si que tenia indudables conexiones con las tradiciones culturales
de al-Andalus.

Particular significacion tuvo, en el entorno cultural alfonsi, 1a realizacién de
obras de cardcter histérico. Nos referimos, en este caso, a dos obras de gran enjun-
dia, la «Grande e General Estoria» y, sobre todo, a la excepcional «Estoria de
Espafia». La «Grande e General Estoria», que no pasaba de los acontecimientos
acaecidos en la época de los padres de la Virgen Marfa, se basaba esencialmente en
la Biblia, asf como en numerosos relatos de cardcter mitolégico procedentes tanto
del mundo griego como del romano. En cambio la «Estoria de Espaiia» analizaba la
evolucién de los seres humanos en el solar ibérico hasta la época del monarca
Alfonso VIII, es decir un periodo bastante préximo al de su reinado. Por lo demads
la «Estoria de Espafia» continuaba la trayectoria marcada, afios atrds, por los bri-
llantes cronistas Rodrigo Jiménez de Rada y Lucas de Tuy. Asimismo las fuentes
que utilizé el rey Sabio para componer su «Estoria de Espafia» fueron muy abun-
dantes, pues abarcaban desde Paulo Orosio hasta Isidoro de Sevillas.

Al ser humano, esto puede leerse en el prélogo de la «Grande e General
Estoria», le interesa tanto el pasado como el presente y el porvenir, mas «no puede
hombre ser cierto fuera de aquel que es pasado». El conocimiento del ayer, se lee en
otro pérrafo de la obra histdrica del rey Sabio, debe de servir «porque de los hechos
de los buenos tomasen los hombres ejemplo para hacer bien y de los hechos de los
malos que recibiesen castigo por se saber guardar de lo no hacer». La historia, en
definitiva, actda, siguiendo la pauta trazada en su dia en el mundo griego de la época
cldsica, como «maestra de la vida». También en este terreno podemos captar ideas
originales en la obra alfonsina. Sin duda el rey Sabio concebia la historia como la
obra directa de los seres humanos, sin aludir a la posible intervencién de la divina
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providencia. Asi pues, el protagonista por excelencia del proceso histérico no era
otro sino el pueblo. Otro rasgo peculiar de la obra de Alfonso X era su sentido de la
«patria», la cual se proyectaba sobre los diversos niicleos politicos de la vieja
Hispania, tierra a la que el rey Sabio dedicé encendidos elogios, en la linea de las
conocidas «laudes» isidorianas. Recordemos, como botén de muestra, aquella
expresién del rey Sabio en la que dice: «jAy Espanna! non a lengua nin engenno que
pueda contar tu bien» o aquella otra en la que se afirma que «entre todas las que ell
(Dios) onrré mds, Espanna la de occidente fue». Por lo demas ese concepto de
Espaiia que encontramos en la obra de que estamos hablando del rey Sabio, y ahi
radica una de sus grandes novedades, no sélo inclufa a los cristianos, sino también
a las otras comunidades religiosas, es decir a los musulmanes y a los hebreos.
Acudamos a lo que se dice en la propia «Estoria de Espafia»: «Ca esta nuestra
Estoria de las Espannas general la levamos Nos de todos los reyes dellas et de todos
los sus fechos que acaescieron en el tiempo pasado, et de todos los que acaescen en
el tiempo present en que agora estamos, tan bien de moros como de cristianos, et
atn de judios si acaesciese en qué». De ahi se deduce que determinados investiga-
dores hayan manifestado, con indudable acierto, que la historiografia alfonsi tiene
mds puntos de contacto con la tradicién oriental que con la de la Europa cristiana.

La historiografia tradicional solia afirmar que en la corte del rey Sabio ape-
nas se habia cultivado el conocimiento de la medicina. Ahora bien, la reciente publi-
cacién, por parte del destacado historiador de la Medicina Luis Garcia Ballester as{
como del profesor Dominguez Garcia, que colabord en la traduccién del latin al cas-
tellano, de la obra del franciscano Juan Gil de Zamora, titulada «Historia naturalis»,
obra que segufa el modelo enciclopédico del francés Vicente de Beauvais, ha pues-
to de relieve la importancia notable que los conocimientos médicos tenian en el
entorno cultural de Alfonso X. Los temas tratados en esa obra, sin duda de muy dife-
rente horizonte, aparecen estructurados en orden alfabético. Pues bien, muchas de
las voces de la mencionada «Historia Naturalis» aluden, no podia ser de otra mane-
ra, al &mbito de la medicina. En dicha obra, ahi radica la principal singularidad que
queremos poner de relieve, hay numerosas alusiones a los grandes médicos de la
Grecia clésica, en especial a Galeno, pero también a significativos médicos drabes,
entre los cuales sobresale Avicena. Veamos un ejemplo de la citada «Historia
Naturalis»: «La apoplejia es la obstruccién de todos los ventriculos del cerebro con
la consiguiente pérdida o disminucién de la sensibilidad y la capacidad de movi-
miento, salvo el respiratorio. Galeno se extrafiaba de que en esta enfermedad los
musculos pectorales se dilataran al moverse, cuando el aire y el calor permanecen
sumergidos en la humedad superflua y apagados en su raiz y, con mayor razén, en
el tallo, porque no pueden descender; pero pensaba —dice— que su fuerza, que es
movil por naturaleza, mueve esos miisculos por el deseo del aire; y ese deseo de aire
se produce por una necesidad nueva que le sobreviene al corazén».

El proyecto cultural de Alfonso X, antes lo hemos dicho, se preocupé tam-
bién por la miisica, la poesia, las artes plasticas e incluso los juegos. Ni que decir
tiene que, en todos esos terrenos, se pone de relieve la fuerte influencia de la cultu-
ra del mundo musulman. Asi por ejemplo en lo que respecta a las «Cantigas de Santa
Maria», la principal obra poética salida del entorno cultural alfonsi, el profesor
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Américo Castro sefialé en su dia la presencia de numerosos elementos de claro ori-
gen isldmico. Castro afirmaba que la forma expresiva utilizada por el poeta proce-
dia de la estrofa drabe o z€jel, al tiempo que manifestaba otro rasgo de claro origen
arabigo, la tendencia a «verterse hacia fuera». En definitiva, segin dicho autor las
«Cantigas de Santa Marfa» son un producto cultural cristiano-ardbigo. Al margen de
dicha polémica se sigue discutiendo en qué consistit6 la intervencién directa del rey
Sabio en esa obra poética. Buena parte de las Cantigas aludian a temas de indole
religioso, ya fueran loores a la Virgen Marfa, referencias a milagros o a sucesos deri-
vados de la propia experiencia personal del monarca castellano-leonés. Pero tam-
bién habia Cantigas profanas, como las llamadas «de escarnio y maldecir». Si del
ambito de la poesia pasamos al de las artes pldsticas nos encontraremos con un
Alfonso X que, aparte del indudable atractivo que sobre él ejercia el arte gético
(recordemos la magistral obra emprendida en su tiempo, la impresionante catedral
de Leon), estaba altamente interesado por la arquitectura practicada en al-Andalus.
¢No se ha dicho, por ejemplo, que la capilla real de la mezquita de Cérdoba, erigi-
da por orden del rey Sabio, seguia los criterios estéticos propios del arte musulmén?
Por lo que se refiere a la musica todo parece indicar que en la corte del rey Sabio
funcionaba una escuela de polifonia. ;Cémo olvidar, por otra parte, que Alfonso X
cred en la Universidad de Salamanca un puesto de «maestro de 6rgano? ;Y la obra
titulada «Ars musica», compuesta por el franciscano Juan Gil de Zamora? Para con-
cluir este capitulo, aludiendo a los juegos, otra faceta fundamental de la obra que
nos ha legado Alfonso X, no podemos olvidar que el mds importante de todos para
el rey Sabio era, sin duda alguna, el ajedrez, que era, como es sabido, de origen
oriental. El ajedrez tenfa para el monarca castellano-leonés de que venimos hablan-
do indudables ventajas, pues podian practicarlo lo mismo hombres que mujeres, per-
sonas en libertad o en prisidn, j6venes o viejos, gentes que se hallaban en la tierra o
que estaban navegando a través de los mares.
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7. La herencia musulmana en la Espafa cristiana
bajomedieval

on posterioridad al siglo XIII el panorama que ofrecia el territorio hispano,

ya lo hemos sefialado en anteriores paginas, contrastaba rotundamente con el

existente en los tiempos del Califato Omeya de Coérdoba, es decir en el si-
glo X. Por de pronto al-Andalus habia quedado reducido al reino nazari de Granada,
que comprendia la zona de Andalucfa situada entre la Cordillera Penibética y la
costa mediterrdnea, o lo que es lo mismo las actuales provincias de Granada,
Almeria y Mdlaga. Por el contrario la Espaifia cristiana ocupaba, a partir de media-
dos de la decimotercera centuria, la mayor parte del territorio de la Peninsula
Ibérica, asi como diversas zonas adyacentes, entre ellas las islas Baleares. Eso si, en
los nucleos politicos cristianos pervivia una poblacién mudéjar, abundante en cier-
tas zonas, caso de las tierras aragonesas al sur del Ebro o de las zonas meridionales
del antiguo reino de Valencia, en tanto que practicamente inexistente en otras, como
fue el caso de Andalucia Bética, en donde sali6 la mayor parte de la poblacién
musulmana a raiz de la revuelta que estallé en el afio 1264.

La poblacién musulmana de la Espaiia cristiana disponia de sus propias
morerfas. En ellas nos encontramos, como elementos basicos, con la mezquita, el
cementerio y la carniceria, pero también con el horno para cocer el pan, el «zoco»
o mercado y la alhéndiga, asi como con los bafios publicos. Esas comunidades
mudéjares de la Espafia cristiana se dedicaban a actividades muy diversas, desta-
cando el cultivo de la tierra, pero también la practica de determinados oficios arte-
sanales, entre ellos la alfareria, la produccién de tejidos, el trabajo del metal, del
cuero y de la piel y, por supuesto, la rama de la construccién, en donde cabe sefia-
lar a los alarifes. Las actividades mercantiles, por el contrario, tenfan escaso desa-
rrollo en el 4mbito mudéjar. En cualquier caso los mudéjares, justo es sefialarlo,
tenian mucho menos peso, al menos en términos econémicos, que los integrantes de
la comunidad judaica, lo que explica que la hostilidad de los cristianos hacia ellos
fuese, en general, bastante mas limitada. Ahora bien, cuando en los reinos de la
Espafia cristiana se tomaban medidas contra los habitantes judios habitualmente se
proyectaban también sobre la poblacién mudéjar.
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En definitiva, tanto en extension territorial como en poblacion la Espaiia cris-
tiana superaba ampliamente, a partir de la decimotercera centuria, a la musulmana.
Lo sefalado, en cambio, no fue dbice para poder indicar la incidencia que atin tenia
en el suelo hispano la tradicién aportada por los musulmanes. ;No hubo, por ejem-
plo, monarcas bajomedievales de los reinos de Castilla y Ledn a los que se tachaba
nada menos que de «maurdéfilos», es decir de simpatizar con la tradicién musulma-
na? Sin duda €se fue, entre otros, el caso de Pedro I, apodado el Cruel, en el que sus
enemigos vefan nada menos que a un aliado tanto de los judfos como de los musul-
manes. Recordemos que, en determinados momentos de la pugna fratricida que
dicho rey sostuvo con su hermanastro Enrique de Trastdmara, los dirigentes de la
Granada nazari intervinieron militarmente al lado del monarca Pedro 1. Pero tam-
bién Enrique IV, el polémico monarca castellano-leonés de la segunda mitad del
siglo XV, ha sido tachado de partidario de los mudéjares.

El arte conocido como mudéjar se difundi6 por todo el territorio de la Espaiia
cristiana, desde Andalucia y Aragdn hasta las dos Mesetas. No obstante vamos a
acudir a unos ejemplos significativos, en los que la utilizacién del mudéjar fue pro-
piciada por los propios monarcas cristianos. Una prueba concluyente del indudable
atractivo que tenia en los territorios de la Espafia cristiana la tradicién artistica pro-
pia de los mudéjares la tenemos, por mencionar un ejemplo representativo, en el
palacio real de Tordesillas, construido en dicha villa en tiempos del monarca caste-
llano-leonés Alfonso XI. Unos afios después el mencionado palacio se convirtié, por
donacion llevada a cabo por el rey Pedro I a dos hijas suyas, en el monasterio de
Santa Clara. La visita en nuestros dias del citado monasterio de Santa Clara nos
evoca, sin duda alguna, el arte de la Sevilla de los tiempos almohades. Asi lo ha
sefialado el historiador del arte Pavon Maldonado, el cual atribuye el palacio-
monasterio de Tordesillas a posibles «alarifes toledanos a los que se debe la casi
totalidad de la arquitectura y decoracién, que se presentan como grandes conocedo-
res de las construcciones sevillanas almohades». ;Y qué decir, por acudir a otro
ejemplo significativo, del impresionante alcdzar de Sevilla, obra musulmana en la
que efectuaron importantes reformas diversos reyes cristianos, entre ellos Pedro I 'y
Juan 11?7 El alcazar de Sevilla, la ciudad que fuera capital de los almohades, segtn
todos los indicios, sirvié de modelo a la construccién que acabamos de citar de
Tordesillas. Incluso la reina Isabel I de Castilla, es decir Isabel la Catélica, acudié a
dos alarifes mudéjares, Abdallh y el maestre Ali de Lerma, cuando, entre los afios
1480 y 1483, se vio obligada a efectuar determinadas obras en el castillo de 1a Mota,
sito en la villa de Medina del Campo. Es més, ;no habia nacido la reina Isabel pre-
cisamente en un palacio mudéjar, situado en la localidad de Madrigal de las Altas
Torres? {No pasé su infancia en otro palacio mudéjar, en esta ocasion de la villa de
Arévalo?

Recordemos, a este respecto, lo que escribié en su dia Ramén Menéndez
Pidal, a propdsito del indudable atractivo que el mundo hispano-musulmaén de fines
del Medievo, o lo que es lo mismo el granadino, ejercia sobre los cristianos. Los ciu-
dadanos de Castilla y Le6n, dice el eminente erudito que acabamos de mencionar,
«se sintieron atraidos hacia aquella exética civilizacién, aquel lujo oriental en el
vestuario, aquella espléndida ornamentacién de los edificios, aquella extrafia mane-
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ra de vida, aquel modo de cabalgar, de armarse y de combatir; aquella esmerada
agricultura en la vega granadina. Varios caballeros castellanos, sobre todo los des-
terrados, se avencidaron en Granada; muchos otros sefiores dentro de Castilla se ser-
vian de alarifes moros para construir sus palacios; muchos, incluso el rey En-
rique IV, seguian costumbres y trajes moriscos. La maurofilia, en fin, se hizo moda,
maurofilia que estd pidiendo un estudio especial por parte de los arabistas». El texto
resulta francamente muy expresivo, al tiempo que da cuenta del gancho que tenia
para los cristianos la singular forma de vida de los musulmanes.

Ciertamente en el siglo XIV se dio un paso decisivo en orden a la ruptura de
la coexistencia de las tras castas que habian convivido hasta entonces en la Espaiia
cristiana. Sobre todo tuvo lugar en esa centuria una fuerte ofensiva de la comunidad
cristiana sobre la hebraica. La llegada, a mediados del siglo X1V, de la peste negra
provocé reacciones violentas contra las juderias en algunos lugares de la Espaiia
cristiana, particularmente en las tierras catalanas. Ello obedecia a que se acusaba a
los hebreos de haber sido los causantes de la propagacion de la mencionada peste.
Unos afios después, la guerra fratricida que enfrenté en la corona de Castilla, entre
los afios 1366 y 1369, al monarca Pedro I con su hermanastro Enrique de
Trastdmara, cobré un fuerte sentido antijudaico, sobre todo por la actuacién de este
ultimo personaje, que buscaba de esa manera ganarse la voluntad popular. No obs-
tante la culminacién de la furia antihebraica fueron los violentos sucesos que esta-
llaron en Sevilla en el afio 1391, alentados por el clérigo Ferran Martinez, el cual se
roded de bandas de individuos a los que se denominaba, muy expresivamente,
«matadores de judios». Los acontecimientos de Sevilla del mencionado afio rapida-
mente se propagaron por el resto de las tierras peninsulares. Ahora bien, las duras
medidas que se adoptaban en los reinos cristianos de Hispania contra los judios se
aplicaban también a los integrantes de la minorfa musulmana. Al fin y al cabo tanto
unos como otros se hallaban totalmente ajenos de lo que el sector mayoritario de la
poblacién hispana, es decir el cristiano, consideraba como la religion verdadera.

Ese panorama proseguiria en el transcurso del siglo XV, el cual terminé sien-
do testigo, en el afio 1492, de la expulsioén de los judios, decretada por los Reyes
Catolicos. Dicha medida se proyectd asimismo, apenas unos afios mds tarde, contra
los mudéjares. De todos modos los habitantes de esas minorias, tanto judios como
musulmanes, podfan permanecer en suelo hispano si aceptaban su conversién a la
religiéon dominante, o sea la cristiana. Una buena parte de la poblacién mudéjar
aceptd el bautismo cristiano, pues ése era el camino para permanecer en la tierra en
la que habian vivido sus antepasados durante tantos siglos. A esas gentes se las
denominaria en adelante los moriscos, los cuales, como es sabido, terminaron por
ser expulsados de la piel de toro en los primeros afios del siglo XVII, cuando era rey
de Espafia Felipe III. Asf las cosas la monarquia hispdnica se identificaba, en tiem-
pos de los Reyes Catélicos, con un tinico credo religioso, es decir el cristiano. Se
habia llegado, por lo tanto, a lo que se ha denominado el «méximo religioso», ten-
dencia comun en los diversos paises de la Europa de aquel tiempo.

No obstante cabe hacerse la siguiente pregunta, ;la exclusién de los musul-
manes significaba la eliminacién de las diversas huellas que aquellos habian ido
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dejando, en los mas variados terrenos, en el suelo hispano? Ni que decir tiene que
la respuesta al interrogante planteado es a todas luces negativa. La larga estancia de
la poblacién musulmana en la antigua Hispania romana y, sobre todo, la espectacu-
lar fuerza alcanzada por los islamitas en los mas variados campos, que iban desde
la pujante actividad econdmica hasta el dinamismo logrado en el desarrollo artisti-
co y cultural, dej6, no podia ser de otra manera, una amplia y variada herencia en
las tierras de Espafia. No se trata, llevando las opiniones de Américo Castro a sus
ultimos extremos, de afirmar que lo espafiol estd compuesto por un tercio de cris-
tiano, otro tercio de musulman y otro tanto de judio. Mas negar que en la «vividura
hispanica», o sea en la forma de ser y de estar en el mundo los espafioles, hay ras-
gos inequivocos que tienen que ver con la presencia en el suelo hispano de los
musulmanes establecidos en al-Andalus, nada menos que durante un periodo de
ocho siglos, constituirfa, sin duda alguna, un craso error.

Simplemente con acudir al idioma que hablamos hoy en dia los espafioles
encontramos multitud de términos, relativos, por ejemplo, a tipos de cultivos, a téc-
nicas de trabajo, a pesos y medidas o a instituciones, por mencionar unos ejemplos
representativos, que tienen un inequivoco origen arabigo. ;Cudntos términos de ori-
gen drabe, relativos al establecimiento de los seres humanos en el territorio, pasaron
al mundo cristiano, como es el caso, entre otros, de aldea, alfoz, arrabal, barrio,
medina, etc.? ;Cudntos nombres de localidades, de rfos, etc. tienen asimismo un ori-
gen arabigo? Incluso el nombre de la ciudad en la que ahora nos encontramos,
Valladolid, tiene quiza un origen drabe, aunque traido a estas tierras, segin indican
los mds destacados estudiosos de esta cuestién, posiblemente por algin clérigo
mozérabe que habia emigrado desde Andalucia y que, como es sabido, tenfa un fuer-
te barniz cultural de indole drabe. Es mds, cuando los espaiioles deseamos que algo
suceda utilizamos habitualmente el término «ojald», lo que quiere decir que, sin
saberlo, invocamos nada menos que a Al4, el dios de los mahometanos. ; Podemos
desconectar, por otra parte, de la fuerte impronta dejada en nuestra tierra por la tra-
dicién artistica mudéjar, vigente en multitud de iglesias, de castillos y de palacios?
(No se ha instalado recientemente en la localidad vallisoletana de Olmedo nada
menos que un «parque mudéjar», en el que los asistentes pueden contemplar diver-
sas reproducciones de las obras de arte de estilo mudéjar mas significativas de las
tierras de Castilla y Ledn, en donde, como es sabido, nunca tuvieron los musulma-
nes un dominio politico directo y efectivo? Conclusiones semejantes pueden hacer-
se a proposito de otros muchos dmbitos de la vida humana, lo mismo si afectan a la
gastronomia, al folklore o, en general, a los comportamientos de nuestra vida coti-
diana.

En definitiva, no es posible, ni mucho menos, presentar la historia medieval
de Espafia, aunque ésa haya sido la linea seguida en numerosas ocasiones en el
ambito educativo, simplemente como la lucha de los cristianos por expulsar de su
territorio a unas gentes de otra religin, los musulmanes en este caso, que se habfan
asentado tiempo atrds en la piel de toro, actuando como unos invasores fordneos. Es
innegable que al final salieron triunfadores los cristianos, protagonistas de la deno-
minada «Reconquista», expresion que, no lo olvidemos, tiene matices claramente
ligados al bando que resulté vencedor de la contienda. Mas serfa de todo punto
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incomprensible el pasado medieval de Espaiia si excluyésemos de €l la fortisima y
espectacular impronta dejada por la herencia isldmica, en buena medida manifiesta
atn hoy en dia, pese a los muchos siglos transcurridos desde la expulsién de los
moriscos, y no digamos de la conquista del reino nazari de Granada. De ahi el titu-
lo que hemos dado a esta conferencia, en la que presentamos a la Espafia medieval
oscilando entre dos mundos diferentes, el cristiano, por una parte, y el musulmdn,
por otra, aunque a la larga ambos resultaran complementarios.

Por lo demés es preciso sefialar, asimismo, la excepcional aportacién que
hizo Espaiia a la Europa cristiana, gracias, por supuesto, a la larga e importante pre-
sencia en la piel de toro de los musulmanes. Los innumerables textos de cardcter
literario, de contenido filoséfico y de doctrinas cientificas que habian recopilado los
drabes al expandirse por el Mediterraneo y por el Oriente Préximo, o en su caso pro-
ducido de nuevo, pues hubo autores de ese mundo cultural de excepcional relieve,
«pasaron a la cristiandad por medio de traducciones del drabe al latin y al romance
y dieron origen al majestuoso despliegue cientifico del Renacimiento». Asi se
expresaba, ni mas ni menos, el conocido arabista Juan Vernet en su libro, de todo
punto imprescindible, titulado «Lo que Europa debe al Islam de Espafia». Unas 1i-
neas mas adelante el citado profesor Vernet decia: «una serie de conocimientos que
van desde los balbuceos del cilculo infinitesimal hasta el desarrollo institucional de
los manicomios, desde los inicios de la quimica como ciencia hasta la navegacién
de altura, nacieron o cruzaron por nuestra piel de toro». Como se ve en este intere-
sante texto de Vernet, muy variados campos cientificos se desarrollaron en la Europa
cristiana, a partir de la Edad Moderna, gracias, por supuesto, a la excepcional con-
tribucién procedente del dmbito de la Espafia musuimana.

Asimismo resulta muy significativo lo que escribid en su dia el historiador e
hispanista italiano E. Cerulli: «Espafia, la primera entre las naciones en la defensa
de la Europa cristiana durante los siete siglos de la Reconquista, fue la primera tam-
bién en acoger y transmitir al Occidente europeo lo mucho que, en los diarios con-
tactos de paz y de guerra, recibia en el campo de la cultura y del arte de aquel mismo
mundo oriental al que se oponia en el campo de batalla». Asi pues, la larga y com-
pleja pugna mantenida a lo largo de varios siglos por los cristianos de Espafia con-
tra los islamitas, a tenor de los principios religiosos dimanados del cristianismo, es
decir la denominada «reconquista», no fue ébice, ni mucho menos, para que aque-
llos acogieran, con gran contento, la espléndida riqueza intelectual que existia en el
territorio de al-Andalus. Esa excepcional riqueza, como es bien sabido, en buena
medida lograron transmitirla los hispanos a los territorios de la Europa cristiana,
particularmente a través de la espectacular labor desarrollada en la escuela de tra-
ductores de Toledo o de la grandiosa empresa cultural dirigida por el monarca cas-
tellano-leonés al que hemos dedicado buena parte de este trabajo, Alfonso X el
Sabio. Espafia, por lo tanto, vivié en el Medievo entre la Cristiandad y el Islam, aun-
que a la postre el dominio quedara en manos de los defensores de la causa cristiana.
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