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Introduccion

Este escrito consta de dos partes en las que se pretende reflexionar de manera
concisa sobre el concepto de persona no humana. En la primera parte se expondra el
concepto de persona a través de una linea historica, al tiempo que se analiza
filoséficamente. En la segunda parte, me detendré en los detalles del concepto de persona
no humana y las cuestiones mas relevantes.

Antes de comenzar, debo comentar que investigar acerca del concepto de persona
trajo a mi un numero elevado de fuentes bibliograficas, temas, conceptos, subtemas,
apreciaciones e interpretaciones, lo que permite sefialar lo evidente: el concepto de persona
es amplio, extenso, contextual, por ello, considero que el concepto de persona merece un
tratamiento serio, por supuesto, dedicado. Es posible percibir la relacién del concepto de
persona directamente con otros conceptos y temas de la humanidad de gran relevancia
como el derecho y la cultura. Sin embargo, dado que el objetivo fundamental del presente
trabajo es tratar de comprender jpor qué se propone en la actualidad el concepto de
persona no humana?, no es posible, explorar ni abarcar ampliamente todas sus aristas, ni la
totalidad de las impresiones de los distintos pensadores que se permitieron reflexionar
sobre el concepto de persona, de modo que solo es posible precisar las caracterizaciones
mas relevantes determinadas por la época histérica y por los pensadores que he
considerado relevantes.

La inquietud que me llevd a plantear el tema del presente escrito es el deseo por
comprender por qué las relaciones entre los humanos y los demas animales han sido tan
desiguales, quisiera entender qué desencadeno el abismo y el comportamiento cruel de los
humanos hacia los demas animales. Las jerarquias, el dominio, el poder y el
enseforamiento de la Tierra, qué es eso que nos hace sentirnos tan especiales y a la vez,

tan malvados.
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| Parte: acerca del concepto de persona

1. El concepto de persona en la época antigua-medieval: un primer acercamiento

al concepto de persona

En este primer capitulo, pretendo mostrar la manera como aparece en escena el
concepto de persona en lo que la humanidad ha denominado época antigua-medieval,
centrandome en la época antigua occidental con el filésofo estagirita Aristételes, también los
pensadores de la Edad Media: Agustin de Hipona, Boecio, Tomas de Aquino y Ricardo San
Victor. Asimismo, procuré exponer algunos comentarios de pensadores posteriores en
relacion con las interpretaciones de persona propuestas por algunos de los filésofos
antiguos y medievales.

Respecto al origen del término persona no existe un consenso estricto, sin embargo,
parece que es aceptado por muchos estudiosos y segun algunas investigaciones el término
surge o es usado en la antigua Grecia. El término TrpéowTTov en griego es traducido en la
actualidad como persona. Gonzalez (2014) realiza una aclaracién importante al sefalar que
el término TTpéowTToV esta relacionado con lo visual pues ensefia «lo que esta a la vista de
otro», de igual manera, la autora expone que era usado por los griegos sin distincion para
designar “mascara” y “rostro”. La aclaracion anterior permitiria exponer la diferencia del uso
griego del término mpéowTrov del latino persona, ademas, insiste Gonzalez (2014) que es
importante comprender esta distincion debido a que, seria el término latino persona el que
penetraria y acabaria por hacer olvidar el origen de mpdéowTtrov. Por otro lado, sefiala
Gonzalez (2014), el latin lograba establecer algunas precisiones entre “persona”, “mascara’
y “rostro”, a la vez que el vinculo con lo visual desaparecio (Gonzalez, 2014, pp. 924-925).

Por su parte, Vazquez (2016) recuerda que el término persona puede tener dos
significados, el primero “mascara de actor” y el segundo “personaje teatral”, que derivan de
phersu etrusco, que también deriva del prosopon griego (TrpéowTrov) «lo que esta delante

del rostro». Ademas, Vazquez (2016) alude a la relacion del término con el verbo personare
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(que significa resonar) para hacer referencia a la mascara, debido a que estos objetos
estaban disefados para ser usados por el actor en la puesta de escena en los rituales
religiosos y en la tragedia de la antigua Grecia, esta mascara resonaba. De este modo, la
mascara cumplia la funcion de representar un rostro, pero sefiala Vazquez (2016) esta
representacion no aludia a la individualidad, lo que permitia ocultar cualidades especificas
del actor, facilitando una proyeccion del personaje en la escena (Vazquez, 2016, p. 350).

Asimismo, Gonzalez (2014) y Betancur (2010) senalan la relacién del término
persona con personare; por un lado, Gonzalez (2014) expone que se debid a una
etimologia popular que vincul6 el oido con el término, mas no con el ojo. Betancur (2010)
recuerda que personare es “sonar a través de”. De manera que la mascara permitia que la
voz del actor resonara, y este resonar se encontraba unido a las expresiones que el actor
podia llegar a representar en la obra, por ejemplo, la tristeza, la alegria o la angustia.
Comenta Betancur (2010) que la boca de la mascara presentaba la forma de trompa (algo
alargada) para que el sonido pudiera retumbar, asi, estas mascaras fueron llamadas “facies
persona’, que significaba “cara que mete mucho ruido” en donde facies hace referencia a
“cara” o “rostro”, por su parte, persona significaba “que suena mucho”, mas adelante,
Betancur (2010), citando a Gaitan, sefala que la expresion “facies” desaparecid y solo
“persona” quedd para hacer referencia a “mascara” (Betancur, 2010, p.130).

Lo anterior corresponde a una breve exposicion sobre el contexto inicial del término
persona, un posible origen y la relacion que se establece con otros elementos como lo son
el actor, la mascara, lo visual y el sonido. Elementos que se constituyen en la escena del
teatro griego antiguo, en el personaje y la posibilidad de representar emociones,
sentimientos y mostrar un “otro”, es también el enlace para reflexiones sobre la identidad, la
personificacion y la representacion.

Abbagnano (1993) sefiala en su diccionario de filosofia algunas apreciaciones
generales sobre el término persona. Ademas, ofrece un panorama respecto a los cambios

de interpretacion sobre el concepto de persona. En referencia con la antigua Grecia el
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término persona (TTpéowTIOV, O proésopon) aparece para designar el objeto con el cual se
cubrian la cara los actores en las presentaciones teatrales “la mascara” (Abbagnano, 1993).
Asi, el pensador italiano manifiesta en el diccionario que es la escuela filosdfica estoica,
quienes hacen referencia al personaje en relacion con un “deber” del hombre, que puede
interpretarse como “una tarea”, entendiendo Abbagnano esta interpretacién como la primera
fase del término persona, en donde se expresa la relacion entre ese “deber” y la relacién del

hombre con determinadas situaciones (Abbagnano, 1993, p. 909).

[Capitulo XVII] Acuérdate de que eres actor de un drama que habra de ser cual el
autor lo quiera: breve si lo quiere breve, largo, si lo quiere largo. Si quiere que
representes a un mendigo, procura representarlo también con naturalidad; y lo mismo
si un cojo, si un magistrado, si un simple particular. Lo tuyo, pues, es esto:
representar bien el personaje que se te ha asignado; pero elegirlo le corresponde a

otro (Epicteto, 1991, p.37).

Pensemos por un momento en la cita del Enquiridion de Epicteto que inicia este
capitulo, en aquella cita convergen distintos elementos, entre ellos, el escenario compuesto
por el autor quien determina como sera el drama, quiza largo o breve, segun su preferencia.
Y el actor de aquel guion dramatico, tendra el deber de representar el papel que escoja el
autor, eso si, tendra que representarlo de la mejor manera. Al “personaje” no le corresponde
elegir su papel en la puesta de escena, pues esa tarea le ha correspondido al autor de la
obra. Ahora bien, la cita nos plantea una reflexion sobre lo que nos corresponde y lo que no,
pero la figura del “personaje” es relevante, dado que tiene que interpretar su papel “bien”, el
que le hayan determinado. Es prudente preguntarse entonces sobre el “personaje”, el
individuo inmerso en un drama, el hombre determinado, “el personaje” es el hombre-sujeto
a las relaciones consigo mismo y con su entorno, es pensar el reflejo del hombre frente al
espejo, es la careta que usamos para salir a la obra, el papel que nos corresponde, que

esta fijado y superpuesto, porque las acciones de ser gobernante no corresponden con los
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demas ambitos del ser humano, representa tan solo una parte, el magistrado cumple su

labor, “su deber” tiene su “personaje”, que puede permitirnos pensar en una “mascara”.

1.1 Aristoteles

Escogi al filésofo griego Aristételes como el primer pensador occidental para
empezar el analisis histérico y filoséfico del concepto de persona, no solo porque sus
planteamientos filoséficos nos acompafan hasta el dia de hoy, sino porque en él estan
presentes los conceptos que permitieron que pensadores como Boecio propusieran una
definicion de persona.

Ahora bien, en Aristételes no se encuentra una referencia propiamente acerca del
concepto de persona, sin embargo, el estagirita se dedic6 a analizar, reflexionar,
argumentar, clasificar en sus distintos escritos la ousia (entidad, también traducida como
sustancia) y la naturaleza. Para Aristoteles en Categorias 2a 11-13, la entidad es:

Aquella que, ni se dice de un sujeto, ni estd en un sujeto, el hombre individual o el

caballo individual. Se llaman entidades secundarias las especies primariamente asi

llamadas, tanto estas especies como sus géneros; el hombre individual pertenece a

la especie hombre y el género de dicha especie es animal; asi pues, estas entidades

se llaman secundarias, el hombre y el animal (Aristoteles, 1982, p.34).

Y en la Fisica 192b 20-22 Aristoteles senala que: “La naturaleza es un principio y
causa del movimiento o del reposo en la cosa a la que pertenece primariamente y por si
misma, no por accidente” (Aristoteles, 1995, p.129).

De manera que lo anterior, sera el soporte conceptual para los pensadores vy
filésofos posteriores, puesto que los conceptos analizados por Aristoteles les permitiran
abordar el concepto de persona, desembocando en reflexiones sobre la definicién del
concepto. El filosofo griego define en la Politica 1253a 2-4 entre otras entidades al hombre

como animal racional (politikon zéon; z6on logon ekhon) (Aristételes, 1988).
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1.2 Boecio

Quocirca si persona in solas substantiis est atque in has rationabilibus substantiaque omnis
natura esta nec in uniuersalibus sed in individuais constat, reperta personae esta definitivo:

naturae rationabilis individua substantia (Boethius, 1968, p. 84).

Boecio, fue un filésofo y tedlogo que vivid en la época medieval, nacié en el ano 480
y murié en el ano 524, su importancia en este trabajo radica en la definicidn que propuso
acerca del concepto de persona, definicion que deberia solucionar una problematica en
torno a la concepcion de la persona en la Santisima Trinidad. Debido a la definicion
propuesta por Boecio, tanto Agustin como Aquino, reflexionan acerca del concepto de

persona, principalmente en el ambito teoldgico.

Para Boecio, la persona puede definirse como “una sustancia individual de
naturaleza racional”, pero esta definicion se refiere mas a la hipdstasis de los griegos, no a
la nocién de persona de aquella época, puesto que ésta se relacionaba directamente con la
mascara de los actores de teatro. Clavero (2010) sefala que la definicion propuesta por
Boecio sobre el concepto de persona se presenta en un contexto teolégico, para explicar la
doble naturaleza (la divina y la humana) de un Dios ftrinitario en una sola persona, la
persona de Cristo. Asimismo, Clavero (2010) afiade que la nocion de persona no tenia la
connotacion actual, en relacion con la identificacién y singularidad (individualidad) del ser
humano. Por otra parte, Clavero (2010) comenta que la definicion de persona tomo fuerza

debido a la santificacién de Boecio, a pesar, del debate que supone tal definicion.

Clavero (2010) reflexiona sobre el enfoque del concepto de persona en el derecho,
sefialando que en uno de los epigrafes del Codex bizantino se manifiesta que: “(...) quién
tiene o no tiene persona conforme a derecho para actuar en sede judicial; quién puede y
quién no puede calzarse legitimamente la mascara que da acceso a la justicia; quién tiene o
no tiene capacidad al efecto” (Clavero, 2010, p. 14). Lo que implicaria que aquel que fuese

persona tendria acceso judicial y quién, en efecto, no; ademas ese ser persona vendria
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limitado por criterios de capacidad. Clavero (2010) expresa que ademas de la capacidad de
ser persona, el orden y las jerarquias sociales y politicas influirian en quién puede ser
persona. De manera que, ser persona estaria en términos de posesion y no de ser, esto es,
reflexiona Clavero (2010) “tener, no ser. La persona se inviste y se desviste, justo como la
mascara”, tal como sucede con los esclavos, pues no eran considerados personas, por un
grupo de seres que poseian la capacidad de ser personas y podrian ostentar, jerarquizar,

segun su posicion politica y social (Clavero, 2010, pp. 13-15).

En relacion con el concepto de persona en Boecio, Gracia (1984) explica que la
definicion proferida por Boecio estara presente en la Edad Media, criticada y acogida por los
principales pensadores de aquella época. Para Boecio, sefiala Gracia (1984), la persona se
encuentra definida en términos aristotélicos de lo individual frente a lo universal, distinto de

los términos platénicos de lo propio frente a lo comun (Gracia, 1984, p. 69).

Entre los proyectos que emprendié Boecio, se encontraba el de traducir y comentar
las obras de Aristételes y Platén; en tal camino, propuso el concepto de persona, que surgié
también ante la problematica de la Trinidad. En referencia a la definicion de Boecio, es
necesario senalar que se refiere de manera mas exacta al término hipdstasis, al decir
“individua substantivan”, pues para los griegos la hypostasis es la subsistencia individual de
naturaleza racional, de manera que, persona haria referencia precisamente a la hypostasis
de los griegos, y no a présopon de los latinos. En su articulo, Gracia (1984) se pregunta si:
jindividua subsistentia podria considerarse sinénimo de individua substantia?, cuestion
necesaria para comprender la definicion de Boecio. La respuesta de Gracia es que si,
puesto que, en el lenguaje de Boecio, subsistencia seria equiparable a substantia. No
obstante, Gracia explicita los términos, sefialando que: “subsistencia y substancia no son
términos sinénimos, pues, subsistencia refiere a aquello que subsiste, es decir, que no
necesita de accidentes para existir, por el contrario, la substancia se refiere a los accidentes

y a un sujeto que permita existir’ (Gracia, 1984, p. 73). Asi, las especies y los géneros
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subsisten, sin embargo, puntualiza Gracia que los individuos son substanciales y no
subsistentes, la razén no tendria que ver con la necesidad de los accidentes para existir,
mas bien, esto se debe a que las substancias proporcionan a los accidentes lo que les hace

capaz de existir (Gracia, 1984, p. 73).

Boecio es la piedra angular en la construccion del concepto de persona, pues en él
es posible encontrar el intento de definir la persona, desde la teologia y la filosofia,
sefialando aspectos metafisicos del hombre y proponiendo una solucién al problema del
concepto de persona en relacion con la Santisima Trinidad del cristianismo. Su definicién ha

permitido la reflexién critica y la pregunta sobre qué es una persona mas alla de la teologia.

1.3 Agustin de Hipona

En este apartado, se expondran las ideas principales en relacion con la concepcién
que tenia Agustin de Hipona (354-430), acerca del término persona. Agustin de Hipona, o
San Agustin, conocido pensador, fildsofo y tedlogo del cristianismo. Aborda en su texto, De
Trinitate, entre otros temas, el concepto de persona aplicado a la Santisima Trinidad, al
tiempo que, intenta explicar la manera como se empleaba el término persona tanto en el
latin como en el griego, para comprender y tratar de definir de manera adecuada el
concepto de persona.

De manera que, Agustin expone la explicacion que considera apropiada para la
Santisima Trinidad y a su vez, introduce, a mi parecer, un pasaje de la Biblia que servira de
fundamento para sostener creencias y argumentos vinculados a la dominacién, al poder y la
jerarquizacion. Me refiero al pasaje del Génesis en donde se narra la creacion del hombre a
imagen y semejanza de Dios. Este pasaje sera importante para comprender diversos
enfoques primordiales acerca del concepto de persona.

Agustin sostiene que cada hombre individual es imagen de Dios, apuntando a la
mente, pues es en la mente donde esta la Santisima Trinidad. EI hombre, al ser semejante

a Dios, tendra también en si una trinidad, Agustin propone la memoria, la inteligencia y la
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voluntad, exponiendo en su texto una especie de analogia con el Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo. De modo que, en las tres facultades del hombre, memoria, inteligencia y voluntad, es
posible reconocer la imagen de Dios. El fildsofo medieval, entiende la inteligencia como la
facultad que permite el entendimiento cuando el hombre piensa, cuando esta en presencia
del recuerdo que la memoria trae al presente; por su parte, la voluntad es la facultad que
une al padre con la prole. (Agustin, 1956, p. 787).

Agustin se esfuerza por dejar claro a lo largo de su texto que las tres personas de la
Santisima Trinidad son un solo Dios, en esencia, puesto que no existen las tres personas en
Dios, sino que son un solo Dios (Agustin, 1956, p. 851).

Ahora bien, para Agustin de Hipona, es en el alma del hombre, caracterizada por ser
racional e intelectiva donde debe buscarse la imagen de Dios, porque es la parte mas noble
de nuestra naturaleza, porque es capaz y puede participar de la imagen de Dios. Agustin
interpreta que segun la escritura biblica cuando se hace referencia a la creacion del hombre
y se sefiala que se creara a imagen y semejanza, es el hombre creado a imagen de la
Trinidad (Agustin, 1956, pp. 789,823).

Respecto a lo anterior, Arias (1956) en la introduccién al texto de Agustin sobre la
Trinidad, resalta que en Dios hay tres personas: Padre, Hijo y Espiritu Santo, en cambio, el
hombre, que es la imagen de Dios (la Trinidad), se diferencia en su trinidad humana, debido
a que en Dios estan presentes tres personas y el hombre es una persona con tres
facultades, diferenciandose infinitamente de la Santisima Trinidad. De modo que la mente
humana, que es donde esta presente la imagen de Dios, debera acrecentar su semejanza
con la Trinidad divina (Agustin, 1956, p. 101).

Por otro lado, Agustin expone un analisis sobre la creacién del hombre y la mujer a
imagen y semejanza de Dios. En este, sefala que la mujer junto a su marido es imagen de
Dios y no de manera individual, pues siguiendo los pasajes biblicos, la mujer fue creada a
partir del costado del hombre; por su parte, el hombre si seria imagen plena de Dios, por

ello, no debe cubrir su cabeza, a diferencia de la mujer. Interesante interpretacion, pues
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sera esta interpretacion guia de generaciones de hombres y mujeres, quienes se perciben
de esta manera, manifestando asi, una jerarquia, a pesar de que en la escritura biblica se
lea que ambos sexos son creados a imagen y semejanza de Dios, imponiéndose asi, una
desigualdad en el trato y en la individualidad de la mujer como persona (Agustin, 1956, p.
669).

Para Dolby (2006) Agustin elabora una interpretacion antropoldgica profunda y
relevante en relacion con el ser personal de hombre. Entendiendo al hombre como un ser
creado a imagen y semejanza del Dios trinitario. El hombre es una persona y este concepto
de persona en Agustin es posible comprenderlo en dos sentidos: (l) el teoldgico vy, (ll) el
humano, de manera que, el primer sentido se refiere a la Santisima Trinidad y el segundo
sentido estda encaminado a lo que diferencia al ser humano de los demas seres vivos, su
semejanza con el Dios trinitario y su individualidad unica (Dolby, 2006, p. 23).

Dolby (2006) expone la relacion de las tres facultades del hombre y las
consideraciones antropoldgicas de Agustin, expresando que: “al llevar la mente en su
memoria la impronta de Dios deseara la felicidad. Al llevar en su inteligencia la impronta de
Dios, deseara la verdad y al llevar en su voluntad la impronta de Dios deseara el Bien”
(Dolby, 2006, p. 25). En adicion a lo anterior, considero importante sefialar también la
mencion a la diferencia del hombre con los demas animales, por ejemplo, con la facultad de
la memoria del hombre, puesto que, contiene especies inteligibles, una memoria intelectiva’.
De acuerdo con Dolby, Agustin concibe a la persona humana con el objetivo de apuntar

hacia lo eterno, hacia Dios, de acrecentar la semejanza (Dolby, 2006, p.26).
1.4 Tomas de Aquino

Tomas de Aquino (1224-1274) analiza en la primera parte de la Suma teoldgica la

definicion del concepto de persona propuesto por Boecio y a la vez que comenta los

' Resalto esta diferencia porque en este trabajo entre mis objetivos esta el comprender las semejanzas y las
diferencias entre los animales humanos y no-humanos, de manera que la consideracion de Agustin ayudara a
comprender no solo el concepto de persona en el medievo, sino su proceso interpretativo hasta nuestros dias y
el surgir del concepto de persona no humana.
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términos que componen la definicion fundamentando su argumentacion en Aristételes, a su
vez, reflexiona sobre el concepto de persona en la Santisima Trinidad.

No es posible que en este texto desarrolle un analisis profundo sobre la
interpretacion y objeciones dadas por Tomas de Aquino sobre el concepto de persona,
ademas de los distintos temas sobre los que se reflexionan en la primera parte de Suma
teoldgica, lo que si me es posible hacer es exponer de manera concisa lo expresado por
Tomas de Aquino en relacidén con el concepto de persona.

Aquino alude a la definicion de persona en la cuestion 29 a.1 y a.2 haciendo
referencia a la definicion propuesta por Boecio, en esta parte de su texto explora las
objeciones a la definicidbn y argumenta su respuesta a las objeciones, aclarando su
interpretacion.

Segun la interpretacion que hace Aquino sobre la definicion de persona, es posible
aceptar que se defina a la persona, a pesar de ser un concepto de singularidad. Ademas,
las sustancias individuales son nombradas hipdstasis o sustancias primeras. Asi pues, esta
bien anadir el término individual, puesto que ejerce como equivalente de sustancia primera,
igualmente permite indicar en la definicion de persona que el individuo “subsiste”. Aprecia
Aquino de manera acertada la inclusion del término naturaleza en la definicion, pues este
término siguiendo a Aristételes permite identificar la diferencia especifica del individuo
(Aquino, 2001, pp. 322-323).

Entre las aclaraciones que expresa Aquino en su texto, resulta relevante como el
término hipdstasis pasa por un proceso en el cual se le afiade, debido a la definicion del
concepto de persona, la caracteristica de “naturaleza racional”’, de manera que, persona es
hipdstasis porque refiere al individuo que subsiste y, ademas, porque se caracteriza de
manera especifica por su naturaleza racional (Aquino, 2001, p. 325).

Adicionalmente, es prudente mencionar que Aquino se dedica ampliamente a aclarar
y argumentar sobre el concepto de persona en lo divino, o en relaciéon con la Santisima

Trinidad. Exponiendo su interpretacion a cuestiones tan relevantes en el contexto en el que
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vivio, debido a los debates y contradicciones de los considerados herejes, y las creencias
cristianas. Para aludir a lo mencionado, es menester senalar la cuestion 29 a.4, en donde
Aquino, explica y afiade el concepto de dignidad para justificar el uso del concepto de
persona en Dios, debido a que el término persona era empleado para denotar a alguien con
dignidad al representar a personajes relevantes. De manera que, el concepto de persona se
encuentra ligado a la dignidad, pues es “la maxima dignidad”, por ello, a Dios le
corresponde también el ser llamado persona. Ahora bien, indica Aquino que, en relacion con
la concepcion de persona en Dios, seria prudente tener en cuenta la aclaracion hecha por
Ricardo San Victor, que explicita a la persona como “existencia incomunicable” (Aquino,
2001, p. 327).

Forment (2003) analiza la interpretacién de Aquino sobre el concepto de persona y
desglosa los aspectos notables, entre ellos, sefala que, para Aquino, la persona refiere a lo
mas individual del hombre, siendo su caracteristica fundamental. En donde esta
individualidad no es posible que sea heredada de generacién en generacion, porque es lo
“propio” de cada uno de los hombres. En adicién al anterior aspecto, Aquino, expone
Forment (2003), asume la definicion de Boecio, debido a que en esta se aprecia el
fundamento de cada hombre, pues denota el ser personal de cada hombre. De esta forma,
el concepto de persona se encuentra vinculado a la conciencia y la percepcion intelectual, la
capacidad del hombre de pensar y pensarse a si mismo, y de pensarse como una persona
individual, de manera que “subsiste”, es decir, existe para si y por si mismo (Forment, 2003,

pp. 276-277).

Asi, el concepto de persona va adquiriendo poco a poco, vinculos significativos y
caracteristicos que lo diferencian de términos como hombre, debido a los atributos de cada
uno de los pensadores que trataron de definirlo, la dignidad, la conciencia y la percepcion
intelectual en el caso de Aquino, el cual representa la constitucion de normas y
apreciaciones morales en la persona, acerca de los juicios y la manera como se comporta

para si mismo y con los demas. No sélo es el zoon politikon aristotélico, sino, la
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caracterizacion de la individualidad y un ser personal que acarrea consigo la especificidad
de la dignidad, lo semejante con el creador (la Trinidad) y la tendencia a lo mas excelso, y

parecido a lo divino.

1.5 Ricardo de San Victor

Para comentar el concepto de persona en Ricardo de San Victor, me serviré de dos
comentaristas que abordan, a mi parecer, de manera sucinta el planteamiento del pensador
medieval, dando cuenta de la interpretacion y de las novedades introducidas por el filésofo,
que permite comprender la evolucion del concepto de persona en el ambito teoldgico y

filosofico.

Ricardo de San Victor filésofo poco conocido en la tradicién filoséfica (no implica que
su aporte carezca de originalidad), presenta una actualizacién del concepto de persona,
cuyo detalle distinguido es la “existencia”, a diferencia de Boecio, Agustin y Aquino.

Gracia (1984) comenta que De San Victor no esta de acuerdo con emplear la
terminologia griega en relacion con la Trinidad; sin embargo, este desacuerdo, no implica
que San Victor desarrolle sus pensamientos en ausencia de la teologia griega y
neoplaténica. Pues, sus textos De praeparatione animiad, Benjamin minor, De gratia
contemplationis o Benjamin maior, son muestra de la influencia neoplaténica que se
trasmitio a través de Boecio. Para Gracia (1984), San Victor es un autor original de la época
medieval, pues su tratado sobre la Trinidad es auténtico e importante para la teologia de
aquella época (Gracia, 1984, pp. 74-75).

Respecto al término “existencia” en De San Victor, Gracia (1984) explica que el
fildsofo crea este término aludiendo a la naturaleza como sistentia y a la persona como “el
modo de tener naturaleza” esto es, ex. Asi, exsistentia refiere a la unidad del ser personal,
caracterizandose por el modo de existir. Una unidad que es consigo mismo, es la capacidad

del ser personal para unificar la naturaleza y sus acciones.
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Ahora bien, Culleton (2010) aborda la interpretacion de persona de Ricardo de San
Victor explicando la concepcion de persona en este tedlogo medieval en tres partes: la
primera aproximacion esta relacionada con la manera como se ha considerado el término
persona, alli enumera tres: siendo concebida la persona como substancia, luego
considerada como subsistencia o hipdstasis y, por ultimo, lo relacionado con el caracter
personal. La segunda, reflexionando sobre el término existencia y, por ultimo, la
incomunicabilidad. Empezaré abordando la primera de manera breve. De San Victor evita
emplear el concepto de hipdstasis y de subsistencia, dado que los considerd6 complejos y
poco claros. De manera que se inclina por emplear el término persona y sustancia, los
percibe mas cercanos; a su vez, complementara dichos términos afiadiendo actualizaciones
segun su interpretacién del concepto de persona (Culleton, 2010, p. 64).

Asi, De San Victor no se encuentra de acuerdo con la definicion propuesta por
Boecio, pues nota que la persona no puede ser definida solamente como sustancia racional,
puesto que persona posee la caracteristica de exclusividad, diferente de la razén que puede
ser compartida por distintas sustancias, por ello, la persona es incomunicable. De manera
que, la persona estaria caracterizada por ser concreta y determinada, a la vez que distinta.

La segunda parte, cuyo tema gira en torno a la reflexion del término existencia. Es
pues, la existencia, el detalle significativo de la actualizacion y la novedad complementaria
en el concepto de persona, el aporte interpretativo de San Victor en referencia al concepto
de persona, es decir, la existencia sera el vinculo entre la individualidad y la relacion. ¢ Por
qué la existencia puede ser considerada como el vinculo entre la individualidad y la
relacion?, Culleton (2010) explica que: |) porque existir involucra la caracteristica de una
sustancia determinada y propia, que también, 1) tiene un origen, que implica dependencia y
relacion. Y asi, establece un punto de partida para explicar la distincién entre substancia y
persona, proponiendo la diferencia entre la existencia comun y la existencia incomunicable.
Por un lado, la existencia comun refiere a lo compartido entre varios individuos. Por su

parte, la existencia incomunicable, posee la cualidad de que no puede compartirse ni puede
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atribuirse a mas de un individuo, es singular, una propiedad incomunicable. La sustancia
animal, la racional, es compartida, pero la propiedad incomunicable compete solo a una
persona. La propiedad personal es lo concerniente a cada individuo, lo que le hace
diferente, autentico y original, distinto de los demas (Culleton, 2010, pp. 64-65).

Atendiendo a lo anterior, Culleton (2010) sefiala que la diferencia entre las
definiciones de Boecio y San Victor respectivamente reside en que, para Boecio, la persona
“es la naturaleza racional”, y para San Victor, la persona “es aquello en lo cual la naturaleza
racional existe”. La propuesta de San Victor permite modificar la vision de la persona como
un “sujeto de atributos” a considerar a la persona como un “sujeto de sus propias
operaciones” (Culleton, 2010, p. 66).

El ultimo término que utiliza Culleton (2010), para contextualizar y analizar la
propuesta de San Victor en relacion con el concepto de persona es la incomunicabilidad. En
este punto, se permite indicar que la persona pasa de ser considerada como un “algo” a un
“alguien”, puesto que ya no esta centrada en la racionalidad comun, sino que se amplia la
concepcion hacia lo concreto de una sola persona, al individuo. Puesto que, cada propiedad
personal es incomunicable, de modo que existen tantas personas como existencias
incomunicables. Respecto a la Trinidad, explica que hay tres personas, tres existencias que
comparten la misma substancia. En resumen, la persona es existencia incomunicable para

San Victor (Culleton, 2010, p. 67).
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2. El concepto de persona en la modernidad y en la época contemporanea: una
apertura a distintas interpretaciones del concepto de persona

En este capitulo, la intencion es proveer algunas de las distintas interpretaciones
que surgieron a largo de la época moderna y contemporanea sobre el concepto de persona.
De manera que es importante aclarar que en este escrito no estan incluidos todos aquellos
pensadores quienes de una u otra forma interpretaron o reflexionaron sobre el concepto de
persona, porque no es posible en este trabajo desarrollar tantos pensadores y
comentaristas. Por ello, como representantes de ambas épocas he seleccionado tan sélo
tres pensadores, que consideré significativos para este capitulo y para lo que pretendo
realizar en esta reflexion.

En primer lugar, se expondra la interpretacion de persona segun Locke, después
sera Kant y, por ultimo, Robert Spaemann. En las siguientes paginas, estaran los detalles
principales de las interpretaciones y definiciones acerca del concepto de persona. Cada una
de ellas, tan relevante y fundamental, enriqueciendo asi segun su época el concepto de
persona, permitiendo preguntarse asi mismo, qué es una persona, por qué se es una
persona. Asimismo, las relaciones que se establecen con el concepto, con su contexto
histérico, social y politico, ademas de las bases que dejaran para que surjan nuevas

interpretaciones y posibilidades criticas sobre el concepto de persona.

2.1 John Locke

Locke (1632-1704) en su texto Ensayo sobre el entendimiento humano, libro Il, cap.
XXVII sec.26 expresa textualmente su concepcion sobre la persona, diciendo que la
persona es: |) nombre para designarse a si mismo, Il) un término forense, porque imputa
acciones y su meérito, lll) el ser persona pertenece unicamente a agentes inteligentes, con
capacidad de ley, asimismo, con la capacidad de ser felices o infelices; IV) el poseer
consciencia de si mismo, de las acciones pasadas, del reconocimiento de estas en el

presente, consciente del dolor y del placer (Locke, 2005, p.331).
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En Locke (2005), encontramos la ampliacién del concepto de persona, pues propone
atributos como la capacidad de conocer la ley, derechos y deberes, ademas de la capacidad
de la consciencia de si.

En concordancia con lo anterior, Locke (2005) examina qué significa persona en el
pasaje del libro Il, cap. XXVIlI sec.9 del Ensayo sobre el entendimiento humano,
respondiendo que la persona es un ser que piensa, que es inteligente, por ende, dotado de
razon, que puede también reflexionar y sefiala, ademas y de manera complementaria a lo

expuesto que la persona puede:

Considerarse a si mismo como el mismo, como una misma cosa pensante en
diferentes tiempos y lugares; lo que tan sélo hace en virtud de su tener conciencia,
que es algo inseparable del pensamiento y que, me parece, le es esencial, ya que es

imposible que alguien perciba sin percibir que percibe (Locke, 2005, p.318).

La anterior cita también permite a Locke (2005) aludir a la concepcion de una
identidad personal, que, en pocas palabras, refiere a “la mismidad del ser racional”’ y en la
consciencia que es donde reside la identidad personal (Locke, 2005, p. 318).

Para Ruiz-Gallardén (2004) Locke desarrolla su concepcion de persona en relacion
con la consciencia de si y el establecimiento de la propiedad privada, que se obtiene debido
al trabajo que lleve a cabo. Para justificar esta interpretacion, Ruiz-Gallardon (2004)
comunica una serie de pasos que plantea Locke para que un hombre sea considerado
como persona. A continuacion, los presento: |I) el hombre tendra que comprender la
existencia de Dios, de éste se tendra una dependencia, debido a que es el creador, de
modo que los hombres estan bajo el derecho de la creacién, o que permite que Dios pueda
castigar o recompensar segun el comportamiento que tengan los hombres y en virtud de la
ley natural. 1) el hombre tendra que conocer la ley, y dirigir sus comportamientos y voluntad

adoptando y aceptando la ley (Ruiz-Gallardén, 2004, p. 270).

19



CLAUDIA LORENA GARCIA LAMUS
SOBRE EL CONCEPTO DE PERSONA NO HUMANA: UN ANALISIS FILOSOFICO E HISTORICO

Explica Ruiz-Gallardén (2004) que la concepcion de persona en Locke permite que

el fildsofo inglés senale que la persona es la parte del hombre en donde descansa la razon

y el libre albedrio, dado que el hombre fue creado a imagen y semejanza de Dios, lo que

hace a la persona como Unica propietaria de su obra, y asi responder ante el creador por

sus acciones, y si éstas estan en funcion por lo que fue el hombre creado (Ruiz-Gallardén,
2004, p. 270).

Otro concepto importante que se introduce en la concepcién de persona segun

Locke es la libertad. Puesto que Locke (2005) define en el libro Il, cap. XXI, sec. 15 la

libertad como:

La potencia que tiene el hombre de realizar o de no realizar cualquier accién
particular, segun que su realizacion o su no realizacion tenga la preferencia efectiva
en la mente; lo que equivale a decir: segun que él mismo tenga una voliciéon en

cualquiera de esos sentidos (Locke, 2005, p. 223).

En relacién con la cita anterior, Ruiz-Gallardon (2004) comenta lo que significa la
libertad en Locke (2005), de modo que donde la persona no tiene voluntad tampoco habria
libertad, expresando asi una vinculacion estrecha entre ambos conceptos. La libertad
también esta sujeta a un ser inteligente. Asi, aquella persona que sea capaz de dominarse a
si mismo, constituiria un avance hacia la posesion del mundo fisico que le rodea y permitiria
la libertad. Ruiz-Gallardén (2004) vincula los anteriores conceptos, para explicar que el
hombre al haber sido creado a imagen y semejanza de Dios es propiedad de su creador, no
obstante, también es propiedad de si mismo, puesto que esa semejanza permite que su
capacidad moral y su racionalidad domine su mundo interior y el mundo exterior (Ruiz-
Gallardén, 2004, pp. 271-272).

Adicionalmente, Ruiz-Gallardon (2004) manifiesta que la persona segun Locke

(2005) refiere a un concepto de caracter moral, indicando la parte de la naturaleza humana

20



CLAUDIA LORENA GARCIA LAMUS
SOBRE EL CONCEPTO DE PERSONA NO HUMANA: UN ANALISIS FILOSOFICO E HISTORICO

que alude a las acciones y a las consecuencias morales, puesto que la persona, debido a
su capacidad de conciencia de si misma, puede percibirse a si misma. Asi, es posible
pensar que segun la compresion de la persona para Locke (2005) no surge en el hombre de
manera innata, sino que el hombre mediante el reconocerse y percibirse a si mismo, se
hace persona, por el uso de la razén y de la evaluacidén de sus comportamientos segun la
voluntad y la libertad. De manera que Locke termina por excluir a los nifios y a los hombres
con condiciones mentales deficientes de otorgarles el ser personas, puesto que no pueden
tener consciencia de si mismos (Ruiz-Gallardon, 2004, p. 274).

Por otro lado, es necesario mencionar el concepto de la propiedad y cémo Locke
(2005) lo vincula a la persona. Valenzuela (2006) explica que para el filésofo inglés la
persona constituye el fundamento de la propiedad, puesto que la persona es duefa de las
acciones y de si mismo. Por ende, las acciones de la persona en la naturaleza, es decir, lo
que utiliza de ésta y aquello que el hombre transforma puede asumirse como suyo, puesto
que se ha mezclado algo natural con el trabajo personal del hombre. A continuacién, se

presenta la cita de Locke tomada de su texto Segundo tratado sobre el gobierno civil (2006):

De todo lo cual resulta evidente que, aunque las cosas de la naturaleza son dadas
en comun, el hombre, al ser duefio de si mismo y propietario de su persona y de las
acciones y trabajos de ésta, tiene en si mismo el gran fundamento de la propiedad.
Y todo aquello que vino a construir la parte mayor de lo que él empled para
procurarse apoyo o comodidad cuando los inventos y las artes mejoraron las
cualidades de vida fue completamente suyo y no pertenecié comunitariamente a los

demas (Locke, 2006, pp.49-50).

En resumen, el concepto de persona en Locke (2005) presenta un cambio notorio
en relacién con la manera como explicaron e interpretaron el concepto de persona algunos

de los pensadores medievales, tal y como lo sefala Prieto (2010), al explicar que, en Locke,
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se abandona en la definicion de persona la nocion de sustancia (entidad estable) y se pasa
a definir a la persona en relacion con los actos de conciencia, que no pueden considerarse
estables. Asi, para Locke, la persona es segun el modo de obrar, no segun un modo de ser,
sefalando que, si la persona por cualquier circunstancia dejara de participar de acto de
razon, dejaria de ser persona (Prieto, 2010, p. 128). Estableciéndose asi un criterio de
exclusion.

No obstante, considero que, el concepto de persona, en la modernidad también se
presenta vinculado a las capacidades morales y politicas del hombre, como lo son la
libertad, la propiedad privada y la voluntad, ademas del reconocerse a si mismo, la
capacidad de pensarse o no pensarse. Por otro lado, en la concepcion de persona en Locke
(2006) se continua con la aceptacion de la dependencia con el Creador, y el argumento de
la imagen y semejanza con Dios, que le permite a Locke (2006) desarrollar su nocion de
propiedad, ademas, la capacidad de la persona para dominar el mundo interior y exterior,
percibiéndose a si mismo, considerando sus actos del pasado, emitiendo juicios y

evaluando su comportamiento.

2.2 Immanuel Kant

Obra de tal modo que uses a la humanidad, tanto en tu persona como en la persona
de cualquier otro, siempre al mismo tiempo como fin y nunca simplemente como medio. AK.

IV 429, A67 (Kant, 2012, p.139).

Kant (1724-1804), el filésofo aleman, esta presente en este escrito porque su
pensamiento acerca de la persona es importante para situar la nocion de persona,
identificar elementos caracteristicos y comprender lo que se desprende de su propuesta
filosofica.

En su texto Fundamentacién para una metafisica de las costumbres AK. |V,428 A65,

Kant dice sobre el hombre lo siguiente:
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El hombre y en general todo ser racional existe como un fin en si mismo, no
simplemente como un medio para ser utilizado discrecionalmente por esta o aquella
voluntad, sino que tanto en las acciones orientadas hacia si mismo como en las
dirigidas hacia otros seres racionales el hombre ha de ser considerado siempre al

mismo tiempo un fin (Kant, 2012, p. 137).

En esta cita, Kant, expone que siempre el hombre es un fin en si mismo, por ende,
no debe usarse como una cosa, no es un medio, no debe serlo. Y mas adelante en el

mismo texto AK. 1V,428 A65 afinara un poco lo anteriormente expresado:

Sin embargo, los seres cuya existencia no descansa en nuestra voluntad, sino en la
naturaleza, tienen solo un valor relativo como medio, siempre que sean seres
irracionales, y por eso se llaman cosas; en cambio los seres racionales reciben el
nombre de personas porque su naturaleza los destaca ya como fines en si mismos,
0 sea como algo que no cabe ser utilizado simplemente como medio (...) Las
personas, por lo tanto, no son meros fines subjetivos cuya existencia tiene un valor
para nosotros como efecto de nuestra accion, sino que constituyen fines objetivos
(...) el fundamento de este principio estriba en que la naturaleza racional existe
como fin en si mismo. Asi se representa el hombre necesariamente su propia
existencia, y en esa medida supone un principio subjetivo de las acciones humanas

(Kant, 2012, pp.137-138).

El filésofo aleman expone de manera enfatica su concepcion de persona destacando
el principio practico que refiere a que todas las personas son fines en si mismos, por lo cual,
no son cosas y mucho menos, medios que pueden usarse para fines por voluntad de otros.

Al tiempo que sefala que solo aquellos seres racionales seran acogidos por este principio,

23



CLAUDIA LORENA GARCIA LAMUS
SOBRE EL CONCEPTO DE PERSONA NO HUMANA: UN ANALISIS FILOSOFICO E HISTORICO
pues “la naturaleza racional existe como fin en si mismo”, solo las cosas pueden ser
consideradas como medios.

Ahora bien, escogi tres comentaristas que recogen las ideas planteadas por Kant
sobre el concepto de persona y que traigo a este escrito con la intencién de ampliar un poco
la exposicidon sobre la concepcidn de persona segun Kant. Con ello, pretendo resaltar lo que
se desprendid del planteamiento antes citado, las impresiones y lo importante que es para
los derechos humanos.

El primer comentarista es Prieto (2010), quien reflexiona sobre la persona en Kant,
partiendo de las obras del fildsofo aleman y destacando aspectos relevantes que surgen y
que se desprenden de los planteamientos filosoficos de Kant. En su analisis de los yo en la
filosofica kantiana, destaca el yo moral, explicando que, en este nivel del yo, estaria lo que
en rigor llama Kant persona, puesto que es el yo de la razén practica. Es decir, se refiere al
sujeto moral que resulta del postulado practico de la idea de alma en la razén pura (Prieto,
2010, p.123).

Sefiala ademas Prieto (2010) que Kant define la persona en la Critica de la razén
pura citando Krv A361: “Aquello que es consciente de la identidad numérica de si mismo en
diferentes momentos a lo largo del tiempo es, en cuanto tal, una persona” a lo que el
comentarista explica que la definicion esta compuesta por: |) la conciencia de si, Il) la
identidad numérica y Ill) el tiempo relacionado con la conciencia. Acotando que esta
definicion concibe a la persona segun los actos de conciencia (Prieto, 2010, p.125).

Prieto (2010) resalta la semejanza entre la definicion anterior de Kant y la definicion
de persona de Locke. Estoy de acuerdo, puesto que ambas destacan en la persona la
conciencia de si, ademas de la conciencia de las acciones realizadas en el pasado y el
recuerdo de estas en el presente, considerado por Locke.

Sobre la persona en Kant, continta el analisis Prieto (2010) indicando que existe una
relacién estrecha entre la moralidad, la libertad y la persona, puesto que hablar de libertad

corresponde a la persona. La persona al pertenecer al mundo inteligible estd sometido a
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leyes que se fundan en la razén, se diferencia de los agentes que pertenecen al mundo
sensible, pues estos se encuentran a merced de las leyes naturales, fisicas y bioldgicas. La
concepcion de persona hace parte del ambito moral, el hombre al ser persona tiene
obligaciones vy libertades (Prieto, 2010, pp. 129-139).

La dignidad es un concepto que esta vinculado al ambito moral del humano, que se
despliega en la persona, es también uno de los aportes mas importantes para la
humanidad, debido a las implicaciones posteriores en relacién con la declaracion de los
derechos humanos. Posicionando a la persona por encima de cualquier precio, puesto que
la persona es un fin en si misma, esto es, posee dignidad, “un valor interno absoluto”.
(Prieto, 2010, p. 140; Pelé, 2015, pp.19,20,23-31). En consonancia con lo anterior, Noller
(2019) apunta que la dignidad de la persona consiste en el ser consciente de las
obligaciones morales, ademas de la capacidad de juicio de la persona para elegir libremente

(escoger) entre los actos buenos y malos (Noller, 2019, p.3).

2.3 Robert Spaemann

En este apartado, expondré algunos aportes del filosofo aleman acerca de la
concepcion de persona, tomando algunos pasajes de su libro Personas: acerca de la
distincion entre «algo» y «alguien». A lo largo de su libro, el pensador aleman analiza la
nociéon de persona, presentando en su narrativa reflexiva la historia sobre la concepcion de
persona, asi como filésofos y pensadores que plantearon una propuesta sobre aquella
nocion. Se permite cuestionar y criticar algunas interpretaciones filosoficas que comprenden
a la persona como un mero ser pensante y no sustancial. Tiene influencias marcadas de
fildsofos como Aristoteles y Aquino, proponiendo una nueva vision.

Es wuna valiosa reflexion filoséfica, enmarcada en el contexto de la

contemporaneidad, aportando comentarios que permiten cuestionarse algunas visiones e

2 “The dignity of the person consists in having a consciousness of the moral law, being able to classify maxims
as good or evil, and being able to freely choose one or the other alternative” (Noller, 2019, p.3).
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interpretaciones éticas y morales de la humanidad, de la persona. Por ello, citaré algunas
impresiones que quiero rescatar del texto, porque son pertinentes en el presente trabajo.

Dice Spaemann (2010) que las personas no son solo sujetos conscientes, que
necesariamente deben pensar y conocer cual es su naturaleza. En comparacion con los
demas animales, el hombre, que, en ultimas, es una persona, reflexiona sobre si mismo,
siendo mas que un ser subjetivo, en donde la temporalidad permite que la persona
“transcienda dentro-fuera”, el pasado (los recuerdos), el futuro, y por supuesto el tiempo
presente. La capacidad de repensar sobre lo que fue, pensar e idear un proyecto de vida
son caracteristicas de la persona (Spaemann, 2010, p.112).

Para Spaemann (2010) la idea de persona admite que la muerte tenga una
dimensién que se tolera al cuestionar “toda significatividad vital’, pues soélo para las
personas “esta en juego ser 0 no ser’. Los demas animales por su parte viven sin anticipar
el hecho de que no seran mas, de modo que, descubrir a la persona es igual a descubrir “la
inconmensurabilidad de la propia vida personal y de los demas” (Spaemann, 2010, pp. 121-
122).

Asimismo, Spaemann (2010) insiste en que no existe un cambio en el hombre desde
algo a alguien, puesto que los hombres siempre son “alguien”. Me inquiet6 de manera
significativa lo acertado que resulta la reflexion que realiza el fildsofo aleman sobre los
hombres con problemas mentales, pues reivindica el lugar de la persona enferma en la
comunidad humana, al tiempo que critica algunas posturas de pensadores reconocidos
quienes dudan de aquel lugar, puesto que parecen dejarles fuera, al igual que a los nifios
(por su conciencia no desarrollada como el adulto) y en otros casos (a lo largo de la historia)

a la mujer. Acudiré a tres citas textuales para ilustrar el comentario anterior:

) El ser personal no es el resultado de un desarrollo, sino de una estructura
caracteristica de un desarrollo. Como las personas no son absorbidas por sus

respectivos estados actuales, pueden entender su propio desarrollo como desarrollo
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y a si mismos como una unidad a través del tiempo. Esta unidad es la persona
(Spaemann, 2010, p.234).

1)} La persona no es un concepto especifico, sino el modo como son los individuos de la
especie “hombres”. Son de tal manera que cada uno de ellos ocupa un lugar
irrepetible en la comunidad de personas que llamamos “humanidad”, y sélo como
titulares de ese lugar son percibidos como personas por alguien que ocupa
asimismo un lugar semejante (Spaemann, 2010, p. 235).

) Para la condicion de ser personal solo puede y debe haber un criterio: la pertenencia
biolégica al género humano. De ahi que tampoco se pueda separar el comienzo y el
fin de la existencia de la persona del comienzo y el fin de la vida humana. Si existe
“alguien”, existe desde que existe un organismo humano individual, y seguira

existiendo mientras el organismo esté vivo (Spaemann, 2010, p. 236).

En la primera cita, el fildsofo aleman hace énfasis en la unidad. La persona es unica.
En la segunda cita, se explicita a la persona como un “modo de ser”, la individualidad y la
sustancialidad de cada individuo, que pertenecen a una comunidad llamada humanidad,
adicionando, la percepcion de si mismo, el autoreconocimiento como persona y apuntando
al otro, al semejante que también es persona. Por ultimo, la tercera cita, especifica al ser
personal en referencia al género humano. La persona siempre es “alguien” desde el inicio
de la vida como humano hasta su final.

En consonancia a lo comentado, Agullé (2019) indica que el analisis que realiza
Spaemann en sus textos en relacion con el concepto de persona, considera a la nocion de
persona desde una interpretacion teleoldgica, en esta la naturaleza del hombre y la razén
estan armonizados, de modo que no se entienden de manera opuesta. Asimismo, en su
reflexion, la idea sustancial en la persona esta presente, pues ser persona no es una clase,
puesto que persona son todos los humanos, la persona no esta definida solamente por las

cualidades del hombre (Agullo, 2019, p.9-10).
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Spaemann (2010) analiza el concepto de persona segun el contexto social de su
época, aquellas reflexiones invitan a cuestionar posturas filoséficas anteriores, al tiempo
que profundiza en las cualidades de la persona, en las capacidades del hombre, aludiendo
a los derechos de las personas, considerando escenarios de la ética aplicada, gestionando
pensamientos que permitan comprender un poco mas el lugar del hombre en la sociedad.
La profundidad y la posibilidad de evaluar criterios sobre el concepto de persona,
exponiendo la nocion de persona desde tematicas filoséficas como la temporalidad, la
muerte, las relaciones con el entorno (otros seres vivos: animales humanos y no-humanos),
y la intencionalidad, ademas de proponer dialogos constantes entre la historia del concepto

aludiendo a filésofos de autoridad como Aristételes o Aquino.
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3. El concepto de persona en América Central, Africa Central y Japén

En este capitulo se expondra el concepto de persona en América Central, Africa
Central y Japon. La intencion principal de esta parte del presente escrito es ampliar la visién
del concepto de persona a otras culturas y pensamientos, ademas de la relacion entre el
concepto de persona con la identidad individual y colectiva. No obstante, la profundidad en
este caso no es posible, pero lo que si sera posible es apreciar y comprender cémo
perciben en algunas partes de América Central, Africa Central y el Japén el concepto de

persona.

3.1 El concepto de persona en América Central

La identidad y la capacidad de autoidentificarse como persona son comunes a la
nocién que estamos tratando. Esta identidad esta intimamente ligada con la constitucion de
una persona de acuerdo con el grupo cultural en el cual reside su denominacion (Zavala,

2010, p. 310).

Martinez Gonzalez & Barona (2015) expresan que para tratar de comprender el
concepto de persona es necesario fijar la atencion en las relaciones que se establecen entre
el ser humano y el entorno, esto es: la relacién entre el humano con la sociedad, con la

naturaleza, con el mundo sobrenatural y, por supuesto, con los otros.

Ahora bien, considero que no es posible aproximarse el concepto de persona en
América Central, sin hacer referencia de la llegada de los espafioles a lo que se llamo el
Nuevo Mundo, en especial a lo que hoy conocemos como México, porque en este hecho
que no solo es histdrico confluyen distintos enfoques, relaciones de jerarquia, relatos e
historias, politica, derechos humanos y filosofia que son necesarios abordar, al menos,

brevemente.
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Martinez Gonzalez & Barona (2015) exponen que de manera diferente a como se

les tratd en el siglo XVIl a los seres humanos africanos que fueron esclavizados y a la vez
considerados “bienes muebles”, los amerindios fueron considerados personas desde la
llegada de Cristébal Colén. Lo anterior pone en contradiccion algunas creencias y
comentarios sobre el trato hacia los nativos de América central (p.15). No obstante, los
nativos si fueron considerados como hombres, pero incivilizados y si llegaron a tratarles
despectivamente por como lucian y debido a las acciones que realizaban, les llamaron

“salvajes”.

Basandose en la Biblia, algunos catdlicos consideraban a los hombres como seres
iguales, libres y dignos, sin embargo, las acciones provenientes de su libre albedrio
determinaban como clasificarlos. De modo que existian cristianos, herejes y salvajes,
aquellos que idolatraban otros seres sobrenaturales (Martinez Gonzalez & Barona, 2015,
p.16). Los salvajes se definen como “antihombres” o también “prehombre”, es decir, se
encuentran en un estadio previo al hombre, a pesar de poseer las capacidades humanas
tales como el ser seres civilizados y cristianos. Esta connotacion (salvajes) proviene del
medioevo y fue usada de manera amplia a la llegada de los espafioles a América, creando
distintos relatos que fueron difundidos en Europa.

Esta manera de distinguir a los amerindios como salvajes regres6 a Ameérica de
manera tardia, sostienen Martinez Gonzalez & Barona (2015) porque los primeros en llegar
desde Europa no vieron problema en unirse en matrimonio con las hijas de aquellos que
gobernaban. Puesto que, la corona permitid el mestizaje.

No obstante, no puede negarse que aunque fuera de manera tardia (el llamarles
“salvajes”), aceptando lo dicho por Martinez Gonzalez & Barona (2015) el comportamiento
de los recién llegados no fue el mejor y el trato despectivo con calificativos de inferioridad
sucedié. Aunque les consideraban hombres, a criterio de algunos espafioles, los nativos
eran mas cercanos a otros animales, eran “bestias salvajes”, no se comportaban como

hombres. Esta “diferencia” entre los amerindios y los espafioles de aquella época y la
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semejanza con los animales salvajes® planteada por los recién llegados a America, me
permite considerar el enfoque estético, debido a la distancia que se propuso a pesar de que
eran seres humanos, eran hombres. Pero su apariencia, segun los espafoles, no era tal, lo
que me resulta interesante. Pues el criterio para considerar hombre y posteriormente
persona pasaba también por la semejanza aceptada por un grupo de seres humanos. Si el
aspecto de los amerindios era distinto, ademas de sus creencias, entonces era
determinante para dudar de su pertenencia a la humanidad. Ademas, la semejanza la
establecian con otros animales, que a su vez, son considerados inferiores por su no-
capacidad de razonar, por ello, los consideraban de un valor inferior, incivilizados vy
desviados en relacion con sus practicas y creencias religiosas.

También podria considerar como un acierto el comentario recurrente sobre el rol
paternal que asumié el espafol que desembarcdé en América, y a su vez, le asigno al
amerindio el rol de infante, pues a pesar de adjudicarle la capacidad de raciocinio al nativo,
que podria interpretarse en términos aristotélicos en potencia, necesitaba ser encaminado
(por el espanol y la iglesia catdlica) para poder desarrollar sus capacidades y actualizarlas.
Asi, el nativo era un prototipo de hombre, de humano, que estaba mas cerca de los demas
animales. Lo que resulta curioso, puesto que la diferencia (entre humanos y no-humanos)
no deberia presuponer una jerarquizacion, sino una distincion entre capacidades y
habilidades.

Por suerte, para los nativos de América, los estudiosos de la escuela de Salamanca
prestaron atencion a lo que estaba sucediendo en el Nuevo Mundo. Surgiendo tres
generaciones que se dedicaron a analizar los criterios que estaban siendo utilizados en el
Nuevo Mundo. La primera generacion que se caracterizé por ser innovadora y de caracter
revolucionario de la mano de Francisco Vitoria y Domingo Soto (1534-1558). La segunda

generacion, se destaco por proyectar el legado cultural, los exponentes de esta generacién

3 Los espafioles que llegaron a América percibian a los nativos de manera distinta a ellos, debido a la manera
como se comunicaban, actuaban y el modo de vestirse. Ademas del valor que les daban a las distintas cosas,
tales como los metales. Por ejemplo, el valor del oro no era igual para los nativos que para los europeos.
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son Juan de la Pefa y Bartolomé de Medina. La tercera y ultima generacién se dedicé a
poner en practica las ensefanzas de Francisco de Vitoria, ademas de presentar un sistema
doctrinal. Los planteamientos expresados por Vitoria se consideran un hito histérico debido
a su repercusion en el derecho y sobre todo por su significado en Espana y en América
(Perefia, 1992).

La escuela de Salamanca, entre otras caracteristicas, se distinguié porque reflexion6
de manera filosofica acerca de lo que sucedia en aquella época. Desde la revision de
comportamientos y acciones que acaecieron en la “conquista” de América, asi como las
consecuencias de los actos. De aquella reflexién destaca el proyecto de revisidbn que se
compone principalmente por tres objetivos: 1) el empefo por deslegitimar las guerras de la
conquista de América emprendida por los espanoles. Il) Sancionar las acciones politicas y
sociales que se enmarcaban en funcién de la colonizacién, que eran aceptadas en Europa,
tales como la esclavitud, la apropiacion y ocupacién de la tierra y de los bienes. Ill) La
rectificacion o la propuesta de una reforma en relacién con la politica colonial, que se
caracterizaba por la humanizacion y la convivencia cristiana, la tolerancia entre los
amerindios y los espafoles (Perefa, 1992, p.203).

Ahora bien, establecido el vinculo de América con Europa occidental por medio de lo
que se llamoé “la conquista” y la época colonial propiciada por los espanoles
aproximadamente entre los siglos XVI hasta XVIII, presenta la relevancia por conocer cual
es la concepcion de la nocién de persona en América central y sur, porque no es posible
desconocer la herencia del pensamiento europeo occidental, que a su vez, entabla una
convivencia conversacional con la herencia de los nativos americanos.

Apreciando la introduccién anterior sobre el concepto de persona en América central
y del sur, Zavala (2010) presenta una aproximacion a la nocion del concepto en algunos
grupos étnicos de México. En estos grupos, convergen distintos contextos, entre los que
destacan el cultural y el social, en los que las personas estan estrechamente ligadas al

grupo al que pertenecen. Asimismo, Zavala (2010) menciona que elementos como la
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identidad y el ser nombrado son muy relevantes porque permiten el “reconocimiento” de los
otros como personas Y las relaciones interpersonales.

Para dar ejemplo de los grupos y de sus elementos constitutivos, Zavala (2010)
menciona a los olmecas Uixtoti(n) en donde Uixtotin trae consigo el significado de “la gente
de sal”, aqui resaltaria la nocién de persona entendida como gente (p. 304). Por otro lado,
otro grupo llamado los nahuas identifica otros elementos en relacion con la nocion de
persona, en primer lugar, el sustantivo tonalli que proviene del verbo tona el cual es posible
asociar con el sol, la luz del dia, este segun su creencia determinaria el destino de la
persona en funcion al dia del nacimiento. De este modo, explica Zavala (2010) tonalli
representa la esencia de la nocion de persona en el grupo de los nahuas. Otro rasgo
interesante y que es necesario mencionar sobre los nahuas es que la cara y el corazén
definen a la gente, es lo que en el occidente europeo se conoce como personalidad. De
este modo explica Zavala (2010), citando a Ledn-Portilla, que es el rostro quien cumple un
papel fundamental a lo largo de la vida de la persona, puesto que la palabra ix-tli es lo que
hace posible que reconozcamos a la otra persona, el yo, lo que lo diferencia entre
los demas (Zavala, 2010, p. 304-306).

Lo anterior me lleva a recordar, de nuevo, el inicio de la nocion de persona, en su
aspecto etimolégico, dado que refiere a la mascara, pareceria entonces que se hace alusion
de nuevo al rostro como ese elemento constitutivo a resaltar entre las demas partes del
cuerpo humano para representarnos ante los otros, ante nosotros y a reconocernos y a que
nos reconozcan, es inevitable considerar la fuerza de la idea de mascara, aunque en este
caso es posible remitirnos a un rostro lavado, a una especie de yo mas profundo. Porque
también se nombra al corazén, “tu cara, tu corazén” implicaria de alguna manera una
individualidad y engloba una profundidad. Zavala (2010) reflexiona sobre esto, y senala
también que es necesario mencionar lo que podria significar el ser humano, y hace
referencia a “ser hombres verdaderos”, dado que en ese reconocimiento de otro, en la

nocion de persona se da el juicio sobre lo humano, sobre lo propio y lo ajeno.
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En relacién a otros grupos indigenas, Zavala (2010) menciona la identidad, la auto-
denominacién y la relacion vinculante con la nocidon de persona y lo ejemplifica,
mencionando a los guajiros, puesto que estos se denominan macurawe o macoragi que
significa “los que andan por la tierra” aqui se muestra la relacion de ellos (los guajiros),
humanos que realizan la accién de andar por la tierra, estan identificados con la accion de
andar y lo que eso implica, una “forma” especifica de ser humano. Por su parte, los mayas
se identifican como yoremes “el que respeta” remitiendo asi, a una idea moral (Zavala
citando a Aguilar, 2010, p. 306).

Zavala (2010) expone diversos ejemplos de distintos grupos en donde relacionan su
identidad y la nocion de persona con su funcién y el cuerpo, de este modo, el vinculo entre
la nocion de persona y el cuerpo esta estrechamente ligado en estos grupos, en su manera
de autodenominarse y encontrarse en el mundo.

Ahora bien, en el grupo 6dami los pequefios no son considerados personas, puesto
que su corazon no esta acabado, y para reconocer que un hombre es una persona es
necesario que “el corazén pueda dialogar con los pensamientos” sostiene Zavala (2010),
siguiendo el estudio de Rosas Mérida. Asi, los 6dami consideran persona a aquellos que ya
se encuentran en la pubertad, para este grupo, la definicion de la persona se adecua a la
relacion entre el sentir y el pensar (p. 308).

Atendiendo al estudio propuesto por Zavala (2010) este reconoce que la nocion de
persona en los distintos grupos varia, pero es posible encontrar algunos puntos en comun,
entre los que me parece prudente resaltar: |) para ser persona hay que pasar por distintos
procesos, en algunos casos, se refiere a la pubertad y en otros, a la union entre el cuerpo y
el espiritu o también la mente, Il) la persona se caracteriza porque tiene la capacidad de
sentir y pensar, de dialogar entre sus pensamientos, de sopesar la vida de adulto, puedo
entenderle como la necesidad de experiencias y aprendizajes y por ultimo, 1) la capacidad

de desarrollar la facultad de autonomia (p.309).
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En resumen, Zavala (2010) considera que la nocion de persona esta en consonancia
con lo que considera el grupo que pertenece, pues estos dan sentido con las
caracterizaciones a la nocion de persona, puesto que el contenido que le atribuyen los
distintos grupos a la concepcion de persona, esta identificada con su contexto y su cultura
(p.310).

Respecto al concepto de persona en los mayas, Zavala (2010) identific6 que en el
mundo maya, persona refiere a la unidad del cuerpo junto a elementos intangibles. Por
ejemplo, en el maya yucateco, la palabra usada para denominar a una persona es uinic, que
ademas se entiende también por gente. Es decir, no solo se entiende como un singular, sino
también se expresa el plural. Esto es, la persona es un ser social, un uinic (en singular) que
también es parte de una cultura, un agente social. Asimismo, se reconocen como personas
(los mayas) como otros grupos étnicos al denominarse “verdadera gente” (Zavala, 2010,
p.312).

Entre los elementos intangibles que hacen que un ser humano sea persona, se
destacan, menciona Zavala (2010), sefalando a lo estudiando por Bourdin: el cuerpo, pues
se manifiesta por medio de él la unidad de la persona; el alma (pixan), el espirtu (ik’), la
energia de lo vivo (ki'nam), la voluntad (ool), el pensamiento (tucul), la capacidad de
transformarse en un animal (uaay) y la vida (cuxaan). Lo anterior supone una complejidad
de reflexién entre los mayas acerca de la nocién de persona, puesto que los elementos que
le constituyen, representan ideas interesantes y profundas sobre la cultura de estos grupos.

Por otro lado, Zavala (2010) menciona un aspecto relevante y acorde con el
presente trabajo, puesto que para los mayas, aquello que no puede ser persona serian los
demas animales, dado que los limites o criterios para determinar que una persona es
estarian enfocados en la capacidad de voluntad, entendimiento y pensamiento. En palabras
de Zavala (2010) “la capacidad de las personas para definir su propia vida, de pensar en su

ser en el mundo y de comprenderse, son propiedad exclusiva de la persona. La vida
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sensitiva y la vitalidad, por su parte, corresponden a la ancestral idea de los verdaderos
hombres: uinic” (Zavala, 2010, p.312).

Para terminar, Zavala (2010) concluye reflexionando sobre la nocién de persona,
atendiendo a lo que se ha planteado en Europa o la tradicion occidental y el conocimiento
de los grupos indigenas de México. De modo que, la nocidon de persona sefala Zavala
(2010) es dinamica, permite la unificacion del ser individual con su ser social, es hipdstasis 'y
présopon, es amplia y unificada, ademas corresponde de manera exclusiva al ser humano,
puesto que permite pensarlo en sus particularidades como un ser sociocultural (Zavala,

2010, pp. 313-314).

3.2 Acerca del concepto de persona en Africa Central

En este apartado me centraré en el texto de Virginia Fons (2005) en donde expone
la concepcion de persona en Africa central, apoyada en otros estudiosos para tratar de
comprender la nocion de persona en los ndowé principalmente. Lo anterior surge, segun
Fons (2005) con la pretensién de comprender un poco mas acerca de las identidades y la
diversidad mas alla de las caracterizaciones homogéneas que se han establecido en
occidente.

Fons (2005) inicia su texto mencionando la relevancia de los planteamientos de
Bastide y de Thomas acerca de la nocién de persona en Africa que se encuentran recogidos
en las actas del coloquio celebrado en el afio 1973 bajo el titulo de La notion de personne
en Afrique noire. En este coloquio, sefiala Fons (2005), Bastide y Thomas presentaron dos
conceptos importantes para comprender la concepcién de persona en Africa, el primero,
que se refiere a la unidad y el segundo, a la pluralidad. Fons (2005) citando a Bastide
(1973) sefala que las poblaciones de Africa no poseen un concepto preciso para referirse a
lo individual, pero si poseen una nocién de persona. Asi, el concepto de persona segun el
Bastide (1973), expone Fons (2005), no esta limitado a lo individual, pues éste no se

presenta de manera auténoma y tampoco se concibe fuera del grupo. Bastide indica
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entonces que existen dos anti-principios: 1) la pluralidad de los elementos constitutivos de la
personalidad y Il) la fusion de la persona en su entorno (Fons, 2005, p.22).

Para Thomas (1973) resalta Fons (2005) el concepto de pluralidad es significativo en
relacion con el concepto de persona porque “la persona es el resultado de distintas fuerzas
que confluyen” (Fons, 2005, p. 22). En consecuencia, sefiala Fons (2005) que el pluralismo
permite concebir a la persona de manera distinta, es decir, no estatica, sino con diversas
posibilidades. Esto es, la nocién del cambio, de lo mutable de la persona segun transcurre
su vida y, el pensar en lo que sucede después de la muerte (p. 22).

Lo expuesto le permite a Fons (2005) pensar a la persona como en un “continuum’
en donde la persona se encuentra en conexion con las distintas dimensiones que le
componen. Para la autora, este continuum representa la dependencia de la persona con
relacién al ambito familiar, con el linaje, los antepasados (cercanos o lejanos) que de una u
otra forma siguen siendo parte de los descendientes. Esta concepcion de continuum no se
asemeja al pensamiento occidental en relacion con las dicotomias sobre la cultura y
naturaleza, persona y grupo, puesto que la persona se presenta relacionada con
multiplicidad de relaciones, en donde “todo se interrelaciona entre si”. (Fons, 2005, p.23).

Fons (2005) expone una concepcion importante: la diferenciacion social. Esta
concepcion manifiesta que las personas se diferencian unas de otras debido a sus aptitudes
y cualidades. Sin embargo, estos rasgos que diferencian a las personas presentan un
control, para asi favorecer el orden social, puesto que de exaltar las distintas cualidades y
aptitudes personales destacarian entre los demas miembros de su grupo, propiciando la
individualidad. Esta individualidad no esta bien vista y es criticada en estas sociedades.
Aquella persona que no esté conforme al orden social establecido seria acusada de
brujeria. Las personas deben fomentar la reciprocidad y lo beneficioso para el grupo, no el
destacar, ni buscar su propio beneficio, debido a que estarian dando cabida a la

individualidad y, por ende, a la brujeria (Fons, 2005, p.23).
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Lo anterior corresponde a unas especificaciones generales sobre la nocidén de
persona en el Africa central, sin embargo, Fons (2005) se centra en tratar de comprender el
concepto de persona en los ndowé a la luz del enfoque propuesto por Bastide y Thomas
(1973). De manera que, en adelante, expondré lo relevante de su estudio en relacion con la
nocion de persona segun los ndowé.

Para Fons (2005) la idea de continuum esta presente en la nocion de persona de los
ndowé dado que la persona la conciben como un antepasado, de modo que porta alguna
caracteristica anterior. En palabras de Fons (2005) corresponde a un doble. Asi, la persona
hospeda distintas dimensiones de la naturaleza, puesto que se manifiesta una interrelacion
entre la cultura y la naturaleza, entre lo que esta a la vista y o que no, pues forman parte de
un todo, aunque sean elementos de distinta dimension, en donde lo que los distingue es la
percepcion (p.26).

En los ndowé, sefala Fons (2005) esta presente un lado oculto de la realidad, de lo
que se percibe como visible. Las dimensiones se comprenden como complementarias y no
como dicotomias, pues hacen parte de una misma realidad. La persona en ndowé es
llamada (moto), en donde aluden a la diferenciacion entre: “lo visible y lo invisible, el cuerpo
(nyolo) y el espiritu (ilina), la fuerza vital (evusu) y otros poderes” (Fons, 2005, p.26).

La dimension visible (nyolo) y la no visible (ilina), es decir, el cuerpo (nyolo) aparece
en esta concepcion como aquello que envuelve a lo no visible, al espiritu (ilina). Fons (2005)
explica que los ndowé consideran que la ilina se convierte al morir la persona en una fuerza
llamada edimo o antepasado, y cuando llega la muerte iwedi, momento en el que el cuerpo
(nyolo) y el espiritu (ilina) se separan de manera definitiva, es el edimo que transciende al
mundo de los antepasados (malima mua mongo) o también llamado bedimo. Los ndowé
tienen la costumbre de nombrar a sus hijos con nhombres de sus antepasados de acuerdo
con la relacion de parentesco que tuvieran. Asi, el hijo nombrado con el nombre del
antepasado es su doble en este mundo, un reflejo de la realidad no visible, y el antepasado

se encarga de protegerle (Fons, 2005, p.27).
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Para los ndowé los nifios recién nacidos son considerados personas, puesto que
tienen la creencia de que los nifios tienen la cabeza abierta y su ilina esta entre el mundo
visible y el no visible, por esto, suelen realizar rituales para que el pequefio se quede en el
mundo de los vivos y no regrese a la otra dimensién. En este ritual se emplea agua después
de que al bebé se le ha caido el cordén umbilical, se le da un nombre y se vierte agua sobre
la parte de arriba de la cabeza para que este recién nacido escuche su nombre. El agua
cumple la funcion de transportar la nueva identidad (Fons, 2005, p. 29). Pero no solo existe
el ritual ya citado, sino que los ndowé practican mas rituales en relacién con la parte de
arriba de la cabeza del humano. Ademas, después, por medio de otros rituales, puede
abrirse o0 cerrarse la cabeza, acudiendo al uso de alucindbgenos que permitan que la
persona tenga acceso al mundo invisible, y también el cerrar la cabeza de manera definitiva
para evitar los poderes, puesto que puede causarle dafio a la persona que los posee (Fons,
2005, p.30)

Entre las caracteristicas que resaltan sobre la fuerza vital (evusu) y de los otros
poderes. Fons (2005) sefiala que es la fuerza de la ilina la que esta presente en todos, pues
desde que se nace ya se posee esta fuerza. Cuando una persona comienza a perder (su)
fuerza se encuentra debilitada, puede ocurrir que se enferme y, por lo tanto, debera
cuidarse asumiendo una dieta de alimentos compuesta por proteina animal y vegetal para
asi restaurar su fuerza vital. Al mismo tiempo, los ndowé consideran que cada persona tiene
su especie de fuerza, distinguiéndose esta fuerza debido a la funcion y la potencia de cada
persona, aunque puede alterarse de manera negativa o positiva con los distintos rituales
(Fons, 2005, pp. 30-32).

Respecto a los otros poderes, Fons (2005) menciona cuatro: muendi, elemba,
mosunga y monyongo. El muendi es identificado, segun los ndowé como un “espiritu de otro
mundo” que puede haber poseido a la persona por distintas maneras, por ejemplo, haberlo
heredado por un antepasado. Para los ndowé, todas las personas tienen distintos espiritus,

algunos pueden ocasionar dafos en el cuerpo y otros pueden generar habilidades.
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En relacion con elemba, mosunga y monyongo, no todas las personas participan de
estos poderes, a diferencia de la fuerza vital (evusu) o de los espiritus del otro mundo
(muendi), pues, estos poderes se transfieren a través de algun ritual o son adquiridos. Asi, 1)
elemba: la persona que ha adquirido este poder se puede convertir en un animal especifico,
adquiriendo su aspecto fisico y sus habilidades. Este poder esta asociado a perseguir
‘cosas grandes o cosas buenas” de modo que los animales que estan relacionados con
este poder no son de caracter peligroso. II) mosunga es un poder que permite a la persona
convertirse en un animal peligroso, que puede matar. Ill) monyongo permite que la persona
domine un animal peligroso y pueda matar. No obstante, el mosunga, también es un poder
que puede conceder habilidades de un animal en particular, sin que esta persona se
transforme en este. Los anteriores poderes son transmitidos generalmente por los
antepasados al morir 0 a través de un suefio (Fons, 2005, p.35).

De acuerdo con lo expuesto por Fons (2005) la concepcion de persona de los ndowé
particularmente permite concebir la importancia del entorno, de los antepasados, del mundo
visible y no visible, las distintas dimensiones, confluyendo estas dimensiones sin presentar
las dicotomias propias de occidente, estas fuerzas se interrelacionan de manera
complementaria en un todo, en un grupo.

Enkogo (2001) menciona en su texto que el término muntu significa persona, y el
plural de persona, es decir, personas es bantu. Esta terminologia proviene de las lenguas
vernaculas denominadas bantu, cuyo uso se extiende en las regiones de Africa central,
meridional y oriental (p. 158).

En adicién a lo expresado, el autor explica que el pensador Hampaté se interesé por
comprender conceptos fundamentales sobre la realidad humana, lo que lo llevo a
aproximarse a los pueblos Peul y Bambara. Los Peul, por su parte, utilizan el término Neddo
para referirse a persona en el singular, Neddaaku, “personas de la persona” por otro lado,
los Bambara usan el término Maa para el singular y Maaya para “personas de la persona”.

En donde comprenden al Maa lo que seria en esencia la persona, también identificada
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como receptaculo, y al Maaya referido a los distintos aspectos que se encuentran en la
persona (Enkogo, 2001, p.250).

Atendiendo a lo mencionado, el autor presenta la nocion de persona con
caracteristicas que implican complejidad, ademas de dinamismo y distintas dimensiones
tanto fisicas como espirituales y de caracter psiquico. No obstante, este dinamismo permite
que converjan distintas fuerzas que proporcionan una armonia. En concordancia con Fons
(2005), Enkogo (2001) menciona el ritual con agua, en este caso, el autor le da nombre de
bautizo como un hecho importante porque se le otorga un nombre, de manera que se otorga

un lugar en la comunidad (pp.250-251).

3.3 breve descripcion del concepto de persona en Japén*

En este apartado, trataré de exponer algunas particularidades expresadas por
Llompart (1999) acerca del concepto de persona en japon, especialmente en el derecho del
pais asiatico. Debo mencionar que, asi como también lo sefala Llompart (1999) el
acercamiento a una cultura distinta como lo es la japonesa trae una serie de dificultades que
es necesario mencionar, por ejemplo, las correspondientes al idioma y a la interpretacion de
las palabras, debido al contexto cultural e histérico de cada pais.

Entre las particularidades del concepto de persona en Japdén que enuncia Llompart

(1999) en su texto, es posible destacar:

)] Que se usa la palabra latina persona cuando se emplea en el contexto teoldgico, al
tratarse de la “Santisima Trinidad” (Padre, Hijo y Espiritu Santo). No asi, para el
contexto juridico y filosofico. Lo que resulta interesante, puesto que el concepto de

persona entra en escena propiamente en la Edad Media, precisamente porque

4 El acercamiento a una cultura y modo de pensar de un pais asiatico representa un reto, una distancia que no
solo estd enfocada en la geografia, sino también en el idioma. Encontré poca informacion correspondiente al
concepto de persona en los paises asiaticos, Llompart (1999) expone un panorama general sobre el concepto de
persona en el ambito juridico de Japon lo que me permite mostrar un poco la manera cdmo se concibe este
concepto en un pais asiatico, contribuyendo asi a la intencidn principal de este trabajo.

41



CLAUDIA LORENA GARCIA LAMUS
SOBRE EL CONCEPTO DE PERSONA NO HUMANA: UN ANALISIS FILOSOFICO E HISTORICO
queria comprenderse el concepto de las tres personas divinas, y entender cémo
entender la concepcion de persona en el ser humano (Llompart, 1999, p. 403).

) En japon no es de uso comun una palabra semejante a la palabra “persona”, en
cambio, se utilizan palabras que tienen el mismo significado de homo antiguo usado
por los romanos, hito y ningen. Lliompart (1999) comenta que hito tiene mas tiempo
de uso que ningen, y al mirar los caracteres chinos, es posible darse cuenta de que
la palabra ningen estd compuesta por el radical chino hito que se lee nin y de gen,
que es “entre”. De manera que la concepcién de hombre podria interpretarse como
‘hombre entre los hombres”, a lo que el autor comenta que no es posible contemplar
la idea del hombre sin la existencia de otros hombres. Lo anterior, en consonancia
con lo expuesto por Aristoteles en la politica, sobre el zoon politikon (p. 408).

1)) No obstante, debido a la traduccion desde otros idiomas, si existe una palabra que
se corresponde con persona Yy es jinkaku y el de personalidad corresponde a
Jinkakusel, que con frecuencia se usan en la ciencia, en literatura filosofica y en el
ambito juridico, sin embargo, estas palabras no estan presentes en la constitucion
de Japdn. Ahora bien, para referirse a la dignidad del hombre, en Japén se emplea
ningen no songen, que suele interpretarse de dos maneras, primero en relacion con
el respeto del individuo y segundo, con el respeto a la vida. La segunda
interpretacion, sefala Llompart (1999) se da debido al budismo que se encuentra
inmerso desde hace mucho tiempo en el Japoén (p.408-409).

V) Aunque en la constitucion® de Japdn no aparecen de manera explicita el concepto
de persona y el de personalidad, los jueces y aquellos estudiosos de la ley en Japdn
han encontrado la manera de interpretar estos conceptos, debido al articulo 13, dado
que en este se expone el respeto por el individuo, que en su tiempo implicé un

cambio, puesto que era la familia (como grupo) el componente mas importante de

5 La constitucion japonesa entrd en vigor en el afio 1947, pero se promulgd en el afio 1946. Se trata de una
constitucion después de la Segunda Guerra Mundial (Llompart, 1999, p. 412).
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aquella sociedad. En el articulo se encuentra enunciado el derecho a la vida, a la
busqueda de la felicidad (Llompart, 1999, p. 410-412)

V) Llompart (1999) explica que a pesar de que la constitucion actual japonesa no ha
tenido reformas, si se han aplicado algunas normas que se han introducido en las
normas constitucionales, aunque no estan presentes en la constitucion. A lo que
menciona los nombrados “derechos humanos nuevos”, que se desprenden en gran
medida del articulo 13 de dicha constitucion. Entre los “derechos nuevos” el autor
cita: el derecho a la autodeterminacion (jikoketteiken) o “derecho de autonomia
personal”’ (jinkakutekijiritsuken), el derecho a la honra, los derechos que se
relacionan con la vida, como el derecho a morir con dignidad y en determinados
supuestos la despenalizacion del aborto (p.415).

V1) Respecto a la dignidad, la constitucidn japonesa la incluye en el articulo 24 haciendo
referencia a la dignidad del individuo, no a la dignidad del hombre o a la dignidad de

la persona humana (Llompart, 1999, p.416).

Escogi el anterior articulo porque permite establecer un panorama general acerca
del concepto de persona en el ambito juridico y social de la nacién japonesa. Es importante
resaltar los obstaculos para comprender el concepto de persona dentro de un pais asiatico,
apelando a las dificultades respecto al idioma y sobre todo a la cultura. Como queda
expreso en los puntos anteriores, el concepto de persona, con una traduccion de la palabra
aparece en escenarios filoséficos y juridicos, pero no de la misma manera en que aparece
en occidente. Entre los elementos a resaltar se encuentra la importancia del individuo en la
sociedad japonesa, expresa en su constitucion, lo que permite reflexionar sobre por qué el
concepto de persona no ha penetrado en la sociedad japonesa y por qué el concepto de
persona es fundamental en nuestras sociedades. El caracter grupal-familiar para tomar
decisiones que tenia la sociedad japonesa antes de la Segunda Guerra Mundial muté a la

importancia de la interpretacién de las normas constitucionales para aplicar nuevas normas
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e introducir nuevos derechos con relacion a concepciones como la libertad, el bienestar y la

individualidad.
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Il Parte: sobre el concepto de persona no humana

1. Etica animal: animal no humano y animal humano

En este primer capitulo, se abordara de manera sucinta a qué hace referencia la
ética animal, la relacién animal humano y animal no-humano, ademas de la propuesta del
concepto de persona no humana.

Este capitulo estara compuesto por tres partes. La primera parte, encaminada a
exponer la relacién entre animales humanos y no-humanos. La segunda parte, se emplea
para exponer a qué se refiere la ética animal. Y en la tercera parte, de manera breve se

presentan algunos enfoques normativos que podrian fundamentar la ética animal.

1.1.1 Relacion animal humano y animal no humano

Entre los demas animales y el ser humano, las relaciones son diversas y en la
mayoria de éstas, los que peor lo pasan son los demas animales. He optado por utilizar de
manera reiterativa el llamar al ser humano, animal humano y referirme a los demas
animales como no-humanos, porque asi, al nombrarles de esta manera la brecha que el
hombre ha creado a lo largo de los anos, se acorta, pudiendo acercarnos no soélo a los
demas animales como objetos de estudio, para conocerlos, sino a través de una doble via
en el conocimiento, porque estan aqui y nosotros aqui con ellos.

Estas relaciones han estado marcadas por distintas etapas, al menos, en el mundo
occidental, la religién judeocristiana marcé distancias, por un lado, y filosofias como la de
Descartes, por otro. En la teologia cristiana, las creencias y justificaciones de acuerdo con
lo escrito en la Biblia, sobre diversos pasajes donde el hombre es sefior de todo lo que
habita en la Tierra, asimismo fue creado a imagen y semejanza del Dios trinitario, lo que
conlleva el establecimiento de una organizacién jerarquica, cuyo punto mas alto lo ocupa el

hombre, mientras los demas animales estan siempre por debajo y a merced de lo que el
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hombre disponga. En este momento de la historia, los animales aun eran considerados
seres animados con un alma inferior.

En cuanto a la filosofia antigua griega, en Aristoteles encontramos en sus estudios el
interés por comprender las semejanzas y las diferencias entre el hombre y los demas
animales®, en muchos pasajes se deja entrever las semejanzas, y el analisis por medio de
analogias, entre los animales y el hombre. No obstante, el estagirita en la Politica 1253a2-4
sefala que el hombre es un animal que se caracteriza por el /6gos, diferencia notable que lo
superpone a los demas animales, pero ese /6gos viene acompanado por su modo de vida
en sociedad, su interaccion con los demas hombres, su manera de comunicarse (discurso),
asimismo, posee la capacidad para deliberar y elegir sus acciones, lo que trae la
responsabilidad moral, y es esa responsabilidad moral lo que podria permitirle encaminar
sus acciones de buena manera, sabiendo distribuir bien, y administrar adecuadamente los
recursos Yy las relaciones que establezca con su entorno (Aristételes, 1988, p.51).

Mucho mas adelante, en la época Moderna, sera Descartes y sus seguidores
quienes consideren que los animales son maquinas, por ende, no sienten, son simples
automatas (Frandsen, 2013; Singer, 1999). Esta concepcion, sumada a la judeocristiana
predominé y esta presente en muchas personas hoy en dia, sin siquiera detenerse un poco
a reflexionar, a observar a los demas animales. Ahora bien, a algunos aun les molesta el
hecho de ser llamados animales humanos, y sienten recelo, fastidio de reconocer que
pertenecer al reino animal también. La connotacion negativa del animal ha estado presente
por muchos anos, patrocinada lamentablemente por pensadores importantes para la
filosofia occidental como Descartes y el racionalismo o de gran parte de la tradicion
judeocristiana, (aunque algunos consideraron a los animales como seres Vivos,
apreciandoles fraternalmente como Francisco de Asis), quien presenta al hombre como el

senor de la Tierra, que ha sido esta creado a imagen y semejanza de Dios:

6 Parte de los animales, Acerca del alma, Reproduccion de los animales, Investigacién sobre los
animales, entre otros.
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Y dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza;
y ejerza dominio sobre los peces del mar, sobre las aves del cielo, sobre los
ganados, sobre toda la tierra, y sobre todo reptil que se arrastra sobre la tierra. Creo,
pues, Dios al hombre a imagen suya, a imagen de Dios lo cred; varén y hembra los

creo. Génesis 1: 26-27.

Esta herencia de creencias e interpretaciones tiene algo de responsabilidad sobre la
manera como percibimos las relaciones con los demas animales, desde una perspectiva
antropocéntrica. Sin embargo, los avances y estudios en las ciencias contribuiran a un
cambio de percepcidn, que permitira repensar las relaciones entre el animal humano y el
animal no humano.

Después de los estudios de Linneo en el campo de la taxonomia y de los
planteamientos aportados por Darwin (2009), se generdé una apertura al estudio de los
demas animales desde otra perspectiva. De nuevo, el hombre es un animal, homo sapiens
sapiens, mamifero y perteneciente al orden de los primates. Segun distintos estudios, la
diferencia con los demas primates es de grado, puesto que los otros primates presentan
también evolucion, cuyo desarrollo les ha dotado de compresion semejante al de los nifios
humanos (Frandsen, 2013, p.64)

Los estudios desarrollados por la etologia, que surgen a principios del siglo XX con
precursores como Lorenz, Tinbergen, Von Frisch, entre otros, tenian la intencion de
comprender y aprender de los comportamientos de los demas animales. Este cambio de
tendencia dio apertura a distintas investigaciones sobre el comportamiento animal,
analizando sus semejanzas y diferencias con los animales humanos (Beorlegui, 2005, p.
318).

Retomando un poco lo mencionado anteriormente, sefalaré las distintas relaciones

que ha establecido el animal humano con los demas animales. El humano ha sacado
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provecho de los demas animales de distintas maneras, instaurando relaciones de dominio y
jerarquia: el consumo animal, no sélo alimenticio, sino de su cuero, del marfil, valiéndose de
su raciocinio y de la tecnologia para crear macro granjas en pro de una produccién mas
rapida, cero empatica y compasiva, demostrando su poderio. También, hemos usado a los
animales para el trabajo: para carga, para arar tierras, como animadores turisticos en
centros de entretenimiento, como ayudantes en la policia, en aeropuertos. Ademas, de la
experimentacion con ellos en los laboratorios, no soélo para fines médicos, sino para
cosmética y otras finalidades. Asimismo, para entretenimiento, como las corridas de toros,
corralejas y paseos en plazas de ciudades, sin prestar atencion en muchos casos al
bienestar animal. De modo que, se ha considerado a los demas animales como cosas,
objetos de uso para determinadas acciones en beneficio humano. Lo que nos lleva a
preguntarnos ¢jcambiaria un poco si les consideramos alguien y no algo?, por supuesto, el
cambio de educacion podria mejorar la calidad de vida de los demas animales,
encaminando las practicas humanas a la reflexion y al castigo de acciones que atenten
contra la vida de los demas animales. Sin embargo, lo anterior no es tan facil como resulta

escribirlo y leerlo. Mas adelante volveré a esta reflexion.

1.1.2 Etica animal

Debido a las relaciones que el animal humano establecidé con los animales no-
humanos, se ha reflexionado sobre el trato hacia los demas animales, pensando en la
importancia de establecer normas para la proteccion de los animales, de manera que se
pueda configurar una ética animal. La ética animal, surge, entonces como el camino para
evaluar nuestro comportamiento con los demas animales, por qué hacemos ciertas cosas
con ellos, sabiendo que son seres vivos, que sienten dolor y placer, ademas de que algunos
han tenido un desarrollo evolutivo relevante, que ha permitido establecer que se reconocen
en el espejo y se auto reconocen. Por poner ejemplos al azar, los elefantes, los

chimpancés, bonobos, aves como el cuervo, entre otros (D. Waal, 2007, 2011).
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No obstante, haciendo una pequefia critica, pero necesaria, los estudios estan un
poco sesgados por el antropomorfismo humano. De alguna manera, considero que estamos
buscando la semejanza entre los demas animales, para asi abrir nuestra consideracion
hacia sus modos de vida. En mi opinion, no hace falta que un gato se reconozca a si mismo
frente a un espejo, para que yo comprenda que es un ser vivo, que siente, que vive segun
su naturaleza y que no debo maltratarle. Sin embargo, aunque los estudios estén sesgados
por el antropomorfismo, (que no creo que podamos desligarnos de ello, porque es la
manera como el ser humano percibe el mundo), y poco a poco generan jerarquias entre los
demas animales, sobre cual animal se auto reconoce mas rapido en el espejo o tiene
capacidad para aprender algun ejercicio propuesto por los investigadores en cautiverio, que
permita establecer una conciencia en la humanidad sobre el cuidado de los demas
animales, me conformo con aceptar algunas practicas, aunque no esté de acuerdo del todo,
puesto que se generan distancias entre individuos de la misma especie. Asimismo, el reino
animal es gigantesco, y estd compuesto por muchos seres vivos, que quiza el método de
estudio no sea el adecuado y adaptado para cada uno de ellos, igualmente las condiciones
para estudiarles en cautiverio o semicautiverio daran (siempre) resultados sesgados, porque
los animales no se encuentran en su estado de libertad natural.

Beorlegui (2005) sefiala que el planteamiento de una ética animal y de unos
“derechos animales” puede ser entendida de dos maneras: 1) Por un lado, el sentido amplio,
implicaria el considerar que los demas animales son merecedores de respeto, por ende, no
deberian ser maltratados y, Il) por otro lado, se plantea la idea de aceptar que algunos de
los animales tienen dignidad ética parecida a la de los humanos. El segundo sentido
corresponde al planteamiento actual de la ética animal, conviene pues reflexionar si es
adecuado o no, explicita Beorlegui (2005, p. 319).

Beorlegui (2005), guia su analisis bajo dos preguntas, una sobre como se justifican
las normas morales y la segunda, quiénes son considerados sujetos de derecho. A lo que

responde, siguiendo a la pensadora Cortina (1986, 1990), que en la antigliedad las normas
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estaban dadas debido a la religidn, quienes determinaban las normas al ser humano sobre
como deberia comportarse, aludiendo a la voluntad de Dios. En la modernidad, los
humanos juzgan su comportamiento apoyandose en la moral, que puede seguir estando
estrechamente vinculada a la religién y la ética, de caracteristica laica. Lo que desencadena
dos maneras de pensar la ética. La ética minima, la que compete a todos los humanos,
fundamentada en la razén y la ética maxima, que corresponde a cada individuo (Beorlegui,
2005, p.320). Dicho lo anterior, la ética animal se encontraria en el ambito de la ética

minima.

1.1.3 Teorias morales en la ética animal

Para comprender cdmo podria fundamentarse la ética animal, es preciso remitirse a
los enfoques normativos como el contractualismo, el utilitarismo, aquellos enfoques
inspirados en Kant, el emotivista, la ética de la virtud y la ética del cuidado. De manera que,
expondré de manera concisa a qué se refiere cada uno de ellos.

) Contractualismo: cuyos representantes filoséficos son Locke, Hobbes y Rousseau.
Este enfoque se refiere al contrato, el pacto que la sociedad ha realizado, en el cual,
los individuos de la sociedad otorgan al Estado sus derechos, para que éste
promulgue leyes para todos, este contrato se ha pactado de manera libre. Horta
(2009), menciona que el contractualista Peter Carruthers (1995) rechaza que los
animales no humanos participen del contrato, puesto que solo se consideran
agentes a aquellos seres racionales, puesto que esta racionalidad les permite
respetar dicho acuerdo de manera mutua (Horta, 2009, p.37). En todo caso, esto no
significaria que no se pueda tener una consideracion moral parcial acerca de los
animales no humanos (Cortina, 2009). El contractualismo, al estar fundamentado en
el pacto entre hombres racionales, establece que aquellos participantes del contrato
no lo hacen por ser solo humanos, sino por su capacidad de razonar. No obstante,
algunos contractualistas se muestran a favor de que los humanos intervengan para

defender a los demas animales (Beorlegui, 2005, p. 320). Para Cortina (2009) el
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contractualismo es una de las teorias del deber indirecto que mas ha influenciado la
obligacion politica, en donde los individuos de la sociedad pactan para tener una
libertad civil que les permite garantizar la vida y la propiedad privada (p.87).
El utilitarismo: fundamentacion ética cuyos exponentes principales son J. Bentham y
John Stuart Mill. Este enfoque, se caracteriza por partir del ideal de igualdad, en este
se reflexiona sobre lo bueno o lo malo, segun las consecuencias, esto es, de su
utilidad. Busca evitar el dolor, y pretender el mayor bienestar posible. Entre las
criticas que suele recibir el utilitarismo, se sefala el riesgo en los calculos sobre la
cantidad de mayor bien, sin sacrificar el bien de uno o pocos individuos, dado que el
utilitarismo prestaria atencion a la mayoria de los individuos. Asi, se podria caer en
la legitimacion de acciones no morales (Beorlegui, 2005, p. 320). En consonancia
con lo expuesto, Cortina (2009) indica que el utilitarismo tiene dos principios
morales, el primero consiste en perseguir “la mayor satisfaccion al mayor nimero”, y
el segundo principio manifiesta que el interés de cualquier otro (humano o no
humano) es tenido en cuenta, aceptando asi que se tienen deberes directos con
todos los seres sintientes, aunque estos no tengan derechos (Cortina, 2009, p.117).
Los enfoques inspirados en Kant: Horta (2009) sefala la ética de los derechos,
caracterizados por pretender el respeto para que los individuos puedan ver
satisfechos algunos intereses. Por ejemplo, la propuesta de Regan, cuya teoria
sostiene que todos los seres que sean poseedores de un valor inherente deben ser
respetados por aquellos poseedores de derechos. Asimismo, Horta (2009) sefala
que Ryder (1975, 2000) ha defendido que los animales humanos deben considerar a
los demas animales sean humanos o no, respetandoles sus derechos, apoyandose
en el argumento de la capacidad de sufrimiento (Horta, 2009, p.37).
La emotivista: Beorlegui (2005) explica que esta teoria se centra en los sentimientos
y la compasion. Algunos consideran que la teoria emotivista podria fundamentar la

ética debido a que, se daria peso a las emociones y a los sentimientos, pues los

51



)

Vi)

CLAUDIA LORENA GARCIA LAMUS
SOBRE EL CONCEPTO DE PERSONA NO HUMANA: UN ANALISIS FILOSOFICO E HISTORICO

seres poseedores de razén también poseen emociones y sentimientos, siendo
humanos y animales no-humanos, capaces de sentir dolor y alegria. De manera que,
los derechos de los animales deberian tender a defender los intereses de los
animales, evitando causarles dolor (Beorlegui, 2005, p. 320-321).
Etica de la virtud: Marcos (2019) indica que la ética de la virtud se enfoca en el
agente moral, en lo relacionado a su caracter. De manera que, las buenas acciones
que realiza dicho agente se deben a su caracter virtuoso y no, a la utilidad o al deber
ser de alguna ley o regla. La ética de la virtud es una ética inspirada en Aristoteles,
retomando los planteamientos del Estagirita, acerca del término medio y de la
persona prudente. De modo que, si el agente moral tiene un caracter virtuoso sus
acciones perseguiran (telos) acciones virtuosas o buenas, sera la recta razon del
prudente la que guiara su accionar diario. Asimismo, sefiala que la ética de la virtud
permitiria establecer una linea de debate animalista distinta, puesto que, esta ética
no se caracteriza por ser antropomorfica, ni antropocéntrica, pues reconoce el valor
de los demas seres vivos, ademas de reconocer la distincion entre animales
humanos y no humanos (Marcos, 2019, pp. 192, 194, 206).
Por otro lado, Martha Nussbaum, plantea un enfoque de las capacidades, en donde
se tenga en cuenta las capacidades de cada especie animal, subrayando también
que puedan tener un bienestar, igualmente propone la consideracién moral hacia
ellos. Asimismo, expresa también que los animales no-humanos participen de
“‘derechos fundamentales” y desarrollen sus capacidades para que puedan florecer.
Este enfoque hereda ideas del neoaristotelismo, ademas, trata de superar el
contractualismo (Nussbaum, 2006).
La ética del cuidado esta representada por diversas tedricas feministas quienes
apuntan a tener consideraciones morales hacia los animales no-humanos, en lugar
de derechos, puesto que los consideran herencia del patriarcado. Esta consideracion

hacia los demas animales expresa también el cuidado y la preocupacion por el
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bienestar de los no-humanos y la consecucion de sus propios intereses. (Horta,

2009, pp. 37-38).

Ahora bien, existen distintas propuestas morales que proponen ciertos criterios y
quiénes (humanos y no humanos) serian los participantes de derechos o consideraciones
morales. En resumen, podria tratarse de cinco éticas: 1) éticas ecocentricas o
naturocéntricas: en esta se defiende que “todos” los seres se encuentren vivos o no,
merecen respeto y cuidado, puesto que “todos” los seres son manifestaciones de un ser
superior. |l) éticas biocéntricas: se centran en los seres vivos, animales o plantas, en esta
ética se defiende la vida. lll) éticas holistas: esta ética se enfoca en los seres vivos como
conjuntos, de modo que se deben cuidar y defender las distintas especies. IV) éticas
sensitivocéntricas: estas establecen el criterio en relacion con los animales que sean
capaces de sentir dolor o placer. V) éticas antropocéntricas: esta ética establece su criterio
moral a las personas humanas, puesto que son dignos y tienen derechos por ser humanos

(Beorlegui, 2005, p.323, citando a Sanchez Gonzalez, 2002).
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2. Persona no humana: posturas, argumentos y critica

En este apartado se presenta el concepto de persona no humana, se analiza a
través de distintos pensadores, presentando los argumentos que sostienen la necesidad de
considerar a los animales no humanos personas, igualmente se presentan las criticas mas
relevantes.

2.1 Peter Singer: el utilitarismo

Burgos (2008) evalua la propuesta de extender la concepcion de persona de Singer
a los demas animales. Sostiene que es una concepciéon de persona actual, en donde se
caracteriza a la persona por ciertas cualidades, en las que se destacan la racionalidad y la
autoconciencia. De modo que un ser que posea estas cualidades ha de ser llamado
persona, digno de respeto, por ende, seria un fin en si mismo y no debe tomarse como un
medio, es decir, instrumentalizado. Ahora bien, este planteamiento podria tornarse un poco
espinoso, porque algunos seres humanos no cumplen este criterio, debido a que padecen
alguna enfermedad, por no haber nacido (feto) o por ser un bebé humano. Ante esto, me
parece adecuada la postura de Spaemann (2010) expuesta hacia el final de la primera parte
de este trabajo, donde Spaemann (2010) sostiene que siguen siendo personas, porque ser
persona no es una cualidad, sino un todo organico, esto es, sé es persona a pesar de estar
enfermo o ser un bebé, porque son “alguien” ademas de pertenecer al género humano.

Antes de continuar, expondré de manera resumida lo que argumenta Singer (1999)
en su texto La liberacion animal para aceptar la consideracion moral hacia los animales no
humanos. En primer lugar, Singer (1999) acude en su argumentacion a los estudios de
caracter biolégico y neurologico, en donde se fundamenta la existencia de sistemas
nerviosos en los animales (sobre todo mamiferos y aves) similares al sistema nervioso
humano, lo que llevé a concluir que los demas animales son capaces de experimentar dolor.
De manera que, por qué dudar de la capacidad de los demas animales de sentir dolor o
placer, si no dudamos de la capacidad de sentir dolor de la persona que tenemos al lado,

pues los avances en la ciencia han demostrado la similitud en la composicién bioldgica
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basica. El segundo criterio controvertido, es el del lenguaje, ante esto, Singer (1999)
sostiene que el lenguaje es necesario para el pensamiento abstracto, sin embargo, los
estados del dolor, que son mas primitivos, no tienen nada que ver con el lenguaje. Ademas,
el humano podria manifestar dolor mediante comunicacion linguistica y tratarse de una
mentira, esto es, decir que siente dolor y en verdad no estar sintiendo nada. De manera que
el lenguaje no seria un argumento valido para Singer, para tratar la consideracion de los
animales no humanos. De igual forma, los animales no humanos suelen manifestar dolor a
través de comunicacion no linguistica, el gemir o el ladrar comunica algo (Singer, 1999,
pp.49-50).

Una cita que ilustra la propuesta de Singer (1999) es la siguiente:

Lo que necesitamos es una postura intermedia que evite el especismo pero que no
convierta las vidas de los retrasados mentales y de los ancianos con demencia senil
en algo tan despreciable como lo son ahora las de los cerdos y perros, ni tampoco
hacer de las vidas de los cerdos y los perros algo tan sacrosanto que creamos que
esta mal poner fin a su sufrimiento, aunque no tenga remedio. Lo que tenemos que
hacer es ampliar nuestra esfera de inquietud moral hasta incluir a los animales no
humanos, y dejar de tratar sus vidas como si fuesen algo utilizable para cualquier

finalidad trivial que nos ocurra (Singer., 1999, pag. 56)

Es prudente mencionar que Singer fue el creador del Proyecto del Gran Simio junto
a Cavalieri, cuya propuesta principal es la de otorgar derechos a los individuos
pertenecientes a los primates, como los gorilas y los bonobos. Marcos (2019) critica este
proyecto porque, aunque Singer se muestra en contra del especismo, termina practicandolo,
pues este proyecto deja por fuera animales como los elefantes, los delfines, los pulpos o el

cuervo, a pesar de que diversos estudios demuestran su inteligencia y capacidad de
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sufrimiento, asimismo del autoreconocimiento, no obstante, Singer no les incluye, acudiendo
a un criterio especista (p. 200).

Singer (1999) aboga por la finalidad del especismo y por ampliar las
consideraciones morales, también menciona los derechos animales. Burgos (2008)
manifiesta que Singer cuestiona el llamarles personas a los fetos o las personas enfermas.
De manera que encontramos una especie de categorias segun el pensamiento de Singer,
en primer lugar, los animales-personas: los primates o mamiferos superiores, tal vez, los
delfines, los elefantes, los cerdos, las ballenas, perros y otros. En segundo lugar, los seres
humanos, aquellos humanos que son autoconscientes y racionales. Por ultimo, los
miembros de la especie humana, que no serian personas: los embriones, seres humanos
en coma, fetos, entre otros. No obstante, Singer en su ética propone evitar el dolor, sea en
animales humanos o en animales no humanos (Burgos, 2008, p. 435).

Cortina (2009) critica la postura del utilitarismo sefalando que es reduccionista en lo
que se refiere a la conducta humana, al fijar su interés en la busqueda del placer y el evitar
el dolor, puesto que los humanos también se mueven por compasiéon, aunque esto no les
genere placer alguno, pues logran experimentar algo que es valioso en si mismo. Asimismo,
indica que el causarle dafio sin justa causa a un ser que es capaz de sentir es perverso,
aunque ese dafo pueda causarle un gran placer a la persona que lo esta infringiendo. De
manera que no se trataria de una comparacién de placeres, sino de prestar atencion a lo
valioso (Cortina, 2009, p. 129).

Entre los argumentos mas relevantes dados por Cortina (2009) esta la imposibilidad
de proporcionar bienestar a todos los animales, porque son distintas especies con distintos
intereses. Habria que intervenir mas en la naturaleza, en las relaciones de los animales. En

palabras de Cortina (2009):

Lo consecuente no es concluir que hay que reducir el maltrato a los animales en la

experimentacion, en las granjas o en los circos, sino que hay que asegurar el
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bienestar del mayor niumero. Para lograrlo es inevitable intervenir también en las
relaciones entre los animales, impidiendo que los fuertes dafen a los débiles,
eliminando las capacidades agresivas de unos por el bien de los ofros. (...) Y
ademas hay que posibilitarlos para todos los animales desde los grandes simios
hasta las amebas, calculando el mayor bien en una inmensa heterogeneidad de
“‘intereses”. (...) existen unas diferencias gigantescas entre especies (Cortina, 2009,

p. 132-133).

En esta cita, Cortina (2009) enfatiza en la dificultad que podria desencadenar
aceptar la propuesta de los utilitaristas, pues su planteamiento no estaria enfocado de
manera adecuada, lo que debe tratarse es de reducir el maltrato hacia los animales en los
distintos ambitos donde los utilizamos. En parte, este debate esta compuesto por la
hipocresia de los humanos, tendriamos que pensar, qué tanto podemos ceder a nuestros
intereses para brindarles a los demas animales el bienestar que requieren, sin
entrometernos mas en la naturaleza.

2.2 Martha Nussbaum: el enfoque de las capacidades

La propuesta de Martha Nussbaum (2006) se desarrolla principalmente en el
capitulo VI de su libro Las fronteras de la justicia. En este, Nussbaum propone el método del
enfoque de las capacidades y expone la posibilidad de ampliar el concepto de dignidad
hacia los demas animales.

El método que propone es la imaginacion compresiva o el ponerse en el lugar del
otro, es un meétodo inspirado en Aristoteles. Al tiempo, que argumenta valiéndose del
contractualismo de Rawls y del utilitarismo. Nussbaum (2006) trata de superar ambas
teorias del deber con su enfoque de las capacidades. El método de la imaginacioén servira
para plantearnos alternativas respecto a los diversos modos de vida y facilitaria la reflexion
acerca del florecimiento o el sufrimiento de aquellas vidas. Asimismo, el método de la

imaginacion resulta relevante en el contractualismo de Rawls, pues permite que las partes
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contratantes evallen las oportunidades posibles acerca de las posiciones sociales de las
personas (Nussbaum, 2006, p. 348).

Sobre el método de la imaginacién, Nussbaum (2006) manifiesta que a los
utilitaristas no les convence, sin embargo, para la autora es el método apropiado, podemos
fiarnos de nuestros juicios, pues de qué otra manera podriamos proceder sino es
imaginandonos las vidas de los distintos animales y de su sufrimiento. Este método supone
un acercamiento entre las especies, al ponernos en el lugar del otro animal, podriamos
suponer qué se siente ser utilizado y maltratado sin justificacion (Nussbaum, 2006, p. 349-
350). Adicional al método propuesto, Nussbaum (2006) plantea que debe estudiarse a los
animales en su habitat natural, teniendo en cuenta cada especie y sus necesidades,
ademas de sus diversas capacidades, al tiempo que se debe tratar de comprender como
florecen o cémo tratan de florecer (Nussbaum, 2006, p. 363).

Nussbaum (2006) esboza una concepcion politica aristotélica, que se ubica en la
moralidad y en la racionalidad humana, dentro de la concepcion animal, que es también
humana, enfatizando en que lo animal también tiene dignidad en si misma.

La propuesta de Nussbaum (2006) me resulta conciliadora al proponer prestar
atencion a los distintos modos de vida de los demas animales, acudiendo a la sensibilidad
de Singer, poniendo atencién a las capacidades de los animales segun su especie y el
procurar el florecimiento de aquellas especies. Adiciona también la necesidad de estudiar a
las especies en su habitat natural y considera necesario extender la dignidad a los demas
animales (Nussbaum, 2006, p. 351). Este parece ser el punto mas critico de su propuesta,
pues algunos como Cortina (2009) consideran que los animales tienen valor, pero no
dignidad, dado que no son personas. De manera que el planteamiento de Nussbaum
expresaria también el trato de los demas animales como personas.

Entre las criticas que hace Cortina (2009) a Nussbaum manifiesta que la propuesta
se trata de una doctrina comprehensiva del bien y no de una concepcién moral-politica de la

justicia. Marcos (2019) por su parte, sefala que Nussbaum (2006) inutiliza el concepto de
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dignidad, pues lo expone como si pudiera ser gradual, de modo que el valor si es gradual,
pero la dignidad no (Marcos, 2019, p. 199).

2.3 Tom Regan

La propuesta de Regan es analizada por Cortina (2009) quien expone los aspectos
fundamentales, a la vez que critica dichos planteamientos. Regan (2016) propone el valor
inherente en todos los animales, sean humanos o no, asimismo, plantea la nocion de “sujeto
de una vida”. Para considerar que los individuos son “sujetos de una vida” se tendria en
cuenta sus deseos, la percepcion, el sentido de futuro y pasado, la vida emocional ligada a
las sensaciones. Regan (2016) rechaza el uso de los animales no humanos y respalda el
vegetarianismo (Dorado, 2010, p.52).

Cortina (2009) explica por qué Regan propone que el valor inherente no debe estar
limitado a los humanos. Asi: I) no se puede precisar una caracteristica por la cual los
humanos posean el valor inherente, pues es seguro que algun humano no lo tenga. Il) Si
argumentamos que la caracteristica la poseen por pertenecer a la especie humana, se
caeria en un especismo. lll) si se acepta que los animales no humanos tienen valor
inherente, pero en menor grado que los humanos, se pregunta, ¢Cual seria la causa de
esta menor gradacion?, seria ¢falta de autonomia, de intelecto?, lo que conllevaria de
nuevo al especismo (Cortina, 2009, p. 166).

Siguiendo la explicacién, se entiende el interés de Regan en no caer en el
especismo como si lo hace Singer. Ahora bien, respecto a la nocién de “sujeto de una vida”,
Regan (2016) sustenta esta nocion afirmando que todos (humanos y no humanos)
participan de creencia, deseos, de un pasado y de un futuro, de modo que tienen un valor
intrinseco. Acudiendo asi, a sostener que los animales humanos y los no humanos deberian
tener derechos, lo que conllevaria a reevaluar profundamente las relaciones que ha
construido el humano con los demas animales, que en su mayoria evocan al maltrato y a la

utilizacion, de modo que tendrian que suspenderse ciertas practicas como la
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experimentacion, la comercializacién, caza deportiva, entre otras, con los animales no
humanos (Cortina, 2009, pp. 166-167)

Referente a lo expuesto, Marcos (2019) acentua la ambigtiedad del verbo empleado
por Regan, pues utiliza considerar cuando se refiere a los derechos animales, en
consecuencia, no queda claro, si propone que se otorguen o se reconozcan los derechos a
los animales, esto es, el iuspositivismo, que se refiere a otorgar derechos por medio de
leyes creadas por los estados, o el iusnaturalismo que es reconocer los derechos que por
naturaleza les corresponden. Marcos (2019) cuestiona también la nocion de “sujeto de una
vida”, puesto que los animales si son seres vivos, pero no biograficos. Pero, no considera a
los nifos personas. Argumenta asi, el pensador espafiol, que si existieran derechos
animales (naturales) tendriamos que reconocerlos, mas no postularnos (otorgarlos).

2.4 Algunas posturas sobre el concepto de persona

2.4.1 David DeGrazia

Cortina (2009) resume la postura de DeGrazia (1996) aludiendo a que éste
comprende que la tradicion occidental se ha guiado por cuatro puntos respecto a la nocion
de persona. El primer punto, las personas son las Unicas con estatus moral. El segundo, los
seres que no son considerados personas mantienen un estatus moral menor. El tercero, no
existen seres que se ubiquen en un intermedio entre los nombrados en el primer punto y el
segundo punto. Por ultimo, no hay animales no humanos que sean considerados personas
(Cortina, 2009, p. 180).

Atendiendo a esto, DeGrazia (1996) sostiene, explica Cortina (2009) que el concepto
de persona también ha sido asignado a seres no humanos, por ejemplo, Dios (Santisima
Trinidad), sin ir mas lejos. Deduciendo asi, que persona no se identifica solo con ser
humano, sino que se refiere a seres con propiedades o rasgos psicologicos relevantes
como la autonomia, la autoconciencia, competencia linglistica, capacidad de accion,
asimismo agencia moral. Proponiendo entonces la categoria de “personas limitrofes”

refiriendose asi a los grandes simios como los chimpancés, orangutanes, bonobos y los
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gorilas, ademas del delfin (Cortina, 2009, p. 183). DeGrazia valora la capacidad de sentir y
resta importancia a la concepcién de persona (Cortina, 2009, p. 185).

2.4.2 Adela Cortina

Cortina (2009) a diferencia de DeGrazia (1996) si concede relevancia moral al
concepto de persona, pues considera que se reconocen en la persona sus capacidades
para la autoconciencia, reconocerse unos a otros la dignidad, y asi llevar a cabo acciones
deliberadas y libres, lo que también conlleva asumir responsabilidades. Aunque estas
capacidades no se encuentren en ejercicio debido a que la persona se encuentre enferma,
es deber de la comunidad humana superar estas condiciones, obligada moralmente a
proteger a los miembros de la comunidad, reconociéndoles los derechos humanos (Cortina,
2009, p. 185).

Respecto a la dignidad, Cortina (2009) cita a Nussbaum quien sefala que los
animales pueden tener una vida digna, y ¢ Cual seria la vida digna de un animal?, pues se
trataria de poder disfrutar de la alimentacion adecuada a su especie, vivir sin dolor y
crueldad, disponer de la libertad para florecer. Sin embargo, para Cortina lo anterior no se
corresponde con la vida digna de un animal, sino con una vida satisfactoria segun las
capacidades de la especie. Para percibir la dignidad, es necesario que los seres sean
capaces de tomar conciencia de la dignidad que tienen, de sentirse humillados o
reconocidos, de sentirse respetados. Asi, aunque los demas animales puedan sentir dolor o
placer, no son conscientes de que su existencia es digna (Cortina, 2009, p.201).

2.4.3 Antoni Gomila

Por su parte, Gomila (2019), partiendo de una serie de evidencias tomadas de
estudios recientes sobre los grandes primates, concluye que ciertas especies primates no
humanos, tales como los chimpancés y los gorilas, tienen la capacidad para interactuar
unos a otros como sujetos intencionales. Si esta capacidad es considerada una condicion

para ser persona, se deberia aceptar que existen personas primates (Gomila, 2019, p.105).
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Gomila (2019) entiende que reconocer que un individuo es una persona, requiere
también comprender que ademas del ambito moral esta el marco normativo, esto es, los
derechos y los deberes. De manera que, el reconocimiento de los derechos basicos (la vida)
a través de los recientes habeas corpus en favor de la libertad de los chimpancés, serian
legitimos. Asimismo, Gomila defiende el cuidado y el trato respetuoso hacia las personas no
humanas, aludiendo a la similitud con las personas humanas como los bebés. (Gomila,
2019, p. 106).
2.4.4 Alfredo Marcos
Por otro lado, Marcos (2019) sostiene que es la ética de la virtud la que podria
ayudar a brindar compresion acerca de la ontologia del animal, pues la tradicion aristotélica
la proporciona. Asimismo, muestra el vinculo entre el ser y el valor, de manera que se
pueda captar el estatuto ontolégico de cada animal, y pueda estimarse el valor inherente
que trae consigo. Este valor inherente, sera diferente del valor de las cosas o de otros seres
vivos, distinto segun cada animal. No obstante, el valor que tenga sera distinto del valor

absoluto de los humanos, es decir, de la dignidad de estos (Marcos, 2019, p. 206).
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3. La figura de persona no humana: cuestiones en el derecho actual

Este apartado esta dedicado a presentar dos ejemplos, puesto que existen
varios casos’ donde se ha declarado a animales no humanos la figura de “persona no
humana”. Es de aclarar que, en los distintos casos, se ha presentado habeas
corpus para los animales no humanos, con la firme intencion de brindarles una mejor
vida, debido a los maltratos a los que estaban sometidos. Procurando asi, un bienestar
animal.

El primer caso es sobre la orangutana Sandra, quien estaba sometida a
tratos crueles. La Justicia de Buenos Aires, Argentina, expuso que la orangutana era una
“‘persona no humana” de manera que el trato que debia recibir debia ser el acorde a su
condicion como “sujeto de derecho”. El habeas corpus que se habia solicitado por la
Asociacion de Funcionarios y Abogados por el Derechos de los Animales se rechazé en
primera instancia por una jueza penal, sin embargo, la Sala Il concluyé que la orangutana
se encontraba en confinamiento no justificado respecto de un animal que tiene capacidad
cognitiva. Este fallo sentd un precedente en la jurisprudencia de Argentina, pues a
los animales se les consideraban cosas. Sandra, gracias a fallo, se convirti6 en
persona juridica y debia ponerse en “libertad”, en un santuario en Brasil o en cualquier
lugar del mundo donde pueda vivir en ‘libertad” controlada, pero en ‘“libertad” (Daros,
2019, p. 111). La camara de casacidon penal reconoce que los orangutanes son
personds taibeasechbqmis se aplicara al caso Sandra y se extiende a los grandes primates

que tienen un 96% en comun de su herencia genética con la de los seres humanos y

menos de un 5% de diferencia. No solo habla de la capacidad cognitiva del animal,

sino de la capacidad de sentir y de sufrir, y lo que el cautiverio genera en su vida

(Daros, 2019, p. 111).

7 Sandra o Cecilia en Argentina, casos similares de primates que se han declarado, personas no
humanas.
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El hecho de admitir que una orangutana es una persona en términos juridicos
significa que los jueces han creado una norma juridica que permite calificar al animal no
humano como una persona no humana de acuerdo con la legislacién vigente (Daros, 2019,
p. 111).

El segundo caso que quiero sefialar es el que ocurrid en Colombia, alli un oso de
anteojos llamado Cucho, pero en su caso el habeas corpus no procedid, aunque fue
aceptado, debido a las distintas posiciones juridicas que se tomaron, lo que hizo que
hubiera un nuevo pronunciamiento negandole la libertad del zooldgico al Oso (Lesmes-
Ramirez, 2020).

Adicional a los casos antes expuestos, es menester comentar que en distintos
paises se han disefiado proyectos de ley, y se han aprobado leyes respecto al bienestar
animal, cuya finalidad es evitar el maltrato animal. Asimismo, en el afno 1977 se proclamo
una declaracion de Universal de los Derechos de los Animales, entre los puntos de la
declaracién se aboga por el respeto a la vida de los animales no humanos, a ser cuidados y
protegidos por el humano, no maltratar y no abandonar a los animales, respetar la vida de

los animales salvajes, procurando el desarrollo de su vida en libertad (Gonzalez, 2018).
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Comentarios finales

La primera parte de este trabajo se compone por tres capitulos. En el primer
capitulo, se abordé el concepto de persona en la época antigua-medieval. En el segundo
capitulo, se exploré el concepto de persona en la modernidad-contemporaneidad. Por
ultimo, en el tercer capitulo, se presentaron otras concepciones de persona. Después de
leer las distintas fuentes consultadas, es posible anotar que el concepto de persona es
importante en las distintas épocas histéricas de la humanidad, ademas este concepto se
presenta acompafado de diversas interpretaciones y vinculos segun su contexto histdrico,
social, cultural, religioso, y por supuesto, filosoéfico.

La segunda parte, esta divida en tres capitulos. En el primer capitulo se expone de
manera concisa la ética animal, como surge, al tiempo que se presentan las teorias
morales. La ética animal surge para tratar de establecer una estructura normativa que
reevalule las relaciones de los animales humanos y no humanos. En el segundo capitulo, se
exponen algunas de las posturas acerca de la concepcién de persona no humana, unos en
contra y otros a favor de ampliar el concepto de persona, a su vez, de otorgar derechos o
consideraciones morales a los animales no humanos. Algunos sostienen que los animales
no humanos tienen dignidad y otros en cambio, consideran que poseen un valor. El ultimo
capitulo de la segunda parte presenta dos ejemplos acerca de la adjudicacion juridica de
persona no humana a ciertos animales, sobre todo los primates, al ser considerados por los
recientes estudios etoldgicos y bioldégicos como los mas similares a los humanos.

El trabajo se expuso en dos partes porque consideré que era una manera oportuna
de abordar el concepto de persona no humana. La inquietud que guia este escrito es si es
necesario considerar a los animales no humanos personas no humanas para fundar una
ética animal adecuada. Para ello, debia comprender el concepto de persona, cual fue su
escenario primero y como se desarrollo a lo largo de la historia, de modo que mientras se

desarrollaba el concepto de persona, éste iba adquiriendo contenido de diversos contextos,
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ya sean politicos, filosoficos, culturales, sociales o en el ambito del derecho, siendo asi un
concepto complejo, que se vincula a otros de gran importancia para la reflexion filoséfica
como la dignidad, la libertad, la voluntad, la identidad o la individualidad. Para asi, en la
segunda parte, atender a los elementos principales del concepto de persona, y reflexionar
sobre el concepto de persona no humana, una concepcion que propicia el debate en la ética
animal y genera muchas inquietudes desde la filosofia y el caracter normativo de las
relaciones entre los animales humanos y los no humanos.

Después de explorar diversas posturas, leer sus argumentos y también los
contraargumentos, considero que el concepto de persona puede usarse parcialmente para
referirnos a los demas animales, es decir, no en el sentido estricto, porque es evidente que
no son personas, tienen otra naturaleza, la de ser animales, lo cual no esta mal, ni es
negativo. Pero debido al sometimiento y al abuso prolongado por ciertos individuos
humanos, me parece necesario evaluar, al menos, en el ambito juridico la concepcion de
persona no humana, tal como lo han hecho en distintos paises desde sus constituciones y
leyes, propiciando normas a favor del bienestar animal. Lo que me lleva a pensar, que se
trata también de un tema conectado estrechamente al derecho, la religion y la cultura de
cada pais, mientras aqui en occidente es comun el consumo de carne de vaca, en un pais
oriental como la India esta prohibido. Asimismo, el concepto de persona en el ambito
juridico parece no estar ligado a la identidad humana, pues se le ha otorgado la
caracteristica de personas juridicas a asociaciones y corporaciones (Gomila, 2019).

De manera que, desde la filosofia, comprendiendo el analisis del concepto de
persona, los animales no humanos, en definitiva, no lo son, es un concepto que se
desarrolla y se interpreta segun cada pensador, pero que encuentra elementos en comun,
que se refieren casi que exclusivamente al ser humano. El concepto de persona no deviene
en soledad, surge con conceptos como la libertad, la dignidad y la voluntad, de lo humano,
lo que caracteriza al hombre y a la mujer, el conocerse a si mismo. Acude también al poder

deliberar, a la conciencia y la autoconciencia, a las intenciones y deseos, al querer
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pensarnos, al poder pensarnos o no, en el pasado y el futuro, pensar la vida (distintos
estados, como la enfermedad) y la muerte. La capacidad de actuar bien y de hacer el mal.

El conocer que podemos prolongarnos, las consecuencias de nuestras acciones, lo
que hacemos o dejamos de hacer. El silencio y la voz, el vivir en comunidades, el
expresarnos, el tener creencias y manifestar estados de animo, y lamentablemente
intervenir de manera incorrecta en la naturaleza. Creer que somos seres superiores,
establecer jerarquias y perpetuar abismos en las relaciones con los demas animales,
abusarles, utilizarles segun nuestros intereses y placeres.

Ahora bien, he mencionado que podria usarse parcialmente el llamarles a los
animales no humanos, personas, porque considero que podria estarse cayendo en un
antropomorfismo camuflado de buenas intenciones. Sé de la necesidad de ampliar la
protecciéon y el cuidado a los demas animales, pero no creo que el nombrarles personas
resuelva el problema de fondo. Pienso que se trata mas bien, en primer lugar, de establecer
normas Yy vigilancia al cumplimiento de las normas, porque, al fin y al cabo, es el humano el
causante del dano, es el agente de las acciones crueles, es el que interviene en el habitat
natural de los animales, es el que caza, es el que consume animales de distintas maneras
(entretenimiento, alimentacion, entre otros). El asunto primordial esta en el castigo oportuno
a las acciones del humano. En segundo lugar, la educacién a las nuevas generaciones
sobre las relaciones con los animales no humanos, ensefiar que son seres vivos, que
sienten y que, ademas, segun distintos estudios cientificos también muestran capacidades
cognitivas similares a las humanas y emotivas, pues, no son cosas, al tiempo el resaltar
nuestra animalidad no de manera negativa. Las diferencias y las semejanzas nos permiten
acceder al conocimiento. Mientras estudiamos a los animales nos estudiamos a nosotros
mismos.

Por ultimo, quiero sefalar dos cosas: primero, la idea de que el hombre fue creado a
imagen y semejanza del y por el Dios trinitario y la interpretacién de ese pasaje biblico (y

otros) por algunos, ademas de las distintas interpretaciones filosoficas antiguas y del
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medioevo, que generaron a lo largo de historia el escenario propicio para justificar
discriminacion, a la mujer, a los hombres esclavos que no eran considerados semejantes a
sus amos, a los nativos de América, a los demas animales, porque no se veian como ellos,
no los percibian como sus semejantes cuando se miraban al espejo. De manera que no
eran dignos, ni les consideraron sus iguales. Esta jerarquizacion basada en la creencia
religiosa y quiza un poco en la estética de cdmo percibir al otro, es la base de afios de
desigualdad, abuso y dominio. Segundo, me preocupa que el concepto de persona no
humana suponga una nueva jerarquizacion, pues se clasificaran de alguna manera a los
animales con mas similitud cognitiva al humano y se les dara mas atencion, cuidado y
consideracion moral, que aquellos que no alcancen el umbral (ideado por humanos) para
ser aceptados como personas no humanas. Creo que las distintas formas de vida en el
mundo son interesantes e importantes pues cumplen una funcién en el planeta, importan e
importamos todos, no unos mas que otros, no unos individuos de una especie mas que
otros. Por ello, dado que el humano es el que suele poner las reglas del juego, debe
también ser castigado y no desligar sus responsabilidades en funcién a las capacidades de
los demas animales.

Sirva este texto escrito como una breve exposicién en torno al concepto de persona
no humana, muchos pensadores y filosofos no fueron aqui mencionados y han sido
relevantes para el concepto de persona y el debate de la concepcion de persona no
humana. No obstante, acudi a los que consideré relevantes para este trabajo. De manera
que, este trabajo puede ser considerado como una apertura a la reflexion acerca de las

ideas e interpretaciones que subyacen al concepto de persona no humana.
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