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Yo no sé muchas cosas, es verdad.

Digo tan solo lo que he visto.

Y he visto:

que la cuna del hombre la mecen con cuentos,
gue los gritos de angustia del hombre los ahogan
con cuentos,

que el llanto del hombre lo taponan con cuentos,
que los huesos del hombre los entierran con
cuentos,

y que el miedo del hombre...

ha inventado todos los cuentos.

Yo no sé muchas cosas, es verdad,

pero me han dormido con todos los cuentos...

y sé todos los cuentos.

(Leon Felipe)
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INTRODUCCION

En junio de 2012 se publicé en Ecuador el libro titulado “Hay chismes
gue parecen cuentos pero hay cuentos que no son chismes” (Diaz,
2012). En él se recopilan cuarenta cuentos de tradicién oral del cantén
El Carmen, provincia de Manabi. Uno de los objetivos que animd a
realizar este trabajo fue el de apoyar la conservacién y difusiéon de un
importante sector del universo de la tradicidon oral que paulatinamente
se ha ido perdiendo. Aquella experiencia permitid a su autor conocer a
las personas que contaban cuentos y percibir de primera mano las
vivencias que al contarlos en ellas despertaban. Y es que el que cuenta
lo hace con conviccidon plena de que el acontecimiento que observd, o
gue le contaron, se reviste de un caracter extraordinario y, porque

sucedio asi, merece la pena ser narrado.

En los actuales momentos hay un sinnUmero de movimientos culturales
gue a través de la construccién de espacios propicios, buscan mantener
viva esta costumbre, para lo cual organizan una serie de eventos cada
afol. De alguna manera, todos comulgan con el objetivo de difundiry
mantener viva esta tradicién, dado que consideran que a través del
cuento se transmiten valores y costumbres muy propias que han
caracterizado a los habitantes del sector. Como se puede percibir,
existe un acuerdo tacito de que narrar y escuchar cuentos robustece la

identidad cultural. No hay cuestionamiento alguno al respecto.

Sin embargo, lo que nacié con el objetivo de recopilar, conservar y

difundir los cuentos de tradicién oral?, termind por despertar intensa

1 Festival Flor de Septiembre

Un Cerro de Cuentos

Festival de la tradicion oral y la semilla
2 La Unesco clasifica a las expresiones orales como categoria dentro del Patrimonio
Cultural Inmaterial de la Humanidad (UNESCO, 2003)
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curiosidad por escudrifiar en ellos en un nivel mucho mas profundo. La
filosofia seria bien traida al caso. Este sentido de curiosidad y de
exploracién se plasmoé en un plan de investigacion doctoral que fue
presentado en la Facultad de Filosofia de la Universidad de Valladolid.
Bajo la direccion del Dr. Fernando Longas Uranga se realizaron algunas
puntualizaciones que le dieron mayor pertinencia al estudio. En
consecuencia, se puso entre paréntesis la aparente e inocente fuente
de bondad que emanaba de los cuentos de tradicion oral y se los pensé
desde la perspectiva de la institucion del poder politico, mas
especificamente, desde las categorias de ideologia y legitimacion.
Aqguello permitié realizar un acercamiento al papel que han podido
jugar en los procesos de legitimacién del poder. Para lograr aquello, se
buscé establecer analogias con los relatos contractualistas de la
modernidad a fin de sugeriralgun tipo de paralelismo que pueda existir
entre los dos tipos de relatos, paralelismo que permita vislumbrar una

funcion semejante destinada a establecer relaciones de dominacién.

En definitiva, se pasé de un estudio de tipo literario-educativo, con
repercusiones muy localistas, a un estudio mas universal, que rebaza
lo historico o socioldgico, y cuyos resultados aspiran modestamente a

ser mas totalizadores.

El giro que se le dio al tratamiento del tema resultaba muy sugerente.
La riqueza simbdlica que se respira al escuchar un cuento y los
escenarios creados no pasan desapercibidos. Existir en un ambiente
poblado de dioses, angeles y demonios, sentir su permanente
presencia, siempre Vvigilantes; sentilos en asechanza, que
sigilosamente se mueven para escrutar los pensamientos que
circundan por la mente y los que posiblemente puedan venir; vivencias
como éstas presentes en la mente, generan en el sujeto una voluntad
de saber, una obligatoriedad de mantenerse en actitud permanente de

observancia de las mas minimas inclinaciones del cuerpo y del alma a
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fin de examinar, interpretar y descifrar lo otro dentro del yo, el
enemigo3, el que puede hacer dafio4, el que puede conducir a la
perdicion. Es como vivenciar un destino temible, angustioso y fatal;
sospecha de una estratagema certera que ha conducido a los sujetos
a apropiarse de esa ficcion, ilusion enmascarada de objetividad,
constructo asumido como verdad, que a lavez que invisibiliza, justifica
y reproduce condiciones reales de existencia. Y no suficiente con
aquello, la necesidad de darlo a conocer se presenta como ineludible,
la vivencia que testimonia, que da fe publica de que aquelloes asiy no
puede ser de otra manera, rubrica tal situacién de enajenacién. El
cuento de tradicién oral puede ser considerado una manifestacion
cultural, que a través de sus personajes y tramas dados a conocer por
el cuentero, le constituyen a este en un testigo vivo que da fe de lo
gue “vio y escuchd”, porque ocurrié asi. Surge asi la sospecha de
considerar a los cuentos instrumentos que coadyuvan a los procesos
de subjetivaciony, consecuentemente, parte de la red que establece

un dispositivo de control para actuar sobre la conducta del individuo.

Aungue el alcance de la palabra es muy limitado dado que por si misma
no dice todo lo que querria comunicar, juega un papel muy importante
en los procesos de subjetivacidn, dado que al constituirse en la parte
visible, en lo manifiesto, se constituye en posibilidad que remite a lo
latente. Aquello lleva a pensar que la palabra encierra una significacion

mucho mas evidente, que por evidente, puede pasar desapercibida. El

3 Segun Patxi Lanceros, al comienzo de la época cristiana se inaugura una
<<voluntad de saber>> que afecta al propio yo, a la profundidad que en él se
manifiesta; que cada uno conozca quién es vy lo que ocurre dentro de si, se trata de
la obligatoriedad de descifrar o encontrar la verdad en uno mismo, la verdad que
habita oculta en el interior del propio individuo. “La urgencia y la necesidad de esta
actitud de desciframiento se incrementan por el hecho de que en la profundidad
recién incorporada, en ese despliegue interior al individuo, se percibe la inminencia
de un implacable poder y del mayor de los peligros: el Diablo, el Enemigo -podria
ser el inconsciente- lo que obliga al hombre <<a quedar consigo mismo en un estado
de vigilancia permanente en cuanto a las mas minimas inclinaciones que se pueden
producir en su cuerpo y en su alama>>". (Ortiz & Lanceros, 1998, pags. 760-761)
4 Hay que tener presente que tanto Dios como el diablo pueden ser causa de dafio
para el hombre, segun el espiritu presente en la religiosidad popular.
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analisis de los cuentos remite a los individuos reales, su accion vy
condiciones materiales de vida, tanto las encontradas como las
engendradas por su propia accion, diria Marx (1974, pag. 19) Se
podria hablar de lo manifiesto y de lo latente en términos
psicoanaliticos. Una actitud incauta podria dejar al oyente o al lector
de cuentos en lo manifiestoy, consecuentemente, no ascender a lo
latente. Lo simbdlico irradia con tanta fuerza que puede privar de ver
lo latente. Algo parecido al esclavo que asciende de la caverna, la
luminosidad que emite el sol le impide ver con claridad |la verdadera

realidad; pero, en definitiva, terminara por adaptarse.

Es gracias a su dimension simbdlica como el hombre real, de carne y
hueso, puede percibir y dar coherencia a la realidad. Vive en un mundo
de simbolos, por parafrasear a Ernst Cassirer (1974, pag. 49), es
porque somos seres simbolizantes, el mundo objetivo que le rodea es
una materializacion de esa capacidad simbdlica (Gastaldi, 2005, pag.
324). De lo contrario, todo seria una serie de acontecimientos misticos,
incomprensibles, pero es justamente esa capacidad que posee el
hombre, como dice Ricoeur (1989, pag. 51), la Unica manera de
acercarse al mundo, comprender cémo vivimos, como hacemos cosas
y proyectamos esas actividades en ideas; sin una estructura simbdlica
de la vida social, aflade, no se puede entender cémo la realidad puede
llegar a ser una idea , ni como la vida real puede producir ilusiones; y
concordando con Marx, dira que esa estructura simbdlica puede
pervertirse justamente porintereses de clase. Asi, el espectaculo que
presenta el ilusionista, confrontado con la realidad, pierde su sentido
paraddjico. La escenografia, cada movimiento, cada gesto, cada
palabra, hacen posible lo imposible: que la ilusidon adquiera realidad.
Construye una certeza, emulando ficcién y realidad. La ficcion se hace
realidad, porque se han creado determinadas condiciones que han

permitido la constitucién de esa subjetividad.
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Visibilizar lo latente, aquello que el simbolo mantiene escondido, se
constituye en una buUsqueda de principios ocultos de la actividad
consciente para mostrar la falsa percepcion de la realidad. Se rompe
asi con la creencia de que la conciencia es tal y como aparece, que en
el fondo es herencia cartesiana “"Cogito ergo sum”. De ninguna manera,
la conciencia en su conjunto esta constituida desde lo histoérico, desde
lo moral y desde una estructura psiquica inconsciente. Asi, se hace
presente la presuncion de que la conciencia no es otra cosa que el
resultado de una interpretacion que la clase dominante tiene de la
sociedad. Las ideas, imagenes, simbolos, valores, en una palabra, los
pensamientos, vienen determinados por una base real de la sociedad,
como lo puntualizé Marx; y esa base real se identifica con la estructura
econdmica que la sustenta. De alli que, falsa conciencia o conciencia
invertida de la realidad, como definié el joven Marx a la ideologia, no
ingresa en el campo de entidades misticas, son la interpretacién que la
clase dominante tiene de esa sociedad. Son hechos concretos,
empiricos, observables y sobre esa interpretacién es que hay que
actuar: interpretacion de discursos. El cuento y relatos contractualistas
analdgicamente son discursos, interpretaciones de interpretaciones de
la base real de la sociedad que despiertan una sospecha acerca del

lenguaje.

Ahora bien, el ser humano sin apenas darse cuenta, consiente vivir
seguln esa conciencia invertida o falsa conciencia. Pero quiteselea un
hombre sus ilusiones y empezara a andar como un barco a la deriva.
Resulta muy sugerente pensar que el hombre actual tiene introyectado
toda una estructura conformada por patrones de conducta que lo hace
pensar y actuar en funcién de la satisfaccion de deseos, intimamente
ligado a un consumo compulsivo. Ha operado en él un proceso
mediante el cual se ha constituido un sujeto en funcién de esos fines.
Se puede observar que el hecho va mucho mas alla de la satisfaccion

de deseos; tiene que ver también, y es gravitante, con una forma de

17



subjetividad fuera de la cual se queda sin puntos de referencia que
ordenen su conducta en consecuencia. Sin la existencia de esta base,
gue es real, no se podria explicar cdmo los hombres producen ilusiones
y van en pos de ellas. Visto asi, es coherente que exista un acuerdo
tacito en un grupo humano que legitime ese estado de existencia. En
otras palabras, la legitimacién del poder constituido es también parte

de ese resultado.

En sociedad existe la tendencia de que una persona o0 un grupo de
personas buscan imponer su propia voluntad sobre las otras. A la luz
del pensamiento de Max Weber, se trata de una lucha por el poder en
pos de dominacién. El crear obediencia mas o menos voluntaria se
constituye en un elemento fundamental para lograr ciertas condiciones
minimas que permitan a ese grupo humano desplegar una existencia
sin mayores sobresaltos. Desde ese punto de vista, la legitimacion se
constituye en un elemento mas que emana de la base real que produce
ilusiones. Ideologia entendida como falsa conciencia o conciencia
invertida, encuentra en la legitimidad un convencimiento o creencia de
la positividad de la obediencia y |a aceptaciéon de la coercién emanada

de quién o quiénes ejercen el poder.

Hablar de poder y dominacién en los términos de este trabajo
ineludiblemente remite a incursionar en el origen de la sociedad civil,
transito obligatorio son los fildsofos que dieron origen a los relatos
contractualistas de la modernidad. En este trabajo, como ya se dijo, se
sugiere que los cuentos de tradicién oral guardan algun tipo de relacion
con los relatos contractualistas. En consideracion a aquello, resulta
bastante provocativo establecer analogias a fin de poder explicar en
cada caso cdmo opera el poder para generar relaciones de obediencia

y, consecuentemente, dominacion.
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Se concuerda con el hecho de que los relatos contractualistas de la
modernidad ensayan hipotesis que buscan explicar el origen del estado
moderno. Consecuentemente, dan una interpretaciéon de la naturaleza
como también de la justificacion del poder politico. Los tres relatos que
se constituyen en parte del objeto de estudio se asemejan entre ellos
en cuanto coinciden en la existencia de un pacto a partir del cual se
origina la sociedad civil y el estado como tal. Al interior de ellos, dado
gue se constituyen en una interpretacidon que sus autores realizan de
la sociedad en la que vivieron, es oportuno incursionar en el sentido de

esa interpretacién a fin de develar lo que subyace.

Como se ha podido observar, en términos generales, sin caer en
particularismos, la tendencia hasta antes del inicio de la época
moderna, era pensar que la autoridad venia designada y legitimada por
mandato divino. Era impensable suponer un sujeto que sea capaz de
imaginar un horizonte en el cual el comin de la gente decidiera los
derroteros a seguir, sean estos individuales o colectivos. Con el
advenimiento del pensamiento contractualista, especificamente con
pensadores como Hobbes, Locke y Rousseau, se inauguran nuevas
formas en que el hombre empieza a pensarse como un sujeto politico,
lo que permite a su vez armar nuevos entramados ideoldgicos que
orienten su praxis politica. Este giro pone al hombre comun, de carne
y hueso, en el sitial antes designado a Dios. La legitimidad de la
autoridad vendra a ser el resultado de un acto voluntario emanado de
los mismos hombres. Eso significard asumir también nuevas formas de
concebir la libertad, la moral, la igualdad de derechos civiles y politicos
Yy, consecuentemente, la idea de justicia misma, panorama que
proporcionara cumulos de ideas entorno a las cuales se organizara la

sociedad civil y el estado.
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Los relatos contractualistas resultan muy sugerentes al momento de
pensar en la constitucion del yo que marcaria los derroteros del

pensamiento politico de la modernidad incluso hasta la época actual.

Los cambios que se dieron en la forma de mirar el mundo y sus
consecuencias, abonan la idea de pensar en procesos de subjetivacidn
de los cuales el hombre pudo ser objeto. Realmente decir aquello
puede parecer novedoso; no obstante, se puede afirmar que no es
nuevo, mucho antes ha estado presente en la historia de la

humanidad>.

Resulta inspirador y esclarecedor pensar con Arturo Andrés Roig en
torno al tema; la diferencia que él establece entre realidad y
objetividad viene a tono con la cuestién. La primera, segun su
planteamiento, nos excede y lo que alcanzamos de ella es simplemente
una aproximacion; es mas, cuando se ha pensado haberla alcanzado
termina por escaparse. “[..] esos escorzos, esos cuadros, esos
sistemas, esos esquemas, esas teorias mediante los cuales nos
hacemos la ilusién de tener una imagen de la <<realidad>>, es lo que
se denomina <<objetividad>>."” (Roig, 1995, pag. 1) Es que la
realidad no es construida por el sujeto, es lo dado; y la llamada
objetividad no es mas que un constructo que para el sujeto vale en
cuanto realidad, aun cuando la realidad se escape. La pretensién de la

objetividad es ser una reproduccién de la realidad, como si una fuera

5 Al respecto Foucault realiza profundas reflexiones en torno a los procesos de
subjetivacion moral presente ya en el cristianismo primitivo, “[...] su mayor novedad
consiste en descubrir un procedimiento de constitucion del sujeto cuya importancia
para la cultura occidental no puede ser soslayada: <<declarar en voz alta y de forma
inteligible la verdad al respecto de uno mismo>>. El enunciado parece remitir a la
practica cristiana de la confesion. [...] es un ejercicio habitual y requerido por
instancias diversas en nuestra cultura: instancias juridicas, por supuesto, pero
también médicas, psicoanaliticas, etc. [...] importante dispositivo que exige la
observacion, el andlisis y la exposicion de la propia subjetividad. A este dispositivo lo
denomina Foucault hermenéutica del yo."” (Lanceros, 1998, pag. 759)
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un calco de la otra.® Ahora bien, para la construccion de la objetividad
se utiliza el lenguaje, gracias a él construimos los conocimientos de las
cosas que conocemos O creemos que conocemos. “Para nosotros
solamente existe la realidad en cuanto mediada por el lenguaje, la
realidad no es pues la realidad, sino nuestra realidad o, si ustedes lo
prefieren, nuestra aproximacién a la realidad, la que como sabemos
serd siempre asintotica.” (Roig, 1995, pag. 2) El asunto se torna
engorroso si se piensa que a lo largo del tiempo ya se empezé a
distinguir formas diferentes de realidad y modos diferentes de
construccién de la llamada objetividad. Al pensar en las cosas
humanas, se cae en la cuenta que también se construyen lenguajes
con los cuales se piensa que se ha dado finalmente con la realidad y
han resultado ser meros <<constructos>> que en mas de una ocasién
han pretendido justificar aberraciones tendientes a mantener
relaciones humanas injustas y despdticas. Los lenguajes, aflade Roig,
nos recubren totalmente, nos identifican y nos identificamos, nos
asignaun lugar en la sociedad, una tarea, una funciéon “Y todo eso nos

lo cuentan y lo sabemos aun cuando percibamos la cuota de

6“Esto es lo que Jorge Luis Borges nos dice cuando se le ocurrié aquella genial historia
del emperador chino que quiso un mapa de la China que fuese exactamente la China.
La utopia de la coincidencia plena y perfecta de la objetividad con la realidad se
cumplié. <<... En aquel Imperio, el Arte, la Cartografia, logré tal perfeccién que el
Mapa de una sola Provincia ocupaba toda una ciudad; y el Mapa del Imperio, toda
una Provincia. Con el tiempo estos mapas desmesurados no satisficieron y los
Colegios de Cartégrafos levantaron un Mapa del Imperio, que tenia el tamafo del
Imperio y coincidia puntualmente con él>>.

¢Pero qué sucedid? Pues que el suefio se desvanecid, la ilusidn se destruyd asi misma
o fue destruida por los menos ilusos. Lo que se creyd que era una plena coincidencia
entre la <<realidad>> (la China) y la <<objetividad>> (el mapa que se puede hacer
de la China) no fue sino un manto “indtil”, o por lo menos, una objetividad provisoria
como toda objetividad. Y de la objetividad antigua, de las ideas del mundo anteriores,
tan so6lo quedaron reliquias.

<<Menos adictas al estudio de la Cartografia, las Generaciones siguientes
entendieron que ese dilatado Mapa era inatil y no sin Impiedad lo entregaron a las
inclemencias del soly de los inviernos. En los Desiertos del oeste perduran -concluye
Borges—- despedazadas Ruinas y Mapas, habitadas por animales y mendigos: en todo
el pais no hay otra reliquia que la Disciplina Geografica>> [ (Borges, 1954, p&ags.
151-152)]” (Roig, 1995, pag. 1)
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constructividad de los mapas que nos recubren por entero.” (Roig,
1995, pag. 2). Si el lenguaje lo cubre todo es porque somos construidos
en una narrativa en la que el cuento es una mas de las diversas
manifestaciones.Y es que, segun Roig, somos seres mediados y en ese
sentido somos <<puro cuento>>, pura mediacion; sea para justificar
las relaciones de superioridad, de poder y hasta de explotacién; y en
otros, para levantarnos desde el cuento y mediante el poder del cuento,

en actitudes de emergencia y de liberacién. (Roig, 1995, pags. 2-3)

La realidad es encubierta por la objetividad en cuanto esta ultima es
presentada como la realidad misma. En definitiva, es un fingimiento a
fin de someter al hombre a procesos de subjetivacion a partir de la
constitucion de una falsa realidad que se presentay pretende justificar

con caracter de objetiva.

La historia se construiria a partir de ciertas estructuras de pensamiento
-lenguaje, en términos de Roig- que a modo de patrones de conducta
son introyectados en el sujeto, cuya validacién pasa por un
encubrimiento o falseamiento de la realidad como tal. De alli que
explicaciones sobre el origen y naturaleza del estado o de la sociedad
civil y los atributos del hombre son presentados con valor objetivo; la
idea es lograr que se piense, decida y actle segun la interpretacion de
las condiciones reales de existencia que se maneja y se actue en
consecuencia. Y, coincidiendo con Marx, generalmente representan los

intereses de una determinada clase.

Se puede observar, por ejemplo, que la teoria politica de Hobbes, a
partir de una concepcién de hombre inteligente y malvado, pretendia
justificar un tipo de organizacién politica que se identificara con la
monarquia absoluta, que segun el autor en referencia era necesaria
para responder al convulsionado ambiente politico y social que se vivia

en Inglaterra de entonces. La teoria politica de Locke ha inspirado la
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organizacion politica de la mayoria de estados y naciones que a la
postre han configurado a partir de esta influencia un tipo de democracia
liberal; asimismo, modelos actuales de organizacion politica como el
no intervencionista, al parecer tienen gran influencia del pensamiento
de Locke. El pensamiento politico de Rousseau, asimismo, ha servido
de inspiracion para la construccion de ideales comunitaristas, como
también la organizaciéon politica de estados segin un modelo de

democracia directa o asamblearia.

Los tres relatos contractualistas tienen tres elementos comunes, a
saber, parten del estado de naturaleza, transitan por un contrato social
y concluyen con el establecimiento de la sociedad civil y el estado.
Esto es, en primer lugar, se presenta al hombre viviendo en estado de
naturaleza, situacién que lo expone a una serie de riesgos que
amenazan su vida, su libertad y lo que él considera el ejercicio de sus
derechos. En consideracion a aquello, en un segundo momento, los
hombres se relnen y por voluntad propia deciden establecer un
contrato que los compromete a aceptar la existencia de una autoridad,
normas morales y leyes que regulen su comportamiento. Y, tercero,
fruto de ese acto de sometimiento surge la sociedad civil y el estado,
un nuevo escenario que los hace sujetos de derechos y obligaciones, a
cambio de lo cual ganan lo que no tenian en el estado de naturalezay

protegen lo que consideran les pertenece.

Asimismo, se puede observar en los tres relatos una estructura
narrativa que tienen como elemento distintivo la existenciade un poder
al cual se someten los contratantes, lo que los conlleva a la observacion
de normas vy leyes que, de no ser cumplidas, los infractores deben ser
castigados. En tal situacién, el poder se caracteriza por ser ejercido a
través de la violencia legitima; esto es, consentida por los
contratantes. Por aludir a M. Weber (1979, pags. 87-88), existe un

motivo por el cual se puede profesar sumisién y obediencia a la
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autoridad, y éste es la creencia en su legitimidad. Este caracter le da
legitimidad al orden establecido. Hace que los gobernados, pese a
considerar las limitaciones que pueden encontrar en ese nuevo estado
de vida, y en la autoridad misma, voluntariamente consienten en
someterse y obedecer. Asi “[...] el Estado modermo es una asociacon
de dominacién con caracter institucional que ha tratado, con éxito, de
monopolizar dentro de un territorio la violencia fisica legitima como

medio de dominacion” (Weber, 1979, pag. 92)

Haciendo un juego de espejos, conviene en este momento hacer
referencia a otro tipo de relatos; esto es, cuentos de tradicion oral. El
escuchar cuentos sumerge al oyente en un mundo fantastico, en él se
recrea una serie de seres fabulosos segun las caracteristicas que el
cuentero les asigne en el relato; imaginar el despliegue de todo el
poder que estos seres poseeny los escenarios en que lo hacen, provoca
asombro y temor. Por otro lado, frente a la trama que se desarrolla, el
oyente se siente interpelado, asimila marcos moralizantes que le
orientan sobre qué hacer y qué no hacer en situaciones analogas que
le plantea la cotidianidad. Ademas, se produce un proceso inconsciente
de interiorizacion de pautas de comportamiento que van mucho mas
alla del aprendizaje de marcos moralizantes; a nivel mas profundo,
interioriza como entender el ejercicio del poder y la actitud que debe
asumir frente a él. Asi, una actitud de sumisién casi siempre esta
presente. Se trata de una sumision forjada basicamente a fuerza de
temor. El castigo o la recompensa estan a la base, en funcion de
aquellos los personajes del cuento se ven impelidos a ejecutar

acciones.

El castigo como tal es un ejercicio de violencia; pero la recompensa
tiene en este espacio sus particularidades, es un escape a un castigo
con un valor afadido; esto es, evitar el castigo a cambio de una

recompensa. En el marco de los cuentos, embebidos de un gran fervor
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religioso, se podria caracterizar con la frase: si haces aquello te vas al
infierno, pero si no lo haces no te vas al infierno y ademas ganas vida

eterna feliz.

En los cuentos de tradicidén oral se puede observar un orden jerarquico
que, dependiendo del lugar que ocupe el personaje, se determina quién
tiene el poder y quién no lo tiene; quién es la autoridad y quién es el
subordinado; quién manda y quién obedece. No se pone en tela de
juicio, salvo escasas excepciones, la legitimidad de dicha autoridad y
obediencia que se debe profesar; hacerlo se constituye de hecho en un
atentado que exige castigo. La legitimidad del orden nace de un
acuerdo tacito en la creencia de que existen seres superiores a los
humanos, que por su poder pueden doblegar a cualquier mortal; la
vigilancia permanente que mantienen sobre los hombres, el miedo o
temor que infunden, mueven al humano a desarrollar vinculos de

obediencia y sumision a sus mandatos.

Es evidente la vinculacién intima que existe entre los cuentos de
tradicion oral y la religiosidad popular’. Es mas, los cuentos no pueden
ser entendidos sin una comprension previa del marco religioso que los

sustenta.

Al respecto, segun lo sefiala Enrique Dussel, la religiosidad populares
<<el ndcleo fundamental del sentido de totalidad de la cultura
popular>> dado que en ella se puede encontrar practicas sobre el
significado ultimo de la existencia, del sentido de la vida, del trabajo,
de la familia, del sufrimiento y de la muerte (Dussel, 1986, pag. 104).
Asi, la religiosidad popular es considera como el conjunto de creencias

subjetivas, simbolosy ritos, comportamientos y practicas objetivas con

7 No estd de mas indicar que la critica realizada por Feuerbach a la religién y
extendida por Marx al derecho, y de alli ala politica en Alemania, pone las bases para
un modelo de critica ideoldgica.

25



sentido, que son el producto de una historia centenaria (Dussel, 1986,
pag. 105). Por otro lado, estima que ha existido una tendencia a
fetichizarlo popular en cuanto tal, actitud que no discierne el pueblo
justamente por la opresién alienante que sufre; en consecuencia, ha
introyectado en sus estructuras religiosas a su enemigo, a su
dominador. Y es el mismo pueblo el que trasmite en su tradicién las

estructuras de su propia dominacién.” (Dussel, 1986, pag. 106)

Como se puede apreciar, los cuentos de tradicion oral, al formar parte
de este horizonte socio cultural y religioso, se constituyen también en
una expresion de ese mismo horizonte y, en consecuencia, seria el
mismo pueblo que al calor de la produccidon de cuentos y relatos de los
mismos, estaria reproduciendo inconscientemente las estructuras de
su propia dominacién. La construccion de subjetividad operaria como

el mecanismo mediante el cual se logra tal objetivo.

El ejercicio de juego de espejos conlleva a establecer analogias entre
la estructura narrativa de los relatos contractualistasy la estructura
narrativa de los cuentos de tradicion oral. Como resultado de aquello
se puedo observar un paralelismo entre los grandes relatos que dan
origen a las teorias contractualistas del poder y el modo cémo operan
la violencia, el temor, la vigilancia y el castigo en la estructura de los
cuentos de transmision oral; por lo que se puede sugerir que operaria
una funcién ideoldgica semejante destinada a establecer relaciones de

dominacion.

Visto asi, los grandes relatos contractualistas y los cuentos de tradicion
oral al parecer tienen como elemento comun la existencia de
dominados y dominadores. Esto es, el poder que ejercen unos sobre
otros, unos que tienen el poder y otros lo acatan. Los dominados, al
aceptar voluntariamente su condicion, legitiman ese poder. El poder

para mantener el control sobre los dominados, ejerce un papel de
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escrupulosa vigilancia. En caso de violacidon de las normas establecidas,
el poder es ejercido a través de la violencia legitima; esto es, castiga
a través de la represion con la anuencia de los dominados. La violencia
ejercida hace que los dominados desarrollen sentimientos de miedo
hacia el poder, constituyéndose este en un elemento de dominacion

fundamental para el respeto del orden y de las hormas.

Este juego entre dominador y dominados establece una relaciéon que
es, en definitiva, la que le da realidad a la accidn. Las acciones se dan
si hay relacidn, se actua frente a otros. Es en la relacién entre dos en
la que se realiza una interpretacion de la estructura simbdlica. En esta
interpretacion, que es historica, se muestrala percepcion que los seres
humanos tienen de la accidén que se realiza. Una accidén no es un acto
que el individuo aisladamente hace. Adquiere realidad en la medida
que hay otro que la interpreta. Es decir, la accidén es signo de algo;
interpretacion de estructura simbdlica, la accion presenta simbolos;

por lo tanto, lo que se interpreta son simbolos.

La realidad de la accidn es histdrica. Se encontrara en ella, entonces,
libertad y poder. La primera, es lo indeterminado de la accién. La
segunda, es manifestacion de fuerza (violencia), pero legitimada;
aquello da como resultado ideologia. Visto asi, cada vez que se entra
en relacion con alguien se toma posicion frente a él; posicion frente al
poder. Esto tiene sus consecuencias. En libertad las acciones pueden
ser de una manera o de otra. Segun el poder que pretende legitimar
por la fuerza (ideologia), las acciones pueden ser en funcidon de éste.
De una u otra manera se estad sometido a espacios de poder.

Ahora bien, cuando ya ha ocurrido la accion de constitucion, ya no es
posible regresar. Es lo que se llama la irreversibilidad de la accién. La
accidon que se ha generado entre dos ya no les pertenece, se ha tomado

posicion. Siempre se toma posicion, ubicAndose como dominado o
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como dominador. Las relaciones politicas siempre son relaciones de
unos que dominan y los que obedecen. La posicién que se toma nunca
es un acto indiferente. Si hay una relacion entre dominador y
dominado, habrd que aceptar que, si no se obedece, cae con toda
fuerza el poder del dominador. Al ser asi, se determina que todo poder
politico tiene el monopolio de la fuerza. Es mas, el poder politico es
una accion de dominacién de unos sobre otros, a través de un uso
legitimo de la violencia. Desde el poder se necesita que los dominados
acaten la autoridad establecida por él, y se ejerce cuando unos estan
dispuestos a obedecer. La forma mas manifiesta sobre esta dinamia la
encontramos en el estado como instituciéon; en él se da una
monopolizacién legal del poder y lo ejerce con violencia como medio
de dominio. De esta forma, a la vez que domina al subdito, también lo

protege.

En consideracion a lo expuesto se plantea como objetivo general en
esta tesis realizar un acercamiento al papel que han podido jugar los
cuentos de tradicién oral en los procesos de legitimacién del poder
(politico). Por lo cual se tornd indispensable realizarun estudio de caso

en los habitantes del cantén El Carmen, provincia de Manabi-Ecuador.

El objetivo general planteado se lo desagregé en cuatro objetivos

especificos:

e Identificar la estructura narrativa sobre la que descansa el
contractualismo modermo, en cuanto funcidon ideoldgica
destinada a establecer relaciones de dominacién.

e Profundizaren las condiciones histdricas y sociales en que surgen
y se difunden los cuentos de tradicion oral en el cantén El

Carmen, provincia de Manabi-Ecuador.
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o Identificarla estructura narrativa del ejercicio del poder politico
gue subyace en los cuentos de tradiciéon oral narrados en el
cantén El Carmen, provincia de Manabi-Ecuador.

e Establecer analogias entre las estructuras narrativas de los
relatos contractualistas de la modernidad vy los cuentos de
tradicion oral, vistas desde las categorias de ideologia y

legitimacién del poder politico.

Para precisar aun mas el estudio se plantearon dos hipdtesis de

trabajo:

e Los cuentos de tradicion oral tienen una estructura analoga a la
dinamica que subyace en los relatos contractualistas que hacen
referencia al ejercicio del poder para mantenerse y perpetuarse.

e Los cuentos de tradicién oral repetidos una y otra vez, operan
como un mecanismo de internalizacién de pautas de conductas

que llegan a ser incorporadas como parte de la personalidad.

El trabajo escrito que se presenta a continuacion esta compuesto por

cuatro partes:

Con la primera parte se inicia el estudio. Se la ha titulado <<Podery
libertad, una relacion conflictiva>> Para esto fue fundamental
desarrollar las categorias basicas desde las cuales se enfocaria el tema.
A saber, podery libertad, ideologiay legitimacidn. De igual manera, se
le dedica un importante espacio al andlisis de la hermenéutica como
camino a seguir para la comprension e interpretacion del objeto de

estudio.

La segunda parte, que se la ha titulado <<Cuentos de tradicion oral y
teorias contractualistas. Una sugerente comparacion>>, se constituye

en un momento importante en el desarrollo del marco tedrico
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conceptual ya iniciado en la primera parte. Se realiza una exposicion
de las bases sobre las cuales se asienta el estudio, a fin de establecer
la estructura narrativa que subyace tanto en los relatos
contractualistas como en los cuentos de tradicién oral. Consecuente
con aquello, se hace un recorrido por las teorias contractualistas de la
modernidad que se han constituido en pilares fundamentales del
pensamiento politico modermo; el analisis se centra en Thomas
Hobbes, John Locke y Jean-Jacques Rousseau. Estos relatos o teorias
se consideran fundamentales en el analisisde los principios morales de
la accién humana, los fundamentos que dan razon del orden social e
institucional y las condiciones que dan legalidad al poder politico como
acto voluntario establecido entre individuos libres e iguales. Asimismo,
en esta segunda parte se realiza un estudio que permite conceptualizar
lo que se entiende por cuentos de tradicion oral y una descripcion del
marco socio historico, cultural y religioso en el que surgen, rubros
importantes para la comprensidn e interpretacion de los cuentos que

son objeto de estudio.

En una tercera parte, que se la ha titulado <<Exposicion de un modo
de mirar. Descripcion de la investigacion>>, se establece el marco
metodoldgico que se aplicé en el estudio de caso. Se destaca como
aspecto fundamental la presentacion del disefio del procedimiento que
se utilizaria, por un lado, para llevar a cabo la confrontacion de las
estructuras narrativas de los relatos contractualistas de la modernidad
y los cuentos de tradicion oral; y, por otro lado, para establecer

analogias como fruto de la confrontacidn en cuestion.

En una cuarta parte, que se titula <<Estudio de caso en los habitantes
del cantén El Carmen, provincia de Manabi-Ecuador>>, a partir de la
aplicacion del disefio metodoldgico al cual se hizo referencia en la parte
anterior, se aborda los cuarenta cuentos de la muestra y se efectua la

confrontacidon de la estructura narrativa de los cuentos de tradicidon oral
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con la estructura narrativa de los relatos contractualista de la
modernidad. Aquello nos permite establecer analogias entre los dos
tipos de relatos y, consecuentemente, identificarrazones que pudiesen

sugerir que las hipétesis planteadas pueden ser verdaderas.

Como consecuencia de los resultados obtenidos de este estudio, se
puede inferir que, si se acepta que las actuales condiciones de la
humanidad religadas al libre mercado son el fruto del recorrido de la
humanidad a través del tiempo, estamos diciendo que esas condiciones
son las consecuencias de un proceso histdrico; y, si es historico,
significa decir que han sido previstas o planificadas para que haya sido
asi, a modo de un escritor/director de una obra de teatro que lo prevé.
En tal sentido, el hombre actual estaria instalado como en un
escenario, en el cual cada uno tiene su papel que representar; vy, lo
desconcertante, es que no se es plenamente consciente de aquello, el
escenario es su mundo, no puede ver mas alla de él; asimismo, han
encarnado tan bien su papel que se siente uno con su personaje. En el
libre mercado a nadie se le ocurre pensar mas alla de su dinamia. Todo

lo ve bajo ese prisma y actla en consecuencia.

¢Qué es lo que ha hecho posible que suceda esto? ¢Qué mano hacedora
lo ha producido y hace que se reproduzca tal proyecto, es decir, que
sea tan compacto, que ha previsto incluso desmontar de la conciencia

la idea de que otro mundo es posible?

Para contar bienun cuento hay que meterse en él, convencerse de que
lo que se cuenta asi sucedid, y crear en la mente de los que escuchan
una realidad, aquello es lo que hace que se sientan atrapados, recreen
en su mente lo que estan escuchando y, consecuentemente, se
desencadenen una serie de emociones que dan realidad (al menos en

la mente) a lo que se estd contando.
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En el cuento existen personajes concretos que despliegan acciones en
un escenario que el cuentero ha creado. En ese escenario les da vida.
En el cuento, el relator y los interlocutores, forman una unidad de
accién. Por decir, el diablo vivia en las mentes de las personasy en la
cotidianidad de la gente: “Si, yo lo vi”. El testimonio de otros
acrecentaba alin mas en creer en su existencia con cuernos y rabo de
vaca. Es decir, se extendian a la vida cotidiana segun las caracteristicas
y rasgos que poseiany los escenarios en los cuales son puestos por el
cuentero. ¢éQué significa? Que los seres humanos podemos crear
cuentos y hacer creer que son verdaderos, los seres humanos somos
propensos a vivir del cuento, aquellos le da significacion a la existendia,
sin cuentos no podemos vivir. Suena cercano a lo dicho en el prélogo
de la Ideologia Alemana (Marx & Engels, 1974, pag. 11) que los
hombre se han formado siempre ideas falsas acerca de si mismos,
acerca de lo que son o debieran ser, que los frutos de su cabeza han
acabado por imponerse a su cabeza, fantasmas cerebrales, seres
imaginarios bajo cuyo yugo degeneran, pensamientos tiranicos se dira.
Preglntese sobre el cuento del libre mercado; una muy buena trama y
muy bien contada, satisfacen esa necesidad de la propension a creer
en cuentos y ser parte de ellos. La historia de la humanidad se ha

escrito a partir de cuentos, es decir, ficciones que se hicieron realidad.

En la realidad que ha creado la ficcién del libre mercado al menos queda
un cabo suelto del cual el pensamiento lUcido se puede asir: el malestar
de la cultura actual; por un lado la inseguridad y la incertidumbre, no
saber qué puede ocurrir mafiana o pasado, desencadena un sentido del
miedo, afecta la mirada sobre la politica, lo social, la economia; vy, por
otro lado, una conciencia que experimenta profundas frustraciones por
deseos infinitos que alberga y con impotencia por no poderlos
satisfacer como desearia. El pensamiento inquieto y lldcido es
consciente de que la historia se esta escribiendo con miedo, que se

estd navegando desprotegido en aguas inseguras. Es un momento
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privilegiado para poder arrojar una flecha que irrumpa velozmente en
el horizonte, el arco tiene que alcanzar su maxima tensiéon. Un nuevo
cuento, un cuento renovado, fraguado, purificado en el crisol del fuego
de la historia; una ficcion que produzca una nueva realidad, un mundo

mas humano, mas justo. Eso, un cuento...
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I. PARTE

PODER Y LIBERTAD, UNA RELACION CONFLICTIVA

1.1 Poder y libertad: la logica

Pensar que lo que se pretende aqui es arremeter contra los marcos
normativos no es exacto. Las normas son indispensables para el
ordenamiento de la vida del hombre, individual y colectivamente. Se
trata de aludir a aquellos que, presentdandose como poder legitimo,
encubren la sombra de la limitacidon del poder vy la libertad de los otros
en aras de un fin que se manifiesta en realidades dolorosas.
Construccién de subjetividad, magia-ficcibn, que hard que los
individuos actuen sin cuestionarse sobre la razén o justificacidén de sus

acciones y, silo hacen, lo haran en funcién de la ficcidon creada.

De esta dinamia se desprende la légica del podery lalibertad. La ficcién
es cerrada. La lucha por el poder es gravitante. No obstante, es una
fase que debe ser superada. Esto es, la disputa por el poder trae
desajustes al sistema establecido; pretensiones de articular un nuevo
orden y la libertad plena del individuo son vistas desde el poder como
un peligro contra el estado establecido; es una continua amenaza que
hay que controlar. De alli se desprende el hecho de establecer cierto
marco que determine qué es lo licitoy qué es lo ilicito; y el individuo

como tal ejercera la libertad en la medida que ese marco se lo permita.

Lo que se llama transgresion o violacién del marco establecido,
equivale a hacer uso pleno de la libertad. Un acto libre que se gesta en
el corazén mismo del hombre como el asesinato de la personificacién
de un poder tiranico, a la luz del orden establecido es un acto terrorista,
pero en la dinamia del rebelde es un acto de justicia, no se queda en
deuda con la sociedad; es pleno ejercicio de su libertad, que se inscribe

en su marco normativo sobre qué entender por el bieny qué entender
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por el mal a la luz de la interpretacion de las acciones humanas que
realiza a partirde las circunstancias concretas de existencia. Al interior
de aquel estado no cabe duda que se trata de un acto malo. Fuera ya
no lo es; desde otro marco categorial desde el que se interpreta la

accion humana, puede ser considerado justo®8.

Este poder de decisidon que tienen los rebeldes se lo podria encuadrar
al interior de la definicion que Foucault da de poder, que él prefiere
llamar, mas bien, relaciones de poder. Foucault no se refiere al poder
en cuanto estructura politica creada por una clase dominante, amo y
esclavo. Se refiere mas bien a que “[...] en las relaciones humanas,
sean cuales sean [...] el poder esta siempre presente: me refiero a
cualquier tipo de relacion en la que uno intenta dirigir la conducta del
otro.” (Foucault, 1994, pag. 125) En el fondo anida un convencimiento
de que la libertad es necesaria para posibilitar las relaciones de poder,

el mismo hecho de resistires una forma de ejercicio de libertad:

[...] no pueden existirrelaciones de poder mas que en la medida
que los sujetos son libres. Si uno de los dos estuviese
completamente a disposicion del otro y se convirtiese en una
cosa suya [...] no existirian relaciones de poder. Es necesario,
pues [...] que exista al menos un cierto tipo de libertad por parte
de las dos partes. Incluso cuando la relacién de poder esta
completamente desequilibrada, cuando realmente se puede decir
que uno tiene todo el poder sobre el otro, el poder no puede
ejercerse sobre el otro mas que en la medida en que le quede a
este ultimo la posibilidad de matarse, de saltar por la ventana o

de mataral otro. Esto quiere decir, que en las relaciones de poder

8 En la obra de teatro Los Justos, Camus muestra estas dos caras. El fallido del primer
intento de lanzar una bomba para acabar con el tirano, es tal porque junto a él habia
nifios, ellos son inocentes. Luego se ejecuta la accién mediante la cual alcanzan el
objetivo el grupo de revolucionarios. Frente al dolor que se puede causar al inocente,
la libertad y hasta las revoluciones mismas deben tener un limite.
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existen necesariamente posibilidades de resistencia, ya que si no
existiesen posibilidades de resistencia —de resistencia violenta,
de huida, de engafio, de estrategias de inversidn de la situacién-

no existirian relaciones de poder. (Foucault, 1994, pag. 126)

En otras palabras, Foucault plantea que la existencia de relaciones de
poder, supone también posibilidades de libertad. Sin embargo, lo
anterior no significa que no existan estados de dominacidn; e incluso
si la relacion de poder es disimétrica, existe aln, aunque minimas,
posibilidades de libertad. (Cfr. Foucault, 1994, pag. 127)

La clave estda en como se interprete la realidad. Actualmente, por
ejemplo, nadie se cuestiona sobre la propiedad privada, esta al interior
del sistema, lo fortalece, y pese a que la realidad muestra profundas
inequidades como fruto de aquello, las mayorias, que son las que
padecen las consecuencias, la aceptan como algo natural y sin
cuestionamientos. Entonces, convergen, primero, minorias que
establecen qué es lo bueno segun su forma de interpretar la accion
humana y gozan de sus beneficios; segundo, mayorias silenciadas por
dispositivos de control, y, tercero, los que interpretan la accién humana
desde el sufrimiento y actlan contrariamente a las normas
establecidas en derecho. Asi, como en religién el pecado es un abuso
de la libertad, en la sociedad civil, desde la légica del poder, Ia
violacidon a la norma es objeto de una interpretacién similar. Hay que
vigilar y castigar para generar obediencia y, consecuentemente,

relaciones de dominacidn. El temor se hace presente.

1.2 Poder y libertad: vigilar y gratificar-castigar

En los actuales escenarios del quehacer politico se puede apreciar el
gran celo con el que se maneja el asunto. En el estado de derecho se

entrega la administracién del poder a quienes lo representarian, por
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ejemplo al ejecutivo. El poder otorgado se regula segun el marco
normativo establecido; la libertad de los individuos constituidos exige
control, ya que la ley por si misma no tiene la fuerza suficiente para
lograrlo. De alli que es fundamental el uso de dispositivos que tornen

manejable la administracién y “obediente” al sujeto.

Segun Althusser, a fin de mantener un determinado ordenamiento
social, el Estado recurre a mecanismos de coaccidn que le permiten
mantener el control a través del uso legitimo de la violencia; él hace la
distincién entre aparatos ideoldgicos del Estado, en los que ubica a la
iglesia, la escuela, la familia, lo juridico, entre otros, y, los aparatos
represivos del Estado, que hacen uso de la violencia a través del
ejército, la policia, el gobierno, las prisiones, entre otros. En
consecuencia, se haria uso de la violencia legitima para domefar al
hombre, hacerlo funcional al poder establecido y mantener una relacion
de dominado - dominador. (Cfr. Althusser, 2008, pags. 24-25)

Los aportes de Michel Foucault sobre el tema son relevantes. Su
concepcion de poder comprende la nocion de dispositivos de control.
En primer término, considera inadecuada “[...] la concepcidén tradicional
del poder, como mecanismo esencialmente juridico, lo que dice la ley,
lo que prohibe” (Foucault, 1978, pag. 154). Segun él, es reducir el
problema del poder al problema de la soberania, modelo impuesto por

el pensamiento juridico-filosofico de los siglos XVI y XVII.

Entre cada punto del cuerpo social, entre un hombre y una mujer,
en una familia, entre un maestro y su alumno, entre el que sabe
y el que no sabe, pasan relaciones de poder que no son la
proyeccion pura y simple del gran poder del soberano sobre los
individuos; son mas bien el suelo movedizo y concreto sobre el
que ese poder se incardina, las condiciones de posibilidad de su

funcionamiento. [...] Para que el Estado funcione como funciona
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es necesario que haya del hombre a la mujer o del adulto al nifio
relaciones de dominacién bien especificas que tienen su
configuracion propia y su relativa autonomia. (Foucault, 1978,
pag. 157)

Cuando se viene a la mente imagenes de agitadas mareas humanas
que en las primeras horas de la mafana, en la estacion del metro de
las grandes ciudades, unas que van, otras que vienen, la mayoria de
las personas, apresuradas, con una ideafija, llegara tiempo a su lugar
de trabajo, sobreviene la pregunta en torno a lo docilidad con que todas
ellas actuan. Qué fendmeno extrafio ha hecho que sea asi, qué pastor
invisible determina la ruta a seguir. Se puede, asimismo, pensar que
ellas podrian actuar contrariamente; indefectiblemente sobreviene la
idea de que se podria poner en riesgo la estabilidad laboral, la pérdida
de su trabajo, desencadenaria una serie de consecuencias que
directamente afecta la estabilidad econdmica o el bienestar que el
salario 0 ganancias que se obtienen proporciona a si mismo y a los que
se debe. Ya en su lugar de trabajo, un organico estructural determina
el lugar que cada quien ocupa, sus obligaciones y derechos y un manual
de procedimientos fija lo que a cada uno corresponde realizar,
dosificacidén de tiempo, metas a alcanzar... en fin, todo esta previsto.
Desde la perspectivaindividual y desde la institucidn como tal se puede
apreciar fines meramente utilitaristas. Visto asi, docilidad para el
cumplimiento de lo encomendado y la utilidad que se puede obtener
marcan el devenir de cada persona. Es curioso percatarse que esta
misma dinamia opera en todas las instituciones, lldAmese educativas,
hospitalarias, militares, entre otras. Quién no se alinea corre el riesgo

de quedar fuera.

Todo esto conlleva a pensar que se vive en una sociedad estrictamente
disciplinada, que no ha alcanzado ese nivel como fruto del azar; al

contrario, es el resultado de estrategias muy bien disefiadas y que ha
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conducido a hacer de cada ser humano un elemento util al interior de
toda la estructura, en la que todo esta dispuesto para que cada quien
cumpla su rol en el lugar que le ha tocado actuar. El desacatamiento
se traduce en quedar fuera del sistema y, por tanto, afrontar las
consecuencias de esa condicién. Viene a la mente vigilanda,
normatividad, desobediencia y castigo (pérdida del trabajo,
disminucion de excedentes, mancha en la hoja laboral, etc.). Evoca al
hombre en estado de naturaleza, segun los relatos contractualistas. En
definitiva, por analogia se llega a lo mismo. En aquel estado uno de los
mayores bienes o propiedad que se pone en peligro es la vida. Sucede
igual, la sancidn o castigo recae directamente sobre cuerpos concretos
gue sentiran en su corporeidad las consecuencias de no actuar con
docilidad y transgredir el orden establecido. Aquello lleva a pensar en
determinado tipo de sabercalculador, que sabe dénde y de qué manera
infligir dafio sin que denote arbitrariedad. Se plantea asi el tema
disciplina y castigo, tema al que Foucault dedicdé gran parte de su

filosofia.

Foucault no utiliza estrictamente la palabra poder como tal, prefiere
utilizar los términos relaciones de poder (Cfr. Foucault, 1994, pag.
123). Segun él, cuando se habla de poder, lo que la gente piensa es
en una estructura politica, gobiemo, una clase social que domina,
sefior y esclavo. Sin embargo, Foucault sostiene que en toda relacion
humana siempre hay uno que de alguna forma pretende dirigir la
conducta de otro, de alli que hablar de relaciones de poder resulta mas
exacto. Por otro lado, para que se dé aquello, se requiere cierto grado
de libertad entre las partes, 1o que no significa que quede anulado un
estado de dominacion. Esto es, que una de las partes tenga mayor
libertad frente a la otra, lo que le permite estarsobre ella como agente

dominador.
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Asimismo, Foucault se plantea la pregunta sobre quién y dénde ejerce

el poder.

[...] sabemos aproximadamente quién explota, hacia déonde va el
beneficio, por qué manos pasa y donde se vuelve a invertir,
mientras que el poder [...] Sabemos perfectamente que no son
los gobernantes quienes detentan el poder. [...] Asimismo, sera
preciso saber hasta donde se ejerce el poder, mediante qué
relevos y hasta que instancias, a menudo infinitas, de jerarquia,
control, vigilancia, prohibiciones, coacciones. En todo lugar
donde hay poder, el poder se ejerce. Nadie, hablando con
propiedad, es su titulary, sinembargo, se ejerce en determinada
direccién, con unos a un lado y los otros en el otro; no sabemos
guién lo tiene exactamente, pero sabemos quién no lo tiene. [...]
Cada lucha se desarrolla alrededor de un lar particular de poder
([...] pueden ser un jefecillo, un guardia [...] un director de
prisiones, un juez, un responsable sindical, un redactor jefe de

un periddico). (Foucault, 1985, pag. 15)

Ahora bien, segun Foucault el poder no es el mal; lo concibe, mas bien,
como juego estratégico. Pone el ejemplo de las relaciones sexuales, en
donde ejercer el poder sobre otro es algo asi como un juego estratégico
abierto, las cosas pueden invertirse, aquello es parte de la pasidony el
placer. El asunto consiste en saber de qué manera se va a evitar en
esas practicas los efectos de estados de dominacidn, que en definitiva
pueden conducir a hacer dano a otros. "Me parece que es necesario
plantear este problema en términos de reglas de derecho, de técnicas
racionales de gobierno, de ethos, de la practica de si y de libertad.”
(Foucault, 1994, pags. 138-139). Segun lo plantea, se ha considerado
las situaciones de dominaciéon como poder; entre los juegos de poder
y estados de dominacion se encuentran las tecnologias

gubernamentales “[...] confiriendo a este término un sentido muy
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amplio —que va desde la manera de gobernar a la propia mujer, a los
hijos, hastala manera en que se gobierna a una institucion.” (Foucault,
1994, pag. 140) Segun lo dice, es a través de estas técnicas como se
establecen y mantienen frecuentemente estados de dominacién. Y,
ciertamente, “[...] nada es mas material, mas fisico, mas corporal que

el ejercicio del poder...” (Foucault, 1978, pag. 105).

Paralelamente, se situa el problema del castigo. Se puede decir que en

las sociedades modernas,

El castigo ha pasado de un arte de las sensacionesinsoportables,
a una economia de los derechos suspendidos. Y si le es preciso a
la justicia manipular y llegar al cuerpo de los justificables, serd
de lejos, limpiamente, segun unas reglas austeras, y tendiendo
a un objetivo mucho mas “elevado ". Como efecto de esta nueva
circunspeccién, un ejército entero de técnicos ha venido a relevar
al verdugo, anatomista inmediato del sufrimiento: los vigilantes,
los médicos, los capellanes, los psiquiatras, los psicélogos, los
educadores. [...] garantizan que el cuerpo y el dolor no son los
objetivos ultimos de su acciéon punitiva. (Foucault, 1979, pags.
18-19)

Segun el autor en referencia, esto se encuadra al interior de las utopias
del pudor judicial; quitar la vida sin dolor, privar de los derechos
evitando el sufrimiento, “[...] imponer penas liberadas de dolor.”
(Foucault, 1979, pag. 19), se incorpora en una ldgica de penalidad
incorporal. Si bien es cierto, indica, el suplicio fue uno de los puntos
cardinales del sistema penal, no por ello ha dejado de alentar a los
actuales; la privacién de libertad, en el caso de las prisiones, conservan
un complemento punitivo que tiene que ver con el cuerpo mismo, como
privacion sexual, celda, racionamiento alimenticio, trabajo forzado,

entre otros. “[..] la prisién en sus dispositivos mas explicitos ha
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procurado siempre cierta medida de sufrimiento corporal.” (Foucault,
1979, pag. 23)

Para Foucault,

Meter a alguien en la prisién, mantenerlo en la prisién, privarle
de alimento, de calor, impedirle salir, hacer el amor [...] etc., ahi
tenemos la manifestacién de poder mas delirante que uno puede
imaginar [...] el cinismo con el que se ejerce el poder, de la forma
mas arcaica, mas pueril, mas infantil. [...]es el Unico lugardonde
el poder puede manifestarse en sudesnudez, en sus dimensiones
mas excesivas, y justificarse como poder moral. [...] el poder no
se oculta, no se enmascara, se muestra como feroz tirania en los
mas infimos detalles, clinicamente, y al mismo tiempo es puro,
estd enteramente <justificado>, puesto que puede formularse
enteramente en el interior de una moral que enmarca su
ejercicio: su bruta tirania aparece entonces como dominacion
serena del Bien sobre el Mal, del orden sobre el desorden.
(Foucault, 1985, pags. 11-12)

Al respecto también se puede pensar a las instituciones como tales, la
escuela por ejemplo, por analogia, verdaderos centros amurallados,
nifios obligados a enmarcarse en estructuras rigidas que determinan la
movilidad, espacios que deben ocupar, tiempos, los saberes que tienen
que asimilary la forma en que deben hacerlo, una normatividad que
deben cumplir, que contempla premios y castigos. Verdaderos centros
de domesticacién en los cuales se enseia lo verdadero, “la verdad”, y

el emplazamiento dispuesto para aquello.

La verdad no estd fuera del poder ni sin poder. [...] es de este
mundo; se produce en él gracias a multiples coacciones. Y

detenta en él efectos regulados de poder. Cada sociedad tiene su
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régimen de verdad [..] discursos que acoge y hace funcionar

como verdaderos o falsos. (Foucault, 1985, pag. 143)

Asimismo, seflala como rasgos histdéricamente importantes, entre

otros, que la verdad es objeto de una masiva difusién y consumo,

[...] es producida y transmitida bajo el control no exclusivo pero
dominante de algunos grandes aparatos politicos o econdmicos
(universidad, ejército, escritura, media) [como también] [...] es
el evite de todo un debate politico y de todo un enfrentamiento

social (luchas <ideoldgicas>). (Foucault, 1985, pags. 142-143)

Sin embargo, segun Foucault, si el poder no fuera mas que represivo,

pone en duda que se lo llegaria a obedecer.

Lo que hace que el poder se sostenga, que sea aceptado, es
sencillamente que no pesa sbélo como potencia que dice no, sino
que cala de hecho, produce cosas, induce placer, forma saber,
produce discursos; hay que considerarlo como una red
productiva que pasa a través de todo el cuerpo social en lugarde
como una instancia negativa que tiene por funcidon reprimir.
(Foucault, 1985, pag. 137)

En este mismo sentido, dice en su obra Vigilar y Castigar, que lo que
pretendié demostrar es el hecho de que a partir del siglo XVII-XVIII,
se realiz6 un desbloqueo tecnoldgico de la productividad del poder, la

instauracién tuvo lugar:

[...] lo que podria ser denominada una nueva <economia> del
poder, es decir, procedimientos que permiten hacer circular los
efectos de poder de forma a la vez continua, ininterrumpida,

adaptada e <individualizada> en el cuerpo social todo entero.
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Estas nuevas técnicas son a la vez mucho mas eficaces y mucho
menos dispendiosas ([...] menos susceptibles de escapatorias o
de resistencias) [...] Yy que descansan en una mezcla de
tolerancias mas o menos forzadas (desde el privilegio reconocido
hasta la criminalidad endémica) y de ostentacién costosa
(intervenciones espectaculares y discontinuas del poder cuya
forma mas violenta era el castigo <ejemplar> ya que

excepcional). (Foucault, 1978, pags. 182-183)

Sin duda alguna se vive en sociedades altamente vigiladas, cdmaras
de seguridad, mecanismos de espionaje de punta, lo que ciertamente
conlleva a hacer el uso del derecho a la duda sobre si se puede evitar
actos que conmocionan o atentan contra la sociedad misma; por
ejemplo, actos mediante los cuales perecen muchas personas
provocados por algun suicida apertrechado con explosivos. Vigilarpara
controlar es un tema que de alguna manera se lo ve muy enraizado en
el fendmeno religioso. La creencia de que Dios mira a cada persona
(sobre todo muy arraigado en la religiosidad popular), cada instante,
que conoce hasta los pensamientos, que ejerce una estricta vigilanda,
responde a un requerimiento que de por si lleva implicito la
interiorizacidn de la creencia y del marco normativo sancionador que,
como dispositivo, advierte frente a una transgresion. De modo similar,
las sociedades “liberadas” de creencias religiosas ya no sienten que las
vigila Dios; sin embargo, con toda profusién se sienten intimamente
vigilados. El uso mismo de las tecnologias de la comunicacién vy la
informacién hacen pensar al usuario que la informacion que hace
circular, y que es de caracter privado, puede ser triangulada v,
consecuentemente, conocida. Es muy comun en los buscadores, una
vez que el usuario accede y hace uso de una informacion que circula
en la red, a la siguiente ocasidon que accede, como por arte de “magia”
se le muestran temas afines a los buscados en su ultima sesién. No es

de extrafar que aquello suscite profundas frustraciones debido a la
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pérdida de “privacidad”; aquello conlleva a pensar en torno al tema de
la vigilancia como un mecanismo de control que ha generado estados

de dominacion.

Al respecto, Foucault nos recuerda lo que Bentham sostuvo en su dia
acerca del panédptico. El entendia por aquello, no solamente la

estructura fisica del edificio como tal,

[...] es una forma de arquitectura, por supuesto, pero es sobre
todo una forma de gobierno; es para el espiritu una manera de
ejercer el poder sobre el espiritu. Veia en el pandptico una
definicién de las formas del ejercicio del poder. (Foucault, 1985,
pag. 62) .

Es muy sugerente el texto, si bien el modelo del pandptico prefigura el
nacimiento de la prisidn, es muy loable hacer analogia y compararlo
con el modelo de sociedad que tenemos. Vigilar es sindbnimo de poder,
y mucho mas aun cuando esa vigilancia se ejerce desde el interior
mismo de cada sujeto, micropoderes, que a su vez, sustentatodo un
sistema de vigilancia que mantiene en pie el orden en el modelo de
sociedad establecido®. Desde el punto de vista de la libertad y la moral,
un poder que asume un caracter moralizante, que es el encargado de
determinar el bien y el mal; y, en consecuencia, gratificante y

sancionador. Un poder de tales caracteristicas es el que ha interiorizado

% La vigilancia es uno de los dispositivos importantes para mantener el control;
permite tomar decisiones anticipandose a los acontecimientos. En la esfera de lo
religioso, la vigilancia que mantiene Dios sobre el hombre puede también ser
entendida como conciencia moral que anticipa al hombre sobre la maldad o bondad
del acto a ejecutar; de alli que Dios “[...] conoce los pensamientos del hombre” (Bilbia
de Jerusalén, 1984, pag. 803/Sal 84:11). Frente a un Dios omnisciente, que inspira
temor, cualquier pensamiento que tenga como objetivo transgredir su ley queda
disuadido. Se podria pensar que la forma como el poder ejerce control en las
sociedades civiles actuales apela a este mismo principio. De esta manera, no
resultaria muy descabellado imaginarse que el ojo de Dios ha sido reemplazo por los
modernos sistemas que la telematica ofrece para la vigilancia con objetivos de
control.
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cada sujeto, de alli que es el interior mismo de cada sujeto, el lugar
donde se encuentra incrustado este mecanismo de dominacion que

conlleva a cada individuo a actuar en consecuencia.

1.3 Ideologia, legitimacion y cuentos de tradicion oral

Ocuparse de la categoria de ideologia necesariamente obliga a realizar
un recorrido por la obra de Marx, basicamente por sus primeros
escritos e, ineludiblemente, por La Ideologia Alemana, obra
fundamental en la cual se puede evidenciar una construccion mucho
mas acabada de su concepcién de ideologia. Paralelamente, es
imprescindible echar mano de los finisimos analisis que Paul Ricoeur
realiza sobre el concepto ideologia enlos cuales Marx es paso obligado.
Asimismo, brinda mayores luces a la tematica el abordaje que
Fernando Longas efectla a partir de una sugerente critica que realiza
al discurso en Dos conceptos de libertad?? de Isaiah Berlin (1974) lo
que le permite, a partir de las contribuciones de Ricoeur, arribar a una
concepcion de ideologia como integracién. En consecuencia, lo que

sigue de esta parte, se ajustara a este itinerario.

En relacidn con algunos escritos de Marx, Ricoeur sostiene:

<<la critica de la religidén es el requiso previo de toda critica>>

[...] Aqui tenemos el modelo de toda critica de la ideologia. Para

10 Sobre el tema es muy interesante destacar como elementos para el andlisis “[...]
la distincidon entre ‘libertad negativa’ y ’libertad positiva’ que hiciera célebre Isaiah
Berlin en su ensayo Dos conceptos de libertad. [...] relaciona la 'libertad negativa’
con la idea de que cada uno, en cuanto sujeto de intereses y deseos, no sea
interferido en sus acciones, lo que permite entender la libertad politica como el
"ambito en el que un hombre puede actuar sin ser obstaculizado por otros”; la
“libertad positiva” [...] es relacionada con la idea de que los hombres, desde su
capacidad racional, sean su propio duefio, lo que permite entender la libertad politica
como “auto-dominio’ y ‘auto-realizaciéon’” (Longas, 2002, pag. 12). A criterio de
Longas, con la primera, identifica Berlin la teoria liberal de la libertad (estado
moderno, individualista y plural); vy, la segunda, con la teoria democratica de
autogobierno (estado totalitario, racionalista y utdpico).
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Feuerbach la religion es el paradigma de todas las inversiones y
[...] el primer concepto de ideologia en Marx esta constituido
precisamente de acuerdo con este modelo. Algo se ha invertido
en la conciencia humana y nosotros tenemos que invertir la
inversion; tal es el procedimiento de la critica. (Ricoeur, 1989,
pag. 66)

Marx no dudé en sefialar que el hombre hace la religidny no la religion
al hombre; segun él la religién vendria a ser como la autoconciencia y
la autoestima del hombre dado que no se ha conquistado a si mismo o
se ha vuelto a perder. AfRade Marx que el hombre es un ser de este
mundo, es mas, el hombre es el mundo del hombre, el Estado, la
sociedad; estos dos ultimos producen la religidon que, segun Marx, es
una concienciainvertidall del mundo, una fantastica realizacion del ser
humano. Y si esta realizacion es fantastica ello se debe a que el ser

humano carece de verdadera realidad. (Marx, 2004, pags. 49-50).

A criterio de Ricoeur en esta etapa del pensamiento marxista no se
puede hablar aun de un empleo del vocablo ideologia, cosa que si lo
hard en La ideologia Alemana 12. No obstante, su modelo de

razonamiento ya esta presente (Ricoeur, 1989, pag. 67).

11 El hombre se asoma al mundo a través de una estructura simbdlica que le permite
entenderse y entenderlo, sin aquella le resultaria incomprensible la vida social “Por
eso la critica a la religién puede transformarse facilmente en critica a otra concepcién
diferente: la concepcién idealista del derecho y de la politica; pues esta participa de
la misma manera ‘“invertida” de ver las cosas. [...] tiene en su base esa misma
“conciencia” o “mentalidad”: el hombre en sociedad se ve como creatura de sus
propias ideas, fantasias y creencias; en ambas doctrinas, se oculta la condicién
(Zustand) real del hombre bajo una idea abstracta.” (Villoro, 1985, pag. 45)

12 “[...] el primer concepto de ideologia en Marx esta determinado, no por su oposicion
a la ciencia, como ocurrird posteriormente en la doctrina marxista, sino por su
oposicidon a la realidad. En sus primeras obras, lo que Marx se propone es determinar
qué sea lo real. Esta determinacion afectara el concepto de ideologia puesto que
ideologia es todo aquello que no es realidad. En esas primeras obras se inicia el dificil
progreso (completado sélo en La ideologia Alemana) hacia la identificaciéon de
realidad y praxis humana. De manera que los primeros escritos de Marx representan
un movimiento hacia la identificacién de realidad y praxis y, en consecuencia, hacia
la constitucion de la oposicién entre praxis e ideologia” (Ricoeur, 1989, pag. 65)
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A continuacién realizamos un sucinto recorrido por algunos de los
contenidos de la Ideologia Alemana que se consideran importantes
para entender como los cuentos de tradicidon oral nacen de realidades
concretas de existencia, que de partida ya estan invertidas, y como su
caracter de ficcion en el fondo reflejan toda una construccién que hace
uso de la dimensién simbdlica del hombre con el fin de producir y

reproducir la misma realidad invertida.

En el prélogo de la Ideologia Alemana Marx y Engels realizan una
exhortaciéon que invita a liberar a los hombres de fantasmas mentales
que han terminado por imponerse a sus mentes y que, por lo tanto,
como se vera mas adelante, terminan configurando sus condiciones

reales de existencia.

Hasta ahora, los hombres se han formado siempre ideas falsas
acerca de si mismos, acerca de lo que son o debieran ser. [...]
Los frutos de su cabeza han acabado por imponerse a su cabeza.
[...] Liberémoslos de los fantasmas cerebrales, de las ideas, de
los dogmas, de los seres imaginarios bajo cuyo yugo degeneran.
Rebelémonos contra esta tirania de los pensamientos.
Ensefiémoslos a sustituir estas quimeras por pensamientos que
correspondan a la esencia del hombre, dice uno, a adoptar ante
ellos una actitud critica, dice otro, a quitarselos de la cabeza, dice
el tercero, y la realidad existentese derrumbara. (Marx & Engels,
1974, pag. 11)

Ahora bien, esta constatacion evidencia que la historia como tal se ha
reducido a una simple narracion de personas o hechos que permiten
consolidarun horizonte funcional al pensamiento imperante. De alli la

urgencia que denota el pensamiento de Marx y Engels de abordar la
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historia como ciencia que permita descubrir el horizonte hacia el cual

esta apuntals.

Reconocemos solamente una ciencia, la ciencia de la historia [...]
abordaremos [...] la historia de los hombres, pues casi toda la
ideologia se reduce a una concepcion tergiversada de esta
historia a una abstraccidn total de ella. La propia ideologia es tan
s6lo uno de los aspectos de esta historia. (Marx & Engels, 1974,
pag. 676).

¢Pero qué entiende por ideologia Marx y Engels? Se asume que si la
historia ha sido tergiversada, es menesteraclararla y explicarla, dado
que se le ha deformado. Y, justamente, los hombres guardan en su
mente una realidad deformada que es imperativo remplazarla para
crear nuevas condiciones de existencia. Se revelan asi dos aspectos
importantes; el primero, la ideologia como un marco de ideas
equivocadas “realidad invertida”y, segundo, la ideologia misma como
objeto de critica. ¢Qué ha producido aquello? Las circunstancias
mismas en las que ha vivido el hombre, sus relaciones de produccion
han configurado de tal manera el panorama que la realidad construida
muestra desde la experiencia que se presenta favorable a un sector
concreto de la clase social que ella misma se ha encargado de
engendrar. Las mismas clases sociales son fruto de esas circunstancias
concretas de existencia; de alli la importancia de sometera critica a la
ideologia misma como categoria creadora de pensamientos

deformados. ¢Cémo opera para lograr aquello?

13 “Para Marx, el espacio politico ha estado completamente dominado por la division
entre gobernantes y gobernados, entre opresores y oprimidos, que, a su vez, se basa
en la division entre explotadores y explotados. La Unica ley que Marx reconoce como
una fuerza positiva, no ideoldgica, es la ley de la historia, cuyo papel dentro del
espacio politico, sin embargo, es primordialmente antijuridico; hace sentir su fuerza
haciendo saltar por los aires los sistemas legales, aboliendo el viejo orden [..]”
(Arendt, 2008, pag. 125)
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Las premisas de que partimos no tienen nada de arbitrario, no
son ninguna clase de dogmas, sino premisas reales, de las que
sblo es posible abstraerse en la imaginacion. Son los individuos
reales, su accidon y condiciones materiales de vida, tanto aquellas
con que se han encontrado como las engendradas por su propia
accion. Estas premisas pueden comprobarse, consiguientemente,

por la via puramente empirica. (Marx & Engels, 1974, pag. 19)

Segun Marx y Engels (1974, pag. 19), la primera premisa de la historia
humana es la existencia de individuos concretos y las modificaciones
de la que ha sido objeto fruto de su misma acciéon; se observa en la
historia que el hombre, a diferencia de los animales, tiene conciencia y
ademas adquiere mayor diferenciacion de éstos por la produccién de
sus medios de vida, que en definitiva es produccién indirecta de su vida
material. Asi, lo que el hombre llega a ser coincide con su produccién,
con /o gue producen y con el modo como producen. Por lo tanto, “Lo
que los individuos son depende [...] de las condiciones materiales de
su produccién.” (Marx & Engels, 1974, pags. 19-20). Se evidencia,
ademads, una trabazén entre la organizacién social y politica y la
produccion; el Estado como tal es fruto de este proceso de vida de
individuos reales, que "“[..] desarrollan sus actividades bajo
determinados limites, premisas y condiciones materiales,

independientes de su voluntad.” (Marx & Engels, 1974, pag. 25)

Consecuente con lo citado en el parrafo anterior, la produccién de ideas

y representaciones

[...] aparece al principio directamente entrelazada con la
actividad material y el comercio material de los hombres, como
el lenguaje de la vida real. [...] lo mismo ocurre con la produccion
espiritual, tal y como se manifiesta en el lenguaje de la politica,

de las leyes, de la moral, de la religién, de la metafisica, etc., de
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un pueblo. Los hombres son los productos de sus
representaciones, de sus ideas, etc., pero los hombres reales y
actuantes [...] (Marx & Engels, 1974, pag. 26)

De alli que, si los hombres y sus relaciones apareceninvertidas en toda
ideologia, responde a un proceso histérico de vida que es real y

observable.

La moral, la religidn, la metafisica y cualquier otra ideologiay las
formas de conciencia que a ellas corresponden pierden, asi, la
apariencia de su propia sustantividad. No tienen su propia
historia ni su propio desarrollo, sino que los hombres que
desarrollan su produccion material y su intercambio material
cambian también, al cambiar esta realidad, su pensamientoy los
productos de su pensamiento. No es la conciencia la que
determina la vida, sino la vida la que determina la conciencia.
(Marx & Engels, 1974, pag. 26)

Consecuentemente, la conciencia es producto social, conciencia del
mundo inmediato y sensible y de los nexos “[...] limitados con otras
personas y cosas, fuera del individuo consciente de si mismo” (Marx &
Engels, 1974, pag. 31)

Es recurrente la palabra pensamiento en las afirmaciones de Marx y
Engels. Esta recibe una fuerte carga que acentla su papel como
instrumento que predispone a los hombres a actuar de una
determinada forma. Y de esto no es consiente el sujeto de la accién.
Decide y actla con el convencimiento firme de la validez de las razones
que lo mueven a actuar asi. Se plantea el hecho de que los
pensamientos como tales sonintroducidos a modo de marco categorial
a partir del cual se piensa, se decide y se actua. Este convencimiento

lleva a tal punto, que el mero hecho de quitarselos de su mente dejaria
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sin bases a la realidad que ha creado y ésta por si misma se

derrumbaria.

Es relevante la puntualizacion que realiza Paul Ricoeur a propdsito del

concepto de ideologia

Debemos integrar el concepto de ideologia entendida como
deformacién en un marco que reconozca la estructura simbdlica
de la vida social. Si la vida social no tiene una estructura
simbdlica, no hay manera de comprender como vivimos, cdmo
hacemos cosas y proyectamos esas actividades en ideas, no hay
manera de comprender como la realidad puede llegar a ser una
idea ni como la vida real puede producir ilusiones: estos serian
hechos simplemente misticos e incomprensibles. Esta estructura
simbdlica puede pervertirse precisamente a causa de intereses
de clase, etc., como la ha mostrado Marx. (Ricoeur, 1989, pag.
51)

Los cuentos de tradicién oral forman parte de la cultura, son parte de
ese horizonte simbdlico que da sentido y orientacion a los sujetos. Este
horizonte puede ser utilizado para expresar lo que un pensamiento
totalizadorconsidera que abona sus principios. Los cuentos pueden ser
usados como instrumentos que inconscientemente el sujeto produce,
representaciones funcionales al horizonte ideoldgico del pensamiento
gue lo somete y del que él no es consciente. La revision exhaustiva de
los cuentos de tradicién oral muestra relatos que evidencian cémo el
sujeto percibe el mundo y la forma cdmo este se relaciona con el poder.
Cuentos rebeldes o cuentos que muestran cierto caracter de
resentimiento, de sometimiento, de resistencia, de escision cultural. Y
es a partir del caracter de estos relatos cortos que el sujeto puede
reconocer la realidad del poder y como actua este sobre el individuo.

No es consciente de aquello, pero lo expresa a través de personajes,
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escenarios y acciones; no los interpreta, pero ellos muestran desde su
inconsciente lo que el sujeto piensa del poder. Si no los interpreta, ni
dan razén de aquellos, es porque su pensamiento ya esta sometido,
“deformado”, su consciente no le permite un pensar diferente!4. Se ha
incrustado un marco simbdlico cultural que ha producido un tipo de
conciencia, a modo de filtro, que impide que los sujetos puedan
exteriorizary producir una realidad diferente a la interiorizada. Se esta
hablando de ficcion. Ficcién que produce realidad. Se puede percibir
gue en la ficcion esta presente un convencimiento firme de un
pensamiento Unico, que se incrusta en el marco simbdlico para
direccionar la accién humana a la produccién de determinada realidad
funcional a la estructura social, politica y econdmica que configura las
condiciones de existencia de los individuos. De alli que en los cuentos,
cuando los sujetos aceptan la voluntad de Dios o de los seres miticos,
muestra en toda su crudeza las bases de un pensamiento que se
considera incapaz de sublevarse ante el orden establecido, se limita
entonces a aceptarlo con resignacidén. Esto es, un poder que ha
considerado sus limitaciones y consecuentemente se presenta como

legitimo a fin de validarse como tal y asegurarse el orden establecido.

14 Sj fuera de otra manera, écomo se podria entender que en un mundo como el de
hoy, en el que las inequidades campean libremente, el comin de la gente las vea
como normales? Se las critica, se acuerda que no son correctas, pero la accion
humana permanece estatica. El poder se ha incrustado en cada individuo, cada quien
piensa que tiene el poder suficiente para ascender social y econémicamente y el que
no lo hace es porque es un incapaz; desde su feudo cada quien trata de escalar
posiciones en una carrera desenfrenada, pues se ha introyectado hasta en el mas
pequefio de los mortales que la competencia para alcanzar el éxito econdmico es lo
natural. Es una espiral. Un pensamiento diferente causa temor, angustia, zozobra,
es mas, ese no permitirse pensar diferente forma parte de lo que produce el sistema
para asegurarse su supervivencia. La musica de hoy dirigida a los jovenes es una
manifestacion clara de lo que usa el sistema para producir y para asegurarse la
reproduccion de un pensamiento Unico. El despliegue del mundo de la imagen como
fuerza persuasiva para convencer de aquello es asombroso; el derroche de lujo, de
opulencia que pueden alcanzar los hombres de éxito es asombroso. El mismo temor
a lo diferente, a un pensamiento distinto, es muestra de este sometimiento. Si por si
mismas las situaciones desconocidas causan estados de ansiedad en los hombres,
estos aumentan al ser fortalecidos por el sistema.
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Es curioso pensar como los hombres pueden llegara aceptarun orden
establecido que, asi como puede producir placeres, también produce
grandes inequidades. El tema necesariamente tiene que ver con la

legitimidad del orden establecido.!>

¢Se puede hablar de un pensamiento no ideoldgico? Al parecer si. La
ideologia pensada como critica, como camino a seguir para develar un
tipo de pensamiento que configura una determinada realidad a partir
de los componentes empiricos que esta muestra. Aquello lo podemos
encontrar en los inicios del pensamiento marxista, lo que se ha
denominado como el primer Marx. No obstante, también puede ser
entendido como el cimulo de ideas o pensamiento a partir del cual se
configura el mundo; esto es, la cosmovision. En este sentido, desborda
el ambito de la critica y se presenta con caracter de absoluta,
rechazando todo tipo de pensamiento diferentel®. Ricoeur aborda la
tematica con particular esmero. Al asumir el caracter que se ha
establecido en la segunda acepcién, la ideologia como critica se
traiciona a si misma, pierde su caracter primigenio. ¢Qué hacer frente

a aquello para no caer en esos derroteros? Longds aborda la tematica

15 Segln Max Weber, el Estado es una relacion de dominacién de unos hombres sobre
otros, sostenida por la violencia legitima. Para subsistir es necesario que los
dominados acaten la autoridad que pretende tener quien en ese momento domina.
Por lo tanto es necesario buscar los fundamentos de esa legitimidad. Establece tres
fuentes: la primera, la legitimidad “tradicional”, basada en el “eterno ayer”’, la
costumbre cuya validez genera respeto; la segunda fuente, la legitimidad carismatica
personal y extraordinaria. La primera, es la que ejercian los patriarcas y principes;
la segunda se la encuentra en los profetas, en el politico, jefes guerreros, demagogos,
entre otros. Por ultimo, una legitimidad basada en la «legalidad», en la creencia en
la validez de preceptos legales y en la «competencia» objetiva fundada sobre normas
racionalmente creadas; es una dominacién como la que ejercen el moderno «servidor
del Estado». Asimismo, dice Weber que toda dominaciéon con caracter continuado
necesita la orientacién de la actividad humana hacia la obediencia de los que se dicen
detentadores del poder legitimo; y los dominadores deben tener poder de disposicion
sobre los bienes que sean necesarios para el uso del poder fisico (Weber, 1979,
pags. 87-88). "[...] el Estado moderno es una asociacion de dominacion con caracter
institucional que ha tratado, con éxito, de monopolizar dentro de un territorio la
violencia fisica legitima como medio de dominacion” (Weber, 1979, pag. 92)

16 Se estd hablando de ideologia como componente que proporciona las
determinaciones concretas de una propuesta politica tendiente a mantener o cambiar
las configuraciones que ha adquirido la realidad.
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desde el horizonte que muy habilidosamente construye Berlin en su
famoso discurso sobre los dos tipos de libertades. Los somete a critica
y, apoyandose en Ricoeur, realiza sugerentes aportaciones al

problema.

Segun expone Longas, Berlin relaciona la libertad negativa con “[...] la
idea de que cada uno, en cuanto sujeto de intereses y deseos, no sea
interferido en sus acciones, lo que permite entenderla libertad politica
como ‘el ambito en el que un hombre puede actuar sin ser
obstaculizado por otro”” (Longas, 2002, pag. 12). Respecto a la
libertad positiva Berlinlarelaciona™[...] con |la idea de que los hombres,
desde su capacidad racional, sean su propio duefio, lo que permite
entender la libertad politica como “auto-dominio” y “auto-
realizacion "” (Longas, 2002, pag. 12). Con la primera definicidn, segun
Longas, Berlin quiere que sea identificada con la idea de un estado
modemo individualista y plural; y, la segunda, con la teora
democratica de autogobierno, mas cercano a un estado totalitario,
racionalista y utdpico. El efecto que considera Longas mas negativo de
esta distinciéon es que oculta el problema, reduciéndolo a un
enfrentamiento entre ideologias; porun lado la ideologia liberal y, por
otro, la ideologia democratical’. En el fondo se trata, a juicio de
Longas, de una ideologizacién del pensamiento que trae consigo un
“[...] alejamiento de la realidad y, a la larga, la indiferencia y la
ausencia de compromiso” (Longas, 2002, pag. 13). En este punto es
ineludible volver a la pregunta con que se abrid el parrafo anterior.
Longas la plantea de la siguiente manera: équé nos asegura que el
intento que aqui realizamos de pensar la libertad politica no es

igualmente ideoldgica?

17 Lo que muy sugerentemente Rafael del Aguila ha dado por llamar mito liberal y
mito demdcrata. (Del Aguila, 1995, pags. 549-642)
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El que todo sea ideoldgico implica paraddjicamente un retroceso
de lo que puede ser real, implica una supremacia de la
tergiversaciéon y la simulacién por sobre el modelo y el original,
un reemplazo definitivo de la mascara por el rostro, en fin, es
como si el topico literario de que la vida es suefio hubiese saltado
fuera de las paginas en las que habitaba como metafora haciendo
retroceder la vida hasta disolverla enimagenes oniricas. (Longas,
2002, pag. 13)

Al respecto, Longas, interpretando la “Paradoja de Mannhein”, expone
que la denuncia de una ideologia tiene algun sentido si existe algun
tipo de pensamiento no ideoldgico, de lo contrario cualquier teoria de

la ideologia careceria de sentido.

A fin de superar este disyuntiva parece sugerente lo planteado por
Ricouer, en cuanto a buscar un sentido constructivo del concepto de

ideologia.

A partir de la evolucién del desarrollo del concepto de ideologia
[...] Ricouer propone un punto de vista que nos parece
especialmente sugerente [...] La idea consiste en subsumir las
diversas significaciones que ha asumido la ideologia en nuestro
siglo bajo su significado inicial [...] aquel en la que su tensién mas
original es con la realidad entendida como praxis [...] atendiendo
a la estructura simbdlica de la praxis social [asi] un sentido
positivo que nos faculte para entender, no sélo qué causa la
ideologia, sino, también, como opera ésta. (Longas, 2002, pag.
15)

Longas resume el punto de vista de Ricouer de la siguiente manera:
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[...] los hombres pueden vivir sus conflictos sociales gracias a que
sus propias acciones aparecen tejidas por un sistema simbdlico
que les ayuda a interpretar dichos conflictos. [...] Para los seres
humanos no es posible un modo de existencia no simbdlico vy,
menos aun, un tipo no simbdlico de accién. A esta dimensién
simbdlica de la praxis [...] Ricouer denomina ideologia resaltando
asiun aspecto de ella, precisamente el que él llama constructivo,
hasta ahora no considerado por sus tedricos. (Longas, 2002, pag.
16)

Los cuentos de tradicién oral forman parte de ese real empirico que se
presenta incomprensible como tal, pero inteligible a partir de la
comprension del marco simbdlico. Se puede decir al respecto que el
escenario en el cual se generaron los cuentos de tradicion oral,
constituye ese horizonte de la realidad invertida, por utilizar términos
de Marx. Es decir, si se producen cuentos de tradicién oral con las
caracteristicas antes sefialadas, es porque estos son un subproducto
de las circunstancias histéricas en las cuales se engendraron, y si esas
circunstancias ya estaban viciadas o deformadas, lo que hacen los
cuentos es constituirse en un mecanismo de socializaciéon de esa misma
realidad a fin de integrar en ella a los nuevos sujetos. La legitimacién
se actualiza. No es raro, por lo tanto, la repeticién, creacién y difusion
de cuentos de tradicion oral que denoten presencia de un Dios, con
poder de doblegar a aquellos que se nieguen a observar su Ley y, por
otro lado, un Dios que se conmueve y es capaz de perdonar a aquellos
seres humanos que muestran sumisién a sus mandatos; esto es, un
Dios que muestra ser implacable, pero para otras circunstancias docil
y compasivo, pero siempre que el ser humano se muestre obediente.
Es una muestra palpable del ejercicio de la violencia como medio para

mantener obediencia.
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¢Se puede afirmar que los cuentos de tradicidn oral son ficcién? Desde
un punto de vista formal no cabe duda de aquello. Los seres fantasticos
que en ellos se describen, las tramas que se desarrollan, los actos que
ocurren, muestran evidentemente que son ficcién. Sin embargo, si se
incursiona en el origen que tienen, esto es, desde las condiciones
mismas de existencia de aquellos que los crean y los cuentan, existe
la presuncion de pensar que vendrian a ser un subproducto de la
capacidad creativa del hombre en una realidad invertida. Los cuentos
no les vienen como inspiracion de un ser superior, o de un supra mundo
donde tienen existencia propia los actuantes. Es de sus condiciones
reales de existencia de donde le sobrevienen. No en el sentido
feuerbachiano, el hombre traslada a otro su “esencia genérica” o “ser
de la especie” sin haber sido reducida a su “praxis empirica” (Ricoeur,
1989, pag. 65), sino que sus condiciones mismas de existencia (que
dijo Marx sobre las relaciones de produccidon), las relaciones de
existencia que tiene con el otro hacen que surjan a través de estas
practicas culturales, todo un mundo inconsciente, no inteligible, y que
es expresado a través del orden de lo simbdlico. Lo ideoldgico es lo que
permite desentrafar la estructura, pero también lo ideoldgico es la
falsa conciencia, realidad invertida, o deformacién de la realidad
producida por las condiciones reales de existencia de los individuos.
Entonces, los cuentos reflejardn esas mismas condiciones de
existencia, las mismas estructuras que enmarcan la realidad, pero lo
hacen a través del simbolo, emulandolo con lo fantastico y oculto.
Reproducen las mismas condiciones de existencia. Es de esta forma
como una ficcién se constituye en un poderoso instrumento del
pensamiento humano capaz de crear y recrear realidad a través de
ficcion. éPero qué es lo que reproducen los cuentos? Una forma muy
particular de concebir el poder y la manera cémo opera para adquirir
obediencia. En todos los cuentos existen valores constantes que tienen
como objetivo acuiar una misma concepcion del poder y una forma de

operar con el fin de generar obediencia.
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Marx considerara una critica ideoldgica de un concepto: la critica
es una reduccidon, una reduccidon del concepto a su base, a su
base concreta de existencia. [...] La ideologia aparece como el
mundo de sombras que la praxis expulsa de su esfera y que al
mismo tiempo genera desde su seno. [...] la ideologia queda
excluida de la base concreta de la existencia pero, por otro lado,
la ideologia es generada ineluctablemente desde el seno de esa
base. (Ricoeur, 1989, pag. 65).

La religiosidad popular es un ingrediente que esta muy presente en los
cuentos de tradicion oral. El fendbmeno es curioso, la critica realizada
por Feuerbach a la religion y extendida por Marx al derecho, y de alli a
la politica en Alemania, pone las bases para un modelo de critica

ideoldgica.18

1.4 Del cuentero a Hermes y de este a la hermenéutica

De su imaginacién el cuentero extrae una serie de personajes cuyas
caracteristicas conducen a pensar que se trata de él mismo, pero
amplificado en sus cualidades. Figuras antropomorfas, que vuelan

como angeles o demonios; que asi como ahora tienen esta forma,

18 Para concluir puede resultar (til ante tanta confusién que existe en el momento
actual sobre el tema de la ideologia, algunas consideraciones que Villoro expone. El
parte del hecho de que un concepto tedrico resulta Gtil en cuanto tiene un sentido
preciso. De alli, lo primero que realiza es, estableciendo el sentido que se le ha dado
al término, los agrupa en cuatro; a saber: conjunto de enunciados que presentan
los productos de un trabajo como cualidades de cosas independiente de ese trabajo
y explican el proceso por esos productos cosificados; conjunto de enunciados que
presentan como un hecho o cualidad objetiva lo que es cualidad subjetiva; conjunto
de enunciados que expresan creencias condicionadas por relaciones sociales de
producciéon; y, conjunto de enunciados que expresan creencias que cumplen una
funcion social. Seguidamente, expone condiciones para introducir un nuevo concepto
tedrico; a saber: debe referirse a un fendmeno que no puede ser designado con otros
conceptos de uso; debe tener una funcién explicativa; y, tener una funcién heuristica
(orientativa para el investigador). (Villoro, 1985, pags. 17-24)
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luego tienen otra; que asi como ahora estan aqui, en el acto estan en
otro lugar y tiempo; que asi como son capaces de realizaracciones tan
sublimes que los elevan a las alturas mas luminosas, asi también son
capaces de realizar acciones que los sumergen en las profundidades
mas oscuras de la maldad. Eso es el cuentero, una mezcla de bondad

y maldad que asombra; en definitiva, un humano mas.

No obstante, el cuentero no sabe que sabe que lo que expone a
borbollones bajo un ropaje simbdlico emerge de una estructura que lo
instala en el mundo, que le permite comprender como vive, las cosas
que hace, las ideas que proyecta. Es que ese estar instalado en el
mundo, junto a otros, en condiciones muy concretas de existencia, en
un juego mutuo de acciones y relaciones con otros, le permite producir
y reproducir ese mismo modelo muy concreto de vida. En definitiva,

todos llevamos un cuentero dentro.

La estructura simbdlica que emerge de la vida social estimula al
cuentero a desplegar su imaginacion en personajes y acciones
concretas de caracter ficticio. Es un intérprete que no sabe que sabe.
Al producir y reproducir cuentos, muestra todo un andamiaje ideoldgico
de cdmo en su inconsciente concibe el poder y la forma como éste
establece relaciones de dominacion. Este acto de producir y reproducir
cuentos sujeta a los individuos a sostener creencias muy concretas,
como la de la legitimidad del poder politico presente a través de sus

instituciones.

En definitiva, como se puede inferir, interpreta una realidad ya
constituida o, si se quiere, una forma muy concreta de coOmo ésta ha
sido interpretada por personas de carne y hueso. Corresponde al
hermeneuta interpretar estas interpretaciones que no es otra cosa que,
por aludir a Marx, asumir la realidad social como realidad real, como

praxis, realidad en oposicién a ideologia.
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¢El cuentero tiene alguna similitud con el dios Hermes? De un mundo
plagado de sombras, de lo mas profundo de la mente humana, surge
Hermes, el mensajero divino, dios del comercio y a la vez dios de los
ladrones. Se destaca por ser el heraldo de los dioses, una de sus
cualidades es poseer el arte de interpretar los significados ocultos.
Como heraldo, es experto en el manejo de la palabra y la oratoria muy
oportuna cuando de hacer uso de elocuencia se trataba, a fin de
convencer a los destinatariosdel mensajey lograr el objetivo deseado.
Asimismo, es considerado como dios de la prudencia, cualidad muy
propia de los mensajeros; es muy astuto, por lo que también se le
asocia con el robo y el engafo. Definitivamente, el cuentero comparte
también muchas de esas cualidades. O lo que es mas coherente, un

cuentero es una especie de Hermes que no sabe que sabe.

Y, a propésito de la Hermenéutica, etimoldgicamente viene del griego
“Hermeneia”, que puede ser traducido como interpretacion o
enunciado; mas todavia, con el objetivo de ofrecer una comprensién.
“Pero <hermeneia> encierra también otro sentido, a saber, un
significado cognitivo. El Peri hermeneias de Aristoteles analiza el logos
o discurso que <al decir algo de algo> pone manifiesto la realidad y

ofrece una interpretacién de lo que es.” (Navarro, 2000, pag. 119)

Entonces como se ha sefialado, su tarea versa sobre la comprensién

e interpretacion generalmente de textos.

El fendmeno de la comprensidn [...] encuentra en el lenguaje el
espacio en que es posible y habita: <Todo lo que hay que
presuponer en la hermenéutica -sefialé Schleiermacher- es
Unicamente lenguaje>. Comprensién e interpretacién tiene
lugar, ademas, en el seno de una determinada comunidad
lingUistica y cultural, en el marco de un determinado horizonte

histérico. [...] No hay busqueda de entendimiento, sino desde una
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comprension deficiente o desde la necesidad de una mejor

autocomprension. (Navarro, 2000, pag. 120)

Nietzsche y Heidegger han sido los fundadores de la hermenéutica
contemporanea, trazaron los derroteros a seguir, y en ellos encuentran
punto de referencia Gadamer, Vattimo, Ricoeur. Segun lo sefala
Navarro (2000, pags. 123-124), primero, para Heidegger, la
comprension es un constitutivo ontoldgico del ser del hombre (Dasein),
gue por su finitud hace imposible toda fundamentacion ultima y
pretensidon de apodicticidad absoluta, el comprender es posibilidad,
poder serde un ser que es proyecto de ser; segundo, toda comprension
es mediata, tiene lugar ya en medio de situaciones facticas, historicas
y prejuicios que acotan y orientan la comprensiéon, comprender como
poder ser delineada toda interpretacién desde la estructura previa del
comprender; y, el comprender arraiga y surge del constitutivo <<ser-
en—-el-mundo>>, el absoluto <<afuera>> en que acontece el hombre
y el comprender; asi, como comprender es temporal e histéricoy el
mundo en que se estad es, en cada caso, un determinado mundo
histdérico; desde ese mundo se proyecta el poder ser, la conciencia
histdrica, la historicidad, constituye el espacio y el horizonte de la

interpretacion.

Frente a las pretensiones de reducir la filosofia a una epistemologia,
esto es, considerar el conocimiento como representacidn exacta de la
realidad (racionalidad moderna), “la hermenéutica es, por el contrario,
un discurso sobre discursos todaviainconmensurables, que entiende el
conocimiento como un modo de arreglamoslas en medio del

reconocimiento de la alteridad radical.” (Navarro, 2000, pag. 126)

Foucault sefala que hasta el momento no se ha tratado completamente
el tema sobre técnicas de interpretacion. Al respecto plantea la

elaboracion de un corpus general sobre la historia de las técnicas de
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interpretacidon. De igual manera, sostiene que como introduccién a la
tematica, seria importante abordar dos clases de sospechas que el
lenguaje (al menos en las lenguas indo-europeas) siempre ha hecho
surgir. A saber, primero, “[...] el lenguaje no dice exactamente lo que
dice”, el sentido manifiesto que se atrapa quiza sea el menor y que a
su vez protege un sentido mas fuerte: “de debajo” (allegoria y
luponoia). Y, segunda sospecha, el lenguaje desborda su forma
propiamente verbal y dicen de cosas del mundo que no son lenguaje

(semainon).

Estas dos sospechas ya presentes en el mundo griego, lo son también
contemporaneas “[...] los gestos mudos, que las enfermedades, que
todo el tumulto a nuestro alrededor puede también hablar; y mas que
nunca estamos a la escucha de todo este lenguaje posible, tratando de
|

sorprender bajo las palabras un discurso que seria mas esencia

(Foucault, 1967, pag. 139), que hay lenguaje fuera del lenguaje.

Segun Foucault, Marx, Nietzsche y Freud fundamentan la posibilidad
de una hermenéutica. En el caso de Marx pone al hombre en presenda

de técnicas interpretativas

[...] estas técnicas de interpretacion nos conciernen a nosotros
mismos puesto que [...] nos hemos puesto ainterpretar mediante
estas técnicas. Y es con estas técnicas de interpretacion, a su
vez, que debemos interrogar a esos intérpretes que fueron
Freud, Nietzsche y Marx; en forma tal que somos perpetuamente
reenviados en un perpetuo juego de espejos. (Foucault, 1967,
pags. 141-142)

Foucault se pregunta iMarx, Freud, y Nietzsche no han modificado
profundamente el espacio de reparticién en el cual los signos pueden

ser signos? Al respecto contesta que “A partir del siglo XIX, los signos
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se han sobrepuesto en un espacio mucho mas diferenciado, segun una
dimensidn que se podria llamar de profundidad” (Foucault, 1967, pags.
142-143) entendida como exterioridad. Al respecto sefiala, aludiendo
a Nietzsche, que en él hay una critica de la profundidad ideal, de la
profundidad de la conciencia que seria busqueda interiorde la verdad.
“Nietzsche muestra como ella implica la resignacidén, la hipocresia, la
mascara; tanto asi que el intérprete debe [...] descender a lo largo de
la linea vertical y mostrar que esta profundidad de la interioridad es
realmente cosa distinta de lo que ella manifiesta.” (Foucault, 1967,
pag. 143). El recorrido por esta linea descendente es para restituirla
exterioridad que ha sido recubierta y enterrada, se constituiria en una
inversion de la profundidad que vendria a ser un ademan de la

superficie.

Foucault sefala que el concepto de superficialidad tiene una gran
importancia en Marx. Al respecto nos hace ver que al inicio del Capital

Marx explica como,

[...] a diferencia de Perseo, debe sumergirse en la bruma para
mostrar con hechos que no hay monstruos ni enigmas profundos,
porgue todo lo que hay de profundidad en la concepcidon que la
burguesia tiene de la moneda, del capital, del valor, etc., no es

en realidad sino superficialidad. (Foucault, 1967, pag. 144)

Asimismo, Foucault sugiere recordar el espacio de interpretacién que
Freud ha constituido enlatopologia de la consciencia y del inconsciente
y en la reglas que formuld para la atencién psicoanalitica y
desciframiento por el analistade lo que se dice: “Seria preciso recordar
la espacialidad, eminentemente material, a la que Freud ha concedido
tanta importancia, y que expone al enfermo a la mirada oteadora del

psicoanalista.” (Foucault, 1967, pag. 144)
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A partir de los aportes de Nietzsche, Marx y Freud, afirma Foucault que
la interpretacion se ha constituido en una tarea infinita. A partir del
siglo XIX, los signos se encadenan en una red inagotable porque hay
una apertura irreductible. Esta forma de concebir la interpretacion
como inacabada, siempre en suspenso al borde de ella misma, segun
Foucault, se encuentra de forma analoga en los pensadores ya

sefalados bajo la forma de rechazo del comienzo.

[...] cuanto mas lejos se va en la interpretacion, tanto mas se
avecina, al mismo tiempo, a una region absolutamente peligrosa,
en donde no sélo la interpretacion va a alcanzar su punto de
retroceso sino que va a desaparecer como interpretacion,
causando talvez la desaparicion del mismo intérprete. La
existencia siempre cercana del punto absoluto de interpretacion
seria al mismo tiempo la de un punto de ruptura. (Foucault,
1967, pag. 145)

La concepcidon de la interpretacion como inacabada, segun sugiere
Foucault, constituyen, juntamente con los dos principios vya
enunciados!?, los postulados de la hermenéutica moderna. Afirma que
sila interpretacion es inagotable es porque no hay nada que interpretar
dado que en el fondo todo es ya interpretacion: el signo vendria a ser
interpretacion de otros signos. La interpretaciéon lo que hace es “[...]
apoderarse, y violentamente, de una interpretacion ya hecha, que debe
invertir, resolver, despedazar a golpe de martillos” (Foucault, 1967,
pag. 147). En el caso de Marx, al interpretar las relaciones de
produccion, interpreta una relacién ya dada como interpretacidén debido
a que se presenta como naturaleza. Lo mismo sucede con Freud, no

interpreta signos, interpreta interpretaciones; “[..] pone al

19 Primera: el lenguaje no dice exactamente lo que dice; y, segundo: el lenguaje
desborda su forma propiamente verbal y dicen de cosas del mundo que no son
lenguaje.
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descubrimiento fantasmas, con su carga de angustia, es decir, un
nlcleo que es ya en su ser mismo una interpretaciéon.” (Foucault, 1967,
pag. 147); asi, lo que Freud interpreta es el lenguaje de sus enfermos,
esto es, interpretacion de los sintomas interpretados por el enfermo.
Sucede igual en Nietzsche, no hay un significado original, las palabras
mismas son ya interpretaciones que interpretan antes de ser signos;
“Esto es también lo que dice Nietzsche cuando afirma que las palabras
han sido inventadas siempre por las clases superiores; ellas no indican
un significado: imponen una interpretacién.” (Foucault, 1967, pag.
148). En consecuencia, porque hay interpretaciones se puede
interpretar, signos que prescriben /a interpretacidn de su interpretacion

que prescriben invertirlos como signos.

La idea de que la interpretacion precede al signo implica que el
signo no sea un ser simple y benévolo, como era el caso aun en
el siglo XVI, en la que la plétora de signos, el hecho de que las
cosas se asemejaran, probaba simplemente la benevolencia de
Dios, y no aportaba sino por un velo transparente el signo del

significado. (Foucault, 1967, pag. 149)

A criterio de Foucault, con Freud, Marx y Nietzsche el signo adquiere
un caracter de malévolo, que tiene una forma ambigua, de querer mal
y de “malcuidar”. Asi, los signos son interpretaciones que tratan de
justificarse y no lo contrario, que funciona como encubridor de

interpretaciones: mascaras.

En fin, Gltimo caracter de la hermenéutica: la interpretacion se
encuentra ante la obligacién de interpretarse ella misma al
infinito; [...] De alli se desprenden dos consecuencias
importantes. La primera es que la interpretacidon serd siempre
|

de ahora en adelante la interpretacion por el “quién”; no se

interpreta lo que hay en el significado, sino que se interpreta a
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fondo: quién ha planteado la interpretacién. [...] La segunda
consecuencia es la de que la interpretacion debe interpretarse
siempre ellamisma y no puede dejar de volver sobre ella misma.
Por oposicién al tiempo de los signos, que es un tiempo del
vencimiento, y por oposicion al tiempo de la dialéctica, que es a
pesar de todo lineal, se tiene un tiempo de la interpretacion que

es circular. (Foucault, 1967, pag. 150)

Segun Foucault, la muerte de la interpretacidon consiste en pensar que
hay signos que existen originariamente, realmente, como realidades
coherentes, pertinentes y sistematicas. Por el contrario, la vida de la

interpretacién es creer que solo hay interpretaciones.

Los cuentos de tradicion oral se constituyen en objeto de estudio para
la interpretacion. El lenguaje en el que son expresados se nos presenta
como el ropaje que no permite que estos digan lo que exactamente
quieren decir. Este detalle conlleva a presuponer que existe debajo un
sentido mas fuerte y mas amplio que desborda lo puramente verbal y
que no pone en contacto con una realidad no explicitada, que
permanece latente, y que revelaria una dimensién vital para la
existencia del sujeto; conocer lo que desborda el lenguaje es crucial

para poder entender la razén de sus actos.

Cuando se escucha relatar un cuento de tradicién oral, se observa que
se desarrolla una trama, sencilla y muy facil de comprender. Los
personajes, sus accionesy escenarios enlos que se despliega latrama,
no les son ajenos ni al cuentero ni a los oyentes, forman parte de la
tradicion (creencias popularesy religiosidad popular) y esta se renueva
a la luz de la narracidon escucha. Sin embargo, a pesarde que el cuento
puede resultar muy entretenido para los oyentes, esta poblado de un
simbolismo que remite a una realidad de la cual el oyente no es

consciente.
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La interpretacion del simbolismo presente en los cuentos permite calar
profundo y sacar a la exterioridad aquello que ha sido recubierto o
enmascarado. No obstante, no hay que olvidar que el oyente hace su
propia interpretacién del simbolismo presente en los cuentos; sabe
desde la religiosidad popular y creencias populares lo que simbolizan
cada uno de los personajes, actos y escenarios. Por ejemplo, sabe que
Dios asi como puede premiar también puede castigar, por lo que
resulta preferible evitar en lo posible vivir al margen de su voluntad.
En otras palabras, la interpretacién que hace del simbolismo que

encarna los cuentos se constituye en un factor de integracién social.

Como se observara, el simbolo ya tiene su propia interpretacion, y
sobre esa interpretacidn hay que ejercer la actividad de interpretacion.
Es decir, interpretar lo interpretado. Con lo que se enfrenta el
intérprete de lo interpretado es con realidades que forman parte de la
cotidianidad del sujeto, asequibles al entendimiento humano. Cabe
entonces preguntarse ¢A dénde conduce la interpretacion de lo

interpretado?

Cuando se habla de cuenteros y oyentes, se esta haciendo referencia
a sujetos de carne y hueso, que viven su cotidianidad limitados por
tramas humanas muy concretas. Dira Castor Bartolomé Ruiz, el
sufrimiento humano masivo y estructural2C. El rostro de ese sujeto
remite a que el intérprete se cuestione sobre las condiciones reales de
existencia en las que vive ese sujeto e indague sobre lo que las ha
producido. En el marco del tema de esta tesis, se considera como punto

crucial para entender las determinaciones del hombre actual, que los

20 F| sufrimiento humano masivo, estructural, exigido por la racionalidad del mercado
es la categoria hermenéutica que nos posibilita desenmascarar las pretensiones
naturalistas del sistema neoliberal o de cualquier otro que el futuro venga a
considerarse conintenciones de absolutismo cientificista. (Bartolomé, 2004, pag. 73)
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relatos contractualistas de la modernidad han dado las directrices
fundamentales a partir de las cuales se han configurado las sociedades
contemporaneas. Resulta muy sugerente calar profundo a fin de
percatarse qué vestigios de esas directrices se pueden encontrar en los
cuentos de tradicidon oral en lo referente a la legitimaciéon de las

estructuras del ejercicio del poder politico.

Resulta muy sugerente pensar que el mundo de los cuentos, poblado
de angeles y demonios, no es otra cosa que una proyeccién de la mente
humana, un mundo dado como real, con existencia propia y al margen
de la existencia humana. Se dird ficcion. Pero se trata de una ficcion
que nutre, que funciona de sustento para legitimar un ordenamiento
social. El uso de una razoén instrumental que pretende construir un
sujeto que a la vez que esta en el mundo, vive como si no lo estuviera.
Sus pensamientos han terminado por imponerse a la realidad que lo

ha conducido a un inmovilismo histoérico.

Se es consciente que por mucho esfuerzo que se realice, toda
pretension por alcanzar una comprensién acabado sobre el tema se
constituira Unicamente en un esfuerzo mas que permitira a otros, a su

vez, COMO en espiras, avanzar en su conocimiento.

Para concluir, se puede vislumbrar que el camino a seguir para una
mejor comprension del objeto de estudio esta trazado. Se partira del
hecho de que comprender es un constitutivo existencial del ser del
hombre y, por tanto, debido a su finitud, se torna imposible una
fundamentacion uUltima de ese comprender, quedando Unicamente
como posibilidad. Asimismo se asumirda que el comprender esta
mediatizado porsituaciones facticas, porla historia y por prejuicios, lo
gue a su vez, ademas de orientar la comprension, proporcionara la
estructura previa del comprender. Y, finalmente, el comprender se

entendera como un constitutivo del ser en el mundo; esto es, un

70



comprender que es temporal e histérico y que posibilita el poder ser,
conciencia histdrica, que se constituira en el espacio y horizonte para

la interpretacion del objeto de estudio.

La hermenéutica evoca a Sisifo. El, luego de haber escalado la montafia
con una gran roca a cuestas, y ya a punto de cumplir su tarea (ubicarla
enlo mas alto), sin que lo pudiera evitar, inexorablemente sentiacomo
esta se le escurria de sus brazos y descendia estrepitosamente de
nuevo a lo mas profundo del valle. Es de imaginar a un Sisifo, con
signos de fatiga y apesadumbrado, volviendo lentamente su mirada
hacia el valle, con la mas clara conciencia de que su tarea deberd
emprenderla nuevamente al siguientedia, y asi por toda la eternidad.
La gran paradoja del hombre en su busqueda de la verdad, siendo
consciente de sus limitaciones para llegara ella, a pesarde lo absurdo

gue puede resultar su tarea, la asume como un “Sisifo dichoso”.
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II. PARTE

CUENTOS DE TRADICION ORAL Y TEORIAS
CONTRACTUALISTAS. UNA SUGERENTE COMPARACION

2.1 Entre el mito liberal y el demdcrata: Contexto en que surgen

los cuentos

Los cuentos de tradicién oral se encuentran muy arraigados en las
culturas tradicionales. Mucho antes de que los hombres tuvieran acceso
a la educacion formal, en todas los grupos humanos se podian
encontrar este tipo de manifestaciones. En lo que respecta a la
poblacién que es objeto de estudio en esta investigacidon, era muy
comun encontrar al cuentero -padre, madre, pariente o algin miembro
de la comunidad- rodeado de un auditorio que con atencidn seguia la
narracion. Los cuentos se constituian, entre otras dimensiones
moralizantes, en una forma de integracidon social. Ponian al oyente,
generalmente nifos, niNas y adolescentes, en contacto con un
imaginario colectivo que propendia a crear pautas de comportamiento
para que ellos pudieran actuar de forma arménica consigo mismos, con

la comunidad, con la naturaleza y con los seres del "mas alla”.

Las configuraciones culturales histéricas no pueden ser desconocidas.
Desde antes, durante la conquista y colonizacién, la exposicion a
estados de dominacidon por parte del poder imperante, cre6 el ambiente
propicio para que el local incorporara a su personalidad pautas de
comportamiento, que se configuraron a partir de la interiorizaciéon de
los efectos que un poder fuerte, violento y cruento, imprimié en la
poblacién. De alli que el temor, la escrupulosa vigilancia y el castigo
aplicado en caso de transgresiones, consideradas asi por el poder,
apoyado por un marco religioso vinculado con el poder politico y

econdmico, garantizarian la creacion de una memoria colectiva
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afincada en la obediencia. Paralelamente, losrelatos contractualistasy
la orientacién que dieron a la teoria politica a partir de la modernidad
y, consecuentemente, el ejercicio del poder, tienen como subyacente
estructuras que funcionan a través del establecimiento de relaciones
de poder que se configuran a partir de un marco normativo que
contempla premios y castigos, y que es apoyada por todo un conjunto
de dispositivos que hacen que la dinamia se reproduzca
continuamente. "De hecho, |la doctrina del consentimiento trata de
justificar la obediencia en términos ligados a los individuos y sus
intereses, aun cuando esto no se vincula necesariamente a principios

democraticos de decisidn y gobierno.” (Del Aguila, 1995, pag. 583)

De alli lo sugerente que puede resultar realizar, lo que se podria
denominar, una arqueologia de los cuentos de tradicién oral a fin de
describirlos e interpretarlos. Dadas estas condiciones, se establece la
siguiente hipdtesis de trabajo: la estructura narrativa y normativa de
los cuentos de transmision oral son una consecuencia de formas muy
determinadas de condiciones de existencia que han contribuido a la
interiorizacién de formas muy concretas de como se debe concebir el
poder, el ejercicio del poder, acatamiento de estados de dominaciény
obediencia (temor, vigilancia y castigo). De esta manera, se puede
afirmar que los cuentos se constituyen en dispositivos para mantener
y recrear relaciones de dominacion. Si lo relatos contractualistas
clasicos ensayan hipotesis sobre el origen de la sociedad civil, los
cuentos de tradicion oral, asimismo, son relatos que, a partir de
configuraciones ideoldgicas, contribuyen a la generacién de
subjetividad. El cuento es un producto, una forma muy concreta de
evidenciar como los sujetos pueden generar relatos a partir de ciertas

condiciones reales de existencia.

En favor a la claridad del desarrollo de esta parte de la investigacion

se describird primeramente de forma breve, el origen del cantén en
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donde fue recopilado el corpus de cuentos objeto de estudio. En un
segundo momento, se describiran algunas categorias desarrolladas a
partir de las teorias contractualistas de la modemidad. En un tercer
momento, se efectuara un andlisis del origen del poblado a partir de
las categorias que se describan. Es necesario este ejercicio, a fin de
mostrar como el contexto representa una variable ineludible de analisis
para poder interpretar los cuentos de tradicion oral que en su seno

alberga el canton.

Entre 1900 y 1960, otrora exuberante selva tropical, lo que ahora se
denomina cantén El Carmen se convirtié en una zona de colonizacion.
Era muy comun la toma de tierras por posesion directa. De alli,
habitantes de otros puntos de Ecuador (citadinos o campesinos)
acudian al lugar en busca de tierras para adjudicarselas. Es curioso
observar que estas, pese a que el posesionado las identificaba como
propias, lo eran ciertamente cuando las empezaba a cultivar. Dato
curioso es que, por lo general, iniciaban esta labor por los linderos o lo
gque denominaban espaldares; esto es, por los limites, que de alguna
manera con o sin intencién podrian ser violentados. En todo caso, el
cultivarlas tenia gran fuerza como garantia de posesién. Las disputas
por tierras llevaban a enfrentamientos entre los individuos que, en mas
de una ocasidén, terminaban tragicamente debido a la ausencia de
instituciones estatales (comisaria, policia, fuerza militar, entre otras)
encargadas del orden; juzgarla bondad o malicia de un determinado
acto dependia de cada individuo y, consecuentemente, su ejecucion
también. Esta actitud se repetia igualmente en otros tipos de disputas
o desacuerdos entre los colonos (desde asuntos de invasion de tierras
por animales de pastoreo, hasta de tipo mas domésticos que tienen
gue ver con asuntos de honor). Paralelamente, en los primeros anos
de colonizacidén, a falta de jornaleros, era muy comun que entre los
mismos colonos, se prestasen ayuda mutua para desbrozar la selva y

proceder a cultivar, como también para encargarse del combate a la
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delincuencia. En los primeros afos, y debido al aislamiento geografico,
se utilizaba el trueque a falta de dinero o porque en esas condiciones
simple y llanamente este no cumplia ninguna funcion. Mas tarde,
pasados los anos cincuenta, ya se configura una zona mayormente
poblada aunque aislada de las grandes urbes, a las que se lograba
llegar con gran dificultad por caminos rudimentarios (a pie o a lomo de
mula). Con el crecimiento demografico los habitantes de esta zona
empiezan a organizarse en torno a un poblado y con ello inician un
proceso mediante el cual se buscd que los organismos estatales
llevasen presencia institucional, aquello garantizaria el acceso a los
servicios que como ciudadanos demandaban y que tenian que ver con
la seguridad, la salud, la educacién y la infraestructura urbanistica.
Paralelamente, las autoridades eclesiasticas también empezaron a dar
atenciéon al sector. La iniciativa de poner por nombre al poblado El
Carmen, se lo hace por pedido de los mismos colonos en honor a una
virgen que era venerada en la ciudad de la que parte de ellos eran
oriundos; aquello no tuvo mayor oposicidon debido a las convicciones
cristianas que profesaban los colonos. El 3 de juliode 1967 adquiere el
sector categoria de cantdén, con lo cual oficialmente inicia su vida

institucional.

La informacidén recién descrita sobre el origen del cantén, nos permite
de algun modo sugerir una interpretacion de estos acontecimientos a
la luz de los relatos contractualistas que configuraron el origen del
estado moderno. Muy imaginativamente Rafael del Aguila, a partir de
los relatos contractualistas de Hobbes, Locke y Rousseau, los interpreta
y aglutina a la sombra de dos orientaciones presentes en el
pensamiento politico moderno: orientacion liberal y orientacién

democrata; o, como él muy sugerentemente lo llama: mito liberal y
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mito demodcrata?l. A continuacidn se desarrollaran algunas de las

categorias presentes en los mitos referidos.

En el mito liberal el individuo se considera un ser aislado, esto es,
autéonomo y autosuficiente. Un aislamiento entendido respecto del

mundo natural y de otros individuos.

[...] grupo de hombres que vivian aislados en montafas,
desiertos y valles arrostrando todo tipo de riesgos y peligros
producidos por las fuerzas de la naturaleza o la agresividad de
los otros hombres. [...] (Hobbes, por ejemplo) que aquella
condicién era extremadamente cruel y peligrosa, que todos se
comportaban como lobos, que a todos, del mas fuerte al mas
débil, les inundaba el miedo. (Del Aguila, 1995, pags. 554-555)

Racionalismo y empirismo fueron configurando esta nueva concepcién
de hombre. La idea de autoposesion, de propietario de si mismo,
completa el cuadro. Asi se constituye el punto de partida de la identidad
politica del liberal. Un individuo con derechos y obligaciones anteriores
a todo orden comunitario estdn a la base de esta orientacién. Los
individuos aislados deciden pactar, conformar un estado, para
promover de mejor manera sus intereses individuales que de partida
ya eran suyos en el estado de naturaleza. A la base se encuentran dos
principios basicos que posteriores pensadores (Hume, Bentham, Mill)
los determinarian con claridad: deseos y apetitos. Para lograr su
satisfaccion el individuo de forma aislada utilizala razén como medio,
esta seria el instrumento llamado a cumplir tal cometido. De esta
manera cada quien se constituye en juez de sus propios actos y hace
uso estratégico de la razon para satisfacer sus deseos. Entendido asi,

es facil arribar a un escenario en donde individuos aislados compiten

21 (Cfr. Del Aguila, 1995, pags. 549-642) Algunas ideas que dan vida a estas paginas
han recibido su inspiracién de este ensayo de Rafael del Aguila.
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encarnizadamente entre ellos para alcanzar sus intereses; en el fondo
fortalece el espiritu del hombre como auténomo y apropiador. No es
entonces casual las nupcias entre capitalismo y liberalismo. Se pueden,
en consecuencia, desprender las siguientes aproximaciones: la
primera, entender al Estado como artefacto que protege al individuo y
a sus intereses??; segundo, el Estado como garante de derechos y
obligaciones que por naturaleza tiene el individuo; tercero, la politica23
como campo de conflicto, regateo y negociacion. En un terreno de
estas caracteristicas, la libertad sera entendida como ausencia de
interferencias a fin de que el individuo actue sin obstaculos y reafirme

su autonomia24; a menor numero de interferencias mayor liberad.

En contrapartida, el mito demdcrata concibe al individuo como
comunitario, dado que era consciente de que aisladamenteera débil y,

por lo tanto, incapaz de desarrollarse como hombre.

Para filésofos como Locke o Rousseau, por ejemplo, la idea de un

“hombre lobo para el hombre” es exagerada

[...] puesto que en aquel entonces los hombres daban lo mejor
de si mismos, vivian en paz, ayuda mutua y armonia. [...]
impulsados por motivos variados (el miedo, la justicia o la
propiedad) se reunieron [...] armados con su razon y capacidad

de eleccidn. [...] tras deliberar sobre sus intereses individuales

22 por lo tanto, el Estado no debe interferir en materia de ordenamiento de la
economia de mercado.

23 “Gj la politica existe es precisamente porque los hombres son plurales, piensan de
modo diferente, tienen diversas concepciones de la vida y esto hace inevitable que,
en cuanto viven juntos, emerjan entre ellos discrepancias y conflictos. Negar este
aspecto de la vida de los hombres, o intentar suprimirlo mediante la unificacion u
homogenizacién de la vida, es buscar instalar una quimera donde la ética se
transformard en doctrina moral, los valores en verdades absolutas y la libertad en
obediencia.” (Longas & Pefia, 2014, pag. 24)

24 La autonomia para el liberal también puede ser entendida como refugio de la
libertad, que permita al individuo protegerse de un mundo en el que los hombres se
comportan como lobos unos con otros.
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[...] tomaron una decisidn trascendente: pactar y crear a través
del pacto la sociedad civil y el Estado. (Del Aguila, 1995, pég.
555)

Es en la comunidad dénde los individuo se educan y alcanzan sus
determinaciones. Es en la comunidad donde aprenden a hacer uso de
su razon en funcién de los intereses del grupo. De alli que la creacién
y fortalecimiento de una conciencia colectiva y espacios politicos
compartidos, contrariamente a lo que sefala el individuo liberal, es
necesario para el desarrollo de la autonomia de los individuos. Es en el
seno del grupo en donde aprenden a interactuar como comunidad, es
en ella donde desarrollan y aprenden que la libertad, la igualdad, los
derechos no son un regalo de la naturaleza, por el contrario,
responden a acuerdos o convenciones, fruto de la deliberacién en
funcion de los intereses comunitarios. Haciendo uso de las palabras de

Hannah Arendt, Rafael del Aguila manifiesta:

[...] la isonomia al igual que la libertad, son atributos de la polis,
no de los hombres; éstos acceden a ellas a través de la
ciudadania, pues aquellos conceptos no son cualidades
inherentes a la naturaleza humana; mas bien se trata de
creaciones humanas convencionales y, en esa medida,
artificiales. (Del Aguila, 1995, pag. 589)

Por lo tanto “La accion politica no es Unicamente eleccién, es sobre
todo interpretaciony “significado ” social y politicamente circunscritos
[...] Es, en definitiva una lectura politica-imaginaria-ideoldgica de la
construccién de los intereses individuales.” (Del Aguila, 1995, pég.
596)

A continuacion se realizara un analisis del origen del poblado que a la

postre daria lugar a la creacion del cantén El Carmen; se lo hara a
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partir de las categorias que se han descrito en ambos mitos. El proceso
de creacién del poblado evidencia un recorrido que va desde una vida
organizada muy rudimentariamente hasta la adquisiciéon de una
configuracion institucional. Se observan aspiraciones muy legitimas;
pese a vivir en un pais organizado politicamente, el aislamiento
geografico impedia que se garantizara el acceso a los servicios
publicos, derechos y obligaciones, que como ecuatorianos reclamaban
para si. Asi, por ejemplo, el reconocimiento oficial que mas adelante
dio la autoridad publica a las tierras que habian sido tomadas por los
habitantes a través de posesion directa fue fundamental para evitar
disputas intestinas. Se pueden observar en los pobladores de este
naciente cantén un conjunto de caracteristicas presentes en los
individuos que se mencionan en los relatos contractualistas,
concretamente el de orientacion hobbesiana. Asi, por ejemplo, el
espiritu de competencia que imperaba por el acaparamiento de tierras;
la inseguridad reinante, la desconfianza, exposicion a los abusos y
excesos de otros; necesidad de reconocimiento, a mayor cantidad de
tierras mayor reconocimiento social se obtenia. Pero también hay
cierto paralelismo con rasgos de la orientacién que emana del relato
contractualista de Locke y Rousseau. De esta manera se observa
también una organizacién y desarrollo de vinculos sociales que
buscaban garantizar los derechos que consideraban legitimos, como
proteccion de la vida, la propiedad, vivir en un clima de libertad y paz,
y vida en comunidad como una forma de sobrellevar los avatares que
les preocupaban. Como se puede apreciar, convergen elementos del

mito o relato liberal, pero también del mito demodcrata.

Se observa en estos primeros habitantes una confianza plena en que
el estado se constituye en demiurgo ordenador que garantizara el
respeto por los derechos que como ciudadanos les asisten. En todo
caso, existe en los habitantes una conciencia clara que lo que el estado

proporciona, congruente con una vision liberal, es protegery garantizar
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derechos que por naturaleza ya los tenian adquiridos. El estado es visto
como la tabla de salvacién frente a las condiciones adversas en las que
vivian. De partida, se observa una subjetividad que ha bebido de las
fuentes que alimentan el espiritu de las teorias politicas modernas. Se
presenta una mezcla de convicciones profundamente liberales, pero
también se observan rasgos muy limitados de una orientacion
demdcrata, esto es, una confianza plena en que la organizacion como
comunidad permite garantizar el respeto de los derechos que les
asisten como individuos. Visto asi, se maneja una concepcidon de estado
con poder suficiente para organizar la vida publica en aras del bien
privado. En otras palabras, se asume una concepcién de estado como
protector de lo privado. Alli se puede encontrar una de las razones que
explicarian el por qué es muy complejo en los actuales momentos que
vive el cantdén alcanzar una sélida organizacion comunitaria tanto en
el sector rural como urbano. Ya en el nacimiento de este cantdn el
estado es asumido como una entidad con suficiente poder para
garantizar el derecho que estos primeros habitantes tenian sobre sus
tierras y, asimismo, protegerlos de los problemas que esa condicién de
indeterminacion ocasionaba. En su origen, se muestra en estos
habitantes una concepcion de propiedad privada que hace referencia a
la tierra que ha calado muy profundamente y se ha extendido a otras
esferas de lo privado; esto es concomitante con la defensa de la
libertad que, en ausencia de la autoridad estatal, cada uno tenia que
luchar y sobreponerse ante aquellos que intentaban arrebatarsela, lo
gue ellos consideraban que por justicia les pertenecia por el hecho de
haberlas tomado (pues no eran de nadie) y cultivarlas. Segun la
orientacion lockeana, la razén natural muestra claramente al hombre
que la propiedad de la tierra que inicialmente le es comun a toda la
humanidad, pasa a pertenecerle a alguien en concreto cuando este la
saca de su estado natural a través de la accidén del trabajo; de esta
manera, lo que inicialmente era de propiedad comun, pasa a

pertenecer a alguien particular y, segun dicta la razén, nadie tiene
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derecho a arrebatarsela. En el caso del cantdn El Carmen, no hay que
olvidar que ya en ese entonces, el Estado ecuatoriano garantizaba el
derecho a la propiedad privada, lo que por si mismo ya remite a las
doctrinas liberales y, de ellas, al contractualismo de Locke. Sin
embargo, no deja de llamar la atencidén, por lo atipico del asunto, el
convencimiento firme de estos primeros habitantes de que aquellas
tierras les pertenecian, segun lo manifestado por ellos, “por el hecho

de haberlas trabajado”.

Como se aprecia, desde el origen del cantdn, se puede encontrar un
pensamiento politico muy arraigado en los relatos contractualistas y en
las configuraciones liberales y demdcratas que a la postre fueron
adquiriendo. No es de extrafar, entonces, que frente a lo agreste del
sector, un poder fuerte, un estado fuerte, que domefe, resultaba
imperativo. El pedido de presencia de instituciones publicas en el sector
es una muestra de que los primeros habitantes se sentian rebasados
por las circunstancias, que ponian en serio riesgo lo que cada quien
consideraba como derechos adquiridos. Frente a esta situacién, el
estado proporcionaria la legitimidad de lo adquirido, se constituiria en
el poder que doblegaria a todo desorden imperante y, a través del
ejercicio de poder, haria que la Ley valida para todos los ecuatorianos,
también fuera aplicada con toda contundencia en aquel sector. Todo
ello en la practica era una demostracion de fuerza del estado, con un
discurso implicito de que aquel sectortenia también que ser obediente
a los marcos establecidos, caso contrario se haria caer todo el peso de

la Ley contra los transgresores. Resuena en los oidos el gran Leviatan.

La presencia de la educacion formal que se empezd a impartir,
constituia el camino que, segun se manifestaba, pondria a las nuevas
generaciones en contacto con la cultura y la civilizacion, habria
mayores oportunidades para acceder en la piramide social a través de

la adquisicion de una profesion que los insertaria en el mundo laboral
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y, consecuentemente, disfrutarian de un éxito econémico. El proceso
de integracién social de los nifios y jovenes a través de la educacion,
igual que en el resto del pais, se circunscribid al interior de reformas
educativas sugeridas por organismos internacionales, que respondian
a intereses muy vinculados a polos econdmicos de marcada trayectoria
expansionistas que, a través de la concesidn de créditos, acrecentaban
cada vez mas deudas que fortalecian un proceso de dependendia
econdmica, politica y social y que limitaba en sus bases mismas la
posibilidad de ejercer plena soberania. Todo ello se llevé a cabo

apoyado por las élites econdmicas nacionales.

No hay que desconocer que la religiosidad popular, a través de actos
publicos o privados, evidencia la concepcidon que el feligrés tiene de
Dios y la forma como este actla sobre el mundo y los hombres. Los
cuentos de tradicidon oral acunan esa concepcidon que se resume en la
idea de un dios punitivo. Se puede identificar una serie de analogias
que llevan a establecer rasgos comunes entre el ejercicio del poder
humano y el divino. Por ejemplo, la prision desde lo humano se
constituye en un lugar de sufrimiento, “se va a pagar una pena”, para
luego salir regenerado; en el plano de lo divino, la prisién del cuerpo
encierra y atormenta al alma deseosa de limpieza para acceder a un
mundo perfecto. Esta dualidad (cuerpo y alma) esta presente en los
cuentos?>. En ambos casos, en definitiva, se termina actuando sobre el
cuerpo. En manifestaciones de actos de fe publicos se observan formas
muy concretas: los suplicios en publico, hombres que en procesiones
hacen el circuito dandose en las espaldas con cilicios, o0 que cargan una
cruz, o que caminan de rodillas como muestra de arrepentimiento de
sus pecados o para pagar una “manda”. Aquello muestra que no se ha
actuado bien y que su pecado (transgresién) debe ser expiado

publicamente, se vence todo temor del que dirdn, como una muestra

25 Hay convicciones tan firmes que hacen que el fiel somatice a tal punto un supuesto
castigo de Dios que ha terminado por minar su salud.
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de que el dolor provocado y manifiesto (en publico) conlleve a los
observantes a evitar ese tipo de suplicio al que se ha llegado por
transgredir marcos establecidos: suplicio interno y externo (son formas
de catequizar a otros). Castigo corporal como forma de disciplinar al
cuerpo. Asimismo, como el poder (en el plano humano) produce sus
efectos, induce placer, produce discursos que hacen llevadera la vida;
igual, en el plano divino sucede cosa igual: una conciencia purgada es

fuente de profunda paz y tranquilidad.

El poder circula por todas partes a modo de red; y, en el ejercicio de
ese poder, el individuo comun reproduce la misma estructura mediante
la cual el poder, a su vez, se incardina a nivel macro: ideologia que
crea subjetividad. En los cuentos de tradicion oral se muestra esa
misma dinamia del poder; hacer compadre a alguien con mayor poder
(econdmico, politico, nivel social), se constituye en un medio para
escalar jerarquias, ganar mayor poder, dominar, ponerse por encima
de los otros. Aquello muestra la liberad que existe en las relaciones de
poder, lo que, de alguna manera, dinamiza los procesos de creacion de
subjetividad. Segun Foucault, el poder circula por todas partes, pero
no por ello dejan de existirestados de dominacién. Siempre unos estan
por encima de otros. “[...] en las relaciones humanas, sean cuales sean
[...] el poder estd siempre presente: me refiero a cualquier tipo de
relacién en la que uno intenta dirigir la conducta del otro.” (Foucault,

1994, pag. 125). Esa dinamia atiza los cuentos de tradicién oral.

A modo de conclusiéon. La manera de concebirse el fendmeno politico a
partir de la modernidad muestra claramente un proceso de
mundanizacion de la legitimacion del ejercicio del poder y la libertad -
el hombre como centro, segun rezan los manuales de historia-. Se
evidencia un descender de la misma estructura de dominacion, desde
el plano teoldgico al plano de las acciones humanas con la pretension

de liberarlas de todo determinismo que reduzca el poder y la libertad
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a dos simples enunciados cuyo ejercicio ya esta de por si coaccionado
por fuerzas ajenas. Pero, con el inicio de la modemidad éno se estara
asistiendo a un proceso que representa el Ultimo dia de esto y el
primero de lo mismo? En todo caso, no es un acto de necedad o
nesciencia. La forma como se ha presentado la historia, las categorias
desde las cuales se la ha construido, muestran el inicio de la
modernidad como el triunfo de la logica y la razén frente al
oscurantismo. Sin embargo, sien el supuesto oscurantismo el hombre
dejé la construccion de su historia en manos de la divinidad, éacaso no
inicid un proceso histdrico de similares caracteristicas? Esto es, éno
habrd pasado de una forma del ejercicio del poder a otra de similar
estructura, cuya diferencia la marcaria Unicamente la fuente de donde
emana la legitimacion? En efecto, si solo acontecid aquello, siguid
operando la produccion de subjetividad como mecanismo de
dominacién. Los hombres siempre necesitan nuevos relatos para dar
sentido y coherencia a la acciéon humana vy, ciertamente, no todos la
interpretan por igual. Con la modemidad se inaugura, y eso si es
novedoso, nuevas formas de concebir la libertad y el poder. Pero, en
definitiva, la produccion de subjetividad subyacera como la base sobre

la que se sostendra la estructura del ejercicio del poder.

De alli, la gran importancia de la que se reviste el pensamiento politico
de la modernidad con filésofos como Hobbes, Locke y Rousseau. Los
relatos contractualistas sobre el origen del estado civil se constituyen
en la génesis del pensamiento politico actual. Los escenarios sobre los
que se despliega el quehacer politico de hoy nos remiten
irremisiblemente a la modernidad, a fin de poder entenderlos,

cuestionarlos, y esbozar su direccionalidad.
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2.2 Tres relatos sobre el origen del estado. Hobbes, Locke y

Rousseau, teorias del contractualismo

Cuando se realiza un recorrido por la filogénesis de los mamiferos se
puede observar cdmo, a medida que avanzan en la evolucién,
adquieren un nivel mayor de especializacién. En las grandes praderas,
unos se especializan para el ataque, otros lo hacen para la huida; los
unos desarrollan garras, los otros agiles extremidades para escabullirse
velozmente; otros desarrollan largos brazos y una cola para poder
agilmente movilizarse entre los arboles y tomar de sus frutos, otros
desarrollan un largo cuello o trompa larga para llegar hasta ellos; por
citaralgunos ejemplos. Pormecanismos naturales se adaptan de mejor
manera a las nuevas circunstancias. Sin embargo, entre todos ellos, se
desarrolla a la par una especie que a medida que evoluciona se
convierte en la menos especializada; para poder adaptarse de mejor
manera a las condiciones agrestes del entorno y no desaparecer, la
naturaleza lo provisiona, gracias al cerebro, de inteligencia, que lo hace
capaz de afrontar las dificultadesy, consecuentemente, resolverlas de
manera artificiosa. Mientras los unos encuentran en el instinto su
garantia para sobrevivir en el medio, los otros la encontraran en su
inteligencia. Gracias a ella crearan instrumentos y condiciones de vida
propicias que reemplacen las carencias fenotipicas con las cuales les

aventajan el resto de animales. En otras palabras, crean cultura:

La cultura se manifiesta desde un principio en la fabricacion de
utensilios [..] instrumentos que sirven a una funcion
determinada [...] relacidon entre las necesidades anticipadasy los
objetos que pueden satisfacerlas[...] La evolucion bioldgica se
ha superado a si misma. Con la cultura comenzd la
“autoevolucidon”, un progreso lento, pero irrefrenable. (Gastaldi,
2005, pag. 322)
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Este nuevo sersera capaz de abstraerse a si mismo y elegir, sera capaz
de diferenciarse del resto de su grupo, de saber que existe y de

concebir el presente, el pasado y el futuro.

El recuerdo en el hombre no se puede describir como un simple
retorno de un suceso anterior, como una imagen palida o copia
de impresiones habidas; no es tanto una repeticidn cuanto una
resurreccion del pasado e implica un proceso creador y
constructivo. No basta con memorar datos de nuestra
experiencia pasada sino que tenemos que recordarlos,
organizarlos, sintetizarlos, juntarlos en un foco de pensamiento
y tal género de recordacion nos sefala la forma
caracteristicamente humana de la memoria y la distingue de
todos los demas fendmenos de la vida animal u organica.
(Cassirer, 1974, pag. 48)

Al respecto, citando a Bergson, Cassirer indica que este habla de que
la memoria representa un fendmeno mucho mas profundo y complejo
de lo que se podria pensar; segun él, memorizar significa
"interiorizacion" e intensificacion “[...] significa la interpenetracion de

todos los elementos de nuestra vida pasada.” (Cassirer, 1974, pag. 48)

Gracias a su capacidad de representacién construye todo un mundo
simbdlico a través del cual interpreta los fendmenos -del cual él mismo
es parte- que le inquietan y cuestionan, que le atemorizan y causan
admiracion, a fin de determinar su lugar en el mundo y darle sentido y
direccion a sus acciones. Como parte de sus atributos de

representacién crea el lenguaje convencional.

El atributo distintivo de la humanidad es la cultura. Gracias a ella
hay caracteristicas unicas en el hombre que, aunque radicadas

en nuestra naturaleza bioldgica, van mas alla de la biologia y
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[levan a un mundo nuevo en nuestro planeta, un mundo

dominado por el lenguaje [...] (Gastaldi, 2005, pag. 322)

Asi, se pueden determinar dos tipos de herencia: una bioldgicay, otra,

cultural. La primera se transmite através de genes; la segunda

[...] porun proceso de ensefanzay aprendizaje[...] Se transmite
todo un patrimonio cultural por los medios de comunicacién
social: libros, periddicos, radio, television, cine, objetos de arte,
etc. Y también porel ejemploy laimitacién. (Gastaldi, 2005, pag.
323)

Es poco lo que se conoce sobre las formas como estuvo organizado
primigeniamente el hombre. No obstante, lo que si esta al alcance son
datos proporcionados por los estudiosos, que permiten inferir cdmo, de
grupos humanos con formas de organizacién muy simples, a medida
gque fueron creciendo en numero, frente a las dificultades que
encontraban y metas que aspiraban alcanzar, se hizo necesario formas
de organizacidon cada vez mas complejas. Basta revisar el recorrido
historico de las grandes civilizaciones. Esto revela claramente que
mientras los organismos se adaptan por seleccién natural, el hombre
lo hace a través de la modificacion del ambiente segun sus necesidades
de forma rapida y dirigida. Aquello seria imposible sin dos supuestos

propios del hombre: la herencia cultural y el lenguaje:

La herencia cultural hace posible la evolucion cultural (la
evolucion de la ciencia, de la ética, de las estructuras sociales,
etc.) y hace posible un nuevo modo de adaptacién, exclusivo de
los seres humanos: la adaptacion por medio de la cultura.
(Gastaldi, 2005, pag. 323)
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Respecto al lenguaje, este es el mecanismo fundamental para trasmitir

cultura:

Estd basado en el uso de los simbolos. Un simbolo es un sonido,
0 gesto, o cosa, cuyo significado no es evidente de por si, sino
que se debe a un convenio entre los que los usan. Un signo, en
cambio, es algo cuyo significado es manifiesto, sin requerir un
acuerdo social. (Gastaldi, 2005, pag. 324)

Por ejemplo, no es lo mismo el humo como signo, manifestacion de
que hay fuego, que la palabra humo. Esta ultima tiene la categoria de
simbolo, esto es, supone un acuerdo social. “El hombre transmite la
cultura por el lenguaje: crea un sistema simbdlico de signos arbitrarios,

aceptados socialmente y con ellos se comunica con los demas.’
(Gastaldi, 2005, pag. 324)

El hombre es un “animal simbolizante” lo definié Cassirer (1974, pag.
49), vive en un mundo de simbolos; si cabe, el mundo objetivo que le
rodea, todo lo producido por él se constituye en una materializacién de
esa capacidad simbdlica que posee. “El hombre fabrica simbolos, usa
simbolos, estda dominado por los simbolos; y todo el desarrollo de su
cultura es evolucidon del simbolismo.” (Gastaldi, 2005, pag. 324). Es
mas, se piensa y razona basandose en simbolos; el lenguaje es parte
de ese universo simbdlico, a través de él el sujeto se integra a la
cultura. Con contundencia Beneviste afirma “Es en y por el lenguaje
como el hombre se constituye como sujeto; porque el solo lenguaje
funda en realidad, en su realidad que es la del ser, el concepto de
<<ego>>" (Benveniste, 1972, pag. 180). Su forma de pensar revela
un marco referencial, aprendido en una cultura y circunstancias
histdricas concretas; conocer esas condiciones permite entender la
orientacidon y sentido que da a sus acciones. La forma de organizacion

politica, econdmica y social se circunscribe al interior de este marco.
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El cuento de trasmisién oral es una manifestacién de esa capacidad
simbolizante que posee, de alli que al escudrifiar en ellos se puede
revelar un rico universo presto para serconocido, epifania de un mundo
interiorizado que devela los mdviles por los que diferentes grupos
humanos entienden el poder y las acciones que estos despliegan para

concretar el proyecto de vida que propugnan.

No pocos han coincidido en que la historia de la humanidad se ha
reducido a la narracién de las guerras lo cual, de partida, resulta ser
una afirmacion muy simplista. Bien se puede decir, en sentido
freudiano, el despliegue de la pulsién de muerte. Lo que si se observa
con claridad es una carrera desenfrenada por alcanzar el poder vy,
consecuentemente, el dominio de unos sobre otros. Esta dinamia ha
caracterizado la historia de la humanidad. Para el comun de los
mortales, da la impresién de estarleyendo un cuento cuyos personajes
resultan un tanto ajenos a los seres humanos con las que se esta en

contacto en la cotidianidad.

No obstante, tratese de un malo o un buen salvaje, solamente por
aludir a dos conocidos contractualistas, fildsofos de la modernidad, es
de destacarla gran habilidad que el serhumano fue adquiriendo, como
fruto de su intelecto -el instinto es ciego-, de darle direccionalidad a la
historia. Piénsese por un momento, si la naturaleza no lo hubiera
provisto de esta facultad, posiblemente hubiera desaparecido o,
simplemente, no se diferenciaria del resto de los animales. Y, claro, el

mundo actual no seria el mismo.

Las condiciones en que se encuentra la sociedad actual muestran una
clara participacion de una mente creativa e interventora que, para bien
o para mal, (no cabe en este momento esgrimir juicios de valor) se

visualiza la concrecién de una direccionalidad dada a la historia, que es
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imposible que el instinto por si sélo pudiera haber imprimido. Las

huellas de los hombres sobre la tierra no pasan desapercibidas.

Si se habla de una direccionalidad que se le ha imprimido a la historia,
presupone, en principio, que el hombre es capaz de prever
artificiosamente lo que espera alcanzar a futuro. Decia Cassirer
refiriéndose al hombre que “Pensar en el futuro y vivir en él constituye
una parte necesaria de su naturaleza.” (Cassirer, 1974, pag. 50).
Segun su marco de posibilidades o intereses, gracias a la
autoconciencia y libertad, puede elegir alcanzar esto o lo otro. Asi es
que, tratese de metas egoistas o solidarias, o que conjugan ambos
intereses, y por la capacidad de eleccidon que posee, se puede inferir
que los derroteros de la historia pudieron ser este o aquel; es decir,
también pudo haber sido de otra manera. Bajo esta dptica, se
entenderia la historia como un proceso dindamico, programado y
qguerido por el ser humano. Esto es creacién humana v,
consecuentemente, no natural, que se ubica al interior de
construcciones humanas y, por lo tanto, artificiales; lo que se ha

denominado mas atras autoevolucion.

Para poder comprender mejor la naturaleza, el hombre ha escudrifiado
en las leyes que necesariamente se cumplen en ella; ha concluido que
tienen caracter de necesidad. A eso se debe el gran desarrollo de las
ciencias de la naturaleza. Sin embargo, si se trata de las ciencias del
comportamiento humano, es ambicioso asegurar que esta regulado por
determinadas leyes naturales que imperativamente se cumplen. Las
leyes de la fisica o los resultados de la combinacion controlada de
elementos quimicos necesariamente se cumplen. En el caso de los
seres humanos, se puede prever muy mezquinamente su
comportamiento, pero no se sigue necesariamente, en vista de su
capacidad de eleccion e imprevisibilidad; si fuese lo contrario, la vida

humana careceria de novedad y admiracion.
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A partir de simple observacidon se puede percibir la complejidad que ha
alcanzado la forma como el hombre ha organizado el funcionamiento
de la sociedad, o para hablar con un lenguaje contractualista, cémo de
un estado de naturaleza se ha transitado a un estado civil. Se nota la
dinamia que ha imperado en este avance de formas simples a otras

mas complejas.

Al mirar retrospectivamente en el tiempo se pueden encontrar
diferentes formas de organizacion politica de la sociedad, y si se dice
diferentes, es porque los hombres no interpretan homogéneamente
sus acciones; la interpretacién que se dé a laaccién humana configura
una forma particular de estructurar la sociedad. De alli, por ejemplo,
la idea de un poder fuerte, que garantice el respeto al ordenamiento
civil establecido y que marque una clara distincion entre gobernante y
gobernados, revela un orden jerarquico que dinamiza el
funcionamiento de aquella sociedad. Esto ultimo, suena cercano a la

forma como se han estructurado los estados modernos.

Resumiendo lo dicho hasta el momento, se puede afirmar que el
hombre logré sobreponerse al medio, superar en gran medida el
instinto y, gracias a su inteligencia, consiguio artificiosamente suplir
sus carencias a fin de crear condiciones favorables para su existencia.
La cultura, con su caracter evolutivo, es uno de los mayores logros; y
al interior de ella, la creacién del lenguaje, fruto de la capacidad
simbdlica del hombre, ha logrado construir signos arbitrarios,
aceptados socialmente, y que son utilizados para comunicarse con los
demas. Asi, lo producido por él se constituye en una materializacion de
su capacidad simbdlica. El poder prever el futuro, vivir en él, actuar en
funcién de él, pensar en él a través de simbolos, lo coloca como un ser
que puede darle direccionalidad a su historia a partir de escenarios
concebidos muy artificiosamente, que les da realidad. Sin duda alguna,

aquello conlleva a plantearel hecho de la libertad, es decir, escoger el
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camino a seguir, ser o no ser esto. La evolucion de las estructuras
sociales se circunscriben al interior de la evolucién cultural y, como
tales, su construccion es artificial, querida por el ser humano. El que
sean asi, tal cual se las observa hoy en dia, refleja una direccionalidad
que no es ciega; es fruto de un pensamiento construido
artificiosamente, ficcion que se hizo realidad. Esto nos pone frente a la
institucion del poderpolitico; pensarla desde las categorias de ideologia
y legitimacién permite conocer como opera la violencia, el temor, el
castigo, para establecerrelaciones de dominacién. Estas son enfocadas
desde las manifestaciones mismas de la cultura que favorece la
integracion social de los grupos humanos en estructuras concebidas

previamente.

En consideracién a lo anterior, resulta sugerente indagar en los relatos
acerca del origen de la sociedad civil, relatos que son constitutivos de
las teorias politicas que han configurado las bases del quehacer politico
actual. A fin de lograr este cometido, a continuacidon se exponen de
modo resumido los relatos elaborados por tres conocidos
contractualistas, cuyas ideas han trascendido el tiempo a través de una
influencia decisiva en el pensamiento politico occidental modermo y
contemporaneo. Nos referimos a Thomas Hobbes (1588-1679), John
Locke (1632-1704), Jean-Jacques Rousseau (1712-1778)

En un ambiente de efervescencia que se empezd a generar ya desde
el Renacimiento, el espiritu humano innovd e incursiond, quizas de un
modo que podriamos calificar como agresivo, en el campo de las
ciencias, las artes y las letras. Este renacer cambié drasticamente el
marco cultural con el que se miraria el mundo desde ese momento en
adelante. El buscar explicaciones mecanicistas de los fendmenos que
aparecen en la experiencia humana, muy propio de los albores de la
edad moderna, termind por revestir el espiritu de este importante

fildsofo, que no escatiméd esfuerzo por construir una ciencia politica
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metodoldgicamente similar a las ciencias de la naturaleza,
deductivamente construida y con pretensién de ser irrefutable. Nos

referimos aqui a Thomas Hobbes.

A lo largo de la historia del pensamiento politico modemo vy
contemporaneo se puede observar la enorme influencia que ha tenido
el pensamiento de Hobbes. Su concepcidn sobre el origen del estado
civil, del poder y su legitimacion, y de cémo ejercerlo para lograr un
eficiente ordenamiento y marcha de la sociedad, se encuentra en la
base de la organizacion de los estados actuales. Si bien es cierto
Hobbes es conocido como uno de los tedricos del absolutismo politico,
no es menos cierto que sus ideas podemos observarlas en los
mecanismos de control social de los estados modernos, |0 que merma
seriamente el ejercicio de la libertad, la igualdad, la fraternidad, y las

bases de las democracias modernas.

Cuando se transita porsu obra Leviatan (1651) resultan muy familiares
sus ideas, para el conocedor de los nuevos escenarios en los que se
despliega la teoria politica actual, sobre los mecanismos que estana la
base del ejercicio del poder y su legitimacion. El miedo, la vigilancia 'y
el castigo son mecanismos de control que inducen obediencia y
asentimiento, que distan mucho de un pensamiento mucho mas fresco
y mas confiado en la naturaleza humana. Asi sucede que algunas ideas
expuestas y defendidas por su creador de manera franca y directa,
suelen ser presentadas actualmente de forma velada dado que, de
alguna manera, encarnan el espiritu actual de ofrecer un pensamiento
engafadizo, con un ropaje -propio del mundo de la imagen- que oculta
los principios que anidan en su base. En todo caso, dadas las
condiciones del mundo actual, vendria a resultar normal considerar las

sombras (en sentido platonico) como la auténtica realidad,
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mecanismos usados que impiden un acercamiento epistemoldgico que

muestre al comun de la gente qué hay detras de las sombras?26,

Hobbes diferencia con claridad la historia natural de la historia civil.
La primera, hace referencia a hechos o efectos de la naturaleza que no
dependen de la voluntad humana; la segunda, se refiere a la historia
de las acciones voluntarias de los hombres constituidos en un Estado.
Conocedor de aquello, considerd que, en la medida en que se indague
en esas acciones, se puede inferir los principios que mueven a la
voluntad a actuar de una u otra forma segun las circunstancias.
Consecuente con aquello, realiza un estudio de las pasiones2’ humanas
e infiere que en la naturaleza del hombre hay tres causas principales
de discordia: la competencia, la desconfianza y el afan de gloria.
Establece que la igualdad entre los hombres, propio de un estado de
naturaleza, genera conflictos. De esta manera, la competencia conlleva
a atacarse para lograr un beneficio propio; la desconfianza, para lograr
seguridad; la gloria, para ganar reputacion; por lo cual, el hombre no
dudard en hacer uso de la violencia y la fuerza para satisfacer sus
deseos?8. (Cfr. Hobbes, 2.012, pag. 344) “En una situacion asi, no hay

tampoco propiedad, ni dominio, ni un mio distinto de un tuyo, sino que

26 De partida, el considerar antropoldgicamente que el hombre es un lobo para el
hombre, permite generar toda una serie de consecuencias que inducen a tratarlo
como tal si realmente se quiere ejercer poder sobre él para modificar su
comportamiento. A la base se encuentra la generacién de subjetividad, razén ultima
de los grandes relatos de la modernidad.

27 “Los deseos y otras pasiones humanas no son un pecado en si mismos. Y tampoco
lo son los actos que proceden de esas acciones, hasta que no hay una ley que los
prohibe; y hasta que las leyes no son hechas, no pueden conocerse” (Hobbes, 1989,
pag. 108)

28 Al respecto, en el siglo XVIII Kant dard mayores luces que de alguna manera
alumbraran mejor el horizonte. Sefialard que junto ala tendencia que tiene el hombre
a socializarse “[...] tiene una fuerte inclinacion a individualizarse (aislarse), porque
encuentra simultdneamente en si mismo la insociable cualidad de doblegar todo a su
mero capricho y, como se sabe propenso a oponerse a los demas, espera hallar esa
misma resistencia por doquier. [...] esta resistencia es aquello que despierta todas
las fuerzas del hombre [...] impulsandole por medio de la ambicién, el afan de dominio
o la codicia, a procurarse una posicion entre sus congéneres (Kant, 1987, pag. 9)
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todo es del primero que pueda agarrarlo, y durante el tiempo que

pueda conservarlo.” (Hobbes, 1989, pag. 109)

En un ambiente de tal inestabilidad, que lo expone a la violenciay al
peligro de perder su propia vida, se torna necesario crear las
condiciones que le aseguren un minimo de felicidad y concordia. Si bien
en estado de naturaleza puede vivir sin mayores restricciones siendo
amo de si mismo, contrariamente no le proporciona la tranquilidad que
anhela. El tener que vivir en una situacién de incertidumbre y continuo
temor por el peligro que genera el hecho de que el otro tenga los
mismos intereses y reclame para si también bienesy prerrogativas, lo

deja expuesto a todo tipo de riesgos.

Un escenario tal conlleva al hombre a crear, artificiosamente,
condiciones de existencia que permitan contrarrestar los peligros a los
cuales esta expuesto en aquel estado de naturaleza. Condiciones que
le garanticen proteccidon y defensa frente a los peligros que produce el

estado de naturaleza. Por esa razén,

[...] es mediante el arte como se crea ese gran LEVIATAN que
llamamos REPUBLICA O ESTADO, en latin civitas, y que no es
otra cosa que un hombre artificial. Es éste de mayor estaturay
fuerza que el natural para cuya proteccion y defensa fue
concebido. En él, la soberania actiua como a/ma artificial, como
algo que da vida y movimiento a todo el cuerpo [..] la
recompensa y el castigo [...] son los nervios que hacen lo mismo
en el cuerpo natural (...) la equidad y las leyes son una razon y
voluntad artificiales; la concordia es la salud; la sedicion, la
enfermedad; y la guerra civil, la muerte [...] los pactosy alianzas
[...] se asemejan a aquel fiat, o hagamos al hombre, pronunciado
por Dios en la Creacidon. (Hobbes, 2012, pags. 245-246).
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Aparece, entonces, el Estado civil. Como se notard, este representa la
expresién maxima que responderd a una carencia sentida por el
hombre en estado de naturaleza. Se parte del hecho de que, si
individualmente no tiene la capacidad para protegerse, no asi sucede
cuando integra los “[..] poderes de la mayoria, unidos, por
consentimiento, en una sola persona natural o civil que puede usarlos
todos segun su propia voluntad —como es el caso en el poder de una
republica- [...]” (Hobbes, 2012, pag. 312). De esta forma, se constituye

el mayor de los poderes humano: el poder del Estado:

El Unico modo de erigir un poder comun que pueda defenderlos
de la invasién de extrafos y de las injurias entre ellos mismos,
dandoles seguridad que les permita alimentarse con el fruto de
su trabajo y con los productos de la tierra y llevar asi una vida
satisfecha, es el de conferir todo su poder y toda su fuerza
individuales a un solo hombre o0 a una asamblea de hombres que,
mediante una pluralidad de votos, puedan reducir las voluntades
de los subditos a una sola voluntad. [...] como si cada uno
estuviera diciendo al otro: Autorizo y concedo el derecho de
gobermarme a mi mismo, dando esa autoridad a este hombre o
a estaasamblea de hombres, con la condicion de que tu también
le concedas tu propio derecho de igual manera y les des esa
autoridad en todas sus acciones. [...] una multitud asi unida en
una persona es lo que llamamos ESTADO, en latin, CIVITAS. De
este modo se genera ese gran LEVIATAN, o mejor, para hablar
con mayor reverencia, ese dios mortal a quien debemos, bajo el
Dios inmortal, nuestra paz y seguridad. Pues es gracias a esta
autoridad que le es dada por cada hombre que forma parte del
Estado, como llega a poseer y a ejercer tanto poder y tanta
fuerza; y por el miedo que ese poder y esa fuerza producen,

puede hacer que las voluntades de todos se dirijan a lograr la
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paz interna y la ayuda mutua contra los enemigos de fuera.
(Hobbes, 2012, pags. 382-383)

En el marco que se mueve este relato contractualista, el Estado es

definido como

[...] una persona de cuyos actos, por mutuo acuerdo entre la
multitud, cada componente de ésta se hace responsable, a fin de
que dicha persona pueda utilizarlos medios y la fuerza particular
de cada uno como mejor le parezca, para logarla paz y seguridad
de todos.

Esta persona del Estado esta encarnada en lo que se llama el
SOBERANO, de quien se dice que posee un poder soberano; y
cada uno de los deméds es su SUBDITO. (Hobbes, 2012, pag.
383)

Entonces, el poder que tenia como depositario cada individuo, por
mutuo consentimiento, es trasladado a una persona concreta, que
podra actuar en su nombre haciendo uso de los medios que considere
util para cumplir un fin particular: la seguridad. Esto es, el hombre,
amante de su libertad y dominio sobre los demas, busca con el
establecimiento del Estado abandonar la condicion de guerra de cada
uno contra todos en que vive, y procurarse el cuidado de su propia
conservacion y, asimismo, alcanzar una vida mas armonica.
Unicamente el Estado garantizara que las pasiones desbordadas de los
hombres se mantengan controladas. El control aqui descrito ejercido
por este poder visible, es alcanzado necesariamente por temor al
castigo que este le puede infringir si no es capaz de respetarlos pactos

y la observancia de las leyes de |la naturaleza.

Como resulta facil observar, la legitimacion del Estado civil hobbesiano

es el resultado de un acto de consentimiento voluntario de los sujetos.
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Es decir, los hombres por mutuo acuerdo, haciendo uso de su voluntad,
consienten ser gobernados por alguien en concreto. Como resultado de
ese pacto, aquello supone también la aceptacién de las condiciones y
procedimientos para ejercer el poder y cumplir con su fin. Y para
asegurarse aun mas en la supremacia del poder del Estado, este es el
garante de que el contrato, y todos los que se derivaran como
consecuencia de este, se respete, para lo que hara uso de los medios
que estime necesario. Gracias a esto adquiere legalidad y se le otorga

poder absoluto al Estado.

Se advierte, indudablemente, la forma como Hobbes va derivando una
consecuencia de otra. Esto es, el hombre busca vivir en un ambiente
de tranquilidad y satisfacer sus placeres sensuales, las pasiones
humanas no permiten al hombre alcanzar tales objetivos, la libertad
que poseen en estado de naturaleza lo hace igualmente peligrosos,
provoca conflictos; los hombres se percatan de aquello, por mutuo
acuerdo consienten confiar a un persona visible el poder para que
pueda domefiar estas pasiones, y debido a la aceptacion voluntaria de
este pacto, dotan a este poder visible de legalidad, para que ejerza

poder a fin de que cumpla la finalidad por la cual fue creado.?°

De partida, el enfoque hobbesiano entiende al hombre como un ser
malo y peligroso, egoista e insociable por naturaleza; aquello lo hace
violento, incapaz de vivir armdénicamente en comunidad. Por lo tanto,
es un ser que hay que domenar para que adquiera algo que le resulta
antinatural, esto es, comportarse pacificamente. ¢Qué consecuencias

se infiere de aquello?

29 “Con la idea de contrato social, al ponerse en juego tal procedimiento para la
justificacion de los 6rdenes politicos organizados juridicamente, el derecho positivo
queda sometido a principios morales. Desde la perspectiva de una ldgica evolutiva
(en el sentido de Piaget) resulta obvia la hipdétesis de que en el transito a la
modernidad es de nuevo un cambio de la conciencia moral el que marca la pauta a
la evolucion del derecho” (Habermas, 1988, pag. 30)
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Primero, es necesario una ley civil que determine qué sera considerado
como bueno y qué como malo, dado que sin Ley no hay justicia, y
determine, ademas, el castigo que se infringira en caso de violacién a

lo que se establece:

LEY CIVIL es, para cada subdito, aquella serie de reglas que el
Estado le ha mandado de palabra, o por escrito, o con otros
signos suficientes de la voluntad, para que las utilice a la hora de
distinguirlo que esta bien y lo que no esta bien, es decir, lo que
es contrario y lo que no es contrario a la regla. (Hobbes, 2012,
pag. 457)

Consecuentemente, dada la claridad de la ley, se establece la pena

como un mecanismo para castigara los transgresores:

Un CASTIGO es un mal infligido por autoridad publica a quien ha
hecho u omitido algo que esa misma autoridad juzga ser una
transgresion de la ley, con el fin de que la voluntad de los
hombres esté por ello mejor dispuesta para la obediencia.
(Hobbes, 2012, pag. 492)

Y, segundo, dado el caracter violento del hombre, queda justificado el
uso de la violencia como mecanismo de disuasién y control que
predispone para la obediencia. Concomitantemente, refuerza la
afirmacion precedente el que la obediencia civil también tenga como

uno de sus origenes el deseo de comodidad y placer:

El deseo de comodidady placersensual predispone alos hombres
a obedecer al poder comun; pues quien tiene esos deseos
renuncia al tipo de protecciéon que podria esperar de su propia

industria y trabajo. El miedo a la muerte y a ser herido conlleva
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una predisposicion semejante, y por la misma razén. (Hobbes,
2012, pag. 322)

De esta forma se deja afincado que sin un poder comun que los
controle y los predisponga para la obediencia, los hombres no pueden
vivir con tranquilidad y acceder a la felicidad que les proporciona los
goces sensuales. Como estos anhelos siempre permanecen en el
hombre, esta concepcidon antropoldgica le proporciona al poder visible

licencia perpetua para cumplir su funcién.

La felicidad es un continuo progreso en el deseo; un continuo
pasar de un objeto a otro. Conseguir una cosa es sélo un medio
para lograr la siguiente. La razén de esto es que el objeto del
deseo de un hombre no es gozar una vez solamente, y por un
instante, sino asegurar para siempre el camino de sus deseos
futuros. Por lo tanto, las acciones voluntarias y las inclinaciones
de todos los hombres no soélo tienden a procurar una vida feliz,

sino a asegurarla. (Hobbes, 2012, pag. 321)

Tal es el convencimiento de que el Estado civil es la Unica solucidn para
alcanzar la tranquilidad y la felicidad, que se establece que fuera de él
siempre habrd un estado de guerra de cada uno contra todos. En el
Estado de naturaleza, segun el mismo Hobbes lo dice, “[...] hay un
constante miedo y un constante peligro de perecer con muerte
violenta. Y la vida del hombre es solitaria, pobre, desagradable, brutal
y corta.” (2012, pags. 344-345). Esto es, el temor a exponerse a ese
escenario, direcciona la voluntad del hombre a vivir bajo un poder

comun que le garantice lo que por si mismo no puede lograr

[...] mientras los hombres viven sinser controlados por un poder
comun que los mantenga atemorizados, estan en esa condicién

[lamada guerra, guerra de cada hombre contra cada hombre.
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Pues la GUERRA no consiste solamente en batallaso en el acto
de luchar [..] [sino también] en una disposicién a batallar
durante todo el tiempo en que no haya garantias de que debe

hacerse lo contrario. (Hobbes, 2012, pag. 344)

La ficcion queda sellada. El Leviatan o Estado es el Unico que salvarg,
fuera del estado civil esta la muerte y la destruccién. En consecuencia,
el derecho natural resulta un tanto estéril pues si bien le dota a cada
hombre de la libertad (como ausencia de impedimentos externos) de
usar su propio poder como quiera para conservar su vida y hacer lo
gue a su juicio y razén considere para lograr ese fin, no le garantiza de
forma aislada o individual, lograrlo. No obstante, si se constituye en el
fundamento del contrato: fruto de la libre decisién de cada miembro
de la sociedad civil. La convencion, la decision tomada libremente, dota
de bases al poder civil que en su caso dara al hombre aquello en que

el estado de naturaleza no tenia.

[...] antes de que los nombres de justo e injusto puedan tener
cabida, tiene que haber un poder coercitivo que obligue a todos
los hombres por igual al cumplimiento de sus convenios, por
terror a algun castigo que sea mayor que los beneficios que
esperarian obtener del infringimiento de su acuerdo, y para hacer
efectiva esa propiedad que los hombres adquieren en sus
contratos mutuos, como recompensa por el derecho universal al
gue han renunciado. Un poder coercitivo asi, no lo hay con
anterioridad a la ereccién del Estado. [...] dicen los escolasticos
que la justicia es la voluntad constante de dar a cada hombre lo
suyo. Y por lo tanto, alli donde no hay suyo, esto es, donde no
hay propiedad, no hay tampoco injusticia, pues todos los
hombres tienen derecho a todas las cosas. Por consiguiente, alli
donde no hay Estado, nada es injusto. De manera que la

naturaleza de la justicia consiste en cumplir aquellos convenios
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gue son validos; pero la validez de éstos sélo empieza con la
instauracién de un poder civil, capaz de obligar a los hombres a
cumpliflos; y es también entonces cuando comienza Ila
propiedad. (Hobbes, 2012, pags. 358-359)

éPero qué es un contrato o pacto en sentido hobbesiano? Lo define
como la mutua transferencia de derechos. Los derechos del sujeto
transferidos al Estado, que a partir de su constitucién hara posible la

justicia y la propiedad.

[...] los que ya han instituido un Estado y quedan, y han
convenido en tomar como propios los juicios y las acciones de
una sola persona, no pueden, sin su permiso, establecer
legalmente un pacto nuevo entre ellos  mismos
comprometiéndose a prestar obediencia a otro soberano en

ninguna cosa. (Hobbes, 2012, pag. 384)

De esta manera el circulo se cierra. La ficcion queda blindada vy el
cuento adquiere realidad: no hay nada fuera del Estado civil que no

sea otra cosa que laignominia, la barbarie y la incivilizacién.

La libertad, a su vez, se constituye en una construcciéon teodrica
funcional al sistema. Forma parte de la ficcion. De alli que un hombre
libre es quien "[...] en aquellas cosas que puede hacer en virtud de su
propia fuerza e ingenio, no se ve impedido en la realizacion de lo que

tiene voluntad de Illevar a cabo.” (Hobbes, 2012, pag. 413)
Asimismo, con el objetivo de asegurar la estabilidad del poder del

soberano, es importante subyugar a todo aquel que piense diferente a

lo que establece el Estado:
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[...] quienes tienen una alta y falsa opinidon de su propio saber,
asumen la funcién de criticar las acciones de quienes gobiernan,
y de cuestionar su autoridad [...] erosionan los cimientos de la
ley diciendo que nada es delito, excepto lo que sus propios

intereses requieren que lo sea. (Hobbes, 2012, pag. 482)

Este tipo de individuos se constituyen en una amenaza para el Estado,
como también aquellos hombres populares que apartan de la
obediencia de la Ley, es una enfermedad peligrosa que en un Estado

civil hay que vigilary castigar para no ponerlo en peligro.

El poder que tiene el soberano no debe ser materia de discusion.
Aqguello puede conducir a su cuestionamiento, con lo cual podria caer
en el desprestigio y, consecuentemente, verse seriamente debilitada

la obediencia que para si reclama.

[...] el pueblo debe ser informado de cuan grande falta es hablar
mal del representante soberano [...] o argliir y disputar contra su
poder, o usar su nombre de una manera irreverentemente que
puede traer consigo el desprecio de sus subditos y una
debilitacion de esa obediencia en la cual consiste la seguridad
del Estado. (Hobbes, 2012, pag. 516).

Frente a estas circunstancias cualquier pensamiento rebelde es
aplastado con toda la fuerza del Estado. El rebelde debera mover su

accion en el ambito de lo imposible.

Para concluir este apartado, se puede advertir que efectivamente este
rostro violento con el que se presenta al hombre sirve de base para
justificar a su vez la represion. Los escenarios de los medios de
comunicaciéon y producciones de cine comercial, efectivamente,

tienden a mostrar ese tipo de rostro. Aquello va siendo interiorizado
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por la audiencia, y termina por creérselo. Es comun la idea que se
difunde que a falta de fuerzas del orden, las masas quedan
desprotegidas, cada quien tiene que vigilar y cuidar lo suyo por
cualquiertipo de medios; los actos que atentan contra el ordenamiento
de la sociedad proliferan. Este tipo de imagenes predisponen a las
masas a actuar en consecuencia. Ahora bien, si por un momento
también se pensara en un hombre que por naturaleza es bueno, el
discurso podria variar; la coaccién no seria el medio sobre el que se
asienta el establecimiento del orden. Es significativo pensar también
por contraste como comunidades con un acentuado sentido de
compromiso comunitario han logrado crecer bajo esta égida, hay un

desplazamiento de la idea de que el hombre por naturaleza es malo.

Lo antes descrito hace pensar que existe toda una construccién, una
trama muy bien elaborada, de tal manera que no deja elementos
sueltos para pensardiferente. Es decir, una ficcién creada que se hace
realidad. Un cuento muy bien contado que termina por convencer que
la realidad es asi. iY si que ha convencido! Se ha terminado por creer
que la sociedad es asi. Regimenes democraticos o totalitarios, los
primeros de forma mads velada y los segundos abiertamente,
estructuran el estado civil teniendo como base para el ejercicio del
poder la violencia; en los primeros se le puede llamar “legitima”, en los
segundos “terrorismo”. Lo que lleva a establecer esta diferencia es la
ficcidn creada que hace que cada uno de esos extremos califique como
erroneas la posicidn contraria. Se lo acepte o no, en ambos casos, la
Unica forma de justificarla es considerar al hombre como una entidad
maligna que hay que doblegarpara disponerlo a la obediencia del orden
establecido. Si se habla de regimenes democraticos, estos enarbolan
la bandera de libertad, de respeto de los derechos, cooperacién; no
obstante, en su base opera la violencia legitima. Es conocido el uso de
la educacion formal como un medio que induce al ciudadano a

comportarse segun las normas establecidas y a cumplir los roles
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determinados; el establecimiento de sistemas de vigilancia para
controlar y de sistemas carcelarios para recluir a los infractores y
“readaptarlos a la sociedad”; el uso de los medios masivos de
comunicaciéon que de forma disimulada, pero no por ello menos
violenta, induce a las personas a aceptar el espiritu mercantilista y el
despliegue desenfrenado de sus deseos, creando nuevas necesidades
y sobredimensionando las existentes, cuyo fin es fortalecer un modelo
econdmico que produce y se reproduce a causa del consumo
compulsivo de los sujetos. Esta forma de concebir al hombre es
funcional y responde a formas ideoldgicas de dominacién que actuan

haciendo uso de la violencia legitima.

Si en Hobbes, su teoria sobre el contrato social conduce a un
absolutismo politico, en John Locke sus ideas han conllevada a
reconocerlo como uno de los fildsofos mas influyentes en el desarrollo

de la teoria liberal.

Para el estudio que sigue, de partida, es pertinente imaginarse al
hombre viviendo en estado de Naturaleza, haciendo uso de "“[...]
perfecta libertad y al disfrute ilimitado de todos los derechos vy
privilegios de la ley natural.” (Locke, 1985, pag. 68) Sin embargo, pese
a vivir en estado de libertad, aquello “no /o es de licencia” (1985, pag.
26); no le esta permitido disponerdel derecho de destruirse a si mismo
ni de las criaturas que posee; esa ley natural ensefa que nadie, a pesar
de ser iguales e independientes, debe causar dafio a otro en su vida,
salud, libertad o posesiones. Gracias a su razon los hombres pueden
Ilegar al conocimiento de esa ley natural y hacer uso de ella para su

beneficio como reguladora de su comportamiento.

Como se lo describe, se trata de un lugar privilegiado, el lugar ideal,

en donde el hombre puede encontrar su mas perfecta realizacién en el
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disfrute de sus bienes. Posee derechos y privilegios y una ley natural

que orienta sus actos. Entonces,

Si el hombre es tan libre [...] en el estado de Naturaleza, si es
sefior absoluto de su propia persona y de sus bienes [...] épor
qué razdén va a renunciar a esa libertad, a ese poder supremo
para someterse al gobierno y a la autoridad de otro poder? La
respuesta evidente es que, a pesar de disponer de tales derechos
en el estado de Naturaleza, es muy inseguro en ese estado el
disfrute de los mismos, encontrandose expuesto constantemente
a ser atropellado por otros hombres. Siendo todos tan reyes
como él, cualquier hombre es su igual, como la mayor parte de
los hombres no observan estriccamente los mandatos de la
equidad y de Ila justicia, resulta muy inseguro y mal
salvaguardado el disfrute de los bienes que cada cual posee en
ese estado. [...] por muy libre que sea, esta plagada [la condicién
natural] de sobresaltosy de continuos peligros. (Locke, 1985,
pag. 88).

Siendo, como se ha descrito, lo que buscan los hombres al
establecerse como Estado o comunidad con poder suficiente, tiene
como finalidad maxima y principal salvaguardar sus bienes (Locke,
1985, pag. 88). Para aquello, “[...] al quedar excluido el juicio particular
de cada uno de los miembros” (Locke, 1985, pag. 68) renuncian a ese
poder natural y lo ponen en manos de la comunidad en demanda de
proteccién y para la defensa de la ley que ella establecid; la comunidad
se convierte en arbitro, a su vez castiga las culpas que los infractores

cometan contra la sociedad.

Este acto de renuncia es muy significativo, marca el nacimiento de la

sociedad politica:
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[...] sblo existe sociedad politica alli, y alli exclusivamente, donde
cada uno de los miembros ha hecho renuncia de ese poder
natural, entregandole en manos de la comunidad para todos
aquellos casos que [...] demanda de la proteccidon para la defensa

de la ley que ella establecid. (Locke, 1985, pag. 68).

O bien “En consecuencia, siempre que cierto niumero de hombres se
une en una sociedad renunciando cada uno de ellos al poder de
ejecutar la ley natural, cediéndolo a la comunidad, entonces y sdlo
entonces se constituye una sociedad politica o civil.” (Locke, 1985, pag.
69). Se asume, entonces, que aquellos que no tienen a quién apelar,
viven en estado perfecto de naturaleza, cada uno de ellos son jueces y
ejecutores por si mismos y, consecuentemente, expuestos a los

peligros que su condicién les depara.

Tenemos, pues, que la finalidad maxima y principal que buscan
los hombres al reunirse en Estados o comunidades,
sometiéndose a un gobiemno, es la de salvaguardar sus bienes;
esa salvaguardia es muy incompleta en el estado de Naturaleza.
(Locke, 1985, pag. 88)

Segun Locke, por lo siguiente. Primero, "“[...] se necesita una ley
establecida, aceptada, conocida y firme que sirva por comidn consenso
de norma de lojustoy de lo injusto, y de medida comun” (Locke, 1985,
pag. 88) para resolver las disputas entre los hombres; existe la ley
pero los hombres, por falta de estudio o porque afecta a sus intereses
no la reconocen como tal. Segundo, en estado de Naturaleza hace falta
un juez reconocido e imparcial con autoridad para resolver las disputas
segun la ley lo establece, dado que es posible que la pasidn y el rencor
de los hombre, jueces y ejecutores en estado de Naturaleza, los
conlleve a actuar con negligencia y despreocupacién por los demas.

Tercero, en el estado de Naturaleza frecuentemente se carece de un
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“[...] poder suficiente que respalde y sostenga la sentencia cuando ésta
es justa, y que la ejecute debidamente.” (Locke, 1985, pag. 89). Ha
sido frecuentemente peligroso hacer que una sentencia se cumpla,
muchas veces ha sido causa de muerte para quien ha tratado de

ejecutarla.

Dada estas condiciones se torna necesario que el hombre entre en la
sociedad politica a fin de salvaguardar sus bienes en las leyes

establecidas por los gobiernos.

Sea cualquiera la forma de gobiermno por la que se rija la
comunidad politica, el podersoberano debe gobernar por medio
de leyes promulgadas o aceptadas y no por decretos
improvisados o por decisiones imprevisibles. (Locke, 1985, pag.
95)

De renunciar al poder individual de juzgar y castigar, depositando esa
tarea en alguien elegido por comun acuerdo y que proceda segun las
normas, asimismo, establecidas por acuerdos de la comunidad, se
desprende el nacimiento de dos poderes: “[...] el legislativo y el
ejecutivo, y también el de los gobiernos y el de las mismas sociedades
politicas.” (Locke, 1985, pag. 89). Dos poderes tiene el hombre en
estado de naturaleza; el primero, “[...] hacerlo que bien le parece para
su propia salvaguardia y la de los demas, dentro de la ley natural. (...)
El otro poder [...] castigarlos delitos cometidos contra la ley” (Locke,
1985, pag. 89). Renuncia a estos dos poderes cuando ingresa a una
sociedad politica, o como Locke lo dijo “[...] sime permite esta palabra,

concreta, y se incorpora a un Estado [el subrayado es mio]

independiente del resto de los hombres.” (Locke, 1985, pag. 89).

El primer poder es entregado a la reglamentacion de las leyes, lo que

a su vez restringe en algunos casos la libertad que tenia en estado de
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Naturaleza: “La libertad del hombre en sociedad consiste en no estar
sometido a otro poder legislativo que el que se establece por
consentimiento dentro del Estado.” (Locke, 1985, pag. 36) Sin
embargo, es menester mantener siempre en observancia a este poder
para evitarexcesos o complacencia que puede tener, a fin de beneficiar

a unos en detrimento de otros:

Siempre que el poder legislativo traspase esa norma fundamental
de la sociedad vy, llevado por la ambicidn, el miedo, la insensatez
o la corrupcién, intente apoderarse para si, o colocar en manos
de otra persona, un poder absoluto sobre las vidas, libertades y
propiedades del pueblo, ese poder legislativo pierde, con el
guebrantamiento de la misién que tiene confiada, el poder que le

otorgo el pueblo. (Locke, 1985, pag. 139).

El segundo poder lo pone en manos del poder ejecutivo. Son muchas
las ventajas que gana a cambio; sobre todo va a gozar de la ayuda de
la comunidad y de la proteccién que esta le dara con todo su poder.
Estas renuncias son justas eindispensables porque todoslo hacen por

igual.

De ese modo, el Estado viene a disponer de poder para fijar el
castigo que habra de aplicarse a las distintas transgresiones,
segun crea que lo merecen, cometidas por los miembros de esa
sociedad. Este es el poder de hacer las leyes. Dispone también
del poder de castigar cualquier dafio hecho a uno de sus
miembros por alguien que no lo es. Eso constituye el poderde la
paz y la guerra. Ambos poderes estan encaminados a la defensa
de la propiedad de todos los miembros de dicha sociedad hasta
donde sea posible. (Locke, 1985, pags. 68-69)
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Entonces, poder politico es el derecho que el Estado tiene para hacer
leyes que estan sancionadas con la pena capital y de emplear la fuerza
gue este posee para imponer la ejecucidon de tales leyes, con miras al

bien publico.

Cada transgresion puede ser castigada en el grado y severidad
que sea suficiente para que el culpable salga perdiendo con su
accién, tenga motivo de arrepentirse e inspire a los demas
hombres miedo de obrar de la misma manera. (Locke, 1985, pag.
29)

Como se habra notado, Locke parte de un estado de Naturaleza, que
aunque le permite al hombre hacer uso pleno de su libertad para juzgar
y ejecutar castigo, siempre con el objetivo de salvaguardar sus
propiedades, entre otras la propia vida, no lo es suficientemente seguro
debido a que existen aquellos hombres que, debido a sus intereses
desmedidos, o por ignorancia de lo que la ley natural establece,
cometen excesos. Entonces, primero, la falta de seguridad conlleva al
hombre a integrase a un estado civil. Segundo, transfiere sus derechos
de juzgar y castigar, pasando a ser el depositario de estos la
comunidad, para que ella, con el poder otorgado, proporcione la
seguridad que individualmente no la puede satisfacer; asi, por un lado,

de forma comun escogen al legisladory, por otro, al ejecutorde la ley.

Se puede apreciar que el estado de naturaleza es insuficiente cuando
se trata de brindar a los hombres seguridad para sus bienes y
condiciones que tornen la vida ordenada y apegada al respeto del
derecho ajeno. El hombre esta expuesto a todo tipo de riesgos y
violencias incompatibles con sus aspiraciones a vivir arménicamente.
Si bien es cierto, la ley natural, que puede ser conocida a través de la
razén humana, ensena qué es lo correcto, se hace necesario que exista

un acuerdo comun, un compromiso de la comunidad en acogerla como
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norma, y esa misma comunidad de hombres sea quien la respetey la
haga cumplir. Visto asi, el nuevo orden asumido queda plenamente

legitimado.

Locke ha sido uno de los pensadores mas influyentes del pensamiento
politico de Europa y América. Su doctrina politica influyéo en el

abandono de la idea del derecho divino de los reyes

Cerrando toda posibilidad de que el poder politico se funde en el
derecho divino (Filmer) o en la fuerza de un poder absoluto y en
el temor que este engendra (Hobbes), Locke recurrird al derecho
natural que supuestamente poseen los hombres previo a su

decisidon de constituir el estado social. (Longas, 2005, pag. 74)

En consecuencia, primero, derechos como a la vida, a la salud, a la
propiedad, a la libertad, los individuos los poseen como derechos
naturales antes de la constitucion del estado civil, por lo que hay que
crear una forma de organizacién politica que los preserve a toda costa.
Segundo, siendo asi, se consolida la posicion de que el gobierno debe
constituirse con el consentimiento de los gobernados, por lo que
afianza la idea de que el parlamento es el legitimo representante del
pueblo, asi se garantiza la preservaciéon de los derechos naturales dado
que en ellos radica el aseguramiento del bienestar de los individuos.
Tercero, aunque en el estado de naturaleza el hombre gozaba
plenamente de una libertad ilimitada e incontrolable, aquel estado no
le era de licencia; a la luz de lo que dicta la razén, no le estaba
permitido hacer uso de esa libertad para destruirse, debia tener claro
que la vida, la propiedad, la salud, la libertad son derechos que hay
que proteger ineludiblemente; de alli que el pleno uso de la razén lo
lleva a defender lo que le es propio, incluso recurriendo a la violencia
para protegerse de quién trate de destruirlo. Se parte del hecho de que

el infractor no esta actuando apegado la luz de la recta razon; por el
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contrario, lo estd haciendo sin diferenciarse del animal; asi, si es
necesario dar muerte al tirano es licito hacerlo dado que estara
atentando contra los derechos naturales. Cuarto, se destaca el
concepto de propiedad extendida a los derechos naturales. De alli que
el trabajo da valor a las cosas, esto es, el esfuerzo que el hombre
invierte en los frutos dados por la naturaleza hace que estos se
constituyan en su propiedad. De hecho, la vida como derecho natural,
se constituye también en propiedad, el trabajo que cada individuo
realiza sobre su cuerpo hace que lo saque de su estado de naturaleza
Yy, consecuentemente, convierte la vida en su propiedad, que nadie
puede arrebatar, porque el trabajo ejercido sobre el propio cuerpo da
derecho de posesidén. La propiedad privada es fruto del esfuerzo
individual, por esta razon tiene que ser protegida, a fin de que el
individuo pueda gozar de aquella. Ahora bien, si al entrar en el estado
social el hombre renuncia a sus libertades individuales, lo hace con el
firme convencimiento de que el poder instituido por ellos mismos las

protegeran, garantia que no existia en el estado de naturaleza.

El pragmatismo que da vida a estas paginas de Locke sera, para
el liberalismo, una marca de nacimiento [...] El hombre es
propietario de su propia persona en cuanto ser dotado de razon
[...] cuya finalidad es sacarlas mayores ventajas y beneficios de
la vida. [...] para producir un valor agregado a los bienes dados
por la naturaleza y de esta forma hacerlos, a su vez, de su
propiedad. [...] asistimos aqui a los primeros gérmenes de lo que
posteriormente ha sido llamado <<razdén instrumental>>
(Longas, 2005, pag. 77)

Segun dice Longas, el nucleo de la argumentacion lockeana es sostener
que el derecho que los hombres tienen a conservar sus vidas, sus
libertades y sus posiciones, a lo que Locke da el nombre genérico de

propiedad, no es consecuencia exclusiva de la normatividad establecida
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por la sociedad civil; por el contrario, ya existian en el estado de
naturaleza que, en virtud de la Ley natural, mediante su trabajo podia
apropiarse de cosas como si fueran suyas. "Desde este momento
quedaran indefectiblemente ligadas la idea de derecho con la de
individuo, siendo esta unién pieza fundamental para la constitucién del

moderno estado liberal.” (Longas, 2005, pag. 78)

Como se aprecia, la razén se constituye en el instrumento que guia,
que protege derechos y libertades, pero asimismo, la experiencia y
condiciones de existencia muestran que a la base se encuentra la firme
conviccion de un espiritu eminentemente individualista incapaz de
protegery defenderlo que considera como propio; aquella situacién de
incertidumbre genera miedos y temores que en definitiva conlleva a
los individuos a organizarse politicamente en aras de la proteccion de
intereses individuales. El contexto socioecondmico y politico del
momento, advierte y muestra los desajustes que posiciones como
estas pueden acarrear. Las grandes iniquidades sociales que se
evidencian, son una muestra palpable de los desajustes que pueden
generar en una sociedad. El entramado normativo tiende en definitiva
a proteger legitimamente los derechos y libertades, pero en su
recorrido historico se evidencia los desajustes que trae consigo y lo

inmutable que se presenta al dolor humano.

Se ha asistido asi a la formulacion de una hipdtesis sobre el origen del
estado civil, la que muestra, por un lado, la capacidad generadora que
tiene el hombre para crear relatos y, por otro, la gran influencia que
este relato en concreto ha tenido en las configuraciones del entramado
politico de buena parte del mundo actual. Esto ultimo ha sido decisorio
en la creacién de las condiciones apropiadas para la generacién de las
determinaciones sociales, econdmicas y culturales en que se sustentan

los escenarios actuales.
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Los relatos pueden ser fruto de ficciones, al interior de ellos se pueden
encontrar cuentos y epopeyas. Que el relato contractualista precedente
sea una ficcidon, se puede ofrecer para la discusion; sin embargo, es
innegable la tremenda influencia que ha tenido en la construccién de
la subjetividad a partir de la modernidad. No se trata de realizar una
apologia de la ficcidn. Se trata de sugerir que la ficcion nos pone en el
orden de lo simbdlico, lo que a su vez nos permite vivir y entendereste
mundo, hacer cosas y proyectarlas en ideas; sin una estructura
simbdlica es imposible entender cémo la vida real puede producir
ilusiones ni cdmo la realidad puede ser proyectada en ideas, dicho en
términos ricoeurianos; la cotidianidad se presentaria simple y

[lanamente como una serie de sucesos inconexos y carentes de sentido.

Uno de los temas que ha sido objeto de indagacion de manera reiterada
entre los estudiosos de la teoria del derecho y filosofia politica, tiene
gue ver con la legitimidad. Jean-Jacques Rousseau lo toma también
como objeto de estudio. Es el caso que a continuacion se indagara:
écdmo es posible que, pese a los malestares que la sociedad civil
provoca en el hombre, su orden civil sea aceptado por el comun de la

gente?

El hombre ha nacido libre y, sin embargo, por todas partes se
encuentra encadenado. Tal cual se cree el amo de los demas,
cuando, en verdad, no deja de ser tan esclavo como ellos. ¢Como
se ha verificado este camino? Lo ignoro. ¢Qué puede hacerlo

legitimo? (Rousseau, 1980, pags. 31-32)

Para Rousseau, el orden social no constituye un derecho, no es un
derecho natural, se funda sobre las convenciones. Estas son el
resultado de acuerdos entre los hombres que convienen en aceptaras
como propias. Lamas antigua de todas las sociedades, y Unica natural,

es la familia (Rousseau, 1980, pag. 32); los hijos permanecen junto a
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su padre durante el tiempo que necesitan cuidados para su
conservacion. Luego, cuando aquello ya no es necesario, la sociedad
queda disuelta, padre e hijos recobran su independencia. Sin embargo,
los hijos pueden seguir vinculados a la familia, pero por acto
voluntario; esto es, la familia seguiria conservandose por pura

convencidn y no por vinculos naturales. Visto asi, la familia es

[...] el primer modelo de sociedades politicas: el jefe es la imagen
del padre; el pueblo es |la imagen de los hijos, y habiendo nacido
todos iguales y libres, no enajenan su libertad sino por su
utilidad. Toda la diferencia consiste en que en la familia el amor
del padre por sus hijos le remunera de los cuidados que les
presta, y en el Estado el placer de mando sustituye a este amor

gue el jefe no siente por sus pueblos. (Rousseau, 1980, pag. 33)

Se conviene, entonces, que la sociedad civil se mantiene unida por
convencién, por un acto voluntario de los individuos. De alli que el
dominio de unos sobre otros es impensable. Si todos son libres y, por
lo tanto, constituyen sus actos por voluntad propia, la fuerza para
mover a la obediencia, no se constituye en movil de derecho y del
deber. “Ceder a la fuerza es un acto de necesidad, no de voluntad; es,
a lo mas, un acto de prudencia.” (Rousseau, 1980, pag. 35). Es claro
gue la fuerza no hace el derecho y que solamente se esta obligado a

obedecer a poderes que son legitimos.

Puesto que ningun hombre tiene una autoridad natural sobre sus
semejantes, y puesto que la Naturaleza no produce ningun
derecho, quedan, pues, las convenciones como base de toda

autoridad legitima entre los hombres. (Rousseau, 1980, pag. 36)

Voluntad y libertad estan vinculados; asi, sin libertad no hay actos

voluntarios. Segun Rousseau (Cfr. Rousseau, 1980, pag. 37), renunciar
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a la libertad es impensable, es renunciar a la condicion de hombre, a
sus derechos de humanidad y sus deberes, es despojarse de toda
moralidad. De alli que las palabras esclavo y derecho son

contradictorias y excluyentes.

Sin embargo, dice Rousseau que los obstaculos que le impedian al
hombre conservar su estado de naturaleza superaban las fuerzas de
cada uno para mantenerse en él; consecuentemente, este estado
primitivo no podria subsistir y el hombre desapareceria. Restaba,
entonces, sumar sus fuerzas para de comun dirigirlas hacia un fin y
hacerlas obrar en conformidad. Aquello le conlleva al siguiente
cuestionamiento: écomo seria posible que el hombre renuncie a su
fuerza y libertad, que hace uso para su conservacion, sin perjudicarse
a si mismo? "Encontrar una forma de asociacion que defienday proteja
de toda fuerza comun a la persona y a los bienes de cada asociado, y
por virtud de la cual cada uno, uniéndose a todos, no obedezca sino a
si mismo y quede tan libre como antes." (Rousseau, 1980, pag. 42) A

este problema, dice, da solucion el Contrato Social.

Violar este pacto social equivale a volver al estado de naturaleza; esto
es, pierde la libertad convencional ganada con el pacto, y recobra sus
primitivos derechos y su libertad natural. En este punto, aquello
significa volver a enfrentar los mismos obstaculos que llevaron al

hombre a la conformacion del estado civil.

En el estado civil el asociado se enajena con todos sus derechos a la

comunidad. Todos lo hacen, nadie tiene privilegios:

[...] dandose cada cual a todos, no se da a nadie, y como no hay
un asociado, sobre quien no se adquiera el mismo derecho que
se le concede sobre si, se gana el equivalente a todo lo que se

pierde y mas fuerza para conservar lo que se tiene. [...] <<Cada
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uno de nosotros pone en comun su persona y todo su poder bajo
la suprema direccidn de la voluntad general, y nosotros recibimos
ademas a cada miembro como parte indivisible del todo.>>
(Rousseau, 1980, pag. 43)

De esta manera, afirma seguidamente, se constituye una persona
publica por la unién de todas, esto es, republica o cuerpo politico,
denominado Estado cuando es pasivo, soberano cuando es activo, y
potencia al compararlo a sus semejantes. Los asociados
colectivamente reciben el nombre de pueblo y particularmente
ciudadanos como participes de la autoridad soberana, y subditos por
cuando estan sometidos a las leyes del Estado. Y, concluye, este pacto
encierra el compromiso tacito de que cualquiera que se niega obedecer
a la voluntad general sera obligado, mas precisamente, se /e obligara

a ser libre (Rousseau, 1980, pag. 46).

Segun Rousseau (1980, pag. 46), pasar del estado de naturaleza al
civil hace que el hombre sustituya en su conducta la justicia al instinto
y proporciona moralidad a sus acciones; gana asi, libertad civil y la
propiedad de lo que posee. Ademas, libertad moral, la cual lo hace
duefo de si mismo, lo libera del impulso exclusivo de sus apetitos que

lo hunden en la esclavitud; la obediencia a la ley es libertad.

El pacto, a través de la igualdad moral y legitima que da a sus
miembros, sustituye la desigualdad fisica que en estado de naturaleza
existia; ahora, siendo desiguales en fuerza o talento, el pacto los hace

iguales por convencion y derecho.
Como se ha dicho, el caracter de libertad con la que se integra la

sociedad civil le proporciona su legitimidad, la fuerza se transforma en

derecho y la obediencia en deber.
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La transicion del estado natural al estado civil produce en el hombre
un cambio muy notable, sustituyendo en su conducta el instinto porla
justicia y dando a sus acciones la moralidad de la que antes carecian.
Este pacto conlleva en si mismo el compromiso, la voluntad general de
respetarlo. La persona publica o cuerpo politico se denomina de esta
manera Estado; este es autor de sus mismas leyes, condicién de la
asociacioén civil, que vendrian a ser como la voluntad general que
debera obedecer. Asi, el fin del Estado es el bien comln y sobre este

interés debe ser gobernada la sociedad.

De igual modo que la Naturaleza da a cada hombre un poder
absoluto sobre sus miembros, asi el pacto social da al cuerpo
politico un poder absoluto sobre todo lo suyo. Este mismo poder
es el que, dirigido por la voluntad general, lleva el nombre de

soberania. (Rousseau, 1980, pag. 56)

El pacto social da existencia al cuerpo politico. Sin embargo, es
necesario darle movimiento y voluntad. Esto lo hacen las leyes, asi se
asegura la conservacion del Estado civil. Las leyes que regiran emanan

de la voluntad general, son el registro de las voluntades unidas.

En el estado de Naturaleza, todo es comun, y no se ha ofrecido
promesas a nadie. En el estado Civil es diferente, de partida, se
instituye una ley que fija derechos. Por lo tanto, todo estado regido por

leyes es una republica.

[...] cuando todo el pueblo estatuye sobre si mismo, solo se
considera a si, y si se establece entonces una relacion, es del
objeto en su totalidad, aunque desde un aspecto, al objeto
entero, considerado desde otro, pero sin ninguna division del

todo, y la materia sobre la cual se estatuye es general, de igual
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suerte que lo es la voluntad que estatuye. A este acto es al que

yo llamé una ley. (Rousseau, 1980, pag. 63).

La ley nunca toma al hombre como individuo ni acciones particulares;
asi, se descarta la posibilidad de que la ley establezca privilegios para

alguien.

Visto de esta manera

[...] el fin de todo sistema de legislacidn, se hallara que se reduce
a dos objetos principales: la libertad y la igualdad; la libertad,
porque toda dependencia particular es fuerza quitada al cuerpo
del Estado; la igualdad, porque la libertad no puede subsistirsin
ella. (Rousseau, 1980, pags. 77-78)

Es importante establecer la diferencia que existe entre gobierno,
Estado y poder legislativo. Segun Rousseau, el primero es un cuerpo
intermedio para establecer comunicacion entre los subditos y el
soberano, “[...] es el ejercicio legitimo del poder ejecutivo” (Rousseau,
1980, pag. 84); se encarga de la ejecucién de las leyes y que se

mantengan la libertad civil y politica;

[...] mientras menos se relacionen las voluntades particulares con
la voluntad general [...] mas debe aumentar la fuerza reprimente.
Por tanto, el gobierno, para ser bueno, debe ser relativamente
mas fuerte a medida que el pueblo es mas numeroso. (Rousseau,
1980, pag. 86)

El Estado no necesita de otro para existir, el gobierno en cambio
necesita del soberano. De partida, establece que el principio de la vida
politica reside en la autoridad soberana. En el caso del poder

legislativo, este da vida al Estado, del poder legislativo depende que

120



este Ultimo se debilite o fortalezca cada vez mas. La ley, entonces, es
la declaracion de la voluntad general, y el ejecutivo la fuerza aplicada

a la ley (Rousseau, 1980, pag. 123).

El respeto al pacto social es imperativo, violarlo significa recobrar los
primitivos derechos y recuperar la libertad natural, constituyéndose
aquello en atentado contra la voluntad general y, consecuentemente,
contra el derecho social. Considerado aquello, los actos cometidos por
malhechores y criminales se deben juzgar como un atentado contra el
Estado, que pone en riesgo su conservacién; tales individuos deberan
ser tratados como rebeldes y traidores a la patria, por tal razén dejan
de ser parte de ella. “[...] la conservacion del Estado es incompatible
con la suya; es preciso que uno de los dos perezca, y cuando se hace
morir al culpable, es menos como ciudadano que como a enemigo.”
(Rousseau, 1980, pag. 61) Es alguien que le ha declarado la guerra al

Estado por lo cual debera morir o ser desterrado.

En el caso de la religion, es conveniente para el Estado que el
ciudadano profese una que le haga amar sus deberes. De alli que es
importante establecer ciertos dogmas de la religién civil, entre otros,
el castigo de los malvados, la santidad del contrato social y de las leyes
y el rechazo a la intolerancia religiosa. Quién no los acepte puede ser
expulsado del Estado por insociable e incapaz de amar las leyes; y
quién después de haber aceptado publicamente vive contrariamente,
puede ser castigado con la muerte por cometimiento del mayor de los
crimenes: “ha mentido delante de las leyes.” (Rousseau, 1980, pag.
167)

El diagndstico que Rousseau realizé de la sociedad en la que le tocd
vivir trajo como consecuencia la formulacidon de un relato en el que
plantea una hipétesis sobre el origen de la sociedad civil. La

observacion del hombre de su tiempo, del cual decia que por todos
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lados yace encadenado como esclavo, le conllevd a la construccion de
un escenario en el que mostraba como se encontraba el hombre en
estado de naturaleza, cuyas dos caracteristica principales eran la de
gozar de una libertad natural y de una bondad natural. En
consideracion a las cadenas que lo esclavizaban urgia transitara un
nuevo estado civil, intermediado por lo que se ha dado en Ilamar un
segundo contrato que permitiria al hombre asociarse3?. De esta
manera, en uso libre de su voluntad, la une a la de otros para
conformar una voluntad general y, por moral y racionalidad, desarrollar
leyes para proteger persona y bienes, evitarel dominio de unos sobre
otros y que hagan posible |la representacién participativa de todos. Asi,
el pueblo se constituye en depositariodel podery soberano. Desde esta
perspectiva no es de extrafar que su pensamiento influyera
decididamente en la desacralizacién del origen del poder y con ello en
el quebrantamiento de las bases mismas del sistema monarquico

francés.

Segun Rousseau, el Estado o republica es la Unica forma de gobierno
legitimo en la que el pueblo es su legislador. En él la voluntad general
vela por el bien comun y cada miembro es parte indivisible del todo; a
la vez que permite conservar y proteger su libertad. Un pensamiento
de estas caracteristicas abre paso a la democracia, a la unién de un
cuerpo politico, a un marco normativo constituido porel pueblo mismo
y nacido de él mismo, en que la razén, propio del espiritu ilustrado,
guiara la voluntad general a fin de establecer leyes que constituyan la

sociedad civil.

30 Seglin Rousseau el hombre no es sociable por naturaleza. La asociaciéon no es
natural, es artificial, es una creacion del hombre para un fin concreto. Al respecto es
sugerente el pensamiento de Hannah Arendt frente a posiciones que sostienen la
creencia de que hay en el hombre algo politico que pertenece a su esencia: “Pero
esto no es asi; e/ hombre es apolitico. La politica nace en el entre-los-hombres, por
lo tanto completamente fuera del hombre. De alli que no haya ninguna sustancia
propiamente politica. La politica surge en el entre y se establece como relacion.”
(Arendt, 2008, pags. 132-133)
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En los escenarios actuales del quehacer politico suena cercano el
pensamiento de Rousseau. Sus ideas tuvieron gran influencia en la
configuracion del pensamiento ilustrado; principios como la confianza
plena en el poder de la razén, la libertad y la igualdad, aportaron
decididamente nuevas formas de entenderla naturaleza y origen de la
sociedad civil y, consecuentemente, se constituyeron en presupuestos

ineludibles en la configuracién de la democracia modemna.

A la luz de este nuevo horizonte de ideas renovadas se generaron
eventos como las campafas independentistas de las colonias
norteamericanas, lo que a su vez se constituyd en trampolin ideoldgico
gue desencadend la revolucion francesa. Los principios enarbolados se
constituyeron en inspiracién que motivé a mas de uno a mover su
voluntad en pos de acciones revolucionarias tendientes a derribar el

antiguo orden constituidoy edificar uno nuevo.

El individuo no se puede concebir de forma aislada, se lo entiende
dentro de una comunidad. Es en ella donde aprende y puede dar a
conocer sus ideas y deliberar entorno a problemas que le atanen. De
alli que Rousseau creia firmemente en una democracia directa, asi
guedaria garantizado un modo de gobierno que asegure la libertad y
autonomia, y que vele por el interés general. En este marco, se excluye
toda delegaciéon de soberania en un representante y se genera una
praxis comuUn que garantice la participacion del ciudadano. Enfocado
de esta manera, no es de extrafar que Rousseau propugnara por una
formacién del ciudadano a fin de que se asegure la cohesién del cuerpo

social.
En los contextos actuales en los que ha tomado gran impulso un

modelo de libertad liberal, que propugna derechos negativos que

protegen al individuo de la intervencién estatal y que estimula un
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desentendimiento de los asuntos publicos3!, resulta provocativo
referirse a este espiritu originario del ejercicio del poder basado en la
participacion. Aquello significa el ejercicio de una ciudadania
responsable y participativa en que cada individuo se sienta actor y
parte activa del todo. Si se permite, en el caso de Locke el gobierno
protegeria los intereses privados; en el caso de Rousseeau, se
constituiria una especie de comunidad moral y solidaria, a fin de que
los intereses individuales se identifiquen con el publico. En consonandia
con lo anteriormente establecido, su pensamiento ha contribuido en

gran medida al desarrollo de teorias republicanas.

[...] el republicanismo contiene elementos de interés para una
reconstruccion actual de la politica, en tanto se basa en la
revitalizacion de lo publico como espacio de deliberacidén de una
ciudadania activa, en la vinculacion de autonomia y participacion,
en una idea <<fuerte>> de autogobierno. (Pefa, 2000, pag.
207)

A propésito de la ciudadania, Javier Pefia sefala que se ha convertido

en una nocion central en el debate tedrico de los ultimos afios:

Esta recuperacién de la ciudadania ayuda a explicar, a su vez, el
interés por la tradicion republicana. Pues frente al énfasis liberal
en el individuo y sus derechos que ha dominado la representacion
de lo politico en las ultimas décadas, dicha tradicion se
caracterizé por la consideracion del hombre como ciudadano. El
republicanismo ofrece un modelo normativo de ciudadania
intensa, robusta, nutritiva de virtud civica y participacién,

admirado, al menos en parte, por cuantos se preocupan por las

31%[...] <<libertad de los modernos>> o <<libertad negativa>>, el disfrute de una
esfera de accion a salvo de la intervencion ajena, en especial del poder publico; una
esfera definida por sus derechos subjetivos.” (Pefia, 2000, pag. 188)
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carencias de las democracias liberales de nuestros dias. (Pefia,
2003, pag. 17)

Para concluir el apartado dedicado a Rousseau, insistimos en la
capacidad que tiene el hombre para crear relatos, cuyo origen no se
encuentra en dimensiones luminosas o extrasensoriales, o porque han
sido inspirados por una mente divina. Por el contrario, Rousseau a
través de su relato establece una hipétesis sobre el origen de la
sociedad civil; se evidencia que las relaciones concretas que establecen
los hombres en sus condiciones de existencia generan en la praxis
situaciones de esclavitud y privan de vivir auténticamente la libertad y
gozar de lo que se posee. El origen del poder terreno que se lo
consideraba divino, por un lado, se convirtié en fuente de profundas
inequidades y, por otro, tenia por finalidad legitimar un tipo de poder
necesario para mantener condiciones de dominaciéon y generar
relaciones de obediencia. La idea que de la divinidad el hombre se
habia forjado, se transformd en sujeto del cual emanaba poder que
tenia por finalidad conducir el destino humano. La reducciéon del
pensamiento a su base real, permite observar el poder que tienen los
relatos, que sin ser emanaciones de otro mundo, pueden conducir los

derroteros humanos por caminos insospechados.

Gracias al tratamiento dado a los relatos contractualistas de Hobbes,
Locke y Rousseau, se puedo establecer una estructura narrativa
minima, esta muestra tres momentos claramente definidos: un punto

de partida, un pasaje y un punto de desenlace.

Los tres relatos parten de la descripcion de como es la vida del hombre
en estado de naturaleza y, consecuentemente, los problemas que
aquella condicion trae consigo. Como solucidn a esos problemas, se
establece un pasaje; esto es, un contrato social que todos se

comprometen a cumplir; el pacto es condicion ineludible para la
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existencia juridica. Y, finalmente, como resultado de aquel acto
voluntario, se llega a un desenlace que trae consigo la constitucién del

estado civil.

Se observan los cambios que operan en el hombre como fruto de esa
nueva condicién. Asi, el hombre natural se convierte en un hombre
social; siendo otrora dominado por los impulsos, se impone ahora el
uso de la razdén; de una condicién de a-legitimidad se pasa a la
constitucion de un estado de legitimidad, que nace de la misma

aceptacion voluntaria del contrato establecido.

Considerando las diferencias que presentan los tres autores sobre el
tipo de hombre en estado de naturaleza -Hobbes, peligroso32; Locke,
libre y racional; y, Rousseau, bondadoso o buen salvaje-, coinciden
que tal estado no tiene las condiciones propicias que le permitan al
hombre vivir en un clima libre de sobresaltos, desequilibrios e
inseguridades, a fin de proteger lo que le es propio. Por lo cual, con el
objetivo de ganar aquello, la renuncia es ineludible. Asi, en Hobbes, la
renuncia a la libertad que le proporciona el estado de naturaleza;
Locke, la renuncia Unicamente a juzgar y castigar, que ahora seran
tareas del poder legislativo y ejecutivo, correspondientemente;
Rousseau, la entrega de todos los derechos a la comunidad. La
renuncia es condiciéon fundamental para el establecimiento de la
sociedad civil. Considerado lo expuesto, la legitimacién también
adquiere sus tintes particulares en cada uno de los contractualistas. En
el primero, el Estado obtiene legitimidad en la medida en que garantiza
el ejercicio de los derechos individuales; el segundo, en el
consentimiento de individuos libres e iguales y que, por lo tanto,

ejercen soberania sobre si mismos; y, en el tercero, la voluntad

32 Mas exactamente se puede decir que debido a la libertad que posee el hombre se
torna peligroso.
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general, que en definitiva es la que valida el nuevo orden politico y es

en donde reside la soberania.

En los relatos contractualistas quien ejerce el poder con el fin de
mantenerlo y perpetuarse en él, -el estado absoluto, estado de
derecho, la comunidad- lo hace en estricto apego a la instrumentacién
legal que se establece segun el sistema politico al que se ha arribado.
En los tres relatos, se observa una fuerte carga simbdlica en la
concepcion misma de ley33: temor, vigilancia y castigo; supuestos que
no pueden faltara fin de que, a quien le corresponda aplicara, tenga
cierto grado de certeza de que serd cumplida y que la comunidad estara
dispuesta para la obediencia. Visto asi, la falta de cumplimiento llevard
al culpable a perder incluso hasta la propia vida. Quien no cumple la
ley hara que el poder instituido en nombre de los que representa, le
caiga con todo su peso y el castigo sirva para persuadir,
constituyéndose en ejemplo para otros que piensen transgredirla; de
esta forma los hombres quedan mejor dispuestos para la obediencia.
A través del acatamiento voluntario del contrato, la violencia se
institucionaliza como tal, y adquiere caracter de legitimidad: el sistema

opera haciendo uso de la violencia legitima.

Resulta muy sugerente en los tres relatos que las circunstancias en las
que se encuentra el hombre en estado de naturaleza, influye
marcadamente en el modelo de contrato y sociedad civil al que cada
uno de ellos arriba. Esto es, el punto de partida del relato influye
decisivamente en el punto de pasaje o contrato establecidoy el tipo de

sistema politico que se adoptara. Aquello evidencia una concepcion de

33“El concepto de ley no pasa meramente a un segundo plano, como le ocurria al
concepto de gobierno en la descripcidon de Montesquieu; es totalmente eliminado,
porque todos los sistemas legales positivos, de acuerdo con Marx, son ideologias,
pretextos para el ejercicio del gobierno de una clase sobre las demas.” (Arendt, 2008,
pag. 125).
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libertad como posibilidad que tiene el hombre de realizar

construcciones artificiales.

De esta manera queda abierta la posibilidad de crear desde el discurso
mundos reales, que representen los intereses sociales, politicos,
econdmicos del sector que lo propugna. Visto asi, se plantea el
problema del poder. Esto es, el hecho de crear una realidad que se
organiza e instrumenta a fin de cumplir una funciéon ideoldgica

destinada a establecer relaciones de dominacion.

Teniendo presente que mas adelante se abordara la religiosidad
popular como uno de los temas a tratar debido a que mantiene un
vinculo estrecho con el tema de estudio, resulta sugerente sefialar
ciertas analogias entre el relato sobre el pecado original (caida)
cometido por Adan (del hebreo: ser humano-la humanidad) y Eva (del
hebreo: vivir-la sociedad) [metaféricamente: el ser humano, la
humanidad se moldea al vivir en sociedad] y los tres relatos
contractualistas. Esto es, las condiciones para una existencia plena
estaban dadas; sin embargo, la intervencion del que contraviene el
mandato, hace imposible que el proyecto se despliegue, hace imposible
el goce pleno de esta condicién primigenia. En ambos casos, la
transgresién marca un punto de inflexion. Del relato biblico se deduce
la ensefianza: “El hombre depende del Creador, esta sometido a las
leyes de la Creacién y a las normas morales que regulan el uso de la
libertad.” (Catecismo de la Iglesia Catdlica, 2000, pags. 135, paragrafo
396). Como se notara, la transgresion o pecado es abuso de la libertad;
y, de manera similar, en los relatos contractualistas, el detonante de
la transgresion tiene que ver con la libertad; en el caso de Hobbes, la
libertad como poder que hace que los hombres vivan en un estado de
permanente guerra (homo homini lupus), y en el caso de Locke y
Rousseau, tiene que ver con el mal uso que se hace de ella. En otras

palabras, se plantea el problema de que la libertad debe ser moralizada
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(Locke y Rousseau) o coaccionada (Hobbes). Para recuperar la
estabilidad perdida, tanto en los relatos contractualistas como en el
relato de la creacién, es necesario un acto de sometimiento; para unos,
hacer uso de la libertad segln establece la ley divina -reconocer que
depende de su Dios creador-, con lo cual se obtiene la salvacidn; v,
para los otros, el reconocimiento (contrato social) de un orden civil y,
consecuentemente, el respeto a la ley que se instrumenta, se obtiene
asi paz (Hobbes), proteccion de los derechos de propiedad, la principal,
la vida (Locke) y libertad civica (Rousseau). Pero équé pasa si se hace
lo contrario? La transgresidn trae consigo el castigo-pena:
condenacién eterna (infierno) o retorno al estado de naturaleza (céarcel
o cualquier otro dispositivo que reprima su libertad de accién y cuyo
castigo -miedo- disponga para l|la obediencia). Aunque suena
disonante, se plantea el hecho de la legitimacién como resultado de

una libre sumisidn.

No todo lo que surge del vasto mundo que configuran las aspiraciones,
deseos e impulsos de los hombres, se les esta permitido aflorar; las
normas morales a modo de filtro —en lo religioso o estado civil-impiden
el paso de “impurezas” que podrian echar a perder el funcionamiento
de la gran maquina. Y el poder disefia su marco normativo segun sus
fines. Decia Cassirer, refiriéndose al hombre, que “Pensar en el futuro
y vivir en él constituye una parte necesaria de su naturaleza.”
(Cassirer, 1974, pag. 50). A lo cual se puede afadir, interpretando el
pensamiento de Gastaldi aplicado a este contexto “[...] instrumentos
que sirven a una funcién determinada (..) relacion entre las
necesidades anticipadas y los objetos que pueden satisfacerlas.”
(Gastaldi, 2005, pag. 322)

Tanto en el relato biblico como en los contractualistas, se evidencia que

los hombres de manera individual son incapaces de autogobernarse.
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Es imperativo, entonces, la existencia de un poder comun a todos los

hombres que compela a cumplir la ley.

Resultaria un poco osado decir que Dios es reemplazado por el Estado
civil. Sin embargo, es mucho mas significativo afirmar que la estructura
narrativa y simbdlica que opera en los dos tipos de relatos es similar.
Se observa asi que siempre debe haber por encima del hombre
concreto, algo o alguien con poder suficiente que imponga orden y
obediencia y que actua con legitimad. Paralelamente, es sugerente
como el poder a través del uso de la violencia, el temor, la vigilancia y
el castigo, cumple una funcién ideoldgica a fin de establecer relaciones

de dominacion.

Igual como se dedujo del relato hobbesiano, se establece la concepcidn
de hombre como ser peligroso por naturaleza, sujeto de maleficendias.
Este panorama encarna la lucha entre el bien y el mal -tema muy
recurrente en tedlogos y filésofos- y como, parece ser, termina por
imponerse este Ultimo. En el campo de la fe, frente a las dificultades
que el hombre siente que lo sobrepasan, clama ayuda y deposita sus
esperanzas en Dios y, frente a la transgresién de sus mandatos, busca
su perddn para evitar condenacidon eterna -suena como trasfondo la
ley, vigilancia, la transgresién y el castigo, la observancia y el premio-
En el relato del origen del Estado civil opera una estructura similar. Al
hombre, que se siente desprotegido, las dificultades encontradas en el
estado de naturaleza lo sobrepasan, es incapaz de actuar bien en
autogobierno y, por lo tanto, busca en la comunidad o Estado civil la
solucion a sus problemas; asimismo, dada la facilidad con que el
corazdon humano se corrompe (libertad), la aplicacion de la ley los deja
mejor dispuestos para la obediencia. Fuera de Dios o del Estado civil

no hay mundo mejor.
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Los siguientes graficos sintetizan esta ultima parte, cuyo objetivo era

mostrar la estructura narrativa de los relatos contractualistas:

RELATOS CONTRACTUALISTAS

ESTRUCTURA NARRATIVA

Hombre en estado de naturaleza

Establecimiento de un contrato

Establecimiento de la sociedad civil o politica-ESTADO

SE SUGIERE QUE LOS MOVILES A TRAVES DE LOS CUALES
ACTUA LA LEY SON:

Temor - vigilancia - castigo
GENERA OBEDIENCIA

Relaciones de dominacidon-sometimiento

Existe la Ley Existe la Ley
Se cumple la Ley - pacto NO Se cumple la Ley - pacto
Gana: Paz, proteccion, Gana: Castigo
seguridad (Estado civil) (Retorno a estado de naturaleza)
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2.3 Estructuras y valores constantes detras de la ficcion.

Cuentos de tradicion oral

Existen estudios muy representativos sobre el cuento popular en
Ecuador. A propdsito de aquello, la investigacién realizada por Abddn
Ubidia3* de lo que se puede llamar la morfologia del cuento popular,
representa un esfuerzo por buscar la génesis del cuento ecuatoriano.
Por esta via muestra la innegable influencia que los cuentos narrados
en Europa han tenido en las tematicas de los cuentos populares de

Ameérica y, concretamente, en Ecuador.

Segun Ubidia (1993, pags. 12-13), en el cuento popular ecuatoriano
se pueden encontrar tematicas de las leyendas medievales. También
las hay de los relatos de Perrault que, a su vez, son retomados en
Alemania por los hermanos Grimm, y que parecen haber tenido su
origen en ritos de iniciacién indostanicos, siglos atras. Por ejemplo, el
cuento Hansel y Gretel, los elementos de la variante ecuatoriana en
su variante oral, casi en su totalidad coinciden con el de los Grimm,
que a su vez estan basados en tradiciones folkléricas nérdicas. Segun
seflala, son una muestra de que el cuento oral no se ve afectado por
una forma de lenguaje que no le es propio, esto es, por la escritura;
por el contrario, nada mas ser leidos retoman la palabra hablada v,
consecuentemente, adquieren vida en el discurso oral de la época y en

contextos diferentes.

34Abdon Ubidia publicé en 1993 el libro Cuento popular ecuatoriano, lo que se
considera uno de los primeros intentos novedosos que se realiza en América Latina
para analizar desde el punto de vista estructuralista los cuentos folcléricos de un pais
hispanoamericano. Ubidia, nacido en 1944, es un prominente escritor, novelista,
ensayista e investigador ecuatoriano. Es considerado uno de los mas destacados
representantes de la literatura ecuatoriana moderna. En el 2012 fue ganador del
Premio Eugenio Espejo de Literatura, otorgado a él por el presidente
ecuatoriano Rafael Correa. Ha colaborado en numerosas publicaciones culturales.
Dirigié la revista cultural Palabra suelta. Ademds ha sido compilador de leyendas vy
tradiciones orales. Sus cuentos han sido traducidos a varios idiomas europeos.

132


https://www.ecured.cu/2012
https://www.ecured.cu/Rafael_Correa

Asimismo, destaca el esfuerzo que se ha realizado por clasificar los
cuentos; esta parece ser una tarea interminable, dado el volumen de
cuentos que datan incluso desde el siglo XIV a.C. (primeros cuentos
egipcios), el redescubrimiento del sanscrito hizo accesible los relatos
indios de Panchatantra, traducciones de Las mil y una noches, a su vez
significd redescubrir el libro arabe. En fin, fue para 1930 que llegd
una primera clasificacién de los cuentos, su forma, temas que tratan,
la procedencia del material se reflejé en los diversos criterios para su
clasificacion. El catalogo AT (clasificacion de fabulas o cuentos de
hadas, realizado por Antti Aarne y Stith Thompson) ordena mas de
2.400 tipos de cuentos, los agrupados en cinco rubros: de animales,
comunes, chistes e historietas, de féormulas, no clasificados. En todo
caso presenta sus limitaciones; al respecto, Lévi Strauss afirma que las
clasificaciones “[...] son de utilidad practica, pero todas se prestana la
siguiente objecion: siempre sera posible hallar cuentos clasificados en
mas de una categoria. Esto vale -continta- tanto para las
clasificaciones que se basan en tipos como para las que hacen
referencia a los motivos” (Ubidia, 1993, pag. 19). A esto Ubidia afiade

que

[...] la cercana comprobacidon practica que representan los
trabajos de Ranke y Robe sobre El cuento folklorico
ecuatoriano: en el momento mismo de proceder a la
clasificacion tipoldgica, siempre quedd sujeta a la subjetividad,
al criterio personal de los mencionados investigadores, la
inclusion de los cuentos en uno u otro orden. (Ubidia, 1993, pags.
19-20)

El estudio del cuento folklérico tomd un nuevo rumbo a partir de las

investigaciones realizadas por Vladimir Yakovlevich Propp3®, sobre la

35 Vladimir Yakovlevich Propp fue un folclorista ruso de origen aleman. Nacié en San
Petersburgo el 29 de abril de 1895 vy fallecié en Leningrado el 22 de agosto de 1970.
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Morfologia del cuento. Sus estudios fueron publicados en 1928 (version
en ruso), pero fue hasta 1958 en que alcanzaron amplia difusion en

occidente (Versién en inglés).

Nadie ha pensado en la posibilidad de la nocién y del término de
morfologia del cuento. Sin embargo, en el terreno del cuento
popular, folklérico, el estudio de las formas y el establecimiento
de las leyes que rigen la estructura es posible, con tanta precision

como la morfologia de las formaciones organicas. (Propp, 1971,

pag. 13)

A propdsito de lo anterior, Propp plantea un estudio de los cuentos a
partir de las funciones o acciones de los personajes y sostiene que “El
resultado de este trabajo serd una morfologia, es decir una descripcion
de los cuentos segun sus partes constitutivas y las relaciones de estas
partes entre ellas y con el conjunto.” (Propp, 1971, pag. 31). Al
respecto se pregunta sobre cudles son los métodos que permiten
efectuar una descripcién exacta de los cuentos. Lo explica haciendo

uso del ejemplo que se cita a continuacién:

Compararemos entre si los casos siguientes:
1. El rey da un aguila a un valiente. El aquila se lleva a éste a

otro reino (171).

Fue antropdlogo y linglista que se dedicé al analisis de los componentes basicos de
los cuentos populares rusos a fin de identificar sus elementos narrativos irreducibles
mas simples. Su obra cumbre Morfologia del cuento fue publicada en ruso en 1928.
Aunque influyé a Claude Lévi-Strauss y Roland Barthes, sin embargo su obra fue
ignorada en occidente hasta que fue traducida al inglés en el afio 1958, a partir de
lo cualalcanzé gran difusion. “Al igual que otros folcloristas soviéticos, Vladimir Propp
se baso en las ideas de la denominada "teoria de los estadios" (derivada de la filosofia
de Engels), que atribuye a analogias del desarrollo econdmico las semejanzas entre
la mentalidad y la produccion cultural de los pueblos y épocas lejanas entre si. De
esta manera ofrecia una clave de interpretacion tipoldgica a fendmenos explicados
por otros estudiosos en términos psicoldgicos, emigratorios o de préstamo cultural.”
(Biografias y vidas, 2017)

134



2. Su abuelo da un caballo a Sutchenko. El caballo se lleva a
Sutchenko a otro reino (132).

3. Un mago da una barca a Ivan. La barca se lleva a Ivan a otro
reino (138).

4. La reina da un anillo a Ivan. Dos fuertes mozos surgidos del

anillo llevan a Ivan a otro reino (156), etc.

Propp observa que en los cuatro casos citados se pueden encontrar
valores constantes y valores variables. Lo que cambia son los nombres
y al mismo tiempo los atributos de los personajes. Sin embargo, no
cambian sus acciones, o sus funciones. Por lo cual se puede concluir
que el cuento atribuye a menudo las mismas acciones a personajes
diferentes. “Esto es lo que nos permite estudiarlos cuentos a partir de

las funciones de los personajes.” (Propp, 1971, pag. 32)

Ahora bien, “Por funcion, entendemos la accion de un personaje
definida desde el punto de vista de su significacion en el desarrollo de
la intriga.” (Propp, 1971, pag. 33). Establece en total 31 funciones. Es

interesante revisarlas:

1) Alejamiento: uno de los miembros de la familia se aleja de la casa.
2) Prohibicidon: sobre el protagonista recae una prohibicidn.

3) Trasgresion: se trasgrede la prohibicion.

4) Interrogatorio: el agresor intenta obtenerinformacién.

5) Informacion: el agresor recibe informacién sobre la victima.

6) Engano: el agresor intenta engafiar a su victima para apoderarse de
ella o de sus bienes.

7) Complicidad: la victima se deja engafar y ayuda asi a su enemigo,
a su pesar.

8) Fechoria: el agresor dafia a uno de los miembros de la familia o le

causa perjuicios.
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9) Mediacion: se divulga la noticia de la fechoria o de la carencia, se
dirigen al héroe con una pregunta o una orden, se le llama o se le hace
partir.

10) Principio de la accidon contraria: el héroe-buscador acepta o decide
actuar.

11) Partida: el héroe se va de su casa. Se encuentra con el donante.
12) Primera funcién del donante: el héroe sufre una prueba, un
cuestionario, un ataque, etc., que le preparan para la recepcion de un
objeto o de un auxiliar magico.

13) Reaccion del héroe: el héroe reacciona ante las acciones del futuro
donante.

14) Recepcion del objeto magico: el objeto magico pasa a disposicion
del héroe.

15) Desplazamiento: el héroe es transportado cerca del lugar donde se
halla el objeto de su busqueda.

16) Combate: el héroe y su agresor se enfrentan en un combate.

17) Marca: el héroe recibe una marca.

18) Victoria: el agresor es vencido.

19) Reparacién: la fechoria inicial es reparada o la carencia colmada.
20) La vuelta: el héroe regresa.

21) Persecucion: el héroe es perseguido.

22) Socorro: el héroe es auxiliado.

23) Llegada de incdgnito: el héroe llega de incdgnito a su casa o a otra
comarca.

24) Pretensiones engafiosas: un falso héroe reivindica, para si,
pretensiones engafnosas.

25) Tarea dificil: se propone al héroe una tarea dificil.

26) Tarea cumplida: la tarea es realizada.

27) Reconocimiento: el héroe es reconocido.

28) Descubrimiento: el falso héroe o el agresor, el malvado, queda
desenmascarado.

29) Transfiguracién: el héroe recibe una nueva apariencia.
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30) Castigo: el falso héroe o el agresor es castigado.
31) Matrimonio: el héroe se casa y asciende al trono. (Propp, 1971,
pags. 38-72)36

Propp cayd en la cuenta que en los cuentos maravillosos existen
valores constantes y valores variables. Se aprecia, dice, que cambian
los nombres y atributos de los personajes. Sin embargo, las funciones
0 acciones que realizan, no varian de un cuento a otro. Es decir, en el

cuento, se atribuye las mismas acciones a personajes diferentes.

En lo que respecta a los cuentos populares objeto de estudio, se ha
hecho un esfuerzo por determinar cuales son los valores constantes y
cudles son los variables3’. Pero esta tarea cobra un sentido que va
mucho mas alld del establecimiento de estructuras a partir de
funciones. Cala a un nivel mucho mas profundo, que incluso se
aplicarian también para los cuentos que son objeto de estudio de
Propp. Estos tienen que ver con los valores constantes presentes en la

estructura narrativa de los cuentos y que encubren el papel ideoldgico

36E| siguiente texto ejemplifica resumidamente las funciones enlistadas por Propp
cuando realiza la denominaciéon de cuentos maravillosos “[...] cuentos que comienzan
con una disminucién o un dafio causado a alguien (rapto, expulsion del hogar, etc.),
o bien con el deseo de poseer algo (el rey envia a su hijo a buscar el pajaro de fuego)
y se desarrolla a través de la partida del protagonista del hogar paterno, el encuentro
con un donante que le ofrece un instrumento encantado o un ayudante por medio
del cual halla el objeto de su busqueda. Mas adelante, el cuento presenta un duelo
con el adversario (la forma principal es el duelo con la serpiente), el regreso y la
persecucion. Con frecuencia, esta composicion presenta determinadas
complicaciones. El protagonista ya ha regresado a su hogar, sus hermanos le arrojan
a un precipicio. Mas adelante reaparece, se somete a una prueba llevando a cabo
actos dificiles, sube al trono y contrae matrimonio, en su propio reino o en el de su
suegro.” (Propp, 1974, pags. 16-17)

37 Ciertamente en cuanto a los valores variables y constantes determinados por Propp
para los cuentos maravillosos, en la mayoria no se acoplan a los de este estudio.
Determinar las funciones, dice del orden y la secuencia de las acciones al interior del
cuento que se suceden una tras otra en los cuentos maravillosos. Pero si los
queremos observar desde las categorias ideologia y legitimacion, su modelo no se
ajusta al momento de identificar cdmo opera el poder a lo largo de cada una de las
funciones o acciones. Este proceso al interior de los cuento de tradicion oral remite
al orden de lo simbdlico y, por lo tanto, al orden de interpretacién de discursos. Asi,
el trabajo a realizar en los cuentos de tradicion oral, tiene que ver con la constitucion
del sujeto debido a las determinaciones histéricas, el marco moral y estructuras
psiquicas del inconsciente.
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gue estos cumplen en la sociedad donde se los narra, cuyo objetivo es
establecer estados de dominacién a través del uso legitimo de la

violencia.

Segun el estudio que se ha realizado a varios de los cuentos objeto de

estudio, se pudo establecer preliminarmente que estos valores serian:

Valores constantes:

Marco normativo dado por

Dios y aceptado por los Cumplimiento Premio
hombres.

Marco normativo dado por

Dios y aceptado por los Transgresion Castigo
hombres.

Marco normativo dado por  Transgresion-

Dios y aceptado por los arrepentimiento Perddn-premio
hombres.

El marco normativo se hace cumplira través del ejercicio de la violenda
legitima: Temor - vigilancia - castigo. El objetivo es mover a los

sujetos a la obediencia.

Los valores constantes tiene como punto inicial e/ marco normativo al
cual el sujeto debe cenir su comportamiento. Seguidamente, un
pasaje; este tiene que ver con el marco de elecciones que el individuo
puede realizar. Y, un tercero, es el punto de llegada; es la consecuencia
de la accidn elegida y ejecutada por el sujeto. Estos tres valores, se
mueven al interior del cuento como ejes transversales, de arriba a
abajoy viceversa; y tienen una funcién teleoldgica, esto es, moral, que
permite identificar acciones aceptadas o reiidas por un marco
normativo que emplaza la formacidn de un individuo, que cubra las
exigencias del modelo de sociedad que se estda propugnando.
Obviamente, tienen que ver con lo que el individuo debe ser, sabery
hacer, a la luz de los valores y actitudes que emanan del discurso de

los ejes de poder. En otras palabras, los cuentos recogen fielmente el

138



marco normativo del grupo social dominante donde se los relata vy,
ademas, los mecanismos que hacen posible su cumplimiento. En los
cuentos maravillosos, por ejemplo, se ensalza la vida cortesana y
monarquica, el uso de la violencia legitima para castigar las
transgresiones. En lo que a ello corresponde, atendiendo a las fuentes
de legitimacion segin Weber, tiene su fuerza en el pasado, en la

tradicion del grupo.

Los valores variables hacen referencia a los tipos de ficcién y tramas
de las que se hace uso para incardinar los valores constantes. Por asi
decirlo, en los cuentos utilizados por Propp, se acude a lobos que
hablan y maquinan maldad (Caperucita Roja); alfombras que vuelany
ldamparas maravillosas (Aladino); espejos parlantes y mujeres con
poder para transformarse de hermosas a brujas (Blancanieves y los
siete enanitos); botas que pueden llevar a personas o animales a
grandes velocidades (El Gato con botas); en fin. En los cuentos
populares del corpus: lo anecdodtico (El descabezado); olas misteriosas
de rio (La noche en que el rio se hizo de oro); el diablo que compite
con los humanos (El duelo); almas en pena que aterrorizan (Las
costureras y el alma en pena); difuntos que sangran en el velorio

cuando llega quien lo asesiné (El difunto que sangro).

Sucede como una realidad invertida por un espejo. Este, colocado
sobre la mesa, reflejara todos los elementos a su alcance. Dependiendo
de la posicién del espectador, se observara unos elementos que para
otro no aparecen. Lo que aparece en el espejo es una ilusidn optica,
ficcion, pero en definitiva reproduce la realidad que el espectador
observa desde el angulo en el que esta ubicado. Asi, la ficcion, los
elementos sobre la mesa y la posicion del observador determinaran lo
que el espejo reflejard. Los cuentos se ubican en el espejo, son
ficciones, pero refleja la realidad desde el dngulo en que esta ubicado

el sujeto. Interpretaciéon de discursos que de hecho ya son
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interpretaciones de una interpretacién. Al respecto, Foucault en uno de
una de sus conferencias planteaba como punto de partida la hipotesis

de que

[...] en toda sociedad la produccidon del discurso esta a la vez
controlada, seleccionada y redistribuida por cierto nimero de
procedimientos que tienen por funcién conjurar sus poderes y
peligros, dominar el acontecimiento aleatorio y esquivar su

pesada y temible materialidad. (Foucault, 1970, pag. 14)

Los cuentos de tradicion oral son ficcidn, pero lo que se cuenta en esa
ficcion, interpretados desde el marco normativo-moralidad, es
realidad. El incesto es realidad presente siempre en las historia de la
humanidad; asi también la envidia, el engafio, lo impudico, el odio, el
asesinato; igual que el amor, la cooperacién, la fraternidad, la verdad.
Estan presentes en la ficcion, el detalle es que su abordaje y
tratamiento moral se lo hace desde un enfoque determinado. Y este
siempre esta vinculado con el ejercicio de poder y la busqueda de
estados de dominacion. De esta manera reproduce realidades propias
de la experiencia humana, pero la forma como debe ser asimilada por
el comun es un ejercicio calculado. Asi, la ficcidon se convierte en un
dispositivo para interiorizar pautas de comportamiento que, en su
conjunto caracterizan la personalidad del sujeto. La ficcién retorna y
se materializa en la experiencia, en la historia. Crea subjetividad,

ideologia.

Antes de continuar es preciso puntualizar qué se entiende por pautas

de comportamiento o de conducta:

Entendemos por pauta de conducta aquel conjunto de
manifestaciones que aparecen en forma unitaria, conservando

una cierta estereotipia en la contigliidad de los elementos que la
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integran. Estas pautas constituyen, en cierta medida, modos
privilegiados de comportamiento, que en su conjunto
caracterizan la personalidad; por el término de modos
privilegiados de comportamiento se comprende también la
tendencia a estructurar las situaciones nuevas de tal manera que
el organismo pueda operar de la manera mas adecuada, y una
de sus posibilidades es la de asimilar las situaciones nuevas a

situacionesya conocidas y ya resueltas. (Bleger, 1963, pag. 243)

La construccidon de subjetividad tiene que ver con la forma como el
individuo se asoma, se introduce e instala a través de su cuerpo en el
mundo; con la experiencia en el mundo; con los hechos y vivencias
que acompanfan al individuo a lo largo de toda su vida. Tiene que ver
con las condiciones reales de existencia que configuran al sujeto a
partir de ese estaren el mundo, que lo conduce a asumir actitudes y
valores compartidos por la colectividad, y que cumplen una funcién de

integracion social.

Ineludiblemente esta cuestion nos lleva a tratar el tema del podery la
verdad. Al respecto el aporte de Michel Foucault es relevante. “[...] el
poder es esencialmente lo que reprime” (Foucault, 2000, pag. 28), que
se encarna en un sujeto con capacidad de imponer su verdad como la
verdad para otros y a la vez reprimir aquello que considera que no es
su verdad. Como se notara, la verdad es monopolio del poder, pueden
introducirla en la conciencia a fin de hacer creer que es la Unica. El
poder “Utiliza todo lo que pueda encontrar para penetrar en la
conciencia de los sujetos y sujetarlos. Es precisamente ésta, la meta
del poder: Sujetarla subjetividad del sujeto.” (Vasquez, 2012, pag. 5).
Asi entendida, la verdad vendria a ser dosificada y administrada por el
poder. De él depende lo que se incorpore en la conciencia como lo
verdadero o falso y, consecuentemente, pasar a formar parte de la

personalidad. “La verdad es sorprendida en una intimidad sospechosa
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con el poder, ejerciendo un doble papel que resulta imputable por parte
del genealogista.”38 (Castro, 2008, pag. 2011).

La creacién de subjetividad vendria a ser el resultado de procesos de
normalizacién a la cual el sujeto estaria sometido, aquello permitiria
construir sujetos que responda segun las condiciones que la realidad
existente demandan; en otras palabras, que sea funcional. El tema en
cuestion conduce a tratar acerca de los dispositivos de control. Un

dispositivo

[...] es una especie de ovillo 0 madeja, un conjunto multilineal.
Estan compuestas de lineas de diferente naturalezay esas lineas
del dispositivo [...] siguen direcciones diferentes, forman
procesos siempre en desequilibrio y esas lineas tanto se acercan
unas a otras como se alejan unas de otras. [...] Los objetos
visibles, los enunciados formulables, las fuerzas en ejercicio, los
sujetos en posicion son como vectores y tensores. De manera
que las tres grandes instancias que Foucault distingue
sucesivamente (Saber, Poder y Subjetividad) no poseen en modo
alguno contornos definidos, sino que son cadenas de variables

relacionadas entre si. (Deleuze, 1990, pag. 155)

En los regimenes institucionalmente organizados se establecen normas
y, al interior de ellas, leyes y reglamentos que operan a través de la
coercion a fin de disciplinar a los sujetos; pero la generacién de
subjetividad también tiene que ver con costumbres, convenciones,
creencias. En ambos casos tiene como objetivo modificar y moldear la

conducta del individuo a fin de que no resulte nociva al entorno social

38 La genealogia nos lleva a entender que no hay una verdad sino multiples verdades
que se han generado a través de diversas luchas y que debe develar el genealogista,
ver desde otra perspectiva coOmo se debieran realizar estas interpretaciones. La
estrategia de la genealogia consiste en mostrar nuestras mayores certezas o
verdades como invenciones que otros han impuesto que representan un pensamiento
gue no es el nuestro.” (Vasquez, 2012, pag. 5)
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e institucional. Se entenderd, como ya se dijo mas arriba, que las
normas como dispositivos de las instituciones operan directamente
sobre el cuerpo del sujeto; su impronta queda marcada en cuerpos
concretos que, a su vez, constituyen una especie de red que permite
hacer circular el poder segun el régimen creado para mantenerse y
perpetuarse. El poder ya no es residente de un lugar, persona o
grupo3®. Se ha encarnado a fin de que opere, mueva voluntades a
actuar en consecuencia. No sélo por la fuerza se mueve a actuar a los
individuos de una u otra manera; para perpetuarse es necesario que
genere un tipo de control que opere desde dentro del individuo. De alli
que el poder induce y produce cosas, deseos, placeres, necesidades
que tributan a ese cometido. Como se aprecia, el dispositivo a la vez
que se visibiliza (normas, leyes y su aplicacidon) tiene también su
dimensidninvisible, lo que oculta: la direccionalidad queda a la forma
de entender y ejercer el poder desde los cuerpos concretos. Tamafo
hallazgo permite que los individuos actiuen de una u otra manera, sin
cuestionarse sobre si es 0 no la Unica forma de ser y actuar en el

mundo. Son estados de dominacidon a través de la obediencia.

Poder, verdad y subjetividad son variables relacionadas entre si. Los
cuentos de tradicion oral forman parte del horizonte simbdlico del
hombre y, como tal, operan como dispositivo desde la ficcién creada
que vuelve como discurso que legitima una serie de valores y actitudes
funcionales a la interpretacién que de la base real de la sociedad se

tenga.

En las pautas de conducta, o comportamiento humano, se ve reflejado
el caracter simbdlico de la cultura. El mundo real tal cual se presente
resulta al entendimiento humano inconexo, carente de sentido; de alli

que organizarlo a fin de que se vea representada de forma coherente

39 Como por ejemplo a modo de un estado totalitario.
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como realidad, en un conjunto de valores y actitudes que lo reflejen,
responde a un nivel que se lo puede denominar el del discurso. El
discurso construye realidad; se organiza a partir de la interpretacion
que se le dé. En ese sentido, ideologia puede ser entendida como
conciencia invertida o falsa conciencia en términos de Marx. Son ideas
que reflejan la realidad. En ese proceso operan una serie de intereses;
pueden ser de grupos, que haciendo uso de la dimensién simbdlica de
la realidad, el discurso puede resultar pervertido a causa de esos
intereses que a su vez les permitird controlar los medios de
socializacién que les favorezca. Ahora bien, descubrir la estrategia

también forma parte de un entendimiento de ideologia como critica.

La organizaciénde la realidad a partir de un marco simbdélico en el cual
seincluyen valores y actitudes es la forma normal como el sujeto puede
instalarse en el mundo. Los valores son ideales y las actitudes son una
materializacion de esos valores en actos concretos. En tal sentido, son
histdricos, construccién humana, y como tal responden a ideas
preconcebidas para ajustar la conducta del sujeto. Como se habra
notado, se intuye que existe un conjunto organizado de ideas que
reflejan la realidad, que erigen como una interpretaciéon de esa
realidad, un discurso que predica sobre ella, de caracter cerrado, que
hace imposible pensar que se pueden crear otras realidades. Es una
interpretacion que una determinada clase hace de la realidad v,
consecuentemente, la constituye como verdad absoluta, irrebatible; en

definitiva, frente a la claridad meridiana: una ficcion.

Trabajar sobre la interpretacion de la interpretacidon de la realidad que
se le ha dado, permite, a través de ese discurso, visibilizar formas de
pensamiento (ideas, imagenes, simbolos, valores) que han sido
creados a partir de esa interpretacion. El mismo acto de presentar el
discurso como unico y aplicable universalmente, ya genera una

sospecha sobre su caracter ficticio. De alli que el estudio de la ideologia
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entendida como falsa conciencia que opera sobre cuerpos concretos,
permite visibilizar lo falseado que reside o esta escondido detras de
una interpretacidon de la realidad, que en el fondo busca legitimar un
tipo de pensamiento a fin y acorde a los intereses de un grupo
determinado. La conciencia se falsea o enmascara por intereses
econdmicos segun Marx. De alli que sea ineludible la busqueda de una

interpretacion del sentido que desenmascare la ficcidén para liberar.

Se observa, en consecuencia, un poder de quien emana la ley y la
autoridad para que esta se cumpla. En Propp, lo hace basicamente un
personaje que se le atribuye la categoria de héroe, no se desconoce
gue él recibe ayuda de otros para lograr su cometido. Lo que a su vez
conlleva a pensar que no es el Unico poseedor del poder, sino que es
compartido también con otros personajes (objetos, animales,
personas, etc.) que lo asisten en su tarea. Es decir, los valores son
compartidos por toda la comunidad inmersa al interior del cuento, y
quien los contraviene debe ser castigado con toda severidad4?. El
ejercicio legitimo de la violencia por parte del poder (representado por
el héroe y los que lo apoyan) es aceptado sin ningun reparo. Visto de
esta manera, el poder es concebido como un estado, como un ejercicio
que permite establecer disputas, luchas entre el bien y el mal, y en
estas intervienen todos los personajes, tanto los buenos como los
malos. Todos tienen poder. Los unos para hacer el bien y los otros para
realizar el mal. Entonces, el poder se ejerce, como diria Foucault, a
manera de red, todos tienen poder, aquello hace posible justamente
el ejercicio de la libertad, que es la que en definitiva permite el juego
del poder, a través del cual unos luchan por sobreponerse sobre los

otros (a partirde los valores que defienden). Esta disputada significado

40 Al respecto de la definicidon descriptiva que del cuento maravilloso realiza Vladimir
Propp, Arturo Andrés Roig sefiala que todo el corpus sobre el cual este trabajo “[...]
responden desde el punto de vista de la cotidianidad, a un solo tipo de desarrollo
narrativo, a saber aquél que parte del presupuesto de que todos los miembros de
una comunidad consideran que su vida cotidiana es positiva y que debe ser
restaurada.” (Roig, 1979, pag. 8)
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a los estereotipos, y marca el recorrido que debe seqguir la aniquilacion
de los malvados y el triunfo de los buenos. Valores y antivalores
provienen de la misma fuente. Forma parte también del juego. Ahora
bien, el recorrido para alcanzar el bien o el triunfo de la bondad, se
presenta cruento en los cuentos maravillosos: torturas y muertes
horripilantes de los malvados 4. El triunfo de la violencia y el
ensalzamiento de esta se presentan como catequesis que inspira a no
ir en contra de los valores encarnados en la Ley que emana del poder.
En los cuentos populares se observa igual cosa; la diferencia es que en
estos, son las mismas fuerzas del bien (Dios, Virgen Maria, un espiritu
bueno, etc.) o, a su vez, fuerzas del mal (Diablo, duende, espiritu del
mal, etc.) los encargados de ejecutar los castigos cuando los actos
humanos no se apegan a la Ley establecida por Dios. Un bien que se
alcanza a través del mal nos conduce a preguntarnos ées ético llegara
la verdad con un engano, aunque sea el malvado o el “diablo” mismo
el engafiado?; o, en otras palabras, ésirve cualquier medio para

conseguir un buen fin?

2.3.1 Definicion de cuento popular, folklorico o de tradicion

oral

Los cuentos, igual que los mitos y leyendas, forman parte del amplio
mundo de la literatura oral. Para definir lo que entendemos en esta
investigacién por cuento, conviene atender por un momento a lo

expresado por Ubidia:

[...] relato corto, predominantemente oral, que se transmite a
través de las generaciones. También como un mito que ha
perdido vigencia, que ha perdido su caracter sagrado. O como

“un mito en miniatura”, al decir de Lévi-Strauss. O como “una

41 En Hansel y Gretel, la bruja termina arrojada al horno encendido, y desde dentro
lanzaba gritos espantosos, fruto del dolor provocado por las llamas en su cuerpo.
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invencion poética que representa un fingimiento de la realidad”
—-segun Propp-, pero que a la vez es un sistema cerrado con sus
propias leyes y normas -y una forma especifica ademas-, con lo
cual, solo ocasionalmente se emparentaria con el mito. [...]
[Bascon define cuento como] narracion en prosa considerada
ficticia, y cuya accidn transcurre en cualquiertiempo en cualquier
lugar, y cuyos personajes son humanos y no humanos. (Ubidia,
1993, pag. 12)

Interesa de las definiciones precedentes destacar “fingimiento de la
realidad” y “ficticio”. Etimoldgicamente (Corominas, 1976, pag. 527)
fingir proviene del latin fingere: hefiir, amasar, modelar, inventar. Y,
segun la Real Academia Espafiola: “Hacer aparecer como cierto o real
[algo que no lo es (cd)]” %2 (Seco, Andrés, & Ramos, 1999, pag. 2174).
A su vez, ficticio viene del latin fictitius; al respecto el Diccionario
Latino-Espafiol de Blanquez (1975, pag. 711), remite esta palabra a
otra entrada: ficticius, que significa artificial, no natural. En lengua
espanola ficticiosignifica “Fingido” (Seco, Andrés, & Ramos, 1999, pag.
2155); de igual manera, en la misma entrada, al referirse a novela
sefala: “Narracién extensa en prosa de asunto ficticio pero verosimil”.
Ciertamente no es el caso de los cuentos, pero la palabra verosimil

remite a algo que si le es propio: su caracter de creible.

Dadas algunas definiciones de cuento y, asimismo, definidos términos

relevantes que aparecen en ellas, hay que considerar que

Realidad y ficcion son dos conceptos tan resbaladizos como
inseguros que los estudiosos de la literatura folklérica han
utilizado como piedra de toque para definir, clasificary delimitar

las fronteras entre distintos géneros de la narrativa tradicional;

42 | os corchetes aparecen en la fuente.
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principalmente entre la leyenda y el cuento. (Beltran & Haro,
2006, pag. 295)

Lo ya expuesto nos permite hacernos una idea mas acabado del
significado de los cuentos de tradicién oral. Se trata de pequeiios
relatos que forman parte de la literatura oral, trasmitidos de una
generacion a otra, que tienen suorigen en un marco histérico concreto,
por lo cual al asimilar la realidad entendida como una construccién
humana, hace uso de la ficcién como herramienta de fingimiento de la
realidad, a fin de reproducir en él las mismas pautas de conducta“3. De
alli que la accion misma de relatar cuentos cumple una funcién de
integracidn social; el sujeto, al encontrarse en situaciones analogas en

la realidad, respondera segun las pautas internalizadas.

Para contar muy bien un cuento hay que mirar a la cara, meterse en
él, convencerse de que lo que se cuenta sucedié y dejar que el otro
piense que lo contado es cierto “porque asilo dijo...”. En consecuencia,
el oyente queda atrapado en esa ficcidon, y a partir de ella recrea toda
una realidad que le da coherencia y sentido a la forma de representar

y representarse en el mundo.

“El hombre fabrica simbolos, usa simbolos, estd dominado por los
simbolos; y todo el desarrollo de su cultura es evolucién del
simbolismo.” (Gastaldi, 2005, pag. 324) Los cuentos de tradicién oral
se circunscriben al interior de la cultura, es decir, son parte

constituyente de esta, y como tales son una representacién de la

43 “Entendemos por pauta de conducta aquel conjunto de manifestaciones que
aparecen en forma unitaria, conservando una cierta estereotipia en la contigliidad de
los elementos que la integran. Estas pautas constituyen, en cierta medida, modos
privilegiados de comportamiento, que en su conjunto caracterizan la personalidad;
por el término de modos privilegiados de comportamiento se comprende también la
tendencia a estructurar las situaciones nuevas de tal manera que el organismo pueda
operar de la manera mas adecuada, y una de sus posibilidades es la de asimilar las
situaciones nuevas a situaciones ya conocidas y ya resueltas.” (Bleger, 1963, pag.
243)
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forma como los hombres se relacionan con el mundo, con los seres
superiores (dioses), y con los demas hombres; son parte de la memoria
colectiva que mantiene viva una cultura. Como se ha dicho, entonces,

los cuentos cumplen una funcién de integracion social.

En el cuento existen personajes concretos que despliegan acciones en
un escenario que el que cuenta ha creado. En ese escenario les da vida.
En el cuento, el relator y los interlocutores forman una unidad de
accion. Por decir, el diablo vivia en las mentes de las personasy en la
cotidianidad de la gente: “Si, yo lo vi”. El testimonio de otros
acrecentaba aln mas la creencia en su existencia con cuernos y rabo
de vaca. Es decir, se extendian a la vida cotidiana segun las
caracteristicas y rasgos que poseiany los escenarios en los cuales son
puestos por el cuentero. ¢Qué significa esto? Que los seres humanos
podemos crear cuentos y hacer creer que son verdaderos, los seres
humanos son propensos a vivir del cuento, aquello le da significacién
a la existencia, sin cuentos no podemos vivir. Lo expuesto nos evoca
lo dicho en el prélogo de la Ideologia Alemana que los hombre se han
formado siempre ideas falsas acerca de si mismos, acerca de lo que
son o debieran ser, que los frutos de su cabeza han acabado por
imponerse a su cabeza, fantasmas cerebrales, seres imaginarios bajo
cuyo yugo degeneran, pensamientos tiranicos, se dira (Marx & Engels,
1974, pag. 11).

Los cuentos de tradicidon oral presentan un modelo de moral rigurosa-
escrupulosa, nada se escapa a su control, ascetismo total; polariza el
bien y el mal, no hay lugar para el espectro que va de un lado a otro:
0 se es bueno o se es malo; si transgredid, resta el castigoy expiar
la culpa. Si bien puede conducir a domesticar, puede también en su
seno anidar el germen de la rebelién: la presién contenida mucho
tiempo puede estallar. Las ciencias y el arte, de alguna manera,

haciendo alusién a Rousseau, alivianan o disimulan el peso de las
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cadenas asidas sobre los tobillos de los hombres. Asi los cuentos se
constituyen en un valioso objeto de estudio para la interpretacion,
permiten develar, a partir de su funcién de integracidn social, cdmo el

poder politico procede para lograr establecerrelaciones de dominacién.

2.3.2 Condiciones historicas y sociales?* en que surgen y se

difunden los cuentos de tradicion oral en el canton El Carmen4>

El tema que nos ocupa exige un conocimiento del contexto
sociocultural, politico y religioso del lugar en que se narraban los
cuentos de tradicién oral. Se parte del hecho de que solamente desde
el conocimiento de la realidad en la que esta enclavado un determinado

fendmeno sera posible la comprension de este.

El contexto en referencia ha estado formado -lo seguira estando- por
procesos que avanzan a modo de espiras, que involucra a grupos
sociales, a sujetos concretos con cosmovisiones estructuradas a partir
de un proceso socio-histérico que ha ido delineando sus identidades
culturales. El conocimiento de esta realidad da cierto grado de
confianza al momento de establecer una interpretacion del fenédmeno

de estudio.

El espacio regional del cantéon ElI Carmen tiene caracteristicas
particulares; por un lado, por las condiciones politicas que dieron
origen a su conformaciéon y, por otro, dado el asentamiento de

corrientes de inmigrantes de diversas zonas de Manabi y del Ecuador

44 La informacion que sirvido de base para la elaboracion de este apartado se la puede
encontrar en dos documentos que presentan un diagnodstico socioecondmico,
educativo y cultural del cantdn El Carmen. El primero de ellos corresponde a 1993 v,
el segundo, a 2002. Constan en la bibliografia. Se los puede ubicar en la biblioteca
de la Universidad Laica “Eloy Alfaro” de Manabi, campus en El Carmen.

45 Se incluye en anexos un resumen de la historia del Ecuador elaborado por Enrique
Ayala Mora (2008) . Se considera que el lugar y tiempo en que se narraron los
cuentos adquirieron su configuracién teniendo como una de sus fuentes la trayectoria
histérica del pais.
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gue abond la adquisicién de configuraciones ricas en diversidad social,

cultural y étnica.

La comprensién de un fendmeno muy puntual hay que insértala dentro
de un todo. Aquello permite que lo particular se entienda a partir del
todo y el todo a partir de lo particular. La relacion que se establece
entre el fendmeno puntual y el contexto permite explicarlo de una
forma mas plena. De alli que la busqueda de la contemporaneidad del
fendmeno es fundamental para contextualizarlo y comprenderlo en su
totalidad; conocer el contexto equivale a apropiarse de herramientas

basicas para su comprension.

2.3.2.1 Breve historia del canton El Carmen

Aproximadamente en el primer cuarto de siglo anterior, se conoce de
varias fuentes, sobre todo de tradicion oral, que algunas familias de
Manabi y de otros lugares del Ecuador, se habian establecido en el
sector que hoy es el centro y periferia de la ciudad de El Carmen, desde
el km. 29 hastael km. 50, actualmente recinto las Delicias y parroquia
rural Wilfrido Loor Moreira, en su orden. Para 1937, residen ya en esta
zona numerosas familias propietarias de tierras que habian sido

tomadas por posesion directa.

Alrededor de 1950, llegaron a este lugar otras familias procedentes,
principalmente, de las provincias de El Oro, Manabi, Esmeraldas (todas
de la costa) y Loja (Sierra), quienes decidieron organizarse para dar
inicio a un pequefio poblado, el mismo que empezd a desarrollarse
alrededor de lo que actualmente es la plaza central de El Carmen. Los
moradores reunidos en asamblea decidieron darle el nombre de El
Carmen, en honor a la Virgen del Carmen, venerada en la ciudad de

Zaruma (en la provincia de El Oro), lugar de donde procedian algunas
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de las familias recientementellegadas. Para el afio 1953 ya existe una
iglesia y una escuela. En ese mismo afio se construyd una carretera

piloto hasta el km. 38 de lo que hoy es la via Santo Domingo-Chone.

La falta de definicién de limites entre las provincias de Manabi“® y
Pichincha#’/, asi como el hecho de que costefios y serranos se habian
instalado junto a esta linea limitrofe, determiné el surgimiento de un
problema de regionalismo y de intereses contrapuestos de dos
provincias hermanas que en un momento llegaron a disputarse la
jurisdiccién de este naciente cantdén. La situacién se agravd con la
construccién de la antes nombrada carretera por parte del Consejo
Provincial de Pichincha y la creacién de una nueva parroquia#® en esa
misma provincia, en cuya jurisdiccién se incluyé a El Carmen. El
conflicto alcanzo6 su cuota de mayor violencia en diciembre de 1966,
cuando después que el cantdn Chone (Manabi) crea las parroquias de
El Carmen, Maicito y la Esperanza, un grupo de estudiantes y
ciudadanos de ese cantén habian venido a reafirmar sus derechos
territoriales sobre estas comarcas, sufriendo un accidente de transito
en circunstancias en que venian huyendo de la represion de la policia
de Santo Domingo. Murieron 29 personas; asimismo fue asesinada una
persona a causa de una herida producida por arma de fuego, también
perteneciente al bando costefio. Ante esta situacion, que preludiaba
una guerra civil fratricida, la Asamblea Constituyente designd una
comisién para que estudiara los limites naturales de las dos provincias
en conflicto. El informe concluyd que los territorios de El Carmen
debian pertenecer a la provincia de Manabi. En vista de que surgen
discrepancias en tormo a los limites establecidos, la mencionada
Asamblea Constituyente, ademas de reconocer la linea demarcatoria

de los limites territoriales, resolvid que se procediera en forma

46 Ubicado en la regién Costa.
47 Ubicado en la regién Sierra.
48 o que actualmente es la provincia de Santo Domingo Tsachilas.
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simultanea a la cantonizacion de Santo Domingo de los Colorados y El
Carmen, dentro de las jurisdicciones de Pichincha y Manabi,
respectivamente. Hecho asi, El Carmen inicia vida cantonal el 3 de julio
de 1967.

En la vida cantonal de El Carmen se pueden diferenciar tres etapas. La
primera, democratica de creacion, que va desde su fundacidon hasta
febrero de 1972 cuando se produce un nuevo golpe de estado militar
en Ecuador. La segunda, de facto, desde 1972 a 1979 y que
correspondieron a dos gobiernos militares. La tercera etapa es la

democratica reciente que se inicia en agosto de 1979.

La primera etapa fue de planificacién e inicio de obras basicas como
agua entubada y electrificacidén, se crearon escuelas y los primeros
caminos vecinales, se expropiaron terrenos con miras a la futura
expansion urbana. En la segunda etapa, por ser esta una amplia zona
de colonizacion con territorios fértiles y casi virgenes, llamé la atencion
de los planificadores del gobierno central, tanto asi que se establecid
un proyecto de desarrollo rural integral. En la tercera etapa la situacién
de El Carmen se deteriord, fruto del sistema democratico. En dicho
sistema entr6 a tener mas peso las regiones y ciudades de mayor
importancia electoral; por lo cual las autoridades de gobierno las
atendian de mejor manera en obras y servicios, siempre con un
marcado interés de ganar votos en futuras elecciones. De esta manera
el ritmo de desarrollo cantonal que fue alto ensu inicio durante la etapa
de regimenes de facto, decrecié notablemente en el periodo

democratico.

2.3.2.2 Ubicacion geografica y poblacion

El cantén ElI Carmen se encuentra ubicado al noroeste de la provincia

de Manabi, asentada a 260 m.s.n.m. Tiene una extension aproximada
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de 2.200 km2. Limita al norte con la provincia de Santo Domingo de
los Tsachilas, al sur con la provincia del Guayas, al este con la provincia
Santo Domingo de los Tsachilasy la provincia de Los Rios, al oeste con

los cantones Chone, Flavio Alfaro y Pichincha.

En el siguiente cuadro se expone el dato poblacional de EI Carmen

segun censos realizados.

POBLACION DE EL CARMEN SEGUN CENSOS

No. % No. % No. % No. %
Hab. Hab. Hab. Hab.
9.097 26.70 22.626 33.06 35.115 49.96 45517 52.1
24974 73.30 45.816 66.94 35.172 50.04 43504 47.9
34.071 100 68.442 100 70.287 100 89021 100

Fuente: Instituto Nacional de Estadistica y Censos (Ecuador)
Elaboracion: Gonzalo Diaz T. (2.016)

2.3.2.3 Prestigio, estatus y estratificacion social

El Carmen se muestra como un tipo de sociedad estratificada, como
producto de que su tejido social se encuentra determinado por sus
relaciones de intercambio frente al mercado, evidenciando una clara
desigualdad social y econdmica. Se presentan diferencias amplias y
relativamente permanentes entre los grupos en términos de niveles de
vida, seguridad, riqueza y prestigio, acceso al poder politico intermo y

en las distintas oportunidades de vida.

Se trata de un sistema dual que combina, primero, las formas de un
sistema cerrado o de adscripcidon en el que la posicién o estatus de una
persona se determina principalmente por su nacimiento. Y, segundo,
el grupo de parentesco constituye un elemento importante de
adscripcion pues aun se mantiene el prestigio de las primeras familias

que llegaron a El Carmen, aunque muchas de ellas no hayan alcanzado
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mayor desarrollo econdmico, se mantienen mas dentro de una

significacién simbdlica.

Por otro lado, dadas las caracteristicas del tipo de poblacién originario
de ElI Carmen, constituida a partir de un intensivo proceso de
colonizacion, la pertenencia a los nucleos regionales, a las “colonias”
de personas que tienen un mismo origen territorial, se constituye otro
factor determinante de adscripcion. Esto se evidencia en aspectos
concretos como su centralizacién para las actividades comerciales; es
el caso de comerciantes originarios de Saquisili*® que ocupan toda la
parte que pertenece a la zona del mercado municipal. Sin embargo,
este sistema de estratificacion cerrado no ha constituido una barrera
para la interrelacién social; por el contrario, contribuye a reafirmar el

prestigio de sus miembros.

Desde otra perspectiva, EIl Carmen muestra también un sistema de
estratificacion abierta basada en el logro; esto es, aquella en que el
estatus de un individuo esta determinada por sus propios esfuerzos.
Un rasgo cultural propio de este tipo de estratificacidon lo constituye el
componente educativo o de formacién profesional, que otorga a un
individuo estatus y prestigio muy notorio dentro de su estructura
social. Esto explica la importancia que tiene en la sociedad carmense
el “profesor”, especialmente en los sectores rurales, asi como el de las

I\\

autoridades, sean estas religiosas (el “padrecito”, la “madrecita”) o
politicas (como en el caso del “teniente politico”). Hay un
sobredimensionamiento del rol del “doctorcito”, del “licenciado”, del
“abogado”, del “ingeniero”; de ahi que lograr que sus hijos estudien
fuera del espacio cantonal (principales ciudades del pais) otorga a
dichas personas un elevado prestigio, aunque este se lo tenga que

ganar a costa de enorme sacrificios que muchas veces va mas alla de

49 Cantén de la provincia de Cotopaxi, sierra central del Ecuador.
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sus reales posibilidades econdmicas. La educacidon les proporciona
mejores oportunidades de interactuar con otras personas que se

encuentran en mejores condiciones econdmicas.

La participacion politica es otro factor importante de prestigio y
movilidad social. Ser “concejal” o, mejor aun, “alcalde”, es una de las
mayores aspiraciones locales. Estas constituyen las mas altas
dignidades, de ahi la razén por la que sean la manifestacién mas

elevada de estatusy prestigio social interno.

Es interesante ver que el prestigio que se da en las distintas
ocupaciones tiene estrecha relaciéon con el poder que es inherente a las
mismas, con los ingresos que se derivan de ellas y la importancia para
la sociedad. No cabe duda que el nivel de desarrollo econdmico
(acumulacién de riqueza), es el factor mas importante que constituye
la base del prestigio de la sociedad carmense y de su movilidad social
y determina, ademas, su acceso al poder interno. Asi, el sistema de
logros se vuelve determinante y va adscribiendo diferencialmente a sus

miembros en base a la similitud de sus intereses econdmicos.

La riqueza garantiza mayores posibilidades de acceder al control
politico, aunque puede evidenciarse un cambio de este tipo de relacion,
pues los grandes terratenientes y ganaderos, cuya riqueza les permite
estaren mejores condiciones de articularse a los sectores dominantes
nacionales y a los aparatos de poder politico del Estado, prefieren
mantener esta relacion a partir del manejo econdmico y han dejado el

espacio de la administracién del poder local a los sectores medios.

2.3.2.4 Composicion social

En El Carmen son considerados parte de la “clase alta” los ganaderos

y propietarios de grandes extensiones de terreno que se dedican
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especialmente a la actividad agropecuaria, que constituye los mayores
medios de produccién y que son la base de la actividad econdmica mas
importante del cantdn. Aqui se evidencia una forma de pertenencia que
no depende de la determinada por la tradicion o pertenencia étnica,
sino esencialmente depende de lo econdmico basado en el logro, que
determina la movilidad social. Un ejemplo que resulta muy comun es
escuchar a los que han llegado a ser ricos que, habiendo llegado como
colonos, sin nada, “con su esfuerzo han logrado alcanzar lo que ahora
poseen.”9, Claramente se entrevé una actitud con marcado tinte que

hace referencia a la meritocracia.>!

Son considerados como parte de la “clase media” aquellas personas

que estan en ciertas condiciones econdmicas solventes que les

50 Es curioso escucharcon mucha frecuencia entre los lugarefios esta frase. Como se
puede apreciar estd muy vinculada con un pensamiento de corte liberal y, mas
concretamente, con el liberalismo capitalista o capitalismo laissez-faire (dejad hacer).
Resultan también cercanas las ideas de John Locke en cuanto a tres derechos
naturales que posee el hombre: derecho a la vida, a la libertad y a la propiedad
privada; derechos cuya legitimidad le viene dado al hombre por naturaleza vy,
consecuentemente, son inalienables. Asi, el pensamiento politico liberal se asienta
sobre tres ideas basicas, de las cuales la primera establece que los seres humanos
son racionales y poseen derechos individuales inviolables, entre otros, el derecho a
configurar la propia vida en la esfera privada con plena libertad, y los derechos a la
propiedad privada y a la felicidad. El mérito se constituye en una consecuencia de
estos derechos: los hombres, que de partida son iguales, gracias a sus habilidades,
inteligencia y esfuerzo, en actitud licita y legitima, pueden luchar por sus ideales, en
el caso que ocupa, de tipo econdmico. Adam Smith decia que “Es suficiente que
dejemos al hombre abandonado a su iniciativa, para que al perseguir su propio
interés promueva el de los demds. La naturaleza encomienda a cada uno de nosotros
el cuidado de sus negocios en la inteligencia de que nadie es mas capaz que el propio
interesado para juzgar lo que le conviene en cada caso concreto. Pero las cosas se
encuentran dispuestas de tal manera que buscando nuestro bienestar y nuestro
acomodo, sin pretenderlo, promovemos la satisfaccién de las necesidades ajenas
mejor que pudiera hacerlo el gobierno mas previsor y prudente. [...] Son conducidos
por una mano invisible” (Smith, 1982, pags. xxv-xxvi)

51 Respecto a la meritocracia resulta muy sugerente la siguiente cita, que pone entre
aviso sobre los peligros que puede acarrear: “El mérito es un valor absolutamente
presente en nuestra sociedad, hasta el punto de que a su alrededor gira un modelo
social propio: la meritocracia. El mérito y la meritocracia suelen asociarse a las
aspiraciones igualitaristas de quienes confian en que los individuos sean valorados,
en el acceso a las posiciones sociales, por su capacidad y no por otros requisitos
moralmente irrelevantes como el origen social, étnico, cultural, el sexo, el aspecto
fisico, las creencias religiosas o la ideologia. Pero, paraddjicamente, tanto el mérito
como la meritocracia tienen un escaso compromiso con el valor de la igualdad.”
(Puyol, 2007, pag. 169)
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posibilita un estandar de vida cdomodo, con mejores condiciones para
resolver problemas que van mas alld de sus necesidades basicas. En
esta clase se puede encontrar una clara manifestacion de diversidad y
diferencia; alli se encuentran desde los comerciantes préosperos hasta
aquellos gque mantienen negocios menores, Vvitales para |la
sobrevivencia. Se incluyen también en esta clase aquellas personas
que han alcanzado un estatus social basado en el logro mediante la
educacidon, como es el caso de los profesionales, empleados publicos o
privados. En esta clase no se evidencia mayor movilidad social, las
posibilidades de acceso a la clase alta muy limitadamente la alcanzan
algunos comerciantes présperos, mientras tanto resulta mucho mas
posible que los que poseen méritos puedan entrar en una situacién de
crisis econdmica que las hagan parte de la clase pobre. Aquello también
se evidencia, especialmente, en aquellos cuya fuente de ingresos
depende de un salario fijo, dadas las condiciones del modelo econdmico
vigente, que golpea drasticamente la economia de la clase media. Uno
de los aspectos mas importantes de acceso a mayores niveles de
prestigio social es la educacién: impulsar la buena educacién de sus
hijos en establecimientos particulares o fuera del espacio cantonal.
Otra forma de expresar su diferenciacion interna es la vivienda, su
tipo, servicios con los que cuenta (teléfono, television, equipo de
sonido, coche, etc.), serdn siempre una muestra del nivel de estatus
social alcanzado. Por otro lado, un rasgo interesante de esta clase
social es la busqueda de mayor estatus mediante la participacion

politica para acceder al control de los espacios del poder local.

Son considerados como parte de la “clase baja” aquellas personas que,
dada la carencia de recursos econdmicos, ocupan una posicién
marginal en el espacio social. Aqui se expresa la diversidad regional.
Ocupan actividades de baja calificacion, como cargadores,
barrenderos, lustrabotas, trabajadores agricolas ocasionales. Debido al

aumento del desempleo, los contratistas imponen sus condiciones,
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generalmente desventajosas para el contratado. La estructura social
asimétrica se evidencia en una ocupacién marginal del espacio, los
sectores pobres de migrantes ocasionales habitanlos “*barrios pobres”,
los mismos que han sido formados mediante tomas de tierra que

carecen de reconocimiento legal (invasiones de tierra).

2.3.2.5 Pluralidad, diversidad e identidad.

El Carmen constituye un tipico ejemplo de una sociedad plural y
diversa, caracteristicas que estan implicitas desde el momento mismo
de su constitucion y componen su rasgo dominante en el presente;
aquello permite inferir que aun no se ha estructurado una identidad
propia, sino que en su poblacion confluyen identidades diversas que se
relacionan e interactian, manteniendo sus propios espacios y
especificidad sociocultural. El modelo de poblamiento, las condiciones
gue determinaron su constitucion politica como cantdn, el proceso de
desruralizacion y urbanizacion acelerada, explica en parte esta
identidad diferenciada; alli se interrelacionan identidades que buscan
mantener sus propias diferencias y especificidades. Muestra de aquello
son, por ejemplo, los lojanos>2y cotopaxenses>3; sin embargo, han
traspasado muchas de las manifestaciones socioculturales de sus
regiones originarias y en base a sus universos culturales interactuan.
Lo mismo sucede con los manabitas>* asentados en El Carmen>>, que

A\Y

cuando hablan de su origen siempre lo precisan y ponderan: “soy

chonero”, “soy de Rocafuerte”, “soy de Flavio”, “soy de Jipijapa”, “soy
de “Calceta”, por citar algunos ejemplos>®. Sin embargo, pese a

mostrarse como formas diferenciadas de identidad con su propia

52 QOriundos de la provincia de Loja, ubicada en la sierra sur del Ecuador.

53 QOriundos de la provincia de Cotopaxi, ubicada en la sierra central del Ecuador.
54 Oriundos de la provincia de Manabi, ubicada en la costa ecuatoriana.

55 Constituyen la mayoria de la poblacién.

56 Todos ellos cantones de la provincia de Manabi.
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especificidad cultural, existe un interinfluencia que se manifiesta en

aspectos que estan relacionados con aspiraciones comunes.

2.3.2.6 Composicion étnica

Lo blanco, como caracterizacién étnica, no corresponde solamente a
poseer las caracteristicas fenotipicas, sino que generalmente se
adscribe también mediada por el factor econdmico a quienes se
encuentran dentro de la clase alta o media. Sin embargo, se muestra
una diferencia marcada por adscripciones regionales. Por ejemplo, los
originarios de sectores rurales, como es el caso de los de Saquisili®’,
no se los considera como parte del componente blanco, se los llama

“serranos” o “longuitos” reflejandose una clara visién discriminatoria.

La categoria de “montubio” se le asigna generalmente a quienes
habitan en las zonas rurales>8 cuyas caracteristicas son las de ser un
hombre trabajador de la tierra, de caracter timido, receloso pero
fuerte, valiente, hospitalario, generoso pero, sobre todo, un hombre de
palabra confiable, con el que se puede establecer cualquier tipo de
compromisos *° dada la validez de su palabra. Se lo considera
demasiado celoso, mujeriego y machista, caracteristicas propias del
manabita. Quienes simbdlicamente se identifican como montubios,
tienen en Eloy Alfaro Delgado®? su maximo representante, aunque esta
es una vision idilica presente solamente en sus canciones, en los
discursos politicos o en las representaciones folcléricas ya que, en
realidad, el montubio ocupa un bajo estatus dentro de la estructura
social diferenciada de El Carmen; la propia calificacion de montubio se

la suele emplear con un tinte peyorativo cuando se quiere designar a

57 Representan minoria en relacion a los de origen manabita.

58 En este caso se refiere a los de la provincia de Manabi.

59 Muchos comerciantes afirman que con un montubio se puede hacer negocio sin
firmar ningun documento.

60 Manabita, lider de la Revolucion Liberal (1895) en el Ecuador.
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alguien como una persona sin educacién ni costumbres y apegado a la

violencia.

Se da la calificacion de “cholo” a quienes son procedentes de la zona
rural que han migrado de otras localidades regionales y que se han
asentado enla ciudad. Al contrario de lo que sucede con “lo montubio”,
que puede ser empleado como elemento simbdlico folclérico, lo de
cholo se lo utiliza como insulto (de inferioridad social), especialmente

por el grupo étnico blanco.

La calificacion de “serrano”®l, pese a tener a una fuerte carga
peyorativa®? en otros lugares de Manabi y de la costa ecuatoriana, en
El Carmen es empleado para reafirmar una diferenciacion de origen,
esto puede explicarse por el hecho de que, desde el inicio de la
conformacion del cantdn, se la hizo con la presencia activa de gente
gue vino también de distintas regiones de la sierra y que,
generalmente, desde su llegada se han dedicado a actividades que
tienen que ver basicamente con la venta de productos de primera
necesidad. Pese a que muchos han logrado una posicidon econdmica
importante, no se corresponde con el estatus social que ocupan dentro
de la desigual estratificacidén de la estructura social de El Carmen; son
calificados por debajo como “longos”®3; sin embargo, en la interaccidon
social cotidiana se establece una relacion normal y hasta armodnica
entre serranos y carmenses. Se suele utilizar también el sinénimo
“paisano” para designara los serranos, caracterizacion que se extiende
incluso a las nuevas generaciones aunque sean ya nacidas en el

cantdn, basta pertenecera una familia que tenga ese origen.

61 Se identifica con las culturas originarias de la region sierra del Ecuador.
62 Aquello evidencia un marcado regionalismo entre costefiosy serranos.
63 Peyorativo.
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La percepcién de lo “indio” en el caso de El Carmen esta en referencia
al pasado. Lo indio es un referente que existe mas en la sierra, en la
costa es parte de la historia. Por otro lado, resulta interesante que la
presencia “negra” es casi inexistente en el sectorurbano a pesarde su
relativa cercania con la provincia de Esmeraldas y de las condiciones
ecoldgicas en la que muy bien se adaptaria la mano de obra de los
“morenos”, como también se los conoce. La percepcidon de lo “negro”
estd cargado del racismo propio de la sociedad nacional; es visto como
vago, sucio y con tendencia a la delincuencia. Solamente se aprecia
una importante presencia negra en el recinto Puerto Nuevo, donde casi
la mitad de la poblacién es morena originaria de Esmeraldas y cuya

presencia se explica porque llegaron a través del rio Quinindé®4.

2.3.2.7 Tejido social y parentesco

El parentesco se constituye en uno de los ejes que vertebran la vida
social de ElI Carmen. Se pueden distinguir varias categorias de
parientes de acuerdo a la realizacion de alianzas que se establecen y a
los distintos tipos de relaciones, unas basadas en la consanguinidad,
gue determina su relacién con la descendencia, u otras de afinidad,
que determina las relaciones de matrimonio, relaciones que a su vez
significan la existencia de todo un sistema de derechos y obligaciones

que son sancionadas culturalmente.

El matrimonio, especialmente en la zona rural, no constituye el
requerimiento indispensable para el establecimiento de alianzas ni para
la determinacion de deberes y obligaciones. “La union libre” es un
rasgo cultural muy extendido propio de la identidad manabita. Que un
hombre esté en capacidad de vivir con varias mujeres y mantener

varios hogares, no es cuestidon que los averglience, es considerado

64 Rio que se interna en la provincia de Esmeraldas y desemboca en el océano
Pacifico.
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simbolo de prestigio, siempre y cuando, como se dice “esté en

posibilidad de cumplirle a todas”

En el caso de la estructura social de El Carmen, la familia sigue siendo
un nucleo vital, pero no Unicamente por el vinculo que se origina en el
matrimonio, sino también por la voluntad de alianza que no esta
formalizada por este, lo que se evidencia con mayor fuerza en la zona
rural. No obstante, sea como fuese, esta alianza, de la que resultan
esposos e hijos, estd unida por una serie de lazos que significan
deberes y obligaciones econdmicas, sociales, politicas, religiosas, etc.,
asi como una serie de prohibiciones que regulan su funcionamiento.
Asi, la familia, ademas de ser reproductora bioldgica de nuevos seres
humanos, se constituye en un ente reproductor de seres sociales que
mediante el aprendizaje y socializacion, modelan los patrones de
conducta para que estos de adecuen a las normas que determina el
funcionamiento del orden social: costumbres, normas, obligaciones,
derechos y formas de relacién, como de consecucion de su sustento

para su pervivencia como ser social.

La familia también es una unidad econdmica de produccién, consumo
e intercambio; en ella se establecen respuestas culturales necesarias
para su reproducciéon. En El Carmen estan determinadas por el
parentesco, ya sea en la estructuraciéon de las unidades productivas y
en la division del trabajo, como en la produccidon, intercambio,
circulacion y consumo. Muchas de esas practicas funcionan articuladas
con todo un sistema de relaciones de parentesco; de ahi que el
productor y su familia dependa basicamente de pequenas unidades de
produccién agropecuaria, que se constituyen en el eje sobre el que se

desarrolla la actividad productiva del cantén.

La caracteristica de las unidades familiares es la tipica familia nuclear

conformada por padre, madre e hijos. Hay un sentido social y
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culturalmente extendido sobre la necesidad de la independencia al
establecerlas alianzas matrimoniales, esto explica que sea una regla
neolocal la que determina el caracter de la residencia posmatrimonial.
Asimismo, se evidencia que los lazos de filiacion que funcionan en el
tejido social interno del cantdén estan en relacién patrilineal y
matrilineal, responden a un sistema bilateral de parentesco, pues sus
miembros se saben que estan emparentados por el lado del padre y de
la madre a cuyas generaciones ascendentes o descendentes consideran
igualmente parientes. Asi, los hermanos del padre y de la madre seran
siempre tios, igual con los padres de los progenitores que seran
abuelos; en el caso de los hijos de los hermanos, tanto del padre como

de la madre, seran considerados primos.

En cuanto al rol que se le atribuye a la mujer de la costa vy,
concretamente, de Manabi, como totalmente sujeta a la estructura
machista que caracteriza al hombre de la zona y que |la mantiene sujeta
a las actividades domésticas, muestra una rotunda variacion en el caso
de ElI Carmen, en la que la incorporacion de la mujer al proceso
productivo se hace cada vez mas importante; también se evidencia un
creciente flujo migratorio de mujeres de la zona rural al drea urbana
buscando elevar su nivel de educaciéon. Esta cuestion es importante
considerarla, pues rompe con la caracteristica tradicional de la
sociedad manabita y que puede explicarse por el hecho de que El

Carmen ha ido perdiendo rapidamente su caracter de ruralidad.

2.3.2.8 Funcionalidad del compadrazgo

El compadrazgo juega un rol muy importante como mecanismo
simbdlico para el reforzamiento de los mecanismos de parentesco. Es
una forma ritual ceremonial a través de la cual la relaciéon de
parentesco se amplia y consolida. El hecho de que se establezca

compadrazgo entre parientes hace que se adquiera una nueva
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categoria que refuerza los lazos. Asimismo, se observa una tendendia
a la busqueda de dar al compadrazgo una funcionalidad mas amplia,
como elemento simbdlico de blusqueda de nuevas relaciones sociales y
perspectivas de una mejor movilidad social, con fines utilitaristas®>.
Visto asi, se escogera compadres con motivo de bautizo, primera

comunion, confirmacion, matrimonio, de grado®®.

2.3.2.9 Disputa del poder local

Las disputas por el poder politico local en El Carmen ha constituido
razones para que se expresen procesos de diferenciaciéninternay, por
tanto, de conflictos. El espectro politico no esta definido por el peso
ideoldgico de los partidos politicos, ni por los contenidos de sus
propuestas, sino emocionalmente, por simpatias personales; asi, se
escucha decir “aqui se vota por personas”. No existe solidez ideoldgica,
la mayoria de personas no estan afiliadas a ningun partido y aquellos
que si lo estan, no ejercen militancia activa, lo que demuestra que no
existe una clara conciencia politica. Se evidencia un claro oportunismo
y una actitud pendular que los conduce a una constante fluctuaciény
movilidad politica, que ya es mirada como normal. De alli que el apoyo
a uno u otro partido depende generalmente de los réditos que se puede
obtener de ello. Es comun también que miembros de una misma
familia mantengan lazos con distintos partidos politicos, asi garantizan

el que siempre puedan tener un espacio de poder.

Es dificil predecir el comportamiento politico de las personas en El
Carmen, pues al interior de los propios partidos se presentan continuas
disputas por los reducidos espacios de poder que se pueden alcanzar.

Asimismo, se evidencia que generalmente son los sectores medios

65 Por ejemplo, hacer compadre a alguien que tiene prestigio aumenta las
posibilidades de conseguir un buen empleo.

66 Al término de la instruccion primaria, el bachillerato, o por motivo de adquisicién
de un titulo profesional.
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quienes se encuentran en la disputa del poder local, y confirma el
hecho de que la participacion politica es otra de las formas de ganar
prestigio y lograr ascenso social y econédmico; de ahi el por qué de la

profunda rivalidad que existe por detentarlos espacios de poder local.

2.3.2.10 Tradicion oral

La tradicion oral posibilita la preservacién y continuidad de la cultura;
es el vehiculo mediante el cual la cosmovisién, la ideologia de una
determinada sociocultura, pueden sertransmitidos y socializados. Es a
través del universo simbdlico que encierran los cuentos, los mitos, las
adivinanzas, las leyendas, que el sujeto se acerca y aprende su cultura,
las normas, valores e ideologia que regulan el orden social. Asi, a
través de la tradicién oral, los pueblos estructuran su memoria
colectiva para que pueda ser contada y vivida por las generaciones

futuras.

Como consecuencia de una racionalidad occidental que prioriza la
escritura, la tradicion oral esta siendo desplazada a espacios cada vez
mas estrechos y como parte de los procesos de creciente urbanizacion
y modernizacion como los vividos en El Carmen, van introduciendo
nuevos valores, otras cosas que contar, ya no en espacios colectivos,
sino profundizando el individualismo, la concurrencia, propio de la
sociedad moderna. Asi, contar cuentos, leyendas, amorfinos, etc.,
“sélolo hacen los montubios”; porlo general es en los espacios rurales

del cantdn en donde la tradicion oral todavia se mantiene.

A continuaciéon se describe muy brevemente algunas de estas

manifestaciones culturales:

Los chigualos, muy propio de la Navidad, es una forma poética que

sincretiza aspectos sagrados y profanos, ademas de servir para rendir
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homenaje a la divinidad, también motivan para la alegria, la diversion,
la oportunidad para el enamoramiento; en este marco la gente baila,

canta, bebe en el espacio de los chigualos®”.

Los amorfino son coplas que son generalmente improvisadas; su
métrica es similara la de los chigualos, en cuartetas simples. Con ellos,
como se dice, se canta a “lo humano” y sirven para “enamorar y

desenamorar”. Tienen un tinte de “picardia y doble sentido”.

Las creencias son parte sustancial de la cosmovision del hombre rural
de El Carmen. En ellas se encierra un contenido que lo relaciona con lo

trascendente, con lo magico, con lo sobrenatural®8,

Los cuentos®® y leyendas que se cuentan en El Carmen estan ligados a
manifestaciones de religiosidad popular, historias  sobre
incumplimiento a los santos, a la Virgen, tratos con el diablo, almas en
pena que vagan entre los humanos, duendes que enamoran a chicas,
etc., van creando y recreando continuamente y, a través de aquello,

trasmitiéndose y socializandose sus creencias religiosas.

2.3.2.11 La religiosidad popular

Antes de desarrollar contenidos sobre religiosidad popular con tintes
vistos desde la antropologia, etnologia y filosofia es conveniente

exponer qué se entiende por aquello en el seno de la iglesia Catélica:

67 Son “versos al nifio”, construidos en una métrica sencilla de cuatro versos y tienen
un contenido esencialmente devocional.

68 Se cree que las “vistas” (los ojos) tienen electricidad y que pueden hacer dafno a
las personas (ojeada); se cree que las culebras no muerden a las mujeres
embarazadas; cuando el picaflor entra en la casa se recibird visita de un conocido;
que a las seis de la tarde y a las doce de la noche se suelen manifestar fenémenos
malignos, entre otras.

69 Sobre los cuentos, como se habra notado, se le ha dedicado un tratamiento mas
profundo en el numeral 2.3
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La realidad indicada con la palabra "religiosidad popular", se
refiere a una experiencia universal: en el corazén de toda
persona, como en la cultura de todo pueblo y en sus
manifestaciones colectivas, esta siempre presente una dimension
religiosa. Todo pueblo, de hecho, tiende a expresar su visidn total
de la trascendencia y su concepcidon de la naturaleza, de la
sociedad y de la historia, a través de mediaciones culturales, en
una sintesis caracteristica, de gran significado humano vy
espiritual.

La religiosidad popular no tiene relacion, necesariamente, con la
revelacion cristiana. Pero en muchas regiones, expresandose en
una sociedad impregnada de diversas formas de elementos
cristianos, da lugar a una especie de "catolicismo popular”, en el
cual coexisten, mas o menos armodnicamente, elementos
provenientes del sentido religioso de la vida, de la cultura propia
de un pueblo, de la revelacidn cristiana. (Congregaciéon para el

culto divino, 2002, pags. s/n, paragrafo No. 10)

Como se habra notado, aunque la religiosidad popular no tiene
necesariamente relacién con la revelacién cristiana, se admite que
ambas esferas pueden llegar a convivir armdnicamente. Que,
ciertamente, es lo que se observa en la cotidianidad en la mayoria de
ciudades y pueblos de Latinoamérica. Es curioso percatarse cdémo los
estudiosos del tema tienden a separarde alguna manera el origen que
tienen ambas orientaciones (religién oficial y religiosidad popular). En
todo caso, en el dia a dia, la simbiosis producida lleva a pensar que un
sinnumero de practicas religiosas son vistas no como populares o
religiosas; la tendencia es a considerarlas como integradas al conjunto
oficial de la ortodoxia catdlica. Por ejemplo, el culto a la Virgen con las
particularidades propias de una regién. En estos casos, por ningun
momento se cuestiona el hecho de que sea oficial o no. Estan

perfectamente integradas en los calendarios liturgicos de la Iglesia.
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Para matizar el sentido de la exposicidn, José Luis Garcia sefala que

Unas veces la religién popular es vista como un conjunto de
restos de creencias y practicas pertenecientes a otros sistemas
religiosos y que perdura, integradas, en la religion dominante;
otras, se trataria de un producto hibrido, resultado del encuentro
de la verdad oficial con la ignorancia del pueblo -formas
inadecuadas de entender y de practicar la religidon oficial-; vy
siempre la religion popular supondria una asimilacion del
fendmeno religioso que, en relacidn con la religion oficial, se
situaria a una mayor o menor distancia de la ortodoxia pura [...]
(Garcia, 2003, pag. 19)

Al margen de lo dicho, es innegable que la religiosidad popular

“[...] encuentran su expresion en ambitos tan distintos como las
fiestas, las creencias, las representaciones artisticas, los rezos y
las devociones, las tradiciones orales, los lugares sagrados
(santuarios, ermitas, cruceros...), que terminan entretejiendo y
configurando unos modos de pensar, de sentiry de estar en el
espacio y el tiempo, que marcan a los seres humanos y a las
comunidades en que tales manifestaciones se producen.”
(Puerto, 2010, pag. 9)

El caradcter festivo que tienen las celebraciones de la religiosidad
popular le da un ambiente de alegria y exaltacién, de sentido de Dios,
de relacidon con la trascendencia. Este ambiente tiende a reavivar la fe
adormecida del pueblo; pone gran hincapié en lo estético, lo que se
manifiesta (lo manifiesto), los sentimientos “Todo esta hablando del
acontecimiento que se celebra: imagenes, musica, lenguaje, olores,

ornamentos. Hay sentido de fiesta, con una sorprendente relacion
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entre la penitenciay lo pascual, entre loreligioso y lo profano.” (Alonso
& otros, 2008, pag. 22)

Con el objetivo de escudrifar sobre el origen de la religiosidad popular
en Latinoamérica, Enrique Dussel establece que esta es fruto de un
centenario proceso historico, que tiene al menos tres componentes. El
primero tiene que ver con la religiosidad popular hispano-lusitana,
medieval, visigodo-musulman; la religiosidad amerindia (tradiciones
del indigena americano); y religiosidad africana. Segundo, la
religiosidad de la cristiandad de las indias (tiempo de fusidn, choque
de la conquista). Y, tercero, el tiempo de desarrollo comprendido entre
los siglos XIX y XX (a partir del proceso de emancipacion de Espafia y
Portugal).

Segun Dussel la religiosidad popular

Es el <<nicleo>> fundamental de sentido de totalidad de la
cultura popular porque se encuentran alli las practicas que
marcan la significacién ultima de la existencia. [...] el sentido de
la vida, del trabajo, del matrimonio, de la familia, del sufrimiento,
de la muerte. (Dussel, 1986, pag. 104)

[...] lareligiosidad popularson las creencias subjetivas populares,
simbolos y ritos, junto a comportamientos o practicas objetivas
con sentido, producto de historia centenaria —que no puede
confundirse con la religion oficial sacerdotal-. Es un “campo
religioso” propio, con autonomia relativa, que tiene por sujeto al
pueblo, aunque inciden sobre él sacerdotes, shamanes vy
profetas. (Dussel, 1986, pag. 105)

Sin embargo, considera que ha existido una tendencia a fetichizartodo
lo popular en cuanto tal. Esta actitud no discierne que el pueblo
justamente, “[...] por la opresidn alienante que sufre, ha introyectado

en sus propias estructuras religiosas a su enemigo, a su dominador. Y
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es el mismo pueblo el que trasmite en su tradicion las estructuras de

su propia dominacion.” (Dussel, 1986, pag. 106)

La religiosidad en relacién con elementos autdctonos profanos ha sido
una de las manifestaciones siempre presentes en las diversas culturas
de Latinoamérica y que tienen una raiz ancestral que viene desde
antiguo y ha contribuido a la estructuracion de lo que ahora se conoce
como religiosidad popular. Tiene sus raices en un pasado histoérico, ya
desde antiguo el hombre expresdé formas muy concretas de
religiosidad. Cuando esta se sistematiza como religidon, cuando se
oficializa el sistema de creencias, practicas rituales y praxis social en
torno a lo religioso, se expresan dos formas de ejercicio de la
religiosidad: religién oficial, con un cuerpo de especialistas para la
administracién de lo sagrado (sacerdotes, maestros, gurus, etc.), que
son quienes estructuran todo un sistema normativo de lo religioso.
Pero, frente a la practica oficial, la gran masa de fieles igualmente
continua viviendo la religiosidad de forma distinta, “*marginal” frente a
lo oficial, que si bien toma de las religiones oficiales elementos para su

estructuracion, rechaza otros y crea los suyos propios.

En el caso de la religiosidad popular que es vivida por el pueblo de El
Carmen, se observa que esta refleja también la rica diversidad que
caracteriza su estructura social. Al ser una zona de colonizacién, un
pueblo de migrantes, fue desarrollandose una rica diversidad de
practicas, cultos y devociones adscritos a las identidades locales de los
colonos que se iban asentando en el cantén. Asi, se encuentran
elementos de una clara religiosidad que caracterizan a la cultura

andina, presente en los pobladores de origen serrano, mientras que los
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de origen manabita, procesan una religiosidad que refleja sus

tradiciones regionales”0,

Igualmente se puede encontrar una interaccién con elementos
econdmicos e ideoldgicos, pues se expresa una forma simbdlica de
recuperacion del prestigio social que no es plenamente reconocido
dentro de la estructura social de El Carmen. El derroche de dinero que
realiza una determinada familia en una fiestaen honor a la Virgen se
justifica por el prestigio que ganan durante la celebracion, ya sea
cuando salen en procesién acompafiando a la Virgen con una gran
comparsa que recorre la ciudad, cuando llevan al sacerdote a celebrar
la misa campal, cuando ofrecen un baile popularen honor a la patrona;
en definitiva, alli se recupera simbdlicamente, aunque sea por unos
dias, un estatus social importante para su interacciéon interna,
mostrando que en la practica de la religiosidad popular no sélo la fe es

lo que motiva a su praxis, sino también la busqueda de ascenso social.

La religiosidad popular constituye una realidad sociocultural que se
expresa de diferentes formas y, a su vez, conforma las realidades
socioculturales que la vivencian; y, mas aun, si estan insertas en
espacios en el que la diversidad y pluralidad constituyen su
caracteristica central como es el caso de El Carmen. De alli que, todo
esfuerzo que el hombre haga, es inutil ante la voluntad omnipotente
de lo divino y que el pueblo expresa sencillamente al decir“que vamos
a hacer si es la voluntad de Dios”, situacién que puede conducir a que
el hombre pierda confianza en sus propias virtudes generadoras, pues
todo dependera, no de lo que él sea capaz de hacer, sino de la voluntad

divina, generando muchas veces un fatalismo inmovilista.

70 Aquello se refleja, por ejemplo, en el culto a la Virgen segun el origen de los
devotos: Virgen del Carmen, Virgen de El Cisne, Virgen del Quinche, Virgen de
Monserrat, etc. Igual cosa sucede con el culto a JesuUs y santos.
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Mas acentuado en el espacio rural de El Carmen, la percepcion que el
hombre tiene de lo divino, de lo sagrado, de lo trascendente, se
expresa en la concepcién de que aquello que esta cargado de una
fuerza que rebasa los limites de su propia realidad vital, esa fuerza
trascendente que hace que todo el orden natural esté sujeto a sus
designios, hace de la divinidad algo supremo o inaccesible, frente a lo
cual el hombre expresa un sometimiento absoluto, pues es la divinidad
la que regula el orden del cosmos, de la naturaleza y de la vida de los
propios hombres. Estos perciben lo divino con una carga de miedo y
de temor, cualquier incumplimiento puede provocar el castigo divino;
de ahi que la desgracia, el mal, sean interpretados como castigos
enviados por la divinidad, que no sélo significaran sufrimientos en la
otra vida, sino que ademas tienen expresiones temporales concretas,
como catastrofes naturales, pérdida de cosechas, muerte de animales,
enfermedades, pérdida del trabajo, problemas familiares, etc.”!. Para
mitigar ese miedo y buscar un acercamiento a la divinidad y su accion
protectora, el hombre necesita de una ritualidad para que pueda luego
de ello vivir su tiempo profano, su cotidianidad con equilibrio necesario,
pues mediante el rito ha logrado la proteccidon de la divinidad, pero
habrd que recrearla continuamente. Si se quiere remediar el
incumplimiento y hacer que “el santo no siga enojado”se debera pagar

la promesa pero en doble proporcion de lo ofrecido inicialmente?2,

Esa fuerza trascendente rebasa los limites de la existencia humana y
continda luego de que haya cesado el ciclo vital del hombre sobre la

tierra; de alli que, también después de muerto, la influenciay poder

71Una muestra de aquello es que en todo el espacio cantonal rural, se cuentan
historias sobre incumplimientos hechos a “los santitos” para cuyo velorio se destina
obligatoriamente con un afio de anticipacién el mejor animal de la propiedad, que
sera compartido con los invitados. Si el duefo de la casa no cumple su ofrecimiento,
no solo que el animal ofrecido se muere, sino que le “empieza la salazon”
(infortunios), la ruina de la propiedad y de la familia, dado que “el santo se reciente
y enoja” y le envia un “castigo”.

72 Gj ofrecié una vaca, por ejemplo, deberd ahora destinar dos. Ademas, hacerle un
velorio con “todas las de ley” (rezos, musica, baile y abundante comida).

173



de la divinidad se mantenga, y por ello la necesidad del rito y el culto
funerario. El culto a los muertos en El Carmen es una practica que debe
ser cumplida inalterablemente cuando alguien muere. Se hace la
velacién con presencia de parientes y amigos, luego del entierro se
reza “las nueve noches” en casa del difunto, lo que se conoce como "“la
novena”; lo hacen para que el alma de este “descanse en paz” y dé
proteccién a la familia. Es costumbre brindar alimentos y bebidas a los
presentes durante las nueve noches, en cantidades y variedades segun

las disponibilidades econdmicas de los deudos.

Otra manifestacion de religiosidad se ve en el caracter sagrado que se
da a ciertos objetos que han sido previamente investidos de sacralidad
por los sacerdotes. Se hacen bendecir las casas, rosarios, estampas,
imagenes, habitos de santos, agua (“agua bendita”) que es utilizada
para multiples cuestiones, para que los hombres dejen la bebida, para

I\\

curar el “espanto”y “el mal de ojo”.

La fiesta patronal constituye una de las celebraciones mas importantes
del calendario festivo religioso de El Carmen, dado el profundo
sentimiento y praxis de una religiosidad que busca expresar su fe a su
patrona “la Virgen del Carmen”. Ella representa proteccién para el
pueblo. Su fiesta constituye uno de los momentos mas fuertes, mas
intensos y vitales de la religiosidad local que pondra en accién todas
las fuerzas sociales, asi como una interaccidon simbdlica muy profunda
a través de la cual los fieles reiteran su fe y la mostraran en todo su
esplendora través de la majestuosidad ritual que se exterioriza en esta

celebracion.

2.3.2.12 La medicina tradicional

La medicina tradicional mantiene un vinculo muy estrecho con el

espacio de lo religioso popular. Ante la escasa atencidon de los sistemas

174



formales de salud, la comunidad, especialmente de los sectores rurales
de ElI Carmen, trata de encontrar una respuesta frente a estos
problemas, la incomprensidén de una etiologia que se muestra ajena a
su experiencia vital, hace que aflore el mundo de lo trascendente, de
lo sobrenatural, de los espiritus, como una explicacién a enfermedades
frente a las cuales, los sistemas formales no son capaces de ofrecer
respuestas. Es entonces cuando se activa también sus propias redes
sociales y en ellas surgen agentes no formales, cuyo conocimiento,
experiencia, sabiduria, ayudara a enfrentarlos problemas causados por
las enfermedades de las fuerzas trascendentes de la naturaleza. Asi,

I\\

son muy comunes el tratamiento de enfermedades del "mal de 0jo”,

que es un dano causado por la mirada de una persona, que bien puede

|\\

ser por envidia o demasiada simpatia; el “mal aire” provocados por

pasar por lugares prohibidos o en horas no permitidas, como a la

I\\

medianoche; el “espanto”, al recibir un susto demasiado fuerte, o
provocado por algun difunto, en cuyo caso se denomina “espanto de
muerto”. Asimismo, era muy comun personas que recibian mordidas
de culebra o arafas, a este tipo de “enfermedades” se las trataba con
“montes”, es decir, vegetales, cuyas facultades terapéuticas conocen
muy bien los curanderos. También se podia encontrar entre estos
agentes de salud no formales a los sobadores, que eran especialistas
en la curacién de problemas de caidas, torceduras, luxaciones. En
cuanto a aquellos que tienen poder sobre las fuerzas sobrenaturales,
denominados “brujos”, se acudia cuando la enfermedad era muy grave
y se sospechaba que habia sido originada por un mal hechizo. Para los
alumbramientos, habia parteras que se encargaban de estos

menesteres.
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III PARTE

EXPOSICION DE UN MODO DE MIRAR. DESCRIPCION DE LA
INVESTIGACION

3.1 Planteamiento de la investigacion

Los cuentos de tradicion oral cumplen una funcidon de integracion
social; esto es, las nuevas generaciones se nutren al escuchar estos
relatos, los cuales les proporciona pautas de comportamiento a fin de
gue puedan integrarse armdénicamente con su entorno. En lo que
respecta a este estudio, resulta muy sugerente pensar los cuentos
desde la perspectiva de la institucion del poder politico, mas
especificamente, desde las categorias de ideologia y legitimacion. Al
parecer, existiria una estructura analoga entre los grandes relatos que
dan origen a las teorias contractualistas del estado y la forma como
opera el poder en los cuentos de tradicidon oral. Resulta sugerente
pensar que operaria una funcion ideoldgica, que haciendo uso de la
violencia, el temor, la vigilancia y el castigo tienen como finalidad
establecerrelaciones de dominacion. El estudio preciso se aplica al caso
de una recopilacién de cuentos propios de los habitantes del cantén El

Carmen, Manabi, Ecuador.

Para precisar la investigacion se plantean dos hipdétesis de trabajo:

e Los cuentos de tradicion oral tienen una estructura analoga a la
dinamica que subyace en los relatos contractualistas que hacen
referencia al ejercicio del poder para mantenerse y perpetuarse.

e Los cuentos de tradicion oral repetidos una y otra vez, operan
como un mecanismo de internalizacion de normas de conductas

que llegan a ser incorporadas como parte de la personalidad.
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3.1.1 Objetivos de la investigacion

Se plantea como objetivo general realizarun acercamiento al papel que
han podido jugar los cuentos de tradicion oral en los procesos de
legitimacién del poder (politico). Por lo cual se tornara indispensable
realizar un estudio de caso en los habitantes del cantén El Carmen,

provincia de Manabi-Ecuador.

A partir del mismo se establecen los siguientes objetivos especificos:

e Identificar la estructura narrativa sobre la que descansa el
contractualismo modermo, en cuanto funciéon ideoldgica
destinada a establecer relaciones de dominacidn.

e Profundizaren las condiciones historicas y sociales en que surgen
y se difunden los cuentos de tradicién oral en el cantén El
Carmen, provincia de Manabi-Ecuador.

o Identificarla estructura narrativa del ejercicio del poder politico
gue subyace en los cuentos de tradiciéon oral narrados en el
cantén El Carmen, provincia de Manabi-Ecuador.

e Establecer analogias entre las estructuras narrativas de los
relatos contractualistas de la modernidad vy los cuentos de
tradicion oral, vistas desde las categorias de ideologia y

legitimacién del poder politico.

3.1.2 Objeto de estudio

e Relatos contractualistas de Thomas Hobbes (1588-1679), John
Locke (1632-1704), Jean-Jacques Rousseau (1712-1778).
e Cuarenta cuentos de tradicidon oral recopilados en el cantén El

Carmen, provincia de Manabi-Ecuador.
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3.1.3 Metodologia

Por ser un campo propiamente de la filosofia, se ha asumido la
hermenéutica’3 como método a seguir por cuanto se considera que
este estudio se mueve a nivel de discursos; esto es, interpretaciones
gue se tiene de la realidad. Los cuentos de tradicidn oral mantienen
de forma latente un tipo de discurso que debe ser interpretado, el
lenguaje en que son expresados se constituye en el ropaje que no

permite que estos digan lo que exactamente quieren decir.

Ademas, se ha hecho uso también de métodos generales, a saber, el
deductivo e inductivo, analitico-sintético y documental; estosoperaran

a lo largo de todo el proceso investigativo.

3.2 Diseiio de la investigacion

La estructura del diseno de la investigacién se la presente en el

siguiente grafico:

73 Cfr. Numeral 1.4
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Como punto de partida, en este trabajo se ha expuesto un marco
tedrico-conceptual que se constituye en las bases sobre las que se
asienta la investigacién. Asi, primero, se realizd un estudio sobre las
teorias contractualistas de la modernidad; a saber, los relatos de
Hobbes, Locke y Rousseau se constituyeron en materia de estudio,

dada la relevancia que han tenido en la historia como

[...] reflexiones morales, sociales, filosoficas y politicas que
analizan los principios morales de la accién humana, los
fundamentos racionales del orden social e institucional y las
condiciones de legitimacién del dominio politico en el marco de
un contrato hipotético entre individuos libres e iguales. [...]
(Kersting, 2001, pag. 16)

Estas reflexiones se han constituido en pilares del pensamiento politico
de la modemidad. Y, segundo, se realizd una conceptualizacion de los
cuentos de tradicion oral y una descripcién del marco socio historico-

cultural en el que surgen los cuentos objeto de estudio.

Concomitantemente con la construccion del marco tedrico, se realizd
la identificacion de la estructura narrativa sobre la que descansa el
contractualismo moderno en cuanto funcién ideoldgica destinada a
establecer relaciones de dominacién; vy, la identificacion de Ia
estructuras narrativa del ejercicio del poder politico que subyace en los
cuentos objeto de estudio, para lo cual se hizo necesario el disefio de
un procedimiento para sucomprension e interpretacién. Hecho aquello,

se procedid a la formulacién de la estructura narrativa en cada caso.

Luego se procedid a confrontar ambas estructuras, a fin de constatar

si las hipdtesis se cumplian segun el tema planteado.

Finalmente se desarrollan las conclusiones del estudio.
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3.3 Marco operativo

AMOOVU

OO ==\"QU

CATEGO- | HIPOTESIS | VARIABLES | INDICA- | INSTRU- iTEMS
RIAS DORES MENTOS
éSe evidencia
alguna ley o norma?
¢Qué efecto tiene la
Confrontacion violacion de |la
de la | Proceso de | Diagrama norma?
estructura aplicacion | matricial ¢Cdomo actla la Ley
I narrativa de | del sobre en caso de
D Los cuentos de | los relatos [ marco estructura | arrepentimiento?
E tradicion oral | contractualis- | normativo | narrativa ¢Existen analogias
o tienen una | tas y cuentos entre relatos
estructura de tradicidn contractualistas vy
| L analoga a la| oral cuentos de tradicion
(0] dinamica que oral en el proceso
G subyace en los de aplicaciéon del
i relatos marco normativo?
A contractualis- Méviles Diagrama | ¢Se observa que
tas que hacen utilizados | matricial hay que obedecer a
referenda al para sobre la norma?
ejercicio  del | g| ejerciciodel | generacién | estructura | éCuéles son los
Y poder  para| poder para | de narrativa méviles que
| mantenerse Y [ mantenerse y | obediencia conllevan a |la
perpetuarse. perpetuarse con obediencia de la
objetivo de norma?
L permanen- ¢Existe analogia
E cia en el entre relatos
G poder. contractualistas y
| cuentos de tradicion
T oral sobre los
moviles que
| I conllevan a |la
M obediencia?
A Marco
C Los cuentos de sociocultu- | Ficha de | {Se evidencia en el
I tradicion oral | Repeticion de | ral y | observa- marco sociocultural
6 repetidos una | relatos de | religioso de | cion de los pobladores de
y otra vez | cuentos los Indirecta. El Carmen la
N operan como pobladores costumbre de
un mecanismo de El contar cuentos?
de Carmen
internalizacion Marco éSe evidencia en los
de normas de | 1nternalizacién | sociocultu- | Ficha de | pobladores de El
conductas que | de normas de | ral y | observa- Carmen que actiian
llegan a ser| conductas religioso de | cidon segin normas de
incorporadas los indirecta. conducta
como parte de pobladores observadas en los
la de El cuentos?
personalidad. Carmen.

182




3.4 Descripcion de la muestra para el estudio de caso

Los cuentos fueron recopilados en el cantén El Carmen, provincia de
Manabi (Ecuador). Para tal cometido, se abordd directamente al
narrador o narradora, casi todos habitantes del sector urbano del
cantdn, cuya edad fluctuaba entre los cincuenta y setentay cinco afios
y que habian vivido siempre en El Carmen, o que habian llegado alli a
temprana edad. Visto asi, todos en antafio habian estado vinculados
con el sector rural. Algunos de ellos no tan versados en el arte de
contar cuentos, pero si con una amplia predisposicién para contar los
que habian escuchado en sus afos de nifiez y juventud de boca de sus

padres, parientes o cuenteros.

La muestra objeto de estudio la conforman cuarenta cuentos
recopilados entre el afio 2007 al 2010, los cuales fueron publicados en
un libro titulado Hay chismes que parecen cuentos pero hay cuentos
que no son chismes (Diaz, 2012), bajo el sello editorial Mar Abierto
(Universidad Laica “Eloy Alfaro” de Manabi), en la ciudad de Manta-

Ecuador.

CUENTOS DE TRADICION
ORAL NARRADOS EN
MANABI

UNIVERSO

POBLACION NARRADOS EN
EL CARMEN

40
MUESTRA CUENTOS

Por otro lado, un lector atento y que conoce sobre el tema, caera en la
cuenta que algunos de los cuentos tienen similitud con otros foraneos;
de ninguna manera aquello altera la muestra, dado que lo importante
es que fueron narrados y difundidos en El Carmen, con matices y

particularidades dadas en el sector. Lo interesante es que es a través
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de este universo simbdlico que nos muestran los cuentos, que también

han contribuido para estructurar la memoria colectiva del habitante de

esta zona, se puede lograr un acercamiento para intentar entenderos

a partir de la funcién de integracién social que han cumplido, en la que

operaria, a su vez, una funcién ideoldgica a fin de establecerrelaciones

de dominacion.

3.5 Esquema para la comprension e interpretacion de los

cuentos

e Propésito y alcance:

Disefar un procedimiento para la

comprension e interpretacion de cuarenta cuentos de tradicidon

oral narrados en el cantéon EI Carmen, provincia de Manabi-

Ecuador, recopilados en el libro Hay chismes que parecen

cuentos pero hay cuentos que no son chismes (Diaz, 2012)

e Diagrama

Marco literario

Marco sociocultural y

religioso

Marco interiorizado
que evoca

Marco normativo que
evoca

o Descripcion del procedimiento:

Punto de
partida

Descripcién

Descripcion

Descripcidn

Norma

Pasaje

Descripcion

Descripcion

Descripcidn

Decision

Punto de
llegada

Descripcidén

Descripcion

Descripcidn

Consecuencia

e El diagrama tiene tres componentes basicos de inicio:

Punto de partida, pasaje, punto de llegada.

e Asimismo, cuatro componentes de entrada: Marco literario

del cuento,

marco

sociocultural vy

religioso, marco

interiorizado que evoca el cuento y marco normativo.
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e El Ultimo componente de entrada marca el fin del
procedimiento seguido.

e El marco sociocultural y religioso es fundamental para
poder entender e interpretar el marco interiorizado que
tienen los sujetos que han crecido en el espacioy tiempo
en los que se relataban cuentos.

e No todos los cuentos terminan en castigo, puede suceder
gue el sujeto actle segun la norma, lo que le permitird
acceder a la gratificacion. Si sucede lo contrario,
sobreviene el castigo. En caso de esto ultimo, si el sujeto
se arrepiente, la consecuencia seria el perdon vy

gratificacion.

3.6 Esquema para la confrontacion de los relatos
contractualistas - cuentos de tradicion oral
e Proposito y alcance: Disefiar un procedimiento para la
confrontacion de la estructura narrativa de los relatos
contractualistas y de los cuentos de tradicion oral de la
muestra seleccionada.

e Diagrama

CONTRACTUALISMO P CUENTOS
Punto de A ) B1=6 #D1 _ C
partida '
Pasaje 8 < B=érD2 D
Punto de . , * ,
C B3=4+#D3 * E
llegada

o Descripcion del procedimiento:
e El diagrama tiene tres componentes basicosde inicio:

Punto de partida, pasaje, punto de llegada.
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3.7 Esquema

Asimismo, dos componentes de entrada
(contractualismo y cuentos) que corresponden a los
valores constantes que se pueden encontrar en los
relatos contractualistas y los cuentos de la muestra.
A cada valor constante’4 se le ha asignado una letra
mayuscula. En el caso de la B y D llevan un nimero.
Son aquellos los valores constantes que seran objeto
de comparacion, a fin de determinar si son iguales o
diferentes.

Como ya se ha explicado, se presume a partir de un
estudio piloto, que los valores constantes en los
cuentos de la muestra son: norma (LEY) o verbum
Dei (D1), transgresién/aceptacion D2) y castigo o
premio (D3). Este ultimo es la consecuencia de la
decisidon que se tome en D2. Igual procedimiento se
aplica a los relatos contractualistas.

Y, finalmente, los valores constantes de los relatos
contractualistas seran confrontados con los valores
constantes presentes en los cuentos de la muestra a

fin de determinar si son iguales o diferentes.

para determinar los moviles que generan

obediencia en los relatos contractualistas y los cuentos de la

muestra

e Propésito y alcance: Disefiar un procedimiento para la

comprension e interpretacion de los modviles que generan

obediencia en los relatos contractualistas y los cuentos de la

muestra.

74 Aquellos que estan siempre presentes en la estructura narrativa de los cuentos y
en los relatos contractualistas: Norma (LEY), transgresion/aceptacién y castigo o

premio.
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e Diagrama

" VARIABLES CONSTANTES EN LOS 4
/ RELATOS CONTRACTUALISTAS /
Y CUENTOS
Z /
81=D1 > OBEDIENCIA
B2=D2
ool VIOLENCIA
Si B3=D3 TEMOR
VIGILANCIA

e Descripcion del procedimiento: De existir correspondencia
entre los valores constantes de los relatos contractualistasy de
los cuentos de la muestra (B3=D3), se concluiria que la violencia,
el temor vy lavigilancia sonlos, segun la teoria estudiada, moviles
utilizados para la generacién de obediencia. Estos soninherentes
al ejercicio del poder, en tanto aplicacion de una norma o ley que
obliga a obedecer y, consecuentemente, castiga en caso de

transgresion.

3.8 Esquema para determinar la existencia de internalizacion
de pautas de conductas presentes en la muestra
e Propésito y alcance: Diseifar un procedimiento para
determinar la existencia de internalizacién de pautas de
conductas presentes en los cuentos de la muestra.

e Diagrama:

Si existe costumbre de contar cuentos ‘

1

A

De ser positivas las
respuestas, se corroborara
> Se observard ‘ S que existe internalizacion de
pautas de conductas
presentes en los cuentos

el marco sociocultural y
religioso de los pobladores

Revision de literatura sobre ‘
de El Carmen

v

Si actdan segln normas de conducta

presentes en los cuentos
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Descripcion del procedimiento: Primero se realizara una
revision del marco sociocultural y religioso de los pobladores
del cantdn El Carmen; segundo, se verificara en él si existe la
costumbre de narrar cuentos; tercero, a partir de esa
verificacion se determinara si los pobladores actian o no
segln las normas de conducta presentes en los cuentos.

Finalmente, se corroborard o rechazara la hipétesis.
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3.9 Corpus de cuentos para el estudio de campo

A continuacion se encontrara una clasificaciéon de los cuentos, tituloy

numero asignada para efectos del este estudio.

CLASIFICACION
DE LOS CUENTOS TITULO DEL CUENTO NUMERO
DEL CORPUS
El duelo
El taconazo

El trato del diablo con la mujer
Sobre el diablo El mudo Vega
El ataud vacio
La mujer preguntona
El jugador de naipes
El duende del treinta y cuatro
La salvaje
Seres fantasticos = La duenda del pozo de agua
La mechona
La tunda
El sobadory el espiritu
El difunto desconocido
El alma agradecida
Almas El difunto que sangroé
Las costureras y el alma en pena
Bartolito el fiestero
El finado de la dentadura de oro
Incesto

La noche en que el rio se hizo de oro
El gallo de las seis y media de la tarde
La tonga
La lengua larga
La desobediencia de Laura
Visiones | El brazo seco

Teresa la desobediente
El fogdn
La flor del cafal
La escoba y el maligho
La llama y la embarazada
El tigre mojano
El venado v los frejoles
El compadre bueno y el compadre malo
El descabezado
La aguja y la oreja

Anecdodtico El incidente de la iglesia
La hoja de Camacho
El hombre y la luna

D UWWWWWWWWWWNNNNNNNNNNRERFERFRRFBRFRF R B2
OO NNAUPARWNHROOONONUVNRARWNROOVONOUAWNROOONOUAWNH
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En anexo numero 1 se podra encontrar los relatos segun el orden
expuesto. Para el ordenamiento establecido en el cuadro anterior, se
ha considerado dos criterios: el primero, lo que la religiosidad popular
usa para categorizar seres o eventos que irian de lo no humano a lo
humano; y, segundo, los temas sobre los que tratan cada uno de los
cuentos. Como se puede observar, hay narraciones que tratan sobre el

diablo, seres fantasticos, sobre almas, incesto, visiones y anecddético.

En el estudio de caso, en cuanto a asuntos formales se refiere, en
primer término se escribird el niumero y el nombre del cuento; a
continuacion se hara uso del esquema de procedimiento para la
comprension e interpretaciéon de cuentos de tradicién oral (Cfr. numeral
3.5); y, finalmente, se redactara el analisis e interpretacién del cuento
atendiendo los marcos: literario, sociocultural y religioso, marco

interiorizado que evoca el cuento y marco normativo.
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IV PARTE

ESTUDIO DE CASO EN LOS HABITANTES DEL CANTON EL
CARMEN, PROVINCIA DE MANABI-ECUADOR

4.1 Procesos de subjetivacion y poder politico. Analisis

introductorio

Antes de desarrollar el analisis y la interpretacidon de los cuentos de
tradicional oral, resulta esclarecedor realizar un ejercicio general de
desmontar el andamiaje que subyace detras de ese mundo poblado de
angeles y demonios, lucha entre el bien y el mal, dioses y demonios
misericordiosos pero cruentos a la vez; en fin, un cementerio de
experiencias ajenas a los estados de conciencia, que permanecen en el
inconsciente como verdaderos quistes mentales, de los cuales
permanentemente fluye materia que, sin apenas darnos cuenta, nos
muestran 1o que en su interior anida. Estas consideraciones,
esperamos, permitiran introducirnos al estudio mediante el cual se
buscara establecer analogias entre cuentos de tradicién oral y relatos

contractualistas.

Las practicas sociales generan un tipo de discurso, el discurso politico.
Este discurso surge de unas condiciones concretas de existencia y
cuyas caracteristicas son ellas mismas discurso. La realidad misma es
a la vez discurso y manifestacién de discursos. El poder genera
discursos; el discurso invade toda la esfera de la existencia humana,

lo cubre y se presenta como Unico.

La nocidn de discurso intenta relevar la imbricacion entre los
dispositivos culturales de significacién, las practicas sociales vy la

constitucidn del sujeto [...] como advierte Laclau y Mouffe [...] no
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es pertinente realizaruna distincién tajante entre el discurso y la
practica, como si el discurso sélo fuera un habla sin efectos en la
realidad social; mas bien, el vinculo entre ambas dimensiones
supone que toda practica social esta inscrita en un lenguaje y
gue todo lenguaje es, una practica social. De este modo es
posible, como indica Orti, << relacionarla orientaciénideoldgica
de los discursos con la génesis y la reproducciéon de los procesos

sociales.>> (Parrini, 2007, pags. 22-23)

El asunto remite a abordar el tema del poder desde lo politico; se lo
define como la capacidad que un individuo o grupo de individuos tiene
para modificar la conducta de un individuo o grupo de individuos a fin

de generar estados de dominacién y consecuentemente de obediendia.

Es muy comun escuchar frases como “este pais es el mas poderoso del
mundo”; asimismo, “esta es la empresa mas poderosa del mundo”,
“este es el hombre mas poderoso del mundo” (el mas rico); “el hombre
mas poderoso del partido”. Pero también es frecuente escuchar “el mas
poderoso del barrio”, “el mas poderoso de la familia”, “el mas poderoso
del club”. Estas afirmaciones llevan a pensar que existe el poder, no
como una realidad abstracta, sino como realidad con la cual nos las
tenemos que ver a cada momento. Forma parte de la cotidianidad, por
lo cual la misma definicion de poder tendra como una de sus
particularidades una especie de correspondencia con esa realidad; es
decir, laforma como nos representemos el poder sera la que el discurso
determine. Visto de esa manera, seria conveniente utilizar en sentido
foucaultiano la expresién “relaciones de poder”; esto es, que todos en
una medida u otra estamos revestidos de poder, desde el hombre
comun o pais mas poderoso del mundo, pasando por lo laboral, las
instituciones, la familia, hasta el joven que trata de mantener control
en un grupo insignificante. Entonces, estamos hablando de un modo

de ser de la sociedad. Ese modo de ser de la sociedad no se ha
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generado espontaneamente; es mas, no se puede concebir que un
fendmeno tan evidente como lo es el del ejercicio del poder tenga un
origen espontaneo, como concebido por obra y gracia de no sé qué
espiritu. El poder es discurso y como tal, nace de condiciones reales de
existencia. Y estas condiciones reales de existencia tienen que ver con
un conjunto sistematico de ideas que han ido dando forma
(construccién) segun intereses de clase. Esa misma clase dice qué
entender por poder y, consecuentemente, es concebido como

mecanismo de reproduccion de su modelo de ideas.

Si el poder no reside en un lugar absoluto desde donde se reprime,
entonces ¢dénde se ha trasladado? Tal como se puede apreciar en las
practicas sociales el poder se encuentra difuminado entre los
individuos; asi, no es un poder Unico el que controla, son todos los que
controlan, vigilan y establecen relaciones de dominacién, cada quién
desde su sitio, por mas insignificante que este sea. Muy
habilidosamente se ha echado mano de esa disposicién del ser humano
a desear controlar siempre sus circunstancias. Ademas de ejercer
poder desde la parcela que le corresponde, convierte al sujeto en
guardian de ese modo de ejercer poder. El modelo esta establecido.
De lo contrario écdmo entender que las sociedades actuales conduzcan
sus acciones bajo la creencia de que viven en sociedades ordenas por
leyes que funcionan mas o menos bien y que todos deben actuar en

consecuencia?

Los relatos contractualistas de la modernidad nos dan una idea clara
del asunto. Segun la hipotesis que ensayan, los hombres
originariamente vivian en estado de naturaleza. Fue necesario imaginar
las circunstancias en las cuales el hombre vivia para poder desde alli
establecer una concepcion de hombre que permita explicar las
determinaciones que el hombre contemporaneo mostraba a los

relatores y los requerimientos que esa misma sociedad denunciaba. No
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resulta, entonces, extrafio que lo expuesto en los mismos relatos
conlleve al lector a establecer una concepcion de poder y cémo lograr
mantener el orden y la obediencia. La realidad misma concebida hasta
en sus materializaciones mas minimas hablaria, en consecuencia,
sobre aquello. Esa misma forma ha operado hasta nuestros tiempos.
No se puede concebir un entramado ideoldgico que opera desde un
mundo de la ideas. No se puede concebir un entramado ideoldgico que
afecte Unicamente a una determinada area de la existencia humana.
Necesita estar metido en el mundo de carne y hueso. La realidad
creada pide a gritos la correspondencia para obtener eficacia. De alli
que en una sociedad todo habla del modelo, desde las mismas
configuraciones normativas y estéticas de las instituciones, hasta las
formas mas insignificantes en que los individuos viven su cotidianidad.
De lo contrario, por ejemplo, seria incompresible pensar como puede
funcionar un modelo liberal de organizacidon de la realidad bajo la égida
de un sistema econdémico que interviene hasta las instancias mas

intimas del individuo.

El postulado de que todos por naturaleza somos libres y por lo tanto
amos y sefores de nuestra existencia resulta ser discutible. En la
misma expresion esta impregnada su contradiccion. Cémo concebir un
hombre libre cuando hay un marco ideoldgico que dibuja la concepcién
misma de libertad y lo que se debe concebir como seforio del individuo.
La misma afirmacion que hace referencia a los derechos naturales que
posee el hombre, responden a un punto de vista muy particular, desde
el cudl se interpreta la realidad. E incluso, por decir lo contrario, el
mismo hecho de afirmar que estos nacen como fruto de acuerdos,
responde a una forma de ordenamiento del discurso desde una
orientacion determinada. Antes que aquello, la misma concepcion
antropolégica que podemos tener del hombre, por ejemplo, que es
gobernado por sus pasiones, es lo que lo convierte en un lobo para el

hombre; o, por otro lado, que es un buen salvaje o que no es ni bueno
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ni malo. Aquello nos lleva a pensar que somos lo que otros han querido
hacer de nosotros, pero también lo que nosotros hemos estado en
disposicion de ser. Esto es, no hay actos indiferentes. En definitiva, una

ficcion que nos permite vivir.

Ahora bien, si nos introducimos al interior de esa realidad construida
observaremos que preconiza una vision moral que tiende a exaltar el
comportamiento humano moviéndose entre dos polos: el bien y el mal.
De alli que un sistema de premios, recompensas y castigos son la
dinamia que subyace al interior de los procesos que tienden a modelar
el comportamiento humano. Una serie de dispositivos (entre otros, la
institucién educativa, el concepto de poder y verdad que promueven
las tic) que funcionan como mecanismos de integracidn social entran
en juego para modelar (disciplinar) al individuo a fin de hacerlo 1abil a
la realidad creada. (Y el que no, es un desadaptado. La psicologiay la

psiquiatria se encargaran de él)

Si se parte de ese supuesto, se puede sospechar que las
manifestaciones culturales ingresan también al interior de esa misma
dinamia. Dispositivos que haciendo uso de la dimensién simbdlica que
posee el hombre configuran un modelo de sujeto funcional a las
practicas sociales, generan y mantienen un discurso que de forma
sistematica constituyen los objetos de que hablan. Como se puede
apreciar, es una forma de acufiar el mismo discurso que, a la vez que

lo legitima, lo reproduce continuamente.

Hablar de dispositivos que tienden a disciplinar al sujeto,
necesariamente conduce a tratar sobre la dimensiéninconsciente de la
psiquis. Asi como los hombres pueden vivir sus conflictos
conscientemente, de igual manera también los hay aquellos conflictos

que los viven de forma inconsciente y que tienen que ver con
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cuestionamientos que les son comunes a todos. Al respecto los estudios

de Carl Jung sobre el inconsciente colectivo son bastante ilustrativos

Este inconsciente [colectivo] no es de naturaleza individual sino
universal, es decir, que en contraste con la psique individual tiene
contenidos y modos de comportamiento que son, cum grano
salis, los mismos en todas partes y en todos los individuos. En
otras palabras, es idéntico a si mismo en todos los hombres y
constituye asi un fundamento animico de naturaleza

suprapersonal existente en todo hombre. (Jung, 1970, pag. 10)

Segun afirma, los contenidos de inconsciente colectivo son de tipos
arcaicos o primitivos; se los puede llamar también <<représentations
collectives>>. Otra expresiéon muy conocida de los arquetipos es el
mito y la leyenda. En este caso se trata de formas especificamente
configuradas que se han transmitido a través de largos lapsos; por lo
tanto, el concepto arquetipo solo indirectamente puede aplicarse a las
representaciones colectivas, ya que en verdad designa contenidos
psiquicos no sometidos a elaboracidon consciente alguna, y representa
a un dato psiquico todavia inmediato. El arquetipo representa
esencialmente un contenido inconsciente, que al conciencializarse y ser
percibido cambia de acuerdo con cada conciencia individual en que

surge. (Jung, 1970, pag. 11)

Se esta haciendo referencia a aquella dimensidnde la psiquis humana,
a aquel tipo de saberdel que no se es consciente (el hombre sabe pero
no sabe que sabe, como lo planteaba Freud). Sin embargo, una forma

de exteriorizarlo es a través de lo simbdlico:

Como se trata de un mismo proceso, en uno de sus extremos se
encuentra el signo o “simbolo enfriado”; en el opuesto, el simbolo

evocando una dimensidn trascendente, invisible o experimentada
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como enigma. Existe pues una permanente oscilacién y
conversiéon en la gradacion entre lo signico y lo simbdlico como
polaridades del proceso de la representacién humana del

pensamiento. (Solares, 2011, pag. 16)7>

La forma de concebir el poder, la forma como los seres divinos
administran el poder, el lugar que el hombre ocupa en ese mundo
poblado de dngelesy demonios, la forma como vive su tiempo sagrado
y profano, nos remiten a una representacion de la realidad en la cual
efectivamente el hombre reproduce desde su parcela las mismas
condiciones de dominacién. El poder como tal, como forma de ejercer
dominacién y generar obediencia, tiende a oscilar entre dos polos: el
bien y el mal; el primero identificado con Dios, y el segundo con el
demonio’®. Sin embargo, en cada uno de estos extremos encontramos
que se ejerce un desdoblamiento que cada entidad puede realizar de
si mismo, que le puede otorgar un caracter de bondad como también

de maldad. Se lo puede intuir a partir de la siguiente cita:

El historiador de las religiones que estudia estas teofanias
comprueba la existencia de esta tension dialéctica en el presente
de toda intuicion religiosa, asi como en la evolucién temporal de

toda religion. De esta manera, el Gran Dios Shiva se desdobla en

75 Anteriormente Solares ha sostenido: “éQué sentido tiene haber nacido? ¢Cual es
el significado de una amistad? ¢Qué le espera al hombre después de la muerte? Este
tipo de preguntas -cuyo significado es incierto para los que no cuentan con un
referente especifico que las signifique de una vez por todas- configuran la materia
del simbolo. Su contenido alude al inconsciente, lo trascendente, lo sobrenatural o a
todas aquellas cosas “ausentes” y dificiles de percibir que, por definiciéon, son la
materia del arte, la religién y el mito: “causa primera”, “fin Ultimo”, “finalidad sin
fin”, “alma”, “dioses”, “espiritu”. El simbolo alude a una metafisica o bien, como
también lo anotan algunos filésofos, toda metafisica es simbodlica. El simbolo alude a
una realidad abierta dificil de presentar y que por lo tanto sélo puede ser referida de
forma simbdlica.” (Solares, 2011, pag. 15)

76No obstante, se podria hacer dos tipos de agrupaciones por similitudes: la de los
espiritus del bien y la de los espiritus del mal; y, por qué no: Hombres buenos y
hombre malos. En definitiva los dioses representan las caracteristicas humanas:
mezcla de bondad y malicia.
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un sosia energético y antagonico: Kali, que a su vez se desdobla
en «bienhechora» y «terrible». EI mismo Dios de la Biblia, tanto
el Dios del Coran como el de la Cabala, tiene una faz de Rigory
otra de Misericordia. (Durand, 1968, pag. 138)

Resulta comprensible entender el caracter de bondad o rudeza que
pueden asumir al discernir los actos humanos y que, ineludiblemente,
seran juzgados a efectos de sancionar con premios o castigos, segun

sea el caso.

El tema nos remite a procesos de subjetivacion y el papel que estos
tienen en la construccién de realidad. Ahora bien, los procesos de
subjetivacién son inherentes a todo proceso que tiende a crear un
horizonte Unico para la construccidon y explicacion de realidad. Los
cuentos de tradicion oral y relatos contractualistas coadyuvan para

aquello.

Los cuentos de tradicidon oral vendrian a ser como una exteriorizacién
de una parcela del inconsciente comiun a todos los hombres, que se
exterioriza a través de relatos en los que estan involucrados seres
espirituales y seres humanos y desarrollan una trama mediante la cual
se puede interpretar la forma como percibe el ejercicio del poder sobre
los seres humanos. El hecho de que los dioses tengan esa capacidad
de juzgar, castigar o premiar, muestra la capacidad que tiene el
hombre para trasladar sus atributo a seres ajenos a su tiempo y
espacio. En definitiva la ficcion creada, no es otra cosa que la
exteriorizaciéon del drama interno, que yace recluido en lo mas

profundo de su inconsciente.

Ahora bien, los procesos de subjetivacidn tienen que ver con la forma

como nos constituimos como sujetos y manifestamos nuestra
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subjetividad. El influjo que el exterior ejerce sobre cada individuo
tiende a sintonizararquetipos residentes en el inconsciente colectivo;
esto, segln Jung es un componente heredado culturalmente, como
una matriz mental que modela la manera de percibir e interpretar las
experiencias que le ocurren al individuo. Tratandose de los cuentos de
tradicion oral o de los relatos contractualistas de la modemidad, se
puede establecer analogias, que ensayan ficcion los primeros e
hipotesis los segundos, pero que tienen como matriz estructurante un
inconsciente colectivo presente en la herencia cultural que influye
decididamente en el inconsciente individual de cada sujeto. En todo
caso es sugerente pensar que tanto los cuentos como los relatos
contractualistas en concreto se revisten de un caracter ficcionario pero
al mismo tiempo son una materializacion de energia psiquica profunda,
gue entre otros fines esta dirigido a explicitarla forma como el hombre
percibe el poder y su ejercicio. Si ciertamente el simbolo remite al
ambito de la actividad psiquica de representaciones por medio de la
imagen o del pensamiento indirecto, es preciso considerar su
naturaleza, no como un mero signo indicador de objeto, si no como
una organizacién instauradora de realidad como diria E. Cassirer’’
(Estoquera, 1998, pags. 755-756). En ambos casos, cuentos y relatos
contractualistas, no es que sean lo mismo, pero encierran toda una
simbologia que remite a la forma como el hombre interpreta sus
circunstancias concretas de existencia. Asi, resulta relevante el

concepto de discurso introducido por Ricoeur

77 “Ya en su Antropologia filosofica, Cassirer subrayaba que era propio del hombre
interpretar la cosa apenas ésta entraba en relacion con él. Cuando ello sucedia, el
individuo se hacia una representacion de la misma a la que podia expresar de
diversas maneras, sea a través del signo (cuando la cosa que se refiere puede ser en
Ultima instancia presentada); de la alegoria (cuando el significado aunque dificil de
presentar puede estar parcialmente representado); o bien, del simbolo (cuando mas
que del significado hay que preguntarse por el sentido inalcanzable, limite de lo
humano vy resultado de un inagotable proceso de elaboracién sobre lo que se
consideran las cuestiones vitales de la existencia).” (Solares, 2011, pag. 15)
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[...] como dialéctica del acontecimiento y del sentido: el
acontecimiento es la experiencia entendida como expresion, pero
es también el intercambio intersubjetivoensi[...]. La experiencia
vivida permanece en forma privada, pero su significacion, su
sentido, se hace publico a través del discurso. Solo la dialéctica
del sentido y la referencia dice algo sobre la relacién entre el
lenguaje y la condicion ontoldgica del seren el mundo. (Ricoeur,
2006, pags. 9-10)

4.2 Desarrollo del estudio

En esta parte interesa fundamentalmente que el lector se percate, a
partir de la utilizacidon que se hace del diagrama de procedimiento para
la comprensidén e interpretacion de cuentos de tradicion oral’8, la
recurrencia con la que se hacen presentes los valores constantes en
cada uno de los cuentos; esto es, la estructura narrativa: Norma-
aceptacién-premio / Norma-violacién-castigo / Norma-violacién-
arrepentimiento- perdén-premio. Aquello permitira tener presente el
dato a efectos de comprender de mejor manera la confrontacion que
se realizara al momento del cruce con los valores constantes presentes
en la estructura narrativa de los relatos contractualistas de la

modernidad.

Por otro lado, es bueno saber que los comentarios que se realizan
después de la exposicion de cada uno de los diagramas tienen como
objetivo destacar algunos elementos del cuento que se consideran
importantes a fin de hacerlo mas comprensible al lector. Por otro lado,
el lector podra encontrar los cuentos en su transcripcién en el anexo

numero 1.

78 Cfr. numeral 3.5
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Cuento 1: EL DUELO

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Personas temerosas El forastero reta | Nunca mas se
porque estaba por a Tulio a una| supo de Tulio en
pasar por el pueblo carrera a | aquel lugar. El
MARCO un forastero caballo. Aceptay | forastero
LITERARIO enigmatico. Tulio se parten en | enigmatico sigue
mostraba arrogante. competencia. pasando por el
pueblo todos los
Viernes Santo a
las doce de Ila
noche.

El diablo suele invitar | Se debe pactar | Si el diablo gana

a competir a las | con él. | la competencia se

personas (pelea de | Generalmente el | lleva al oponente

gallos, partida de| diablo pide en | en cuerpo y alma.
naipes, carrera de | contraparte el

caballos, etc.) alma y cuerpo.

El diablo puede | A media noche | Es mejor no salir

MARCO asumir forma | de Viernes Santo | de casa y rezar.
‘S(?éf_?g;’(;-'srgm'- humana. suele aparecerse

El diablo era el angel | EI diablo se| Como castigo, el

mas hermoso que | reveld contra | diablo fue

habia creado Dios. Dios arrojado a la
tierra. Puede
causar dafo a las
personas, incluso
llevarselas.

Dios es el sumo Bien. | Con él es con | La obediencia a su
quien hay que| pacto da vida
pactar. eterna vy feliz.

Hacer lo contrario
equivale la

condenacion al
infierno.

NORMATIVO QUE
EVOCA EL CUENTO

Dei Verbum.

violacion a la
norma.

Tulio fue arrogante. No debi6 | EI diablo se lo
MARCO competir con el | llevo
INTERIORIZADO diablo
QUE EVOCA EL
CUENTO
MARCO Existe una norma o | Se dio una | La consecuencia

fue el castigo.
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En este relato Tulio evoca a los primeros hombres (Adan y Eva) en el
Jardin del Edén. Arrogancia de los hombres al rechazar a su creador.
Escogieron el mal en lugar del bien absoluto. Esa decisidon causd su
caida (castigo). Pares actantes’? opuestos: el bien y el mal. Segun se
establece, no es permisible para el habitante de El Carmen realizar
tratos con el diablo. Contraviene lo establecido, en cuanto se deberia
alejar del mal para evitar caer en tentacion y, en consecuenda
sucumbir en él. En el caso del cuento precedente, el joven transgrede
esta norma, por talrazdén, el diablo termina por llevarselo. Visto asi, es
normal el temor que los personajes, excepto el principal, muestra en
el cuento; la figura, la presencia del diablo, simboliza la negacién del
bien, es el mal que amenaza y pone en peligro la relacion de armonia
con Dios y que puede conllevar la pérdida del alma, en la condenacion

eterna.

Si cabe la figura, los actantes pueden serdivididos en dos grupos. Uno
de ellos, los moradores del sector, los cuales evidencian un gran temor;
el otro, el diablo y Tulio. Estos dos ultimos personajes como pulsiones
que surgen desde lo mas profundo del inconsciente, en fiesta aparte,

desarrollan una accion al margen y a espaldas de quienes, con sus

79 Actante es usado por la semidtica literaria para designar al participante sea este
persona animal o cosa en un programa narrativo. El creador del término fue Lucien
Tesniére. Posteriormente Greimas “[...] lleva a cabo una sintesis de las propuestas
de Propp e intenta correlacionar sus resultados con las funciones sintacticas de la
lengua. En Propp, el concepto de personaje estd estrechamente vinculado al de
funcién (en total, 31 que logra aislar en cuentos maravillosos). Los personajes se
reparten estas funciones, en el transcurso del relato, en lo que él denomina esferas
de accion [son siete en total, una de ellas, por ejemplo, la esfera de accién del agresor
o del malvado, engloba las funciones de fechoria o el combate, cualquier tipo de lucha
contra el héroe y la persecucién]

Greimas [...] elabora también su propio modelo actancial del relato. Para él los
actantes son, junto con las funciones, los elementos basicos de la gramatica del relato
y ambos -funciones y actantes- constituyen los enunciados narrativos. Cada
enunciado narrativo, a su vez, permite relaciones entre dos actantesy contribuye a
una forma sintactica elemental. El modelo actancial de Greimas implica seis términos,
distribuidos en parejas de acuerdo a los ejes semanticos de querer, del hacer y del
poder.

Destinador - objeto - destinatario

Ayudante - sujeto - oponente” (Larrea, 1998, pags. 27-28)
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actitudes y creencias, encarnan una conciencia siempre vigilante®9,
dispuesta asujetarlos actosde Tulioy al diabloy se constituyenen un
marco normativo que desde fuera viene impuesto. Y, efectivamente, al
final de la narracidon termina por imponerse, Tulio paga con su cuerpo

y alma por haberlo transgredido.

El discurso del cuento se direcciona en dos sentidos; uno, obediencia
ciega a Dios; sin embargo, hay otro que se evidencia en un discurso
renovado inverso, cargado de una gran fuerza de voluntad y vitalidad,
pero que ineludiblemente fracasara en su intento: el de Tulio. Discurso
rebelde que se erige desafiante sobre el imperante. La arrogancia de
Tulio: los hombres no necesitan de los dioses para tener éxito en sus
empresas, el rebelde llcido se erige por encima del bieny del mal; los
dioses ya no le representa nada, responden a una forma de interpretar
la realidad que da un aparente estado de orden. Pese al espiritu de
valentia encarnado por Tulio que se enfrasca en un ferviente anhelo de
mostrar que sin Dios también es posible la accién humana, el mensaje
final es claro para el comun de la gente: fuera de los dioses los hombres
no son nada. Entonces, al hombre no le estad permitido ser sujeto de

su historia.

Adicionalmente se puede percibir también una actitud testimoniante,
muy propia en el proceso de subjetivacién del individuo en el

cristianismo naciente.

80 [ ..] el délfico <<obsérvate a ti mismo: examina, interpreta, descifra lo otro dentro
de ti>>. La urgencia y necesidad de esta actitud de desciframiento se incrementa
por el hecho de que en la profundidad recién incorporada, en ese despliegue interior
al individuo, se percibe la inminencia de un implacable poder y del mayor de los
peligros: el diablo, el Enemigo —podria ser el inconsciente-, lo que obliga al hombre
<<a quedar consigo mismo en un estado de vigilancia permanente en cuanto a las
mas minimas inclinaciones que se pueden producir en su cuerpo y su alma>>."
(Lanceros, 1998, pags. 760-761)
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El cristianismo incorpora una dimensidon de profundidad que se
revela en los mas tenues movimientos [...] del alma, en los
pensamientos, y que es preciso conocer: <<el material primario
para el escrutinio y el examen del yo es un ambito anteriora las
acciones, por supuesto, anteriora la voluntad, incluso anterior a
los deseos>>. La profundidad que acecha -y que quiza sea
todavia constitutiva del yo modemo- induce a un permanente
analisis interpretativo, a una incansable hermenéutica, a un
desciframiento que pretende descubrir el secreto que late bajo
las representaciones que sobrevienen a la conciencia. (Lanceros,
1998, pag. 760)

Segun expone Lanceros, es fundamental percibir que la certeza del
peligro del interior genera un nuevo modo de relacidon entre el sujeto y
la verdad, es una nueva relacidon con el pensamiento que se produce
como hermenéutica del yo, el hombre que queda implicado en una
inacabada red de desciframiento y expresion de su propia verdad; asi,
se siente ligado consigo mismo a través del conocimiento y con los
otros por la expresidn. Se reconoce en este punto el sacramento de la

confesion: examen de conciencia y decir los pecados al confesor.

Un esquema de conocimiento, reconocimiento y comunicacion,
que exige conocer-se como sujeto pecador y expresar-se o
exponer-se como sujeto pecador [..] conocerse, aceptarse y

presentarse como pecador. (Lanceros, 1998, pag. 761).

Es decir, se requiere de un acto mediante el cual declare la verdad

sobre su condicion de pecador.

El testimonio publico es fundamental, alguien tiene que escuchar. Sin
ese escuchar de alguien, el acto de reconocimiento no tiene sentido. A

tal punto que los que testifican el acontecimiento (si, yo lo vi, fue asi...)
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adquieren un protagonismo tal que sin ellos el acto de recogimiento de
su condicidon no tiene sentido. En el cuento de estudio, la gente vio
cuando Tulioy el diablo partieron en veloz carrera, unos lo vieron pasar
por tal sitio, y don “Pedro” testifico que en medio de la oscuridad una
claridad extrafa, rojiza los envolvido desapareciendo los dos. El
testimoniorubrica el mensaje, proclama la verdad de lo que ocurrid. El
“suplicio” de Tulio adquiere sentido para el narrador y el oyente en la

medida en que es conocido.
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Cuento 2: EL TACONAZO

desapercibido

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA

Se realiza una fiesta | Avisa a su | El diablo huye
en honor al patrono | madre. Se | por una
San Pablo. Llega un | descubre que | esquina de Ila
desconocido, esta | es el diablo. Se | casa, deja un
vestido de negro, | pide ayuda al | olor a azufre.
baila patrono y al

MARCO LITERARIO incansablemente el | Altisimo. Se le
taconazo. Como a | arroja agua
media noche un nifio | bendita.
se da cuenta que
este baila sin tocarel
piso; tiene rabo de
vaca y espuelas.
El diablo siempre | Puede asumir | Los nifios, dada
busca la oportunidad | formas su condicidon de
de interactuar con | humanas para | inocencia,
los seres humanos. | pasar de | pueden percibir

y ser causa de

QUE EVOCA EL

CUENTO

norma.

entre los | expulsiéon  del
adultos. mal.
Hay objetos que | El agua puede | Su caracter
MARCO , i
SOCIOCULTURAL Y preV|a'mentc=j pueden | ser bendecida | sacro le da
RELIGIOSO ser investidos de | porel cura poder para
sacralidad por una actuar sobre el
autoridad religiosa mal.
(cura).
El baile es wuna| Hay que tener| El bailar en
costumbre profana. | moderacién exceso €es
"No muy querida” | para todo en | pecado. Atrae
por Dios. esta vida. al demonio.
MARCO El diablo es amante | En aquella casa | Por eso llego el
INTERIORIZADO QUE | (e |os excesos. se baild6 en| diablo.
EVOCA EL CUENTO S0,
Existe una norma o | Se dio wuna| La
MARCO NORMATIVO | Dej Verbum. violacion a la | consecuencia

fue el castigo.
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En este relato el olor a azufre en el marco del cuento, es asociado con
lo diabdlico, con el mal, y el olora incienso con lo sagrado, con el bien.
Se constituyen en pares opuestos cuya lucha dan continuidad a las
acciones como elemento de fondo al interior del cuento. La realidad se
ve vertebrada a través de lo querido por Dios y lo querido por los
hombres, que no siempre guarda correspondencia. Por ejemplo, las
celebraciones en honor a algun santo patrono o al nifio Dios que se
realizan en El Carmen, después de habérseles rezado y cantado, se
tiene la costumbre de cubrir con un manto la imagen del homenajeado
antes de empezar a bailar a fin de que no vea lo que continta de alli
en adelante. Esta costumbre simboliza la division de dos tiempos y dos
espacios: lo sagrado y lo profano. En consonancia, el castigo asume
la forma de privacion del caracter festivo de la vida, muy propio de los
montubios: “La fiesta en que habian sido tan dichosos habia concluido”
(Diaz, 2012, pag. 73)

El diablo es como otro yo, que habita entre los hombres, que seintegra
con toda familiaridad en el mismo escenario, que se integra en la
cotidianidad. En el ambiente en donde se desarrolla la escena, se
pueden observar elementos sagrados y profanos; por ejemplo, el santo
patrono en honor a quien se realizaba la celebracién, pero también la
musica del conjunto que animaba la fiesta. Todos reunidos en un
mismo acto. En ese mismo acto se hace presente el diablo (otra
alteridad, el enemigo). Este no es un elemento extrafio o ajeno, se
integra en la celebracién, vive la cotidianidad con los otros.
Permanece como invisible, la algarabia presente no permite que sea
reconocido. Sin embargo, al momento que despierta un nifio, estaba
dormido, ajeno a lo que pasaba, y se dirige a la sala donde se
desarrollaba la celebracion, descubre que el diablo esta presente, que
estd mezclado entre todos. Ese acto de conocimiento conlleva a

encarnar un reconocimiento de parte de los presentes que hacen que
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estos, llenos de temor, manifiesten entre gritos que el diablo esta

presente.

El proceso de subjetivacién del yo en el naciente cristianismo tenia que
ver, efectivamente, con tres momentos: primero, un actitud de
permanente escrutinio del yo; esta actitud de vigilancia permanente
permite visualizaraquello que puede constituirse en enemigo (diablo)
que puede llevar a la perdicién de aquel sujeto. Segundo, el
reconocimiento de esa realidad, pecaminosa, enfermiza del sujeto lo
conlleva a un tercer momento que consiste en proclamar ante los
demas tal condicién. El individuo, ademas de saberse pecador, lo dice,
proclama tal condicion, testifica ante los demas, y estos, a su vez, dan
fe de aquello. EIl panorama queda jugado: si el sujeto es de tal
condicién, necesita ser conducido para que no se pierda —enajena su
yo-. Inaugura una forma de subjetivacién moral, una nueva realidad

gue se instala, a partir de la cual dara sentido a sus actos.
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Cuento 3: EL TRATO DEL DIABLO CON LA MUJER

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA

Una voz enigmatica | Lupe para | Lupe descubre

que por las noches | salvar el alma | la edad del

MARCO LITERARIO

cuenta el ganado en
el corral. Jacinto
confiesa a su mujer
(Lupe) que hace
anos habia hecho un
trato con el diablo a
cambio de riquezas.
Al no haber cumplido

de su esposo
hace un trato
con el diablo:
debe descubrir
la edad del
diablo. Si no lo
hace este se
llevaria el alma

diablo a través
de un engafio
en que la
suciedad es el
medio. Se da la
disolucion de
los dos
contratos,

con su parte, el| delos dos. queda liberada

diablo se lo llevara. el alma de su
€sposo.

El diablo puede | Se necesita | El hombre

enriguecer a un | firmar un | obtiene riqueza

hombre. contrato. entregada por

el diablo. El
costo es un
alma.

El hombre en duelo [ La mujer es| La mujer
con el diablo siempre | mas astuta que | siempre le
lleva las de perder. | el diablo. gana en duelo
MARCO al diablo.
SOCIOCULTURAL Y El demonio no puede | La Virgen Maria | La Virgen Maria
RELIGIOSO vencer a la Virgen | ayuda a las | tiene poder
Maria almas para liberar
descarriadas del demonio el
alma de los
hombres.
Siempre habra | Los pobres | Si se es pobre,
pobres en el mundo | heredaran el | hay que
reino de los | resignarse a
cielos vivir  en tal
condicion
Don Jacinto Andrade | Pacté6 con el | Al sefor
MARCO antes era pobre. diablo 'y se| Andrade,
IIE'\",LECT?EEICZSEDNOTC?UE volvid rico. gracia_s a la
astucia de su
mujer, no se lo
llevo el diablo.
MARCO NORMATIVO | Existe una norma o | Se dio una| La
QUE  EVOCA  EL| pej Verbum. violacion a la | consecuencia
CUENTO

norma.

es el castigo.
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En este cuento la imagen de un trato entre el diablo y una mujer para
liberar el alma de su esposo plantea la pregunta ¢Es licito pactar con
el mal como medio para conseguirun fin bueno? éSirve cualquier medio
para conseguir un buen fin? o ¢Es licito el engafio para llegar a la
verdad? Se evidencia claramente que libertad, verdad y bueno en la

accion humana no necesariamente van unidos.

En el marco del cuento la riqueza es sindnimo de perdicién; se la asocia
al demonio, como uno de sus recursos para ganar almas. Por lo tanto,
la riqueza como tal puede conducir al hombre a perder su alma,
maximo bien que hay que proteger segun la mentalidad de la
religiosidad popular. Si bien la pobreza es un mal que es aceptado
como natural, la rigueza también, cuando es bien traida y bien usada,
es sindnimo de que su propietario esta bendecido por Dios. Por otro
lado, cuando alguien pierde parte o toda su riqueza, es asumido como
castigo de Dios. Asi también los avaros se los considera como
despreciados por Dios, en cuanto incapacidad de desprendimiento de
lo propio para ponerlo en uso comun, actitud propia del egoista

(despreciado por Dios)

Por otro lado, la imagen de la mujer y el diablo en disputa evoca la
lucha del bien contra el mal en el tiempo primigenio. Al haber caido el
hombre por elegirel mal, Dios promete enviar a un salvadorque nacera
de una mujer. Esta le pisara la cabeza (sometimiento, vencer, triunfo
del bien sobre el mal) (Bilbia de Jerusalén, 1984, pag. 16/Cap. 3:15).
De allique Lupe, simbolo de la Virgen Maria (el bien), libera el alma de

su esposo de las garras del diablo (el mal).

Ciertamente, el castigo no se produce debido a la intervencién de un
agente externo. La confesidon (simbolo de arrepentimiento) del acto
(hecha por Jacinto) da lugar para que el bien (Lupe) intervenga. Se

puede visualizar que el hombre por su propia fuerza no se puede
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salvar, la condenacion seria su destino segun el texto biblico. Moral
determinista (fatalismo). Saltana la vista actantes de pares opuestos:
verdad-engafio, libertad-esclavitud, el bien-elmal y perdén-castigo. En
todo caso, los valores constantes permanecen en este cuento; esto es,

toda violacion exige un castigo.
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Cuento 4: EL MUDO VEGA

EVOCA EL CUENTO

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Se decia que Juan | Conengaio lo llevd | Juan se dio
habia hecho pacto | a sus propiedades, | cuenta que
con el diablo, yque a | que eran muy | aquel
eso se debia la gran | hermosas, a fin de | opulento
prosperidad gue Juan las vea y | hombre habia
alcanzada. En una | termine por | sido el diablo.
MARCO ocasion se le | aceptar las | Por no
LITERARIO presento un | riquezas que le | aceptar el
opulento senor y le | estaba ofreciendo. | ofrecimiento,
ofrecid riquezas; él | Fue atendido como | el diablo dejo
rechazo. un rey. Pero seguia | mudo a Juan.
rechazando el
ofrecimiento. Se le
permitio irse.
El diablo puede | Se necesita firmar | El hombre
enriquecer a un | un contrato. obtiene
hombre. rigueza
entregada por
el diablo. El
costo es un
alma.
El diablo puede| Con engafos o
MARCO . . :
SOCIOCULTURAL | @sumir forma | tentaciones puede | El fin es
Y RELIGIOSO humana. llevar a un hombre | apropiarse de
a acceder a sus | sualma.
deseos.
Dios es el sumo | Con él es con quien | La obediencia
Bien. hay que pactar. a su pacto da
vida eterna y
feliz.
Juan rechazé lo | Actud muy | Aunque
MARCO ofrecido  por el | apegado a la ley de | quedé mudo,
INJ:E\I,%'EIAZ’EEO diablo. Dios. no cayo en
8UENTO Ia_s manos del
diablo.
Existe una norma o | No hubo violacién | La
MARCO Dei Verbum. de la norma. consecuencia
NORMATIVO QUE fue la

salvacion del
alma.
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Este cuento evoca el relato biblico mediante el cual se muestra a Jesus
llevado por el Espiritu del mal al desierto. Alli el diablo le ofrece todos
los reinos del mundo (poder y gloria) (Bilbia de Jerusalén, 1984, pags.
1.463/Lc 4:5-7). Jesus rechaza tal ofrecimiento. Aquello equivale a
aceptar que es a Dios a quien hay que rendirle tributo; aquello muestra
una actitud de sumisidon a sus mandatos; hacer lo contrario equivale a
transgredir la norma. Si bien Juan no recibe castigo de Dios, si lo hace
del demonio, lo cual muestra una firme actitud de soportar cualquier
tipo de sufrimiento, pero aquello no sera razén para dar la espalda a

su Dios.

Llama la atencidon la constitucién del yo que se evidencia en el
personaje central del cuento; se caracteriza por una recurrente
representaciéon de la lucha entre el bien y el mal. Se prefigura en el
cuento el caracter de lucha interna que el sujeto debe mantener para
conseguir vencer las inclinaciones que le pueden sobrevenir. Por un
lado, el mundo exterior con los valores que le presenta, que lo pueden
llevar a (riquezas) la perdicién. Y, por otro lado, el drama interno
entre sus inclinaciones y lo que la norma moral establece. El caracter
de violencia con que seimpone la norma conlleva implicito un elemento
que se integra a su subjetividad y que es continuamente renovado: es
necesario la obediencia y ser sumiso como condicidon para alcanzar
felicidad; es decir, su realizacion en manos del otro, totalmente

distinto.

Se evidencia, asimismo, que sin una constitucién de la subjetividad
funcional a este marco axioldégico, su realidad se tornaria
incomprensible, carente de significado. De esta manera, la espira
avanza en un continuo fluir: primero, el sujeto constituido como
realidad pecaminosa - enfermiza; y, segundo, lalucha entre el bieny

el mal que exige vigilancia permanente del yo interno como condicion
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de busqueda de la verdad -verdad que sacia y procura sanaciéon y
felicidad-.
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Cuento 5: EL ATAUD VACIO

NORMATIVO QUE
EVOCA EL CUENTO

norma.

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Don Carvajal habia | A las doce de la | Como alos tres
muerto. Se lo velaba | noche llegé el | meses la
en la sala de su casa. | diablo al velatorio | familia
Hay un estado de|y se llevd | Carvajal habia
MARCO tension ¢Esta | violentamente al | perdido las
LITERARIO todavia el cadaver | difunto. riguezas
en el atadd? Se heredadas de
preguntaban con las su padre. Se
miradas los hijos del fueron a vivir a
difunto Carvajal. Guayaquil.
El diablo puede | Se necesita firmar | El hombre
enriquecer a un | un contrato. obtiene riqueza
hombre. entregada por
el diablo.
MARCO Siempre habra | Los pobres | Si se es pobre,
SOCIOCULTURAL | pobres en el mundo. | heredaran el reino | hay que
Y RELIGIOSO de los cielos. resignarse  a
vivir  en tal
condicidn.
Dios es el sumo| Con él es con | Laobediencia a
Bien. quien hay que|su pacto da
pactar. vida eterna vy
feliz.
Sr. Carvajal antes | Pactd con el | Al Sr. Carvajal
era pobre. diablo y se volvié | se lo llevo el
TR e icos diablo =
QUE EVOCA EL perdida de las
CUENTO riquezas fue
porque estas
vinieron del
diablo.
Existe una norma o | Se dio una | La
MARCO Dei Verbum. violacion a la | consecuencia

fue el castigo.
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En el contexto del relato las riquezas son efimeras, no tienen valor
espiritual al momento de ganar gracias para llegar al Reino de Dios.
Es mas, pueden llevar a la perdicién, por un lado, en cuanto a los
medios de los que el hombre hace uso para acumularla, y, por otro, la
riqueza vista como medio que pone al alcance el poder para desplegar
todo tipo de aberraciones humanas. La religiosidad popular acentla
una interpretacion tanquam litere de la tercera bienaventuranza
(Bilbia de Jerusalén, 1984, pag. Mt 5:3); acentla una gran carga sobre
la palabra pobreza como anténimo de riqueza (material). Lo mismo
sucede con el texto que se refiere a que es mas facil que un camello
pase por el ojo de una aguja que un rico entre al Reino de Dios (Bilbia
de Jerusalén, 1984, pag. 1447/Mc 10:25). Esa forma de concebir la
riqueza, en la accion humana conlleva a invertir la realidad; esto es,
un medio que podria procurar al cuerpo atender a sus necesidades
primarias, es despreciado por un precepto espiritual que lleva a la
construccién de una moral ascética que conduce al hombre a
encaramarse fuera de su realidad histérica. Para asegurar aun mas la
ficcion, o como parte de ella, existe el convencimiento pleno de que

quien no lo hace pierde el derecho a la vida eterna y feliz.

Un convencimiento tal de los que piensan asi los pone en desventaja
frente a aquellos que, con un poco de picardia, muestran en la accion
humana que riqueza y justicia no necesariamente tienen que ir unidos
cuando de poder y dominacién se trata. Este pensamiento tiene una

profunda raiz historica:

La Iglesia estaba firmemente enquistada en el aparato estatal
colonial y ejercia un virtual monopolio de la dimensidnideoldgica
de la sociedad. La burocracia eclesiastica no solo teniaa su cargo
la evangelizacion de las masas indigenas y la funcién educativa
de los colonizadores, sino que, al imponer su cosmovision de la

cristiandad como horizonte ideoldgico, fundamentaba el
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<<derecho de conquista>> y consolidaba las relaciones de

explotacion imperantes. (Ayala, 2008, pag. 23)
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Cuento 6: LA MUJER PREGUNTONA

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
La esposa de Justo | El diablo | Llega un joven
era preguntona Yy | transforma en | que no
chismosa. Justo | perra a la esposa | pregunta nada
deseé que el diablo | de  Justo. Las | sobre el
se la llevara. Y el | personas que | asunto. El
diablo llegd, no para | preguntaban  por | diablo
llevarsela, sino para| qué la tenia alli | desaparece vy
MARCO vivir con ellos. Justo | amarrada, el diablo | se conoce en
2 AE L) hace un trato con el | se las llevaba en | qué consistia el
diablo. cuerpo y alma. trato: su
esposa dejaria
de ser
preguntona vy
chismosa
cuando llegué
alguien que no
pregunte.
Las mujeres se | Esta caracteristica | Ser chismosa
caracterizan por ser | lleva a que se meta | es una de sus
chismosas y meterse | en problemas y con | debilidades v,
en a la vida ajena. ello arrastre | consecuente-
también a sus | mente, la
MARCO cercanos. puede llevar a
SOCIOCULTURAL la perdicion.
Y RELIGIOSO Meterse en la vida | Ser chismoso o | Ser chismoso o
ajena y ser chismoso | chismosa y | chismosa y
o chismosa, es no | meterse en la vida | meterse en la
muy visto en la | ajena es rechazado | vida ajena

comunidad.

por Dios.

puede llevar a
la condenacion
eterna.

La mujer de Justo | Gracias a la llegada | Pero el diablo
era preguntona y | de un joven que| no
MARCO chismosa. con su actitud desaprqyeché
INTERIORIZADO demostrp no ser la ocasion para
QUE EVOCA EL pregunton, libero a | llevarse
CUENTO la mujer de Justo | algunas
de esa debilidad. personas en
cuerpo y alma
por
preguntonas.
Existe una norma o | Se dio una | La
MARCO Dei Verbum. violacién a la | consecuencia
HORMAIIVOROUE norma. fue el castigo.

EVOCA EL CUENTO
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Este cuento evoca al hombre en su estado primigenio. El diablo tienta
a Eva para que coma del fruto del arbol del bien y del mal; le dice que
asi sera igual que Dios. Obviamente, ser chismoso no es igual a entrar
en posesién del conocimiento del bieny del mal, pero, en el marco del
cuento, evidencia la tendencia del hombre, como acto de su propia
voluntad, a estar en continua busqueda de aquello que desconoce.
Juan representaria la negacidn, la ley divina que obliga al hombre a
vivir en la ignorancia, como simbolo de fidelidad (felicidad ingenua).
En el cuento el diablo se lleva a muchas personas, en cuerpo y alma,
por preguntones, simbolo de la tendencia indagadora del hombre
(buscan salirde laignorancia). Sin embargo, igual como en los relatos
biblicos, el cuento invoca a un salvador, personificacion de Jesus (no
tiene esa debilidad, es perfecto), el restaurador, el que viene a liberar
de ese mal. Y, en el marco del cuento, resulta asi. Al final, la mujer es
liberada de esa tendencia. Triunfo del bien sobre el mal desde la

perspectiva cristiana.

La ley no escatima medios para lograr su fin; es violenta. El orden y el
cenimiento a ella es fundamental; obediencia pura, relaciones de
dominacién. (Asimismo, véase comentarios a cuento No. 3: “El trato
del diablo con la mujer”, se evidencia claramente que libertad, verdad
y bueno en la accidn humana no necesariamente van unidos.) Se
ratifica el hecho de que alguien desde afuera tiene que llegara liberar
al hombre. Piénsese por un momento los formatos de las peliculas
comerciales norteamericanas: el tipico héroe que impone la ley
(violencia) para alcanzar sus objetivos, nadie puede interferir en sus
deseos, libertad ilimitada al servicio, para pulverizar lo que significa
una violaciéon o amenaza los valores que defiende, estandarte de la

sociedad de la que procede.
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Cuento 7: EL JUGADOR DE NAIPES

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Un joven jugador de | La hija del diablo se [ La hija del
naipes compite con | enamora del joven, | diablo logra
el diablo; este ultimo | lo protegerda en | que el joven
logra ganarle hasta | todos los intentos | se acuerde
su alma. El diablo se | que el diablo hara | nuevamente
lo llevd6 a sus| para justificar el | de ella y hace
MARCO propiedades. comérselo. Como | que él acuda
LITERARIO Gltimo recurso | en su
huyen los dos. El | busqueda. La
joven luego se | encuentra.
olvida de ella. Fueron muy
felices. El
envejecié vy
ella
desaparecio.

Hay que alejarse de | Dios no acepta a | Los viciosos
T los vicios. Conducen | los hombres | irdn al
SOCIOCULTURAL | @ per?‘]erdlo que se I':a Viciosos infierno.

Y RELIGIOSO Seriseintelo o EE L

vida.

El joven era un| Por jugar naipes | Gracias a la
rl‘?rfl:!cl)ORIZADO vicioso de los naipes. | perdid hasta su | hija del diablo
QUE EVOCA EL alma. Iogrcl) salvar
CUENTO S elline

Existe una norma o | Se dio una | La
"N"S';fﬁnvo QUE Dei Verbum. violacién a la | consecuencia
EVOCA EL CUENTO norma. fue el castigo.

Es una narraciéon cuyo hilo conductor esta en consonancia con el cuento
No. 3: “El trato del diablo con la mujer”. La intervencidon de un tercero,
como fuerza liberadora, revela la imposibilidad que tiene un cristiano,
por su propia fuerza, salvar su alma. Necesita un agente externo.
Aquello, en la historia humana, trae consigo el desarrollo de una
voluntad débil, no duefa de si mismo (nifio-no maduro- ingenuus: libre
de malicia, sin suficiente inteligencia), empujada por un agente
las

externo, que debe decirle lo que debe hacer, para vencer

adversidades. En ese “Fiat voluntas tua”, esta el germen de dejar la
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construccién de la historia en manos de otro. Revela una voluntad que
se considera impotente para ejercer su capacidad de pensar. Conducta
estereotipada, mediante la cual permite a uno, inconscientemente,
hacer uso del otro como un medio para alcanzarun fin. Es pérdida de
confianza en sus virtudes generadoras, todo dependerd, no de lo que
él sea capaz de hacer, sino de la voluntad divina; comportamiento que
conduce a un fatalismo inmovilista. Visto asi, las cartas estan ya

jugadas.

Pese a que el diablo se lo llevd, lo que hacia presuponer que el castigo
se habia ejecutado, sinembargo, luego queria comérselo. La irrupcién
de la hija del diablo, ante las pretensiones de su padre, hace
presuponer que se trata de dos cuentos en uno. Aquello no altera en
nada los valores constantes del relato. En el primero, el castigo se
ejecutd; y, en el segundo, aparece una liberadora, muy propio de la
imagen femenina en la religiosidad popular, en la cual la virgen Maria
resulta tener tanto poder como Dios para proteger hasta del mismo
diablo.

Como se habra notado, la actitud de obediencia ciega a la salvadora
hace presuponer que se trata de un estarinstalado en una cotidianidad,
no como aquel que decide hacer esto o lo otro porque no hay otra
alternativa. No, se trata de la ejecucién de actos en un escenario
(ficcion) que resulta ser de lo mas natural, no se cuestiona sobre una
manera diferente de instalarse en el mundo y dar solucién a los
problemas de forma creativa. Se trata de una constitucion de sujeto
que lo conduce a actuar en consecuencia. Aquello se traduce en
servidumbre, traslado de atributos propios para que se encarnen en
otro (liberador). La historia muestra de manera sobrada como este tipo
de subjetividad ha marcado la historia de pueblos (por ejemplo en
Latinoamérica) que viven su dia a dia pensando que lo que viene de

afuera es lo mejor. Se evidencia una actitud inconsciente que conduce
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a despreciar las capacidades generadoras del originario anteponiendo

las foraneas.
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Cuento 8: EL DUENDE DEL TREINTA Y CUATRO

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA

MARCO Acontecimientos La hija de don | Siguen las

LITERARIO misteriosos ocurren | Zambrano recomenda-
en casa de la familia | enferma; los | ciones del
Zambrano. No logran | médicos no logran | curandero, vy
explicar tal situacion. | diagnosticar. Un | logran liberarla
Ni el cura del pueblo | brujo afirma que se | del duende
logra ahuyentar el | trata de un duende | haciendo quela
mal que, asumen, se| que se ha | chica simule la
ha instalado en | enamorado de ella | ingesta de
aquella casa. y que se la quiere | heces fecales.

llevar.
El duendees unserde| Por tal condicion, | La forma como
baja estatura, ni| los seres humanos | ahuyentarlos la
angel ni demonio, de | deben cuidarse de | conocen los
aspecto repulsivo y | él, debido a que | brujos y
tiene como una de sus | puede apropiarse | curanderos.
pasiones seducir a las | de las mujeres.
mujeres.

oLl Hay enfermedades | Al estar fuera de la | De alli que

SOCIOCULTURAL . . . .

Y RELIGIOSO que Ig medicina tempora_llldad, _es | invocan
convencional no las | necesario acudir a | fuerzas del
puede curar. Sus | los brujos o | bien o del mal
causas no forman | curanderos. para obrar
parte de las sobre los seres
realidades humanas. humanos.

Los hombres deben | No hacerlo es | Quien acude a

acudir a Dios en
blusqueda de ayuda
para que los libere de
€s0s seres malignos.

desconocer el
poder que él tiene
sobre ese tipo de
realidades

brujos comete
pecado.

MARCO El duende se enamoré | Don Zambrano, en | Si no es por el
INTERIORIZADO | de la hija de don| vista del fracaso | “diagndstico” y
R Zambrano. del cura, acude al | “prescripcion”
CUENTO
curandero en | del curandero
busqueda de | el duende se la
ayuda. llevaba a Ia
chica.
MARCO Existe una norma o | Se dio una | La
NORMATIVO Dei Verbum. violacion a  la | consecuencia
83;5\.’00(:" =L norma. fue el castigo.
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Como lo sugiere el relato es propio de la religiosidad popular que el
pueblo conviva entre estas dos realidades: dejarse conducir por lo que
dice la religién oficial, pero también aceptar practicas no ortodoxas. De
alli que, como se puede suponer, entran en conflicto estas dos visiones:
acudir en ayuda a la iglesia como institucidén y/o acudir al brujo. Los
curanderos, ademas de ritos profanos, incorporan en sus practicas
elementos de la cristiandad, motivo por el que, al parecer, disminuye

en el cristiano el sentimientode culpa o pecado cuando acuden a ellos.

El personaje villano, llamese diablo o duende, en este caso al interior
del cuento cumple una misma funcién: apropiarse de los seres
humanos. Vuelve nuevamente los actantes de pares opuestos:
esclavitud-libertad y la necesidad de acudir a un tercero, para que
ayude en tal tarea, cuya solucién escapa a las posibilidades humanas.
Ahora bien, équé culpa tiene la chica para merecer tal destino? A
primera vista no se evidencia que el cuento se acople o responda a los
valores constantes propuestas. Sin embargo, si se mira al duende
como una representacion grosera de hombre o interiorizacion de las
pasiones humanas (el montubio se caracteriza por ser mujeriego y
machista), la cuestion resulta plausible; el hombre no es ni angel ni
demonio, mezcla de bondad y maldad. Esto es, el ser humano debido
a sus pasiones desordenadas se merece el castigo divino; por lo tanto,
alguien tiene que acudir a rescatarlo para que modere sus pasiones.
(Nos evoca a la mente la concepcién de estado de naturaleza segun
Hobbes). En el contexto del cuento, el castigo se evidencia en la
situaciéon embarazosa a la que se expuso al duende al que no se le
permitié alcanzar su objetivo. De alli que la promiscuidad es
considerada como pecado mortal y, consecuentemente, su castigo es

la condenacion eterna.
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Cuento 9: LA SALVAIJE

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE
PARTIDA

PUNTO DE
LLEGADA

Pedrito, constructor [ Una mujer salvaje
de canoas, mientras | habia alzado a
hacia una siesta al | Pedrito con todo y
interior de una de|canoa y se lo

MARCO ellas, al despertar se | llevaba para
LITERARIO dio cuenta que esta | hacerlo su marido.
se movia, creia que

iba volando.

Pedrito  logrd
escabullirse,
asiéndose de
una rama.
Luego fue
perseguido por
la salvaje. Si
Nno es por sus
perros, que
acudieron en
su ayuda, esta
lo volvia a
capturar.

En las montafias | La salvaje es una
habitan seres con | mujer con mucho
caracteristicas vello que habita en
MARCO humanas que hay | las montanas.

SOCIOCULTURAL | que temer.
Y RELIGIOSO

Segun se dice,
siempre  esta
en busqueda
de un hombre
para hacerlo su
marido.

INTERIORIZADO haberse arrojado al | encarna  muchos

gSEIfTVgCAEL descanso de una | riesgos.

La salvaje es | Eso es contrario a | Hay que
libidinosa. la fe cristiana. rechazarla a
toda costa.
MARCO Pedrito no debid | La montafia | Sino es por sus

perros se lo
lleva la salvaje.

manera tan

despreocupada.
MARCO Existe una norma o | Se dio una | La
NORMATIVO QUE | pej verbum. violacién a la| consecuencia
Sl EL e e norma. fue el castigo.

En este relato "La Salvaje” tiene rasgos comunes con

el cuento “La

Bella y la Bestia”. Interesa interpretar lo que simboliza La Salvaje en

el contexto sociocultural en que es narrado el cuento. EI montubio

(hombre tradicional de Manabi) tiene como rasgos caracteristicos el ser

un hombre trabajador, de palabra confiable, digno de confianza,

valiente, hospitalario, generoso, de caracter timido y festivo.

Asimismo, se lo considera celoso, mujeriego; no sélo que es machista,

sino que pondera esa caracteristica; el tener dos, tres 0 mas mujeres
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es simbolo de virilidad. Aunque esa forma de auto mirarse va perdiendo
espacio, historicamente, debido a los procesos de subjetivacon
emprendido por el cristianismo, se confrontd permanentemente la
vision de la sexualidad que tenia el montubio con la moral cristiana. De
esta manera, el cristianismo se constituyd en un freno que ha calado
en el inconsciente colectivo (represién), que vigila permanentemente
a fin de que no aflore con toda libertad esa tendencia. Este tipo de
comportamientos fueron asociados con instintos bajos e impuros que
reduce a la creatura humana a la animalidad; con el pecado v,
consecuentemente, con el castigo divino. La Salvaje simboliza la
animalidad integrada en la condicion humana, que hay que vigilar para
que no se desboque. Caer en sus brazos equivale a naufragar en el
pecado y, consecuentemente, afrontar el castigo divino. Visto asi, el
cuento esta al interior de los valores constantes o marco normativo

que evoca.
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Cuento 10: LA DUENDA DEL POZO DE AGUA

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Pablo limpiaba wun | Escucho pasos | Pablo perdié el
pozo de agua que | diminutos. Al | habla y la visién.
habia sido cubierto | buscar con la|La duenda se
por la tierra. mirada de dénde | habia
MARCO provenian e | enamorado de
LITERARIO identificar de | Pablo y quiso
guién se trataba, | llevarselo.
su rostro
palidecié, lanzd
un grito y perdid
el conocimiento.
La duende es un ser | Por tal razon, los | La forma como
de baja estatura, ni| hombres deben | ahuyentar la
angel ni demonio, de | cuidarse de ella. conocen los
MARCO . .
SOCIOCULTURAL | @specto repulsivo y brujos y
Y RELIGIOSO tiene como una de curanderos.
sus pasiones seducir
a los hombres.
La duenda se| La duenda se| Al no ser
MARCO enamora de las | enamord de | correspondida,
ENJ:E\I,‘;'::IAZQEO personas. Pablo. dejo a Pablo
CUENTO mudo Yy Clego.
Existe una norma o | Se dio una | La consecuencia
MARCO Dei Verbum. violacion a la | fue el castigo.
NORMATIVO QUE norma.
EVOCA EL CUENTO
Es interesante el uso de los pares opuestos, tienen toda una

simbologia. El agua, la luz y el sol, simbolizan transparencia, claridad,

vida, energia, direcciona hacia la autoconciencia. Porotro lado, el lodo,

la pérdida de la conciencia, del habla y la vision, es un simbolismo que

representa al hombre en estado de oscuridad, sin vida y energia, no

duefo de si, sin capacidad para comunicarse (corte de vinculos

sociales; fuera de la polis no se puede concebir al hombre, recordando

a Aristoételes). Reduciendo aun mas, la luz-oscuridad/el bien-el mal. En
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religiosidad popular: Dios-diablo, puro-impuro, inocencia-pecado,

felicidad-infelicidad, salvacidén-perdicion, cielo-infierno, premio-castigo.

Ver comentario del cuento No. 8: “El duende del Treintay Cuatro”
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Cuento 11: LA MECHONA

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
El taxista Silva habia | La mujer lanza un | Silva
tenido cortos vy | desgarrador grito, | emprendid Ia
escasos fletes. En la | entre suplicas | huida antes de
noche realizé wuno | pedia a su hijo. que la mujer
MARCO que le reportd abordase el
LITERARIO ganancia taxi. Al
significativa. De siguiente dia se
retorno, una extrana murmuraba
mujer le hace sefias, que la Mechona
Silva  detiene el se quiso llevar
vehiculo y le abre la a Silva.
puerta.
Sin embargo, | Trata de aliviar
La Mechona es un | nunca logra | su dolor
g'ggfgCULTURAL alma en pena que encontrarlo. apropiandose
Y RELIGIOSO busca a su hijo. de los
hombres.
MARCO
INTERIORIZADO | | 3 Mechona no debid | Es por lo tanto una | Merece ser
gg:lf¥(?CA EL h?ber matado a su | pecadora. castigado.
hijo.
MARCO Existe una norma o | Se dio una | La
NORMATIVO QUE | pej verbum. violacion a  la | consecuencia
EVOCA EL CUENTO norma.

fue el castigo.

El cuento La Mechona hace referencia al personaje conocido como la

Llorona; en este caso, en una de sus apariciones a un taxista. Como

parte de la tradicidn oral, el personaje aparece en diferentes versiones

contadas en numerosos paises de América Latina, e incluso existe una

versidn espafola. Se trata de una indigena que concibe un hijo de

padre espanol. Aquel acto perjudicaba a su padre (iba en contra de las

normas establecidas), por amor a su padre lanza el nifio al rio. Al

parecer, inmediatamente se arrepiente de tal acto, se lanza al rio pero

no logra rescatarlo y la criatura se ahoga. Ella enloquece y se suicida.

Desde alli vaga como alma en pena en busqueda de su hijo. Son
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multiples las interpretaciones que se le ha dado, pero es muy comun
aquella vinculada con el proceso de mestizaje en los tiempos de la

conquista.

En el caso que nos ocupa, a partir del contexto sociocultural y religioso
del cuento objeto de estudio, se puede establecer una analogia entre
Virgen Maria-hijo y Mechona-hijo. Los dos primeros personajes, como
la representacién de la bondad; madre que concibe y prodiga todo tipo
de cuidados a su hijo, que viene a salvaral hombre. Los dos segundos,
como representacién de la maldad; madre que concibe, cuyo hijo es
causa de dafio para los hombres. Nuevamente la representacion del
bien y del mal, lo deseado vy lo indeseado. Por otro lado, los elementos,
velo color blanco y vestido negro, prendas que viste la Mechona, son
muy sugerentes; el inconsciente colectivo asocia esos colores con lo
puro e impuro, respectivamente. Evoca los tiempos primigenios que
hacen referencia a la caida del hombre. Eva-Maria. Es curiosa la
acentuacién que se le da a la figura femenina como causa de pecado.
Para justificarse, en la cultura machista que alberga el montubio, el
problema no es él, sino la mujer que es fruto de tentacion para el
hombre. Visto asi, la Mechona, a la cual no se le ve el rostro, simboliza
el encubrimiento de esa condicién humana pecaminosa que busca
justificar. Sin embargo, el influjo de la religién ha hecho que internalice
cierta conciencia penitente, que pone al descubierto su afan de

justificacion.
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Cuento 12: LA TUNDA

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Unos jovenes, al| Enabrazo deamor, | El joven fue
caer de la tarde, | los dos se | buscado.
observan a una| sumergieron en | Nunca se Ilo
MARCO enigmatica  mujer | medio del rio. encontro.
LITERARIO sentada en una Desde ese dia
piedra en mitad del en adelante los
rio. Una fuerza jovenes del
desconocida hizo pueblo
que uno de los abandonan el
muchachos avance rio antes de
hasta ella. que el sol se
oculte.
Entunda (hechiza) | Por lo tanto,
La Tunda es un|a los jovenes, | hay que
espiritu que habita | hombres alejarse del rio
MARCO en las montafias. trasnochados elo de la
SOCIOCULTURAL infieles, nifios | montafia antes
Y RELIGIOSO desobedientes y sin | de que
bautizarse, anochezca y
también mujeres, | llegar
para llevarselos | temprano a
consigo. casa.
La Tunda es un| Al ver a aquella| Por curiosos y

;’II\?rRE(I:!cI)ORIZADO espiritu del mal, del | mujer, los jovenes | lujuriosos la
que hay gue | debieron alejarse | Tunda se llevd
QUE EVOCA EL ;
CUENTO cuidarse. del lugar. a uno de los
jovenes.
MARCO Existe una norma o | Se dio una | La
NO:(';"ATIVS QUEO Dei Verbum. violacién a la | consecuencia
EVOCA EL CUENT norma. fue el castigo.
La Tunda, segun las creencias del pueblo, es hija del diablo y una

humana, algunos dicen que era una negra, otros que

una india. El

diablo, simbolo del mal (oscuridad) y lo negro simboliza lo final en

contraposicion al blanco que es el principio, se asocia con la violencia,

la maldad, la sensualidad, luto, negatividad, la noche, el mal, magia

negra, perverso, sucio (tener alma negra, es decir, sucia). En el

contexto biblico que hace referencia al diluvio, el cuervo vino sin la

rama que significaria que las aguas habian descendido; la paloma
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(blanca) silo hizo y, consecuentemente, fue portadora de tranquilidad
entre los navegantes. En los procesos historicos de conquista de
Ameérica Latina, desde lo blanco se fue estigmatizando lo negro. Fue
un ingrediente de la conquista, discurso de la clase dominante
(ideologia), desprecio de lo originario y valoracién de lo proveniente de
la cultura europea (blanca). Para el negro o el indio significo pérdida
de autoestima, inmovilismo histdrico, subvaloracién de lo propio vy
originario, verglienza de si mismos: conquista a través del ejercicio de

una violenta dominacion cultural.

El padre simboliza la autoridad. En el contexto geografico donde se
contaba el cuento, a partir de las seis de la tarde era mucho mas
peligroso permanecer en el rio por los peligros que depara la
naturaleza, los padres contaban esta historia para infundir temor y
hacer que los hijos volvieran pronto a casa. Ejercian autoridad a través
del miedo. El objetivo era formar hijos obedientes. Qué mejor que
acudir a un relato que entra en sintonia con un inconsciente colectivo

cuyo contenido evoca temor, miedo, rechazo.
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Cuento 13: EL SOBADOR Y EL ESPIRITU

ESTRUCTURA PUNTO DE PARTIDA PASAJE PUNTO DE
LLEGADA
Don Gilberto deunrato | Al rato  don | Comprendid
a otro se convirtio en | Gilberto se| que aquello
un gran sobador de | percaté del | sucedio
torceduras. Unos decia | dinero; se lo | porque se
gue esa habilidad la | dejo para si. En | dejé el dinero
habia recibido de un | la noche llegd el | del paciente.
espiritu, otros, que del | espiritu y | Busco al
MARCO diablo. Nunca cobraba | empezé a | sefior y se le
L) por su servicio. En una | azotarlo. En | devolvid.
ocasion curd a un sefior | medio del
gue tenia problemas | castigo que
con su columna. Como | estaba
no quiso recibir pago | recibiendo, se
por el servicio dado, en | acordé del
secreto el paciente | dinero y el
deposité el dinero en | espiritu dejo de
una repisa. castigarlo.
Si se hace lo
Hay personas que | Se debe -curar | contrario, el
LAY curan con ayuda de los | gratis o cobrar | espiritu se
SOCIOCULTURAL - X
Y RELIGIOSO espiritus. muy poco enojay puede
castigar. |
Don Gilberto no debio | Hizo lo contrario | Por eso fue
MARCO dejarse el dinero de lo que le pidié | castigado.
INTERIORIZADO el espiritu.
QUE EVOCA EL
CUENTO
Existe una norma o Dei | Se dio una | La
"N"S';fﬁ“vo U Verbum. violacibn a la | consecuencia
EVOCA EL CUENTO norma. fue el castigo.

El relato sostiene la creencia de que los espiritus pueden curar a través
de los humanos, esta creencia estd muy arraigada en la religiosidad
popular de EI Carmen. Responde a la figura del intermediario entre el
ser espiritual y el que adolece -llamese iluminado, brujo, shaman,
curandero, etc.- Es el que media entre lo humano y espiritual a través
de la invocacién ante el espiritu o benefactor para que conceda sus
favores al doliente. Se parte del hecho de que el intermediario ha

recibido un don especifico de parte de una entidad espiritual, de la
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oscuridad o de la luz. El espiritu puede ser agresivo y violento con el
intermediario cuando este no procede segun las condiciones
establecidas por las que recibié dicho don. El espiritu da el don, pero
también vigila a fin de que se proceda segun las condiciones. Hacer lo
contrario despierta su célera y aplica un castigo. Esta caracteristica se
enmarca al interior del caracter punitivo que la religiosidad popular le

da al cristianismo.

Al respecto se puede proponer que es una figura analoga a la apreciada
en la intermediacién que realiza Jesus (del hebreo: Dios salva) -o la
Virgen Maria-. Es una especie de puente, camino, intermediario entre
Dios y los hombres, oficialmente reconocido por la Iglesia Catdlica. No
interesa discutir sobre la misién de JeslUs o acerca de sus
caracteristicas. Mas siinteresa caer en cuenta que detras de esta figura
de intermediacién existe un proceso de subjetivacion del yo que en
definitiva es lo que posibilita la generacidn de una confianza plena en
gue esa representacion de la realidad tiene caracter indubitable. En lo
qgue tienen que ver con la intermediacién que realiza el protagonista
del cuento, es analogo al seguido en la subjetivacion del yo que se
generd a partir del naciente cristianismo y que es posible observarlo
en la interpretacion que se realiza de las acciones similares a la

narracion en estudio.
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Cuento 14: EL DIFUNTO DESCONOCIDO

Y RELIGIOSO

mundo.

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Don Arcenio | Después de | Al siguiente
Pillaroso compro | multiples dias de | domingo brindo
una finca. Un | hostigamiento, una misa a nombre
alma en pena|charl6 con ella. | del difunto
MARCO empezo a|No se supo | desconocido.
LITERARIO hostigarlo en su | sobre qué. Nunca mas volvid a
casa. importunar la
tranquilidad de
aquella casa.
Seguln los
lugarefios era el
alma de un sefior
que habia sido
propietario de
aquella finca y que
fue asesinado.
Cuando una | Necesita ayuda | Puede ser que
persona muere de | de un mortal | murié sin confesion
forma inesperada, | para lograr | y necesitaba que se
deja cosas | superar su | le ruegue a Dios
pendientes en | situacion. para que lo
este mundo. Su perdone y pueda
alma queda descansar en paz.
MARCO penando en este
SOCIOCULTURAL

La fuerza de Ia
divinidad rebasa
los limites de la
temporalidad.

Cuando alguien

muere la
influencia de la
divinidad se

En El Carmen esta
practica debe ser
cumplida
inalterablemente:

NORMATIVO QUE
EVOCA EL CUENTO

o Dei Verbum.

violacion a Ia
norma.

mantiene. Dealli | misa de cuerpo
la necesidad del | presente, misa vy
rito y  culto | rezo por nueve
funerario. noches  seguidas
(novenario).  Asi,
podra descansar en
paz su alma
MARCO Al parecer el [ Habia que | La misa le permitio
INTERIORIZADO | {ifunto muri® en | congraciarlo acceder al
83:§¥SCA L pecado o dejo | ante Dios. descanso eterno
algo pendiente.
MARCO Existe una norma | Se  dio una | La consecuencia

fue el castigo.
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Segun el cuento don Artimidoro representa el tipico montubio que ha
logrado reunir dinero para comprar una finca y hacerla producir. En El
Carmen existe un sistema de estratificacién abierta, basado en el logro
(basicamente el econdmico), que es el eje que determina la movilidad
social. El llegar a tener una finca con ganado y plantaciones de
platano, adquirir bienes (vehiculos, maquinaria agricola y ganadera,
entre otros), se constituye en un simbolo de prestigio y un medio de
ascenso en la estratificacidon social. Es comuUn escuchar que ponderen
el hecho de que de haber sido “unos pelados” (pobres) con esfuerzo
han logrado obtenerlo que ahora poseen?8l, De alli que ni las almas en

pena lograran que don Artimidoro renuncie a sus proyectos.

Por otro lado, el relato muestra con toda profusion el caracter que tiene
el cumplimiento del rito y culto funerario. En el trasfondo del cuento se
evidencia la percepcion que el montubio tienen de lo divino, de lo
sagrado, de lo trascendente; se expresa en la concepcidon de que esas
dimensiones estan cargadas de una fuerza que rebasa los limites de su
propia realidad vital; el orden natural esta sujeto a sus designios, por
lo cual se expresa un sometimiento absoluto. De alli que cualquier
incumplimiento puede provocar el castigo. Como se notara, lo divino

es percibido con una fuerte carga de miedo y temor.

Esa fuerza trascendente rebasa los limites de la existencia humana vy
continla una vez que el ciclo vital del hombre ha concluido. En
consecuencia, el rito y culto funerario debe cumplirse a raja tabla. De
lo contrario, el muerto al pasar a otra categoria témpora-espacial, no
podra gozar de los favores divinos, que es el caso del relato que nos

ocupa. Cumplido esto, el alma del difunto queda agraciada ante Dios.

81 Cfr. Numeral: 2.3.2.4 Composicién social.
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Se evidencia la creencia en un Dios punitivo, que vigila atentamente
para que lo preceptuado se cumpla inalterablemente. De lo contrario,
castigo, que en el contexto del cuento es asumido como ausencia de

paz para el alma del difunto.
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Cuento 15: EL ALMA AGRADECIDAS?2

temporalidad.

influencia de

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA

A media noche el| Al siguiente | A su retorno a casa
aullido del perro era| domingo Don | el alma lo siguio.
similar al llanto de| Zambrano fue | El, muy asustado,
dolor de un ser| al pueblo, | logré llegar, cerrd
humano. Esto | ofrecid una | la puerta. Luego se

MARCO importunaba y | misa y quemé | oyeron tres

LITERARIO despertaba miedo en| un paquete | languidos  golpes
la familia Zambrano.| de velas a| sobre esta.
Se trataba de un alma | nombre  del | Inmediatamente se
en pena que | alma dejé escuchar una
merodeaba el lugar, | desconocida. | voz, que con
segun la abuela. profundo sosiego

exclamd: gracias.
Cuando una persona| Necesita Puede ser que
muere de forma | ayuda de un | murié sin confesion
inesperada, deja | mortal para | y necesita que se le
cosas pendientes. Su | lograr superar | ruegue a Dios para
alma queda penando | su situacién. | que lo perdone y
en este mundo. pueda descansar
en paz.

La fuerza de Ila| Cuando En ElI Carmen esta

MARCO divinidad rebasa los | alguien practica debe ser

SOCIOCULTURAL | | . .

Y RELIGIOSO limites de la | muere la | cumplida

inalterablemente:

la divinidad se | misa de cuerpo
mantiene. De | presente, misa Yy
alli la | rezo por nueve
necesidad del | noches seguidas
rito y culto| (novenario). Asi,
funerario. podra descansar en
paz su alma.
MARCO Al parecer al difunto | Habia que La misa le permitid
aNJEE\I,%%IAZ’éEO muri6 en pecado o | congraciarlo | acceder al
CUENTO dejo algo pendiente. ante Dios. descanso eterno.
MARCO Existe una norma o Se dio wuna| La consecuencia
NORMATIVO Dei Verbum. violacién a la | fue el castigo.
QUE EVOCA EL B
CUENTO

82 | 3 interpretacion y la trama de este cuento son similares al de la narraciéon anterior.
(Cfr. Cuento No. 14: El difunto desconocido)
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Cuento 16: EL DIFUNTO QUE SANGRO

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
De un balazo | En el velorio de|Como a los dos
en el pecho | cuerpo presente, que | meses la policia
mataron a | se realizd en casa del [ tomé presé a
don Lucas, en | difunto, como a las | Arnulfo; en medio
el patio de su | once y media de la | de torturas, declard
propia casa. | noche llegd el joven | que él lo habia
Nadie sabia | Arnulfo Santos. Se | matado porque el
quién lo hizo. | acercé al ataud, vio al | viegjo Lucas habia
rll_‘r';gxmo No habia difun_to y se santig,ué; violado a su mujer.
razones, el difunto empez6 a
todos decian | sangrar por la herida
que el finadito | propinada. Las
habia sido | rezanderas se dieron
una muy | cuenta, empezaron a
buena murmurar el hecho.
persona.
Se considera | El alma o el difunto | Existe la creencia
que la vida no | pueden manifestarse | que cuando alguien
acaba frente a los humanos. | es asesinado, si el
después de la | De alli, gente que| culpable llega al
muerte. Asilo | asegura haber visto | velorio, el difunto
dice la | muertos o almas en | empieza a sangrar
MARCO doctrina pena que deambulan. | por la herida.
RRREEICIOSE En esos | Eventualmente, Debido a la
tiempos no [ cuando se daba un | ausencia de
habia crimen, aparecian los | autoridad, los
autoridad rurales (policias), que | problemas de
policial en el | mas bien cumplian las | tierras o de “faldas”
sector. funciones de | selos arreglaba por
justicieros. propia mano.
El difunto | La sangre que broté | En todo caso, si lo
MARCO colaboré para | de su pecho fue la | mataron fue
BNJ:;I,%%IAZ’EEO que - se sefnal. porque él se lo
CUENTO descubriera la busco, no tenia por
verdad del que meterse con la
hecho. mujer de otro.
MARCO Existe una | Se dio una violacién a | La consecuencia
ggg"é‘cglc":ﬂ norma o Dei | la norma. fue el castigo.
CUENTO Verbum.
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Segun el relato, cuando circuld el rumor de las razones por las que fue
asesinado don Lucas, el comun de la gente compartia la idea de que
efectivamente el finado se lo tenia bien merecido; habia una especie
de congratulacién para con el asesino; pasoé a ser tenido como alguien

que hizo justicia ante un hecho indeseable.

Hacer justicia por propia mano era un hecho muy comun en El Carmen
de ese entonces. Lo alejado que quedaba de los principales centros
poblados y lo agreste del camino convertia al sector en “tierra de
nadie”. De igual forma aquellas caracteristicas convertian el sector en
propicio para cometer abusos y vandalismo. Los actos de venganza
eran muy frecuentes, se cuenta de familias cuyos miembros fueron
asesinados uno a uno, de parte y parte. Entonces, lo mas normal era
que cada quien cuide de su seguridad a como diera lugar. Frente a
actos que amenazaban la propia vida o la de los seres queridos y
propiedades (tierras, animales de domésticos, asuntos de honor)
correspondia al mismo agraviado juzgary ejecutar. Con el pasarde los
afnos el sector fue creciendo, mejoraron las vias de acceso, el estado
se fue haciendo presente a través de sus instituciones. El ambiente

cambio.

El cuento evoca el relato contractualista hobbesiano. La hipotesis que
guia su exposicion proporciona elementos que hacen entrever que la
carencia de un poder fuerte, que organice la sociedad a través de la
institucionalidad, conlleva a actuar a los hombre haciendo uso de una
libertad sin limites que obliga a que se establezcan relaciones de lucha
permanente de todos contra todos, situacion que convierte la vida en

solitaria, pobre, brutal y breve, segun el autor en referencia.

El cuento muestra dos escenarios. El primero, el hombre haciendo
justicia por propia mano. El segundo, el hombre haciendo justicia por

una autoridad que le ha sido otorgada publicamente. No interesa
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discutir las particularidades de cada una de ellas. Mas si interesa decir
gue en ambas estructuras permanece como teldén de fondo que los
derechos otorgados por la naturaleza (autoconservacién) o los dados
por la institucionalidad (derecho transferido al Estado), tienen como
procedimiento establecerorden a través de la utilizacién de la violencia
para sancionar las transgresiones. En ambos casos, el principio de
autoridad se hace presente amparado bajo una especie de creencia en

que lo actuado ha sido legitimo.
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Cuento 17: LAS COSTURERASY EL ALMA EN PENA

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Unas costureras | Era un alma en| Al final, el alma
alquilaron una | pena que aun no | reveld6 que para
casa para su | lograba poder llegar al cielo,
taller, descansar en | alguien tenia que
necesitaban paz. Planteé a| soportarle tres dias
obtener dinero, | las costureras | de ruidos y que se le
MARCO gue mejor que en | un trato: que le | hiciera una novena.
LITERARIO los dias de fiesta | hagan un| En el pueblo se
de El Carmen. Por | novenario y que | comentaba que el
la noche se | en el Ultimo dia | alma en
escucharon él les revelaria | agradecimiento
manifestaciones un gran secreto. | habia regalado a las
provocadas por | Ellas aceptaron. | costureras un cofre
algo que no es de lleno de joyas.
este mundo.
El rito funerario se | De no ser asi, | El penitente, debido
debe cumplir | queda algo | a que sus deudos no
imperativamente pendiente que| cumplieron con ese
a fin de que el | impediria que el | rito, debia buscar
alma del difunto | difunto pueda | que este se haga. De
descanse en paz. | llegar al cielo. | alli los ruidos y otras
Esa alma puede | manifestaciones
quedar en pena. | como medio para
MARCO dar a conocer su
SOCIOCULTURAL necesidad.
Y RELIGIOSO Se evidencia que | Por aquello, si|En el caso del
la divinidad tiene | no se cumple| novenario es para

dominio  incluso | con la ritualidad, | pedir por el perdon
después de la | aquello debe ser| de los pecados, a fin
muerte. sancionado de que el alma
(pena). Debe | descanse en paz. Si
purgar sus | esta suplica no se
culpas. realiza, la divinidad
no le permite ir al
cielo.
El alma del | Seguramente en | Gracias a la novena
MARCO difunto se | vida el finado|que se cumplid,
INTERIORIZADO f -\~ htania cometié pecados | pudo descansar en
QUE EVOCA EL .
CUENTO penitente porque | que no le fueron | paz.
no se le hizo el | perdonados por
novenario. Dios.
MARCO Existe una norma | Se dio una | La consecuencia fue
NORMATIVO o Dei Verbum. violacibn a la | el castigo.
QUE EVOCA EL norma.
CUENTO
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En este relato Ilama mucho la atencién que las costureras recibieran
joyas a cambio del favor que hicieron al difunto. Por un lado, aquello
refleja la importancia que tiene el factor econdmico en uno modelo de
sociedad como la carmense, se constituye en un medio de ascenso y
prestigio social. En el contexto del cuento, si bien la novena permitid
que el alma del difunto alcance la paz y el cielo, la paga fue en joyas.
El factor econdmico continla ejerciendo influencia (ascenso al cielo)
incluso después de la muerte. Aquello trae a la mente también un
periodo oscuro de la Iglesia Catodlica (venta de indulgencias) que no es

materia de analisis en este trabajo.83

83 | g interpretacion y la trama de este cuento son similares al de la narracién anterior.
(Cfr. Cuento No. 14: El difunto desconocido)
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Cuento 18: BARTOLITO EL FIESTERO

Y RELIGIOSO

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Bartolito escucho | Bail6 hasta la | Logré llegar a su
musica que venia | madrugada, y lo | casa. Se metié a la
de lejos, habia | hizo tan | cama. Y de tanto
una fiesta. Subid | entusiasmada- miedo se fue en
en su canoa Y| mente que no se | diarrea. Los
avanzo guiado | habia dado cuenta | muertos, al percibir
MARCO por el sonido. | que aquella era|tan fuerte olor, se
LITERARIO Llegé al lugar. una casa de| alejaron.
muertos. Cuando
se percaté de
aquello, salid en
huida. Los
muertos lo
siguieron para
atraparlo.
La gente piensa | En este cuento se | El mal olor
gue al diablo no le | aplica también a | ahuyenta a los
gustan las | los muertos que | malos espiritus.
mujeres cochinas | han asumido
(sucias). Aquello | forma de
se aplica también | espectros.
MARCO al duende.
SOCIOCULTURAL

El montubio es
muy fiestero. Las
fiestas se prestan
para la conquista
de mujeres vy
borracheras.

Aquello en mas de
una ocasion ha

sido objeto de
critica por parte
de los curas.

Por lo tanto, hay
que actuar
moderadamente
frente a esa forma
de diversion.

Bartolito era un
fiestero nato. El

Si no hubiera sido
por el mal olor de

El susto logroé hacer
que Bartolito

MARCO vicio lo segaba|la diarrea, los | modere su aficion
INTERIORIZADO | tanto que ni| muertos se lo | al baile.
QUE EVOCA EL cuenta se dio que | hubieran llevado.
CUENTO se trataba de una
fiesta de muertos.
MARCO Existe una norma | Se dio una | La consecuencia
NORMATIVO o Dei Verbum. violacion a la | fue el castigo.
QUE EVOCA EL e ——
CUENTO
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La fiesta a la que acudio Bartolito difieren con las que se realiza para
pagar una manda a la divinidad o a algun santo o santa. Mientras que
la primera se circunscribe al interior del espacioy tiempo profano, la
segunda busca cumplir un ofrecimiento. La paga de un ofrecimiento es
sacro (sagrado), es olor, fragancia agradable que llega hasta el cielo,
que congratula al destinatario. Bartolito despide un olor desagradable
debido a sus heces, ahuyenta a los muertos. En realidad el fiestero,
representa a un muerto (muerte espiritual debido a su pecado),
despide ya mal olor, tanto que ya no es necesario que los muertos (o
el diablo) intervengan para conducir su alma a la perdiciéon. En
definitiva, tenia un vicio, segun el cristianismo, el vicio lleva a la

perdicion; esto es, el castigo, condenacion eterna.

245



Cuento 19: EL FINADO DE LA DENTADURA DE ORO

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Don Segundo | Empezaron a | Asi se hizo, los

era un hombre
muy rico, pero
muy avaro. En
su ancianidad

escucharse ruidos en
la casa del fallecido.
Se concluyd que algo
del mas alld los

ruidos

espantosos vya
no se volvieron
a escuchar en

enfermd y | estaba provocando. | aquella casa.
murio. Fue | Efectivamente, se
enterrado con | trataba de don
Ll el AL e s s s joyas | Segundo. Se le
y con su | presentd a su hijo y le
dentadura de| dijo que su alma
oro, que en| estaba a punto de
vida lucia | perderse porque lo
orgullosamen- | habian enterrado con
te. sus joyas y dentadura
de oro. Pidi6 que se lo
despoje de aquello.
Se considera | Debido a ello, el alma | Una creencia

que la vida no
acaba después
de la muerte.
Continta, tal
como lo ensefia

o el cuerpo pueden
manifestarse frente a
los humanos. De alli,
gente que asegura
haber visto muertos o

que se asienta
sobre lo dicho,
es que cuando
alguien es
enterrado con

la doctrina | almas en pena que| sus joyas, el
cristiana. deambulan. peso de estas
ety no le permite
SOCIOCULTURALY
RELIGIOSO avanzar en el
camino al
descanso
eterno.
La avaricia es | La gente avara no| El fin de ellas
un pecado. | puede obtener paz| sera la
Esta para su alma. condenacién
establecido asi eterna.
en la doctrina
cristiana.
A don Segundo | Las joyas no le| Pero debido a
MARCO no se le debié | permitieron llegar al | que se las
BNJEEII%'::IAZ’EEO enterrar con | cielo. Por eso su alma | sacaron pudo
CUENTO sus joyas. estaba en pena. encqntrar
sosiego.:
MARCO Existe una | Se dio una violacion a | La
NORMATIVO QUE norma o Dei| la norma. consecuencia
EVOCA EL CUENTO | Verbum. fue el castigo.
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Ciertamente, es un relato que en un ambiente cristiano motiva al
oyente a no ser avaro. Interesa ratificar la idea de un dios punitivo,
que castiga por la avaricia. Las joyas Illevadas hasta la tumba
representan esa incapacidad de dar a las riquezas una funcion social.
El castigo se constituye en un movil que lleva al cambio de vida, un
agente exterior que mueve la voluntad, que hace uso del temor para
lograr el cambio de las personas y que se hagan merecedoras de los
favores divinos. Por otro lado, se exalta una vida de ascetismo, el
dinero conduce a la perdicidon, el dinero es un pretexto valido para
justificar verdaderas aberraciones de injusticia social, se tiende a la
acumulacién de riquezas de parte de unas minorias en detrimento de
grandes sectores poblacionales desposeidos de condiciones

elementales para poder vivir dignamente.
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Cuento 20: LA PALMA REAL Y LA MULA

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Eufemia ya | En una de esas noches | En una noche su
casi habia | en que Eufemia no | esposo se levanto
perdido la | encontré complacencia | de la cama,
esperanza de|en su hombre, se| Eufemia lo siguid
encontrar dirigié a la ventana de | sin que él se diera
marido la sala para recibir el | cuenta; se
cuando lulio, | fresco de la noche. Fue | horrorizé al ver
hombre viudo | entonces cuando Vvio | que este se
plascs y con dos | arder pertinazmente la | posaba encima de
LITERARIO . e .
hijas, le pidio | copa de una palma | una de sus hijas.
que fuera su|real, esta no se| Volvid a su
mujer. Y el | consumia, al pie estaba | cuarto, se podia
hombre se la | amarrada la mula de su | escuchar la palma
llevé a vivir a | marido, sin apenas | real ardiendo sin
Su casa. impacientarse. consumirse. Se le
abrid el
entendimiento vy
comprendid esa
diabdlica vision.
Realizarse Ya a los veinticinco | Era muy
como esposa | afios empezaban a | frecuente que
y madre era | perder la esperanza de | cuando aquello
fundamental conseguir marido. La | sucedia,
para una | presion social las | acostumbraban a
mujer de | atormentaba. “agarrar” al
MARCO campo. primero que les
SOCIOCULTURAL proponga
VY R e izt matrimonio (o]
union libre.
Se escuchaba | Generalmente, quien lo | Era necesario
con mucha | descubria, por lo | para no dafar la
frecuencia generalmente su | reputacion del
casos en que | esposa, se lo callaba o | esposo. O, a su
el padre | lo comentaba con | vez, no tener
abusa de sus | alguien de  mucha | problemas con él.
hijas. confianza.
MARCO Don Julio | Eso esta prohibido por | Dios lo enviara al
aNJEE\I,%'(‘:I:QEO abusa de una | Dios. infierno por tan
CUENTO de sus hijas. infame acto.
MARCO
NORMATIVO Existe una | Se dio una violacion a | La consecuencia
QUE EVOCA EL norma o Dei | la norma. fue el castigo.
CUENTO Verbum.
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Como se puede deducir del relato, el castigo se da por entendido. El
receptor del cuento, entiende que este sucedera por la gravedad de la
falta. En“La palma real y la mula”, la mujer calla cuando se entera del
incesto. La palma real ardiendo sin consumirse (el fuego que arde sin
gue se consuma el objeto de combustidén es simbolo de lo diabdlico) y
la mula (su incapacidad para concebir se la atribuye a un castigo de
Dios por haberse comido parte del heno del pesebre del nifio Jesus)
son un simbolo que representa que aquella accion realizada por el
esposo no es correcta. Es el preludio de que las fuerzas del mal lo

arrastraran por una actitud refiida con la naturaleza.

Era muy comun la creencia de que los hijos que nacen de parejas que
tienen cercania de consanguinidad pueden salir con ciertas taras. Lo
mismo se decia de los animales, por ejemplo, en las ganaderias se
acostumbraba a cambiar con bastante frecuencia a un toro reproductor

a fin de evitar que se degenere la genética del hato.

El incesto siempre ha existido. Ha sido y sigue siendo un tema muy
estudiado por la antropologia, la etnologia, la psicologia, el
psicoanalisis, entre otras disciplinas. Se lo ha encuadrado al interiorde
los comportamientos indeseados. En las zonas rurales generalmente
el cometimiento de incesto se lo mantiene en secreto, no se lo cuenta,
la mujer calla. Esta actitud esta intimamente ligada a un manifiesto
machismo que de esa forma también es reforzado. La primera vez que
Eufemia observa la visidon diabdlica, le inquieta la idea de que en aquel
hogar algo indeseable esta ocurriendo. Se pone de manifiesto una
conducta que no es la correcta ante los ojos de Dios. Posteriormente,
cuando se entera del incesto, logra entender el porqué de la vision. La
recurrencia del fendmeno diabdlico, asimismo, es el preludio del

castigo que recibird su esposo en el mas alla.
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Cuento 21: LAS VISIONES DE SEMANA SANTA

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
La famila Vera| En una ocasién al | Segln se enteraron
compro a costade | regresar del | luego, se trataban
mucho esfuerzo | pueblo, los Veras | de ninos que
una finca. Al poco | observaron a la | habian nacido en
tiempo se | distancia ninos | aquella casa y que
MARCO empezaron a | que jugaban con | fueron asesinados
LITERARIO manifestar ruidos | gallinazos en el | al nacer, para
extrafos que | corredor de su | ocultar el incesto
evidenciaban que | casa. Cuando se | realizado por el
Nno eran causados | acercaron hasta | padre.
por cosas de este | ali se dieron
mundo. cuenta que habia
sido una vision.
Se escuchaba con | Aquello significa | Se considera que lo
mucha frecuencia [ que en aquel | mejor es invocar el
la ocurrencia de | lugar algo | auxilio de Dios para
manifestaciones contrario a lo|dar solucién al
gue van mas alla | establecido  por | problema.
de las realidades | Dios ocurrio, esta
no propias de este | ocurriendo o]
MARCO mundo. estaba por
SOCIOCULTURAL OCUFrTir.
Y RELIGIOSO - -
Se escuchaba con | Quien lo | Era necesario para

mucha frecuencia | descubria, por lo | no danar la

casos en que el | generalmente su | reputacion del

padre cometia | mujer, lo callaba | esposo ante el

abusos sexuales | o lo comentaba | grupo social. O, a

para con sus | con alguien de|su vez, no tener

hijas. mucha confianza. | problemas con él.

El padre abusaba | Eso estd prohibido | Dios lo enviara al
Rﬁrl}sclz?ORIZADo de sus hijas. | por Dios. infierno  por tan
QUE EVOCA EL Ademas, se infame acto.
CUENTO asesinaba a los

hijos concebidos

por ese acto.
MARCO Se dio una | La consecuencia
ggg"é'cglcv:ﬂ Existe una norma | violacion a la | fue el castigo.
CUENTO o Dei Verbum. norma.
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Este relato en cuanto al tema tratado es similar al del cuento No. 20:
“La palma real y la mula”. Lo que cambia son los personajes. En el
fondo se mantienen las valores constantes; esto es, el acto realizado
por el padre es contrario a la Ley de Dios, consecuentemente, debe ser
castigado. El cuento recoge un tema considerado tabu, presente aun
en las sociedades actuales. Muestran, por un lado, como el cuento a
través de la ficcion, ensefia realidades presentes en la sociedad, vy, por
otro lado, hace uso de aquello para sancionar desde la divinidad ese
tipo de comportamientos. Asi, se evidencia el caracter represivo de la

Ley divina.

Llama mucho la atencién la utilizacion de un rico simbolismo como
proceso que conlleva a la interiorizacion de que actos como aquellos
no son correctos. La religiosidad popular hace uso de la ficcion para
mostrar a través de simbolos la gravedad de la aberracién, de tal
manera que involucra a la divinidad o a visiones del mas alld como
mecanismo para mostrar la maldad y gravedad del acto. Asi mismo se
muestra como el inconsciente alberga la impotencia que el sujeto en
estado de vigilia no visibiliza; esto es, la estructura de una sociedad
estratificada jerdarquicamente, cuya autoridad y supremacia esta en
posesion del macho; y, a su vez, la mujer tiende a reforzar a través
del silencio. Porotro lado, se evidencia un discurso que, partiendo de
experiencias cotidianas, sancionan este tipo de actos a través de la
ficcion: si lo humano no atemoriza existe la confianza firme que el
poder que viene del mas alla si lo hara. Depositarla resolucion de una
patologia en manos de un ser superior muestra en toda su crudeza las
dos caras del asunto: que el tema del incesto esta presente en la
cotidianidad, por lo cual es un tema muy sentido y preocupante, y

revela la impotencia del ser humano para solucionarlo.
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Cuento 22: LA NOCHE EN QUE EL RIO SE HIZO DE ORO
ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
La familia Vélez | En ausencia de su | Cuando la subieron
tenia una finca. Al | padre escarbé la|a la canoa para
otro lado del rio | tola. Encontré una | atravesar el rio,
habia uno | gran vasija de| una gran ola
monticulo de | barro repleta de | misteriosa
tierra; al parecer | oro. Junto con | arremetio, se
era una tola®* .| varios de sus | estrelldé contra una
Uno de sus hijos | hermanos piedra. El
MARCO pidi6 a su padre | lograron sacarla a | contenido de la
LITERARIO , . y .
escarbar alli. | la superficie. vasija se derramo
Pensaba que en el rio. Ya en su
podria  albergar ancianidad, ese
objetos de mucho hijo recordaba Ila
valor econdmico. experiencia y la
Su padre se negb. lecciéon de no
hurgar en las cosas
de ultratumba.
En la zona de EI| A mds de uno | De alli que relatos
Carmen se han | desperto la | como este cuentan
encontrado restos | codicia de | experiencias de
arqueoldgicos que | escarbar en sitios | este  tipo, que
corresponde que comunmente se les
seguramente a la | presumiblemente | proporcionaba una
Fase Jama | podrian albergar | fuerte dosis de
MARCO Coaque. restos de gran | fantasia.
3%%{?2}%;3“ valor econdémico.
Los tesoros | Se considera que | Lo mejor es dejarla
escondidos y que | la rigueza | tranquila en el
tienen que ver| obtenida de esa | subsuelo a fin de
con el pasado | manera puede | evitarse
pueden estar | conducir a la | problemas.

asociados con el
mal.

perdicion.

Tintiliano queria | No es bueno ser | La ambicidon casi le
rl‘?rfl:!cl)ORIZADO ser rico. ambicioso. cuenta la vida a
QUE EVOCA EL Tintialiano.
CUENTO
MARCO Existe una norma | Se dio una | La consecuencia
NORMATIVO o Dei Verbum. violacibn a la | fue el castigo.
QUE EVOCA EL norma
CUENTO :

8 Tumba o monticulo funerario levantado por diversas comunidades precolombinas.
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Segun la informacidn proporcionada por los estudiosos del tema, en la
Fase Jama Coaque (350 a.C. y el 1530 d.C.) se desarroll6 entre otras
habilidades el arte de labrado artistico del oro, de alli la fama que
adquirieron de ser grandes orfebres. Hicieron uso de las técnicas del
martillado y repujado de ldminas de oro, asi elaboraron adornos para
el cuerpo como narigueras, orejeras, collares y placas colgantes, como

lo demuestran las piezas encontrados.

En el relato se destacan tres elementos. El primero, la noche, en el
contexto que es utilizada apunta hacia la muerte, el tiempo, de ese
fluir de las cosas y la conciencia que de aquello tiene el ser humano;
marca la madurez de la vida, asi la mafana podria ser la nifiez, y la
tarde la juventud; la noche como aquellos momentos de la vida como
introspeccidén, que en el contraste, nos muestra con profusion la
claridad. Segundo, el rio, como continuo fluir, que llega al mar, su fin,
su muerte; que a medida que llega a su desembocadura es como la
inteligencia que pule lo importante; el fin e inicio de un nuevo ciclo. Y,
tercero, el oro nos habla de otros simbolos o arquetipos que revelan
los suenos y deseos ocultos; lo que permanece oculto, pero que
adquiere su valor porque el ser humano se lo da, que cuestiona el
hecho de si no seria preferible dejarlo en su eterno descanso. En
definitiva, al final Tintiliano, mira el oro, riqueza, como elemento de
perversion, como exaltacion de lo impuro de lo deseos, como algo que
no se llevara a la otra vida, que se queda aqui: la vida y la muerte
intrinsecamente unidas, y el ser y el tener como separados, la

I\\

abundancia material —el tener-, no da mas valor al “ser” del hombre.
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Cuento 23: EL GALLO DE LAS SEIS Y MEDIA DE LA TARDE

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Artimidoro, a las | Subié a su vehiculo | Clamé a la Virgen
seis y media de|y cuando quiso| Maria para que lo
la tarde | continuar su | liberara de ese mal
retornaba en su [ camino, Ssu [ momento. Su
camioneta a su | vehiculo no podia| plegaria dio
casa. Un gallo se | avanzar. Cayd en| resultado. Desde
MARCO le cruza en el | cuenta de que algo | aquel dia cada vez
LITERARIO camino. Lo | que no es de este| que pasa por aquel
embiste, lo | mundo se lo| lugar, eleva una
imagino ya | impedia, lo que le | oracién de gratitud
preparado para | produjo gran | a la Virgen porque
la merienda. | espanto. ella luché por él
Bajo a por él. No para liberarlo del
lo encontré por mal que en forma
ninguan lado. de gallo quiso
llevarselo.
Existe la | Para aquello se| De alli que a partir
creencia que | creia que el diablo | de esa hora era
entre las seis y | conocia las | recomendable
siete de la noche | debilidades que | guarecerse en el
se suelen | cada uno tiene vy | hogar.
manifestar que
fendmenos consecuentemente
malighos, 0 | hace uso de ese
MARCO personajes conocimiento para
SOCIOCULTURAL diabolicos que | tentar a los
Y RELIGIOSO quieren humanos en lo que
arrebatar el | se es mas proclive
alma de los | caer en pecado.
humanos.
Frente al mal | LaVirgen es uno de| Las oraciones quea
que asecha | los personajes | ella se elevan aleja
también existe | divinos en los que| los espiritus del
el bien que | los carmenses | mal. Ademas,
protege. confian su | intercede para que
proteccion. Dios ante la
gravedad de los
pecados él los

perdone.

MARCO El demonio se | Sus debildades lo| Si no hubiera sido
INTERIORIZADO quiso llevar a | expusieron al | por la Virgen éste
QUE EVOCA EL Artimidoro. demonio. se lo lleva.

CUENTO

MARCO Existe una | Se dio una| La consecuencia
NORMATIVO QUE ([ norma o Dei| violacién a la | fue el castigo.
EVOCA EL CUENTO | Verbum. norma.
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En este cuento se remarca la conciencia pecadora del hombre. El
hombre como ser dafado, que frente a los pecados merece ser
castigado. Asimismo, la incapacidad del hombre para protegerse, esta
situacion lo lleva a pedir a un tercero para que le dé proteccion:
Inmovilismo histdrico (todo esta determinado por las fuerzas del bien

o del mal), el hombre no puede hacer nada.
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Cuento 24: LA TONGAS5

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Dofia Ramona, | Al siguiente dia sus | La habia enviado la
se seguia | hijas habian | nueva esposa de su
viendo a | abierto la tonga y| exmarido, se sentia
MARCO escondidas con | en  su interior | celosa. Lo  que
LITERARIO el que fue su | hallaron dos | inicialmente era
marido. Recibié | horripilantes comida, al ingresar
una tonga de | gusanos. al estdmago debia
regalo de convertirse en
alguien gusanos que e
desconocido. deberian hacer
No se la comid. mucho dafio.
Hay la creencia | Este tipo de | Asimismo, existe la
gue a traveés de | practicas es | creencia de que se
un objeto que | realizado por | puede combatir el
ha sido | brujos que | mal infligido
previamente recurren al espiritu | acudiendo a otro
embrujado, se | del mal para causar | brujo. Rara vez se
MARCO puede infligir | dafo a terceros. recurre a los curas
SOCIOCULTURAL | dafio. en busqueda de
Y RELIGIOSO seluEdn,

La brujeria es
sancionada por
la Iglesia.

Recurrir a este tipo
de practicas es
pecado.

Por su condicién de
pecado, el que
incurre en este tipo
de practicas sera
castigado por Dios.

MARCO Por pocomatan | Si su marido la| Su conducta casi es
aNJ:gg'::I:‘EEO a dofia | dejo, ya no deberia | la causa de un mal
CUENTO Ramona. zsguéll‘ viéndose | para ella.

MARCO Existe una | Se dio una | La consecuencia fue
ggg"é'c;i:":ﬂ norma o Dei| violacibn a Ila| el castigo.

CUENTO Verbum. norma.

85 Arroz cocido acompafiado de estofado de gallina de campo, platano maduro y salsa
de mani. Todo envuelto en hoja de platano barraganete (Musa paradisiaca) pasada
ligeramente por el fuego.
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De forma manifiesta la trama del relato gira entorno a dos cuestiones.
La primera, una mujer celosa porque su marido le es infiel; y, la
segunda, recurrir a la brujeria para causar dafio. Situaciones como
aquellas atnson muy comunes en El Carmen y no causan mayormente
la atencidon. Lo interesante de aquello es que permite abordar la
problematica a fin de determinar lo que subyace en aquellas. El hecho
de que muchos de los supuestos brujos o brujas, en su mayoria, sean
unos estafadores®®, no resta importancia para el analisis. Si se lo ve
desde la perspectiva de la gente que acude a ellos, se puede visualizar
una creencia ciega en ellos, y una claridad meridiana en la existencia
de un horizonte plagado de angeles y demonios que guian o estan
detras de los humanos para acudir a ellos nada mas lo soliciten, a fin
de causar dafio o bienestar. Esta mentalidad muy arraiga en aquellas
personas es concomitante con un tipo de pensamiento que refuerza la
construccién de un yo que considera que este tipo de fuerzas tienen
poder para decidir sobre los seres humanos. Se consolida asi, una
vision de la realidad determinista en donde los hombres poco o nada
pueden hacer para tomar las riendas de sus propios destinos. En
definitiva, un pufado de seres espirituales, marionetistas que tras
bastidores, siempre vigilantes (como que no tuvieran nada que hacer),
juegan con los destinos humanos, moviendo oscilantemente a los
munecos de un lado hacia el otro, entre el bien y el mal - entre el

premio y el castigo.

86 Aunque hay algunos que estan convencidos de que si lo son por mandato de un
ser espiritual.
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Cuento 25: LA LENGUA LARGA

popular. Pero no

Asi, significa danar

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Dofia Regina era | Un dia enfermd, le | A las seis de la
la chismosa del | dio asfixia y murié | mafana el viudo
pueblo. como a las seis de | tuvo que colocar la
Supuestamente |la tarde®’ . En la| tapa al atadd. A las
conocia la vida | noche de su | diez, la llevaron a
MARCO de todos Ilos | velorio, a medida | enterrar
LITERARIO moradores. Se | que avanzaban las | urgentemente,
tomaba la | horas, la lengua le | parecia que la tapa
atribucion de | crecia mads y mas. | iba a reventar.
comentar la vida | Se la introducian y
de todas Ilas | esta volvia a salir.
personas del | La escena causé
sector. asombro y temor
entre los
presentes.
El chisme en la | En todo caso, tiene | Tienen su espacio
trama social es | su denominacion: | en la tertulia. De
una mentira en | chismes de viejas, | alli la frase: “No me
potencia: "Dicen | o cometarios de| gusta el chisme,
que él le pone | esquina. Cuando | pero me
los...” No tiene | los chismes vienen | entretiene”
una ubicacién | de hombres se los
MARCO fija. llama
Selenisie LoDt chuchumequerias.
Y RELIGIOSO - - .
El chisme es | Los chismosos | Los chismosos
sancionado por | contravienen la | seran  castigados
la religiosidad | moral cristiana. | por Dios.

por ello se Ilo | la honra ajena.

deja de

practicar.
MARCO Dona Regina era | Por eso su lengua | Dios la castigd por
BNJ:E;[,%%IAZ‘EEO una chismosa. le provocd asfixia, | ser chismosa.
CUENTO lo que le causo la

muerte.

MARCO Existe una | Se dio una | La consecuencia
ggg"é‘\‘glcvfﬂ norma o Dei|violacibn a la | fue el castigo.
CUENTO Verbum. norma.

87 Segun la creencia popular es hora en que se manifiestan fendmenos sobrenaturales

y/0 seres malignos.
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Este cuento sugiere que los chismes estan emparentados con la ficcion.
El chisme es la recreacion de una experiencia con matices inventados
gue, a criterio de los que lo elaboran, le dan un caracter, un tinte
mucho mas atrayente y cautivador. El chismoso en definitiva, a través
del embuste, presume que sabe mas que los demas; en ese sentido,
fortalece su autoestima. Sin embargo, frases muy comunes que la
gente suele utilizar, como “"No me gusta el chisme pero me entretiene”

evidencia inconsciente una doble cara de |la moral.

Una moral emparentada con valores cristianos, que sanciona este tipo
de actos; pero, asimismo, una moral militante que hace todo lo
contrario. Dofa Regina se creia lo que inventaba, tenia esa facilidad
de, a partir de cierta presuncion, recrear todo una trama que al final
ella misma terminaba convenciéndose de que era asi, dado que “todos
los cabos quedaban atados”. Chismes que en definitiva causaban gran
convulsion en el barrio, no porque fueran ciertos, si no por el malestar
que creaba y que generalmente terminaban en enfrentamientos
verbales y hasta fisicos. Una doble moral, por un lado, la que
abanderada con el bien, se constituye en juez y verdugo, y, por otro,
la moral emparentada con las debilidades humanas, la que hace al
sujeto incapaz de levantar la cabeza y decir un rotundo “no”. En
definitiva, este tipo de experiencias hace que se entre en contacto con
el hombre de carne y hueso, el hombre real, el de la experiencia
concreta, el que bebe de las dos vertientes. Foucault, al enunciar un
trabajo ético del individuo sobre si mismo, da a entender la urgencia
de “[...] dar estiloa la vida, construir el propio yo como una obra de
arte al margen de constricciones normativas. [Es lo que él concibe

como] <<estética de la existencia>>" (Lanceros, 1998, pag. 764)

259



Cuento 26: LA DESOBEDIENCIA DE LAURA

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Era viernes | Llegé al rio, se| De la cintura para
Santo. Hacia | lanzo al agua. Al| abajo se habia
mucho calor. | emerger sus | transformado en
Laura queria ir | amigos observaron | cola de pez. Nunca
MARCO al rio a | absortos lo que le| mas se supo de
LITERARIO recrearse. Su | habia sucedido a | Laura en aquel
padre se lo | sus piernas. lugar.
prohibié.  Era
un dia de
penitencia.
Laura se
escapo.
Se creia que si| Ese dia era | Quién no se
alguien se | reservado para la| enmarcaba en esa
z‘nggcunum metia aI_agua oraci(_ﬁn, pgnitencia trad!cién _era
Y RELIGIOSO en viernes | y asistencia a los | castigado por Dios.
Santo se | actos liturgicos.
transformaba
en pez.
Laura no | Se abandond en los | Por €so fue
?I‘?FF:E?!?ORIZADO observé la | encantos del | castigada.
QUE EVOCA EL norma dg que | mundo.
CUENTO el viernes
Santo es dia de
guardar.
MARCO
NORMATIVO Existe una | Se dio una| La consecuencia fue
QUE EVOCA EL norma o Dei| violacidon a la | el castigo.
CUENTO
Verbum. norma.

Las sirenas son seres que se encuentran presentes en la mitologia
griega y romana. En el canto XII de la Odisea se presenta a Ulises
atado al mastil de su navio a fin de evitarir con las sirenas movido por
el hechizo de sus cantos. El canto de sirena representaba el poder de
los espejismos y el hechizo, cuyo objetivo era apartar a los marineros
de su ruta y llevarlos a la perdicién. Aunque puede resultar grotesco,
por analogia se puede observar a JesUs puesto en la cruz por su propia
voluntad, para liberar a los hombres de sus pecados (“el arbol del bien

III A\Y

y del mal” “el arbol de la cruz donde estuvo clavada la salvacion del
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mundo”); aferrarse a la cruz de Cristo es sefal de salvacion. Se
evidencia la lucha entre dos tipos de poderes: el del mundo y el de
Dios. Segun la religiosidad popular, el mundo con sus encantos pueden
llevar a la perdicion de los hombres, busca apartar al hombre de su
destino final: gozar de las delicias de la vida eterna. De alli que
aferrarse en la fe, permite no sucumbir en los encantos o espejismos

que presenta el mundo y que separan al hombre de su destino final.

Este relato evidencia la rigurosidad con la que habia que vivir los
momentos fuertes del calendario litlrgico catdlico. Evidentemente, el
relato lleva implicito un mensaje para infundir respeto a la tradicién y
costumbres cristianas. En consonancia con una moral rigurosa,
punitiva y de vigilancia, apela al temory al castigo como una forma de
mover a la obediencia. Asimismo, se muestra con claridad la lucha
entre el bien y el mal. El bien identificado con Dios y el mal con el
mundo. Desde el momento en que el individuo ubica el sentido de su
existencia fuera del espacio y el tiempo, se abstrae de su historia. El

escenario queda preparado para que otros lo construyan.

Tal forma de interpretar la existencia tiende a hacer del sujeto un ser
que habita en un mundo que no le es propio, totalmente ajeno,
diferente al de las experiencias concretas, que en definitiva es en
donde se debe buscar el sentido que habria que darle a la existencia.
Se confrontan, en definitiva, un sentido ya construido, cerrado, y un
sentido que esta por construirse o, si se quiere, en continua

construccién, el de las posibilidades, el de la aventura, el del riesgo.
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Cuento 27: EL BRAZO SECO

ESTRUCTURA

PUNTO DE
PARTIDA

PASAJE

PUNTO DE
LLEGADA

MARCO
LITERARIO

Dos Juan Rivas y su
mujer tuvieron todos
los hijos que Dios les
habia mandado. El
vejez®® se convirtid en
el mas engreido, pero
también en el mas
altanero. En una
ocasion el padre lo
reprendid. Por aquello
el hijo le propind una
gran trompada.

Al poco tiempo este
hijo enfermd,
sentia mucho dolor
en el brazo
izquierdo 8° . Con
tratamientos
médicos,
dolores
cediendo.

los
fueron

Sin embargo,
su brazo
empezé a
perder fuerza,
hasta secarse
completa-
mente.

MARCO
SOCIOCULTURAL
Y RELIGIOSO

El respeto al padre es
imperativo. No se
puede soslayar su
autoridad.

Es condicién
indispensable para
que exista orden y
respeto en la
familia.

La esposa o
los hijos que
no observen
aquello deben
ser
reprimidos vy
castigados.

La familia se
constituye en modelo

Asi como en Dios
hay un Padre a

Asi como Dios
Padre castiga

que emana de Dios | quien hay que|a los
mismo. profesarle desobedien-
obediencia. tes, igual cosa
Asimismo, en Ila | debe hacer el
tierra el padre de | padre
familia debe ser | terrenal.
tenido de igual
manera.
El hijo de Don Juan se| Al padre no hay | Debido a
:‘?I‘ii?ORIZADO porté muy mal. que levantarle la |aquello fue
QUE EVOCA EL mano. Ea;sg'gafoon p?;
CUENTO .
pérdida de su
brazo.
MARCO La
ggg"é‘\‘l\;lcvfﬂ Existe una norma o| Se dio una | consecuencia
CUENTO Dei Verbum. \él(())llfr(;;on a la | fue el castigo.

88 En Ecuador este término también hace referencia al Ultimo hijo concebido.

89 Se acostumbra a decir “TU eres mi brazo derecho”. Esto equivale a decir, que goza
de la confianza plena de aquel al que se debe. En contrapartida, el brazo izquierdo
es considerado como el del mal, en el contexto donde se narra el cuento.
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En este relato se muestra la imagen de un orden jerarquico para el
ejercicio de la autoridad: padre, esposa, hijos (modelo doméstico del
Estado). Asi como el Estado ejerce violencia legitima para reprimir y
castigar a los que violentan la Ley, igual modelo se reproduce en la
familia. El castigo ensefia a ser obedientes. En EI Carmen se

acostumbra a decir “En una mano el amor y en la otra el rigor”

Segun Rousseau, el orden social no es un derecho natural, se funda
sobre las convenciones. Estas son el resultado de acuerdos entre los
hombres. La Unica sociedad que es natural es la familia (Rousseau,
1980, pag. 32); los hijos permanecen con su padre el tiempo que
necesitan cuidados para su conservacion. Luego recobran su
independencia; los hijos podran seguir vinculados a la familia por acto
voluntario y no por vinculos naturales. “[...] el primer modelo de
sociedades politicas: el jefe es la imagen del padre; el pueblo es la
imagen de los hijos, y habiendo nacido todos iguales y libres, no

enajenan su libertad sino por su utilidad.” (Rousseau, 1980, pag. 33)

Si se asume que los hijos deben permanecer en el hogar, responde a
una necesidad. El sujeto llega a ser tal porque vive con otros. Primero
en lafamiliay luego, concomitantemente, enla comunidad es en donde
segeneran la insercién en el grupo. Visto asi, es ineludible que el sujeto

pueda abstraerse de los procesos de construccién de subjetividad.
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Cuento 28: TERESA LA DESOBEDIENTE?®?

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Teresa se fue | Al siguiente dia la | El cuerpo de su hija
una noche de | madre intentdé | se transformdé en
fiesta a pesar | castigarla con un|una mula °° , que
de la | fuete; la hija logré | emprendio veloz
prohibicion de | agarrar la mano en | carrera en direccion
MARCO su madre. | la que lo llevaba, se | desconocida.
LITERARIO Retornd lo arrebaté y Ila| Cuentan los
pasada la una| empujo al piso.| lugarefios que en
de la mafana, | Esta ultima clamé | ocasiones se ve por
estaba un poco | al cielo para que|los potreros del
borracha. castigara a tan| lugar una mula con
insolente hija. cabeza de mujer.
El respeto a la | Es condicién | Los hijos que no
madre es | indispensable para | observen aquello
imperativo. A | que exista orden y | deben ser
falta de Ia | respeto en la | reprimidos y
autoridad familia. castigados.
paterna, la
suya prima. No
MARCO se puede
SOCIOCULTURAL | SOSidvar — su
Y RELIGIOSO autoridad. i :
La famila se| Asi como hay que| Asicomo Dios Padre
constituye en | obedecer a Dios. | castiga a los
modelo que | Asimismo, en la| desobedientes, igual
emana de Dios | tierra el padre de| cosa debe hacer el
mismo. familia y, en su| padre o la madre
orden, la madre, | terrenal.
deben ser tenidos
de igual manera.
MARCO Teresa se | A la madre no hay | Debido a aquello fue
BNJ:E[,%%IAZ‘EEO portd muy mal. | que faltarle el | castigado por Dios
CUENTO respeto. convirtiéndola en
mula.
MARCO Existe una | Se dio una | La consecuencia fue
ggg"é‘\‘glcvfﬂ norma o Dei| violacidn a la| el castigo.
CUENTO Verbum. norma.

90 Segun creencias populares, la incapacidad que tiene la mula para concebir se la
atribuye a un castigo de Dios por haberse comido parte del heno del pesebre del nifio
Jesus. Es un simbolo que representa que aquella accion no fue la correcta.

91 | a interpretacion y la trama de este cuento son similares al de la narracién anterior.
(Cfr. Cuento No. 27: El brazo seco)
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Cuento 29: EL FOGON?®2

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA

Los esposos | A la media noche | Arnulfo escarbd

estaban reciéen | del tercer dia|en el lugar,

llegados a la finca | empezaron a | encontré una

gue cuidarian. A la | escucharse vasija de barro

media noche | nuevamente llena de joyas.

escucharon sonidos | aquellos sonidos. Al | Pero a medida

gue venian de la | dirigirse Arnulfo y | que halaba para

cocina. Parecian | su esposa a la | sacarla, se

MARCO que es’carbaban en cocina, observaron int,roducia mas y

LITERARIO el fogon. Al acudir | que una cabra con | mas. De pronto,
al lugar, los | aspecto diabdlico, | estrepitosament
sonidos se dejaron | encaramada sobre | e, se hundid en
de escuchar. Igual | el gran fogdn, | un profundo
cosa sucedid a la | escarbaba con sus | hoyo que se
segunda noche. Se | pesuiias el fondo | abri6 debajo de
enteraron que un | de este sin que las | ella. Al siguiente
espiritu  del mal | brasas ardientes la | dia la pareja se
merodeaba la casa. | consumieran. marchd del
El temor los | Subitamente lugar.
invadio. desaparecio.

El diablo puede | Su presencia estda|Es mejor no
asumir diferentes | asociada con el | entablar ningun
formas para | fuego. En esta|tipo de relacién
confundir y | ocasidon en forma | con el demonio.

MARCO presentarse a los | de una cabra

SOCIOCULTURAL | humanos. diabdlica.

Y RELIGIOSO El diablo era el | El diablo se revelé | Como castigo
angel mas hermoso | contra Dios. fue arrojado a la
gue habia creado tierra. Puede
Dios. causar dafo a

las personas,

incluso

llevarselas.
Quien merodeaba | Algo  debid de | El demonio
el sitio y la cabra | haber pasado para | hunca da nada

L) misma era el | que el demonio | gratis. Si son

INTERIORIZADO . i

QUE EVOCA EL demon!o. E,I de5|sta, de cosas de valor

CUENTO demonio los tento | entregarselas. pide el alma vy
con las joyas. cuerpo del quien

las toma.

MARCO Existe una norma o | Se dio una | La consecuencia

ggg"é'cglc":ﬂ Dei Verbum. violacion a  la | fue el castigo.

CUENTO niernnek

92 Cocina rustica de lefa.

265




Las joyas simbolizan poder, dominacién y en este caso esta asociado
al mal, muy en consonancia con las creencias religiosas. En todo caso,
Amulfo representa al hombre comin y corriente, que busca en las
riquezas el poder. Hay que tener en consideraciéon que en El Carmen el
factor econdmico es gravitante como medio para adquirir
reconocimiento social y lograr movilidad en la escala social. Amulfo era
Unicamente un cuidador de finca, era su oportunidad de obtener
riquezas. Sin embargo, en la linea narrativa se impone la visién
cristiana de la riqueza; esta no conviene al hombre, lo conduce a la

perdicion. La perdicidon representa hacerse acreedor al castigo.

En la mentalidad cristiana el fuego es asociado con el infierno. Aquello
se puede inferir a partir de textos biblicos que hacen referencia a ese
hecho. Asimismo, a partir de aquello mas de un pintor a lo largo de la
historia -muy comudn en la época renacentista- representaron al
infierno segun esas caracteristicas, lo que, obviamente, tenia una
finalidad eminentemente catequética basada en el temor y el miedo.
Aquello que resultaba horripilante y de sufrimiento extremo se
convirtié en el estimulo para que los actos humanos sean realizados
apegados a un marco normativo “emanado de Dios”y aplicado porsus
representantes en la tierra. Una visidn tal, mirada desde una
perspectiva critica, permite deducir como intereses de clase,
contribuyd a construir toda una moral basada en el temor y la

servidumbre a fin de legitimar estados de dominaciéon y obediencia.
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Cuento 30: LA FLOR DEL CANAL?3

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
El joven Euclides se | Cuando llegé al | Al caer la flor
enter6 que en | caflal, empezé a|en las manos
viernes Santo, a las | avanzar con gran | del joven, sus
doce de la noche, si| dificultad debido a lo | pétalos se
un humano se | cerrado que se | trasformaron
adentra en un cafal | presentaba y las | en abundante
virgen, en su centro | espinas que | dinero.
hay una cafa que | desgarraban su ropa
MARCO emite una flor, que | y hacian dafio a su
LITERARIO de cogeérsela antes | cuerpo. Se le
de que toque tierra, | presentaron a su
se transforma en | paso una serie de
una infinidad de | visiones diabdlicas,
billetes. Decidi6 ir a| pero siguid hasta
por ella. llegar al centro del
cafal. Alli estaba la
flor. Doce de Ia
noche, empezd a
descender.
Existe la creencia de | Pero es dinero que | Por lo tanto
que en viernes Santo | viene del diablo. no es
de la cafa brava recomendable
brota una flor que se realizar esa
transforma en experiencia.
MARCO dinero.
SOCIOCULTURAL Su presencia estd|Es mejor no
Y RELIGIOSO El diablo puede usar | asociada con | entablar
muchas artimafas | visiones diabdlicas. | ningun tipo
para confundir a los | En esta ocasidon hace | de relaciéon
seres humanos uso de un cafal | con el
virgen para | demonio.
conseguir sus
propdsitos.

MARCO

Arnulfo se encuentra

La flor de la cana se

Pero debido a

ofuscado por el| lo dio. que proviene
aNJEE\I,%EIAZQEO deseo de obtener del diablo,
CUENTO dinero facil. seguro no
tendra buen

fin

MARCO L5
NORMATIVO Existe una norma o | Se dio una violacién | consecuencia
gS:;Tv:CA EL Dei Verbum. a la norma. fue el castigo.

93 Canaveral (Sitio poblado de cafas)
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La flor de la cafia, evocacion del fruto del arbol del bien y del mal,
proporciona poder. Adan y Eva la tomaron y cayeron. El cuento se
plantea igual situacién. El hombre obstinado por el poder esta
dispuesto a contravenir las leyes de Dios y actuar segun los designios
del mal. A la postre, aquello se traduce en aniquilamiento segun la

religiosidad popular.

Se destaca la internalizacién de comportamientos en la mentalidad del
montubio, la idea de obtener dinero, de buscar hacerse rico, asi el
dinero provenga del mismo diablo, llevan el convencimiento firme que
le proporcionara poder para conseguir ascender en la escala social. El
conducir lujosos vehiculos, tener haciendas, mucho ganado o
plantaciones de platano, pimiento o de otros productos que se dan en

la zona, se constituye en un fin en la busqueda de ascenso social.

En el Carmen, ademas de un sistema de estratificacidén cerrado, esta
presente un sistema de estratificacion abierto basado en el logro
profesional, pero fundamentalmente en el logro econdmico. Si bien lo
educativo (ser licenciado, abogado, ingeniero, etc.) es un elemento
simbdlico de estatus y prestigio importante, el econdmico se
constituye en uno de los elementos trascendentes de la estratificacion
y movilidad social que determina, no sélo el nivel de estatus y prestigio,
sino también de acceso al poder interno. La riqueza o la acumulacion
de recursos materiales o el acceso a los medios de produccion de tales
recursos, hacen que el dinero sea la base principal para que los logros
y ganancia de prestigio y estatus social puedan evidenciarse y vaya
adscribiendo diferenciadamente sus miembros en base a la similitud de

intereses econdmicos. (Cfr. Numeral: 2.3.2.4 Composicién social)
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Cuento 31: LA ESCOBAY EL MALIGNO

Y RELIGIOSO

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Artimidoro, tenia | En uno de tantos | Su hermano
costumbre de | dias, igual como en | calld
apuntar a sus | otras ocasiones, | fulminado en
hermanos con la | levantd la escoba, le | el piso a
escoba, simulaba | dijo a su hermano | causa del
que era una | que lo iba a matar. | fatal disparo.
MARCO escopeta. Su madre | Apunté Y,
LITERARIO lo habia reprendido | efectivamente,  un
en mas de una| estruendoso disparo
ocasion, le decia que | se dejé escuchar.
el diablo se suele
meter en las cosas
para hacer dafio a
las personas. El no
hacia caso de las
palabras de su
madre.
Las personas pueden | EIl diablo siempre | Para actuar el
atraer al diablo | anda al acecho para | diablo se
cuando  dicen 0 | causar dafno a las | puede
hacen cosas que | personas. introducir o
MARCO simulan alguna tomar
SOCIOCULTURAL | accion incorrecta. apariencia de

COSas.

La madre siempre
busca el bien para
sus hijos.

Los consejos de la
madre permiten a
los hijos conducirse
adecuadamente en
el medio social en el
que viven.

De alli el
dicho “El que
escucha

consejo llega
a viejo”

Arnulfo hizo muy | El diablo aproveché | Ahora, perdio
rlﬁri(l:gomzADo mal al no hacer caso | la oportunidad. a su hermano
QUE EVOCA EL a su madre. Y .es uEnI
CUENTO Rl :

diablo alcanzo

su objetivo.
MARCO Existe una norma o | Se dio una violacion | La
ggg"é‘\‘g?:ﬂ Dei Verbum. ala norma. consecuencia
CUENTO fue el castigo.
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Entre otras manifestaciones de la religiosidad popular que se puede
apreciar en El Carmen, existe una que se refiere al caracter sagrado
que se puede dar a determinados objetos que han sido previamente
investidos de sacralidad por los sacerdotes. Se hacen bendecir las
viviendas, rosarios, estampas, cuadros, imagenes, habitos de santos,
las vestimentas del nifio Dios, el agua, velas. Al respecto, Douglas

Allen valiéndose del pensamiento de Mircea Eliade, sefala que:

[...] el ser humano se caracteriza por ser homo symbolicus. Esta
forma de considerarlo se aplica mas al homo religiosus, dada la
naturaleza simbdlica del fendmeno religioso. [...] Nada mas cierto
si pensamos que todo acto religioso y todo objeto cultural
apuntan a una realidad meta-empirica. El arbol que se convierte
en objeto de culto no es venerado en cuanto arbol, sino en cuanto
hierofania, en cuanto manifestacion de lo sagrado. (Allen, 1982,
pag. 135)

En consonancia con lo citado, los objetos revestidos de sacralidad son
asumidos por la poblaciédn como una manifestacion de lo sagrado en
medio de una realidad profana. De alli que, dichos objetos, no valen
por su caracter material, pero si por lo que representan. Por ejemplo,
el agua comun y corriente sirve para satisfaceruna necesidad organica
del cuerpo; sin embargo, una vez que es bendecida, segun las
creencias populares, puede ahuyentar los espiritus del mal, curar

enfermedades, hacer que los hombres dejen la bebida, etc.

En un mundo religioso que oscila entre la lucha franca y abierta de
pares opuestos, entre el bien y el mal, resulta que la religiosidad
populartambién da fe de objetos materiales que pueden ser revestidos
por las fuerzas del mal a fin de que causen dano. El relato que nos

ocupa se encuadra al interior de esta manifestacion. Esto es, un objeto
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concreto e inofensivo, en el que se introduce el demonio a fin de

transformarlo en peligroso y fatal.

El universo cultural da cuenta del caracter simbdlico del que se reviste
el ser humano. Es el Unico que en el orden de los primates posee esta
dimension. Pero como se aprecia, esta caracteristica que lo eleva a lo
meta empirico, lo puede conducir también a instalarse en una
interpretacidon de la realidad que lo aleja totalmente de sus condiciones
reales de existencia. Esto es, la dimensién simbdlica pervertida debido

a intereses de clase.
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Cuento 32: LA LLAMA Y LA EMBARAZADA

Y RELIGIOSO

impuro, odia el bien.
Por eso rechaza a Dios
y busca hacer dafo a
guienes confian en él.

mucho mas si
esta en estado
de gestacion,
es un alma
pura. Se dice,
“es un angelito

ESTRUCTURA PUNTO DE PARTIDA PASAJE PUNTO DE
LLEGADA
En la finca de don Lucas | Lo hicieron, y | Al escuchar, la
Loor habia una corta | encontraron un | esposa de don
extension de terreno, | cofre. Al abrirlo | Lucas acudié al
muy arida, en la que | se dieron | sitio. Estaba en el
una noche aparecié un | cuenta que | séptimo mes de
pequefa llama muy | estaba lleno de | embarazo. Nada
brillante. No se | monedas de | mas asomarse al
MARCO encontraba la razén de | oro. La | hoyo donde aln
LITERARIO tal fenémeno. En | algarabia permanecia el
aquello dias | invadi6 a los | cofre, este se
contrataron un nuevo | presentes. escurrio
vaquero. Al enterarse violentamente
del asunto, dijo que como sila tierra se
habia que escarbar, lo hubiera tragado.
que algo de mucho
valor  debia haber
enterrado en aquel
sitio.
El diablo puede usar| Su presencia | Asi despierta en
muchas artimafias para | esta asociada | los hombres Ia
confundir a los seres | con Vvisiones, | codicia y la
humanos. que llevan a | ambicién, que los
encontrar pone ante sus pies.
tesoros.
MARCO El diablo es un ser| Un nifio, | De alli que el
SOCIOCULTURAL

diablo huye de las
mujeres
embarazadas.

de Dios”.
A la familia Loor le | El cofre | Por aquella razon,
invadié la codicia y la | encontrado cuando se asomod
MARCO ambicion al irpaginar seguramente la esposa de don
INTERIORIZADO | dU€ encontrarian un | provenia del | Lucas, que estaba
QUE EVOCA EL tesoro. demonio. embarazado, la
CUENTO pureza que llevaba
en de su vientre,
ahuyento al
demonio.
MARCO Existe una norma o Dei | Se dio wuna|lLa consecuencia
NORMATIVO Verbum. violacién a la | fue el castigo.
QUE EVOCA EL norma.
CUENTO
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El oro fue denominado por el ser humano metal precioso, altamente
valorado por su belleza, peso, rareza, color brillante y notable
inalterabilidad, ductilidad y maleabilidad. Fuera de las entrafias de la
tierra enciende la avaricia humana y es convertido en simbolo de
riqueza, representa la realeza, la dignidad, la autoridad y la soberania.
Confiere prestigio y distincion. En la mitologia, para mostrar la
ambivalencia del oro se puede pensar en Hermes, el mensajero divino
y dios del comercio, es a la vez dios de los ladrones. Asimismo,
mientras el color dorado es un simbolo solar, la moneda de oro es un

simbolo de perversién y exaltacién impura de los deseos.

El cuento plantea el problema del bien y del mal. Nuevamente, las
riquezas son puestas como sindnimo de perdicion, mucho mas cuando
provienen del demonio. La pureza del fruto del vientre de una mujer
embarazada encarna los valores cristianos que hay que defender, muy
diferentes a los deseos y pasiones que el diablo puede despertaren los

hombres. (Cfr. Numeral: 2.3.2.4 Composicién social)
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Cuento 33: EL TIGRE MOJANO

Y RELIGIOSO

sometimiento.

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
A don Eleuterio le | La gente | Arnoldo, el
habia nacido un hijo | comentaba que a | hermano mayor
con una rara | Eleuterio le | de Eleuterio, se
enfermedad, que | comenzaron a | propuso darle
ningin  curandero | salir en la piel | caceria. Ubico el
del lugar pudo | unas manchas | lugar donde el
sanar. A cambio de | como de tigre, y | tigre
la sanacion de su | que en la noche, | acostumbraba
plaes hijo, ofreci6 dar un | del que deberia | comer a sus
LITERARIO Nery! . .
novenario con | haber sido el | presas.Cuando lo
todas las de ley” en | noveno dia | vio, le dispard. A
honor a la virgen del | ofrecido, medida que el
Quinche. El milagro | desaparecio. tigre agonizaba
se hizo. De |lo | Paralelamente, la | se iba
ofrecido sblo | poblacién estaba | transformando
cumpli6 hasta el | alarmada por que | en una persona.
quinto dia del [ un tigre se estaba | Arnoldo habia
novenario. comiendo los | matado a su
animales hermano.
domeésticos.
Todo lo natural esta | Ella regula el | Asi, se percibe lo
sometido a los | orden de todo el | divinidad con una
designios de la | cosmos, incluso la | fuerte carga de
divinidad. El hombre | vida de los | miedo y temor.
es parte de Ila| mismos hombres, | Cualquier
naturaleza, por lo | en esta y la otra | incumplimiento
MARCO cual expresa | vida. puede causar el
SOCIOCULTURAL | ahsoluto castigo divino.

Los santos o la

A cambio hay que

Si no se cumple,

NORMATIVO QUE
EVOCA EL CUENTO

Dei Verbum.

violacion a la
norma.

Virgen pueden hacer | hacer un | se recienten vy
milagros. ofrecimiento. enojan,
sobrevienen
desgracias para
el gue no cumple.
MARCO La virgen cumplio | Eleuterio no | Eleuterio fue
INTERIORIZADO | con su parte: sand al | cumplié su | castigado por
s =i A hijo de Eleuterio. ofrecimiento, lo | aquello.
CUENTO . .
hizo a medias.
MARCO Existe una norma o | Se dio una | La consecuencia

fue el castigo.

94 Novenario significa nueve noches de rezo para el santo o para la Virgen. “Con todas
las de ley” significa que el velorio o novenario se lo hace con mucho rezo, abundante
comida, musica y baile.
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La religiosidad popular como fendmeno que forma parte de la realidad
sociocultural encuentra formas muy diversas y practicas para
expresarse. Todo esfuerzo es inutil ante la voluntad omnipotente de lo
divino. De alli que es muy frecuente escuchar expresiones como: “Que
vamos a hacer si es la voluntad de Dios”. Este tipo de actitud puede
conducir a que el hombre pierda confianza en sus propias virtudes
generadoras, dado que todo dependera, no de lo que él sea capaz de
hacer sino de la voluntad divina, lo cual conduce a generar muchas

veces un fatalismo inmovilista.

Como resultado de aquello es que en el espacio cantonal se cuentan
historias sobre incumplimientos hechos a “los santitos”, a la Virgen, a
las almas del purgatorio, etc. Es el caso de la historia que nos ocupa.
Si por falta de interés o por falta de fe no se cumple con el ofrecimiento,
le sobrevendran desgracias. El santo, la Virgen o las almitas se
recienten y, consecuentemente, envian un castigo por no haber
cumplido la promesa hecha, expresiones temporales concretas, como
catastrofes naturales, pérdida de cosechas, muerte de animales,
problemas familiares, etc. Una forma de mitigacidon de ese miedo, asi
como de buscar un acercamiento a la divinidad que se ha resentido,
todo en pos de su accion protectora, se hace uso de una ritualidad, lo
qgue le permitird luego vivir su tiempo profano, su cotidianidad, con
equilibrio necesario. Asi, para que el resentimiento se le pase deberd
pagar su promesa pero en doble proporcién a lo ofrecido. Por ejemplo,

si ofrecié una vaca para la celebracion, ahora debera destinardos.
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Cuento 34: EL VENADO Y LOS FREJOLES

Y RELIGIOSO

encantados que
existian en el bosque.

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Era un pequefio | Llegd a sucasacon | Fueron a la
bosque considerado | el animal. Lo | cocina a calentar
encantado por los| arroj6 sobre la| aguay a por los
montubios del lugar, | azotea. Su mujer, | cuchillos para la
muy tentador para la | de la emocidén, con | iniciar la faena.
caceria. Teodoro fue| desprecio  arrojoé | Cuando
de caza a ese lugar. | por la ventana los | retornaron a Ia
Era de noche. Logré | viejos frejoles que | azotea, el
matar a un venado. habia puesto al| animal habia
MARCO . .
LITERARIO fuego a ablandar. de;apareado sin
dejar rastro
alguno. En todo
caso, tenian que
comer algo; con
ldmpara en
mano fueron a
recoger los
frejoles que
habian sido
arrojados por la
ventana.
Se escuchaba con| En este caso muy | Sin embargo,
mucha frecuencia de| apropiado para la | habia que tener
ARES lugares prodigiosos o | caceria. mucho cuidado
SOCIOCULTURAL

al andar en ellos,
se podria tratar

de cosas del
maligno.
Los alimentos son| La mujer de| Fue castigada
MARCO sagrados. No hay que | Teodoro desprecié | con la
INTERIORIZADO | oqh eciarios lo frejoles al | desaparicion del
QUE EVOCA EL P ' 1€ P
CUENTO arrojarlos por la | venado.
ventana.
MARCO Existe una norma o| Se dio una | La consecuencia
NORMATIVO Dei Verbum. violacion a  la | fue el castigo.
QUE EVOCA EL norma
CUENTO '
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Este relato evoca el paraiso terrenal, provee de todo lo necesario para
satisfacer las necesidades. Los frejoles simbolizan la pobreza en
sentido de carencias. La situacidon temporo-espacial evoca con
nostalgia un “alli lo teniamos todo” y, a la vez, un “ahora toca vivir
frente a la indeterminacién” (genera temor y angustia). Lo encantado,
lo divino, se presenta como lo acabado, lo hecho, lo estatico, lo
ahistérico... lo ideoldgico; ubica al sujeto en una realidad que somete,

que enajena, que no le permite ser.
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Cuento 35: EL COMPADRE BUENO Y EL COMPADRE MALO

ricos.

los pobres, a fin de
quitarles hasta lo poco
que tienen.

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Simoén Piguave, | Con engafd lo llevo a la | Durante el
hombre muy | montafia, lo dejé ciego | trayecto
pobre, se | alli. El compadre pobre | Simén le hizo
encompadré  con | escuchd la conversacion | padecer a su
don Baltazar | de unas aguilas, que | compadre las
Zambrano, hombre | decian que el &rbol | mismas
muy rico de aquel | donde ellas estaban | penalidades
pueblo. Este ultimo | posadas, sus hojas|que en su
sintié envidia de su | servian para recobrar la | momento él
MARCO compadre; ademas | vista, que se | sufrié.
LITERARIO de guererse | transformaba también | Llegaron al
apropiar de su|en dinero y que sus | lugar. Las
terrenito, también | ramas sirven para dar | aguilas se
lo queria hacer de | agua a los cauces secos | posaronen el
su comadre. de los rios. Hizo segun | arbol y al ver
lo que escuchd. Regresd | a don
y se convirti6 en el | Baltazar una
hombre mas rico del| de ellas se lo
pueblo. Don Baltazar | comidé por ser
sintié envidia y avaricia, | envidioso vy
le pregunté cémo hizo | codicioso.
para obtener tanto
dinero, le pidi6 que lo
lleve a ese Iugar.
MARCO Se considera que Por lo cual no escatiman | Se los califica
SOCIOCULTURAL | |55 ricos cada vez | esfuerzo por | de
B e quieren ser mas aprovecharse incluso de | envidiosos,

codiciosos vy
avaros.

MARCO Don Baltazar fue un | Ser asi no es querido por | Dios lo
zNJ:E\II%EI::EO hombre muy | Dios. castigd  por
CUENTO env!dlloso y su conducta.

codicioso.
MARCO Existe una norma o | Se dio una violacién ala | La
NORMATIVO Dei Verbum. norma. consecuencia
QUE EVOCA EL e o
CUENTO .

castigo.
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El trasfondo de este cuento acufia la idea de que el compadrazgo es un
mecanismo para el reforzamiento de parentesco. Es una forma ritual
ceremonial, simbdlica, a través de la cual la relacidon de parentesco se
amplia y consolida. También es considerado como elemento simbdlico
de busqueda de nuevas relaciones socialesy perspectivas de una mejor
movilidad social; asi, se puede evidenciar una intencionalidad

utilitarista.

El relato evoca el texto biblico El rico y Lazaro (Bilbia de Jerusalén,
1984, pags. 1.483-1484/Lc 16:19-31). El destino del rico fue el infierno
(sufrimiento) y, el del pobre, el cielo (felicidad). Asimismo, evoca el
arbol del bien y del mal. Gracias a unas aguilas don Simén se entera
de que del arbol en que ellas estan posadas, puede recibir nuevamente
la vision, el dinero, y que sus ramas pueden dar agua al cauce del rio
gue lollevaria hasta su pueblo. En cambio, el rico al ir en pos del arbol,
encuentra la muerte. Como se aprecia, la linea narrativa del cuento
muestra un arbol que para el rico (avaricioso y envidioso) no surte el
mismo efecto que para el pobre (ingenuo e ignorante). En el primero,
se trasluce las figuras de Adan y Eva deseosos de ser como dioses; vy,
en el segundo, todo lo contrario. Es decir, la ignorancia e ingenuidad
se presentan como pre-condiciones que, enla moral cristina, permiten
cultivar un espiritu obediente y sometido (no ambicionar comer de la
fruta del bieny del mal). Asi, en ausencia de esas pre-condiciones, no

surtira igual efecto.

Es claro, entonces, que la intencionalidad del cuento es mostrar, por
un lado, que los ricos seran castigados (infierno) y los pobres
premiados (cielo). Y, por otro, se trata de un cuento que muestra la
importancia que para el local tiene el alcanzar mayor reconocimiento y

prestigio en la comunidad a través de la movilidad social.
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Cuento 36: EL DESCABEZADO

Y RELIGIOSO

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Clemente Trivino | Al llegar a su casa, le | Sin explicacion
fue al pueblo en | extendié a su esposa| alguna lo
uno de esos | la alforja que contenia | encarcelaron. Al
tantos domingos. | los viveres; debido a | siguiente dia lo
Llevaba productos | la bebida él cayd | llevaron a |Ia
de su finca para | pesadamente en el| ciudad, fue
venderlos. Alli, | entablado del | culpado y
compré  viveres | corredor. Al poco rato, | condenado a
HARES para su casa. Se| su esposa lanzé un | dieciséis afios de
LITERARIO > . -
bebid unos | grito de espanto. En el | prision por ese
tragos. Escucho | interior de la alforja | crimen. Salié a
sobre el asesinato | habia encontrado la | los trece, le
de un montubio, | cabeza de un hombre. | perdonaron tres
le habian cortado | A Clemente se le fue| por buena
la cabeza. En| la borrachera. | conducta.
horas de la tarde | Introdujo la cabeza en
retornd a sufinca. | la alforja y la llevd a
los rurales (policias).
Eran muy | No era raro que el| Los rurales eran
comunes los | montubio haga | policias rara vez
asesinatos en ese | justicia por su propia | presentes en el
entonces. Eran | mano. En ausencia de | pueblo. Era muy
tiempos de | una autoridad que|comin que la
colonizacién  del | haga respetar el | autoridad
sector en el que | orden, no cabia otra| publica, de forma
hoy es El Carmen. | cosa. muy reservada,
el organizara a
SOCIOCULTURAL
elementos de

seguridad para ir
al sector rural a

realizar
actividades de
“limpieza”
(justicieros)
delincuencial.
MARCO Clemente no | Alguien le puso la| La justicia actud
ENJ:E\I,?)%I:QEO cometid ese | cabeza del difunto en | injustamente al
CUENTO crimen. su alforja. co_n(_:l,enarlo a
prisidn.
MARCO Existe una norma | Se dio una violacidon a | La consecuencia
NORMATIVO o Dei Verbum. la norma. fue el castigo.
QUE EVOCA EL
CUENTO
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Este relato responde a un modelo de justicia en el que la culpabilidad
del sujeto es secundario. Interesa cumplir con el procedimiento. No
necesariamente se debe ser culpable para ser condenado. La légica era
mostrar que la justicia era infalible en su tarea de castigar la
desobediencia. Cuando esa es la finalidad, nunca falta un chivo
expiatorio. Era necesario que la Ley esté siempre pendiente, vigilante
y, frente a la transgresion, seaimplacable en el castigo. La prision, dira
Foucault (1979, pag. 37), como instrumento y vector de poder,
tecnologia del poder sobre el cuerpo. El temor y el miedo como
mecanismos para generar obediencia. De alli la imagen del culpable,
su cuerpo expuesto como instrumento para que el pueblo se atemorice
y sea testigo como fiador del castigo (Foucault, 1979, pag. 63). La ley
como venganza en accién, contra los enemigos, y mucho mas, cuando

estos se encuentran en el mismo pueblo.
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Cuento 37: LA AGUJA Y LA OREJA

ninos
reproducen las
actitudes que
observan en su
entorno.

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA

Juan Pluas, | Su hijo se convirtié a la | Luego de aquella

apenas nifo, | postre en un peligroso | escena...

retornd a casa | delincuente. Fue | inmediatamente

con una aguja| apresado, juzgado vy | gritos

que habia | condenado a morir en | desgarradores

robado al | la silla eléctrica por | que brotaban del

tendero. Su | multiples robos y | corazon de una

madre lo | crimenes por él | madre que
MARCO reprendié, pero | cometidos. Antes de la | ansiaba
LITERARIO / S,

nada mas. Y, | consumacion de Ila | vehementemente

asi, con el | pena pidi6 hablar con | retroceder el

transcurrir de | sumadre. Ella le acercé | tiempo a fin de

los dias llegaba | el oido, entre llantos y | remediar el dano.

con objetos | sollozos, Juan le

robados cada | reproché por no

vez de mayor | haberle obligado en la

valor, la madre | nifiez a devolver

reaccionaba aquella aguja. Y, en

igual como la | arranque de furia,

primera vez. mordiéd la oreja de su

madre.

El montubio | Asi como se les debe | Al crecer, si han

considera que el | dar amor, es | sido educados

ejemplo de los | importante corregirlos | adecuadamente
MARCO padres es | con mucho rigor. en su nifiez,
SOCIOCULTURAL | importante para seran hombre de
Y RELIGIOSO que los hijos bien. De lo

crezcan contrario, como

rectamente. Los suelen repetir,

“arbol que crece
torcido
dificilmente se
endereza”.

MARCO A los hijos hay | Si su madre le hubiera | En todo caso, el
INJ:E;%'EIAZ’EEO que ensefiarles a | obligado a devolver la | cometi® muchos
SUENTO ser integros | aguja, quiza se hubiera | crimenes y robos,

desde pequefios. | corregido su hijo. merecio ser

condenado.

MARCO Existe una | Se dio una violacion a | La consecuencia
ggg"é‘cglc":ﬂ norma o Deilla norma. fue el castigo.
CUENTO Verbum.
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Este cuento tiene una légica similar al nUmero 36: “El Descabezado”,
y busca igual objetivo. Sin embargo, Illama mucho la atenciénla gran
carga de responsabilidad que se pone en los hombros de |la madre por
los delitos cometidos por su hijo. Se puede explicar dado que en la
cultura montubia se considera que los padres son los Unicos
responsables de la educacién de sus hijos; lo que ellos conocen como
“la cuna”. Una buena cuna designa a que buenos padres forman buenos
hijos. Es muy frecuente juzgar la honestidad de un sujeto, por la

familia de la que procede.
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Cuento 38: EL INCIDENTE DE LA IGLESIA

las fechas del calendario
litdrgico que, junto al
domingo de
resurreccion, tienen un
caracter intenso y vital.

se despliega es
muy profundo, se
busca conducir al
pueblo a ratificar
su fe.

ESTRUCTURA PUNTO DE PARTIDA PASAJE PUNTO DE
LLEGADA
Era viernes Santo. El| Alguien grito | Cuando volvié
pueblo estaba en el| despavorido que|la calma. Se
templo en aquella tarde, | el mundo  se | comentaba
se celebraba la | estaba acabando. | que en el
crucifixion y muerte de| Se formdé una| sector habia
Jesus. Llegado el | turba que | parido una
momento en que el cura | buscaba salir a| mula y que
MARCO exclamé las frases que| como diera lugar | aquello era
LITERARIO hacen referencia a Jesus | del templo. una sefal de
entregando su alma que el mundo
(muerte) al Padre, se se iba a
escucharon sonidos acabar.
atronadores detras de
una pared de palmas y
toquilla construida para
la ocasion en el
presbiterio. Esta se
movia violentamente.
Sin muerte no hay | EI sufrimiento
El dominio de Dios | resurreccion. El| es presentado
rebasa los limites de la | camino ala cruzy | como el
temporalidad. La muerte | la muerte de | camino
de Jesus supone también | Jesus, son | obligado,
una resurreccion. presentados exaltado, que
como un suplicio, | todo cristiano
con gran | debe asumir
glnggcunum resonancia. para obtener
Y RELIGIOSO la L
resurreccion.
Viernes Santo es una de | El simbolismo que | De  alli el

esplendor y
majestuosidad
que se le da al
rito.

MARCO El hombre por | Deben ocurrir | Todo pecador
INTERIORIZADO | naturaleza es de | incidentes como | merece un
ggsl\f.l‘.’gc‘\ = condicién pecadora. estos para que | castigo.
recuerde su
condicion
MARCO Existe una norma o Dei| Se dio una | La
NORMATIVO Verbum. violacion a la | consecuencia
QUE EVOCA EL norma. fue el castigo.
CUENTO
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Este cuento evidencia una religiosidad sentimental, de imploracion
para que Dios perdone los pecados, actitud de tristeza y sufrimiento.
Es una religiosidad sensorial, que busca hacer analogia de lo sagrado
con elementos terrenos, de la vida cotidiana; en el templo se recrea
un ambiente de silencio y poca iluminacién, aromas de incienso,
decoraciéon con colores de penitencia, lectura de textos biblicos y
musica (lenta, pesada) que conduce a reconocer la condicién de
pecadores y a buscar perddn para la salvacién del alma; la imagen de
un cristo doliente, flagelado, que inspira compasién. Todo aquello le da
al ambiento un contenido magico que testifica a través del Cristo
doliente, la ineludible adherencia y sometimiento del hombre a la
voluntad divina. El hombre deja de ser duefio de si y traslada a la
trascendencia su sery sentido de la existencia. Lo temporal y espacial

deja de tener sentido.
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Cuento 39: LA HOJA DE CAMACHO?®5

ESTRUCTURA PUNTO DE PASAJE PUNTO DE
PARTIDA LLEGADA
Pedro Cedefio se fue | Se detuvo | Sin embargo, a
de caceria en una | inmediatamente, medida que la
noche muy oscura.| se agazapo, | luna iluminaba
En vista de que no | temblaba y | cada vez mas el
llego la presa al sitio | sudaba frio. El | lugar, Pedro
en que aguardaba, | temor se apoderd | pudo darse
emprendi6 camino | de él. Se le |cuenta que se
MARCO de regreso. Fue | vinieron a la | trataba de una
SRERARD entonces, a mitad | mente los relatos | gran hoja de
del trayecto, cuando | que decian de la | camacho.
se le interpuso a | existencia de | Nunca mas
cierta distancia una | cosas diabdlicas. volvio a sentir
figura terrorifica. miedo.
El hombre de campo | A fuerza de tanto | Aquel temor que
en el contexto en | escuchar, sentian los
que se relataron los | terminaban por | convertia en
cuentos, estaba | creer que asi era. | propensos a ver
inundado de cosas del mas
MARCO narraciones  sobre alla dénde
SOCIOCULTURAL experiencias o seres realmente no
e impregnados de las habia.
maldad que
provenian del mas
alla.
Pedro mostré que| Los seres | En esta ocasion,
MARCO como todo hombre a | diabdlicos estan | para bien de
INTERIORIZADO | ¢| también le causa | siempre al | Pedro, salid bien
QUE EVOCA EL miedo las cosas del | asecho, para | librado.
CUENTO mas alla. causar dano a los
humanos.
MARCO Existe una norma o | Se dio una | La consecuencia
NORMATIVO QUE | Dei Verbum. violacion a la | fue el castigo.
EVOCA EL norma.
CUENTO

%5 Xanthosoma sagittifolium: Sus hojas son muy anchas y pueden alcanzar hasta un
metro de largo.
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La linea narrativa muestra con claridad que el poder se impone con
fuerza, la reaccién de Pedro lo muestra. Se trata de un poder tal que
inmoviliza, no deja reaccionar. Es un poder que previamente, ha creado
las condiciones, para que este tipo de experiencias sean creibles. El
temor se afinca, en este caso, por dos razones; la primera, la
conciencia de encontrarse sin proteccién ante el poder y que este
puede causar dano; y, segunda, por la conciencia de considerarse
pecador (el hombre no es perfecto) y que, por tal condicion, el poder

en cualquier momento arremete con violencia para castigar.
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Cuento 40: EL HOMBRE Y LA LUNA

ESTRUCTURA PUNTO DE PARTIDA PASAJE PUNTO DE
LLEGADA
Juan era un hombre que se | Se  dirigi6 al | Cuentan que
dedicaba a recolectar lefia. | bosque; por el|un dia, en el
Se decia que era muy | trayecto sofiaba | que la Iluna
perezoso. No proveia de lo | con llegar a ser | se
necesario para la | muy rico. Como | encontraba
alimentacion de su familia. | en muchas otras | soberbia-
En un dia su mujer lo echd | ocasiones, iba a | mente llena,
de casa por tanta | charlar con la|Juan y su
rll'\rgfzgmo holgazaneria. luna. Se habia | burro se
obsesionado de | introdujeron
esta que vya|en el bosque.
queria irse a|Nunca mas
vivir en ella, de|se supo de
esa manera | ellos. Se
nadie comentaba
importunaria sus | que la luna se
dilatados los habia
descansos. llevado.
Hay la creencia que cuando | Se cree que se | Unos lo
la luna esta llena se puede | trata de Juan | toman como
ver en ella a un hombre | junto a su burro; | un castigo de
junto a su burro. él se habia | Dios que
MARCO enamorado de | recibio Juan
SOCIOCULTURAL luna, y como no | por ser vago.
Y RELIGIOSO le gustaba
trabajar, pensé
que alli pasaria
todo el dia
descansando.
Los hombres vagos no son
;"IG_';%CI’ORIZADO del agrado de Dios. Juan era un|Por aquella
QUE EVOCA EL hombre vago. razon la ’Iuna
CUENTO se lo llevo.
MARCO Existe una norma o Dei| Se dio una | La
ggg"é'c;{:v:ﬂ Verbum. violacibn a la | consecuencia
CUENTO norma. fue . el
castigo.
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En culturas cristianas como en la que se relatan los cuentos objeto de
estudio, es comuUn que las narraciones se asocien con elementos de
moralidad. De alli que lo sensorial es interpretado a la luz del marco de
creencias que pueblan la mente de los lugarefios. En este caso, la luna
como aquella que se encarga de albergar a aquellos cuyos actos estan

renidos con la moral cristiana.
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4.3. Juego de espejos. Dos hipotesis sugerentes para la

demostracion

4.3.1 Formulacion de estructuras narrativas

Del andlisis realizado en la primera parte sobre las teorias
contractualistas se establece que los tres relatos parten de la
descripcion de como es la vida del hombre en estado de naturalezayy,
consecuentemente, los problemas que aquella condicién trae consigo.
Como solucidon a esos problemas, se establece un pasaje; esto es, un
contrato social que todos se comprometen a cumplir; el pacto es
condicién ineludible para la existencia juridica. Y, finalmente, como
resultado de aquel acto voluntario, se /lega al establecimiento del
estado civil. Asimismo, el contrato social, al ser asumido por mutuo
acuerdo, compromete a los individuos a cumplirlo imperativamente en
funcion del bien que se espera recibir. Lo contrario significa transgredir
ese acuerdo inicial y, consecuentemente, el sujeto se hara merecedor

de un castigo.

PUNTO DE | Hombre en estado de LEY LEY
PARTIDA naturaleza

PASAJE Contrato social-pacto € CUMPLIMIENTO | TRANSGRESION

PUNTO DE Establecimiento del GRATIFICACION CASTIGO
LLEGADA estado civil

La gratificacion se traduce en ganar la seguridad, el respeto, la paz que
el estado de naturaleza como tal no garantizaba. Por el contrario, no
respetar el contrato equivale a retomar la condicion de vida que el

estado de naturaleza ofrecia. De alli que el estudio del cuerpo con el
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fin de determinar cdmo causar sufrimiento y en qué dosis, son
variables a considerar al asignar un castigo segun la gravedad de la

violacion.

Por otro lado, del analisis realizado de los cuentos de tradicion oral
objeto de estudio, se establece que todos parten de la descripcion de
personajes en circunstancias inextricables. Como forma de superar
esas circunstancias, se establece un pasaje; esto es, aceptacidon de un
marco normativo (sociocultural y religioso) que configure sus
decisiones. Y, finalmente, como resultado de aquel acto voluntario, se
llega a un estado de recuperacion de la estabilidad perdida. Asimismo,
este marco normativo, al ser compartido por todos, compromete a los
individuos a cumpliflo imperativamente en funciéon del bien que se
espera recibir. Lo contrario significa violarlo y, consecuentemente, el

sujeto se harad merecedor de un castigo.

CUENTOS DE TRADICION ORAL

ESTRUCTURA NARRATIVA

PUNTO DE Hombre en
PARTIDA circunstancias LEY LEY
inextricables
p_4
Marco normativo
(sociocultural y /
PASAJE religioso) que <¥ CUMPLIMIENTO TRANSGRESION
configura sus
decisiones \
"\
PUNTO DE | Recuperacion de la
LLEGADA | estabilidad perdida | GRATIFICACION CASTIGO

La gratificacion se traduce en hacerse merecedor de un estado de
felicidad después de la muerte, contemplacién del sumo bien. Por el
contrario, transgredir el marco normativo equivale a un estado de

desproteccion frente a las fuerzas del mal. De alli que el estudio de los
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tipos de pecado y cdmo causar sufrimiento a los transgresores, son
variables a considerar al asignar un castigo. En una sociedad de
creyentes cristianos, la condenacién eterna o infierno es el destino

final de los pecadores.

Una vez que se ha descrito la estructura narrativa de los relatos
contractualistas y de los cuentos de tradicién oral, corresponde
exponer algunas razones por las que se consideran sugerentes las
hipdtesis planteadas. Segun lo establecido en el plan de trabajo se

precisaron dos hipétesis:

e Los cuentos de tradicidon oral tienen una estructura andloga a la
dinamica que subyace en los relatos contractualistas que hacen
referencia al ejercicio del poder para mantenerse y perpetuarse.

e Los cuentos de tradicién oral repetidos una y otra vez, operan
como un mecanismo de internalizacién de normas de conductas

que llegan a ser incorporadas como parte de la personalidad.

4.3.2 Primera hipotesis

Segun lo precisado en la hipotesis, corresponde, en un primer
momento, realizaruna confrontacién entre ambas estructuras a fin de
evidenciar si son analogas; y, en un segundo momento, identificaren
el ejercicio del poder los moviles que se utiliza para mantenerse y

perpetuarse.

Dando curso al primer momento, a continuacién se expone una
confrontacion de la estructura narrativa de los relatos contractualistas
y los cuentos de tradicion oral. Como se habra notado, la confrontacién
se realiza con los valores constantes que se han identificado en ambas

estructuras:
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Primera variante:

CONTRACTUALISMO CUENTOS
R
Punto de Estado de Ley Circunstancias
partida naturaleza « inextricables
|
. v / -
Pasaje Contrato Cumplimiento Marco normativo
- @ @
— v v
Punto de ; -
Sociedad Civil o
Estabilidad
llegada Recompensa
N —
Segunda variante:
/ CONTRACTUALISMO / CUENTOS /
Punto de Estado de Ley Circunstancias
partida naturaleza inextricables
N v v
Pasaje L .
J Contrato Transgresion Marco normativo
-
) v
Punto de Sociedad Civil Casti Estabilidad
llegada astigo
|
Tercera variante:
CONTRACTUALISMO CUENTOS
 —
Punto de Estado de Ley Circunstancias
L partida ) naturaleza inextricables
R | ’
Pasaje Contrato Transgresion- Marco normativo
arrepentimiento
- @@

Punto de

llegada

v

Sociedad Civil
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Perddn-
Recompensa

v

Estabilidad




En la parte central de los graficos se muestran los puntos de
coincidencia entre relatos contractualistas y cuentos. Lo que marca la
diferencia entre la primera y la segunda variante es la eleccidon que el
sujeto realice sobre el cumplimiento o incumplimiento de la Ley; y, una

tercera, en caso de arrepentimiento.

Del estudio realizado de los relatos contractualistas como de los
cuentos de tradicion oral, se pudo identificar que existen valores
constantes en ambos casos. Estos evidencian la existencia de una

norma o marco legal que regula el comportamiento de los sujetos.

En ese mismo marco se contempla el establecimiento de castigos y
recompensas segun sea el caso. En el seno de este procedimiento
anida una forma de manipular la conducta del individuo. De alli que,
castigo y recompensa, funcionan como resorte que impulsala accion
humana para que el individuo piense y actle en funcién de la norma
establecida. En otras palabras, mecanismo mediante los cuales se
espera del sujeto obediencia y sujecién al marco normativo
establecido. En los relatos contractualistas la recompensa seria el
poder vivir en una sociedad civil respetuosa de los derechos del
ciudadano (vida, libertad, bienestar, etc.); en el contexto de los
cuentos, la esperanza de alcanzaruna vida feliz mas alla de la muerte.
El castigo, en el caso del primero, la privacién de esos derechos; vy, en
el segundo, es castigo es la condenacion eterna. Ahora bien, en caso
de arrepentimiento, se evidencia con mucha mayor claridad en la
estructura narrativa de los cuentos de tradicion oral que este conlleva
a un perdén absoluto de la falta cometida. En todo caso, en las
sociedades civiles modernas, herederas del pensamiento
contractualista, se contempla en sus marcos normativos la disminucion

o perddn de penas segun sea el caso?°

96Estefania Celi. (Redactora-Diario El Comercio-Ecuador): Las personas que hayan
cumplido, al menos, el 50% de pena a la que fueron sentenciadas en un juicio,
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A continuacion se da curso al segundo momento, a fin de identificaren
el ejercicio del poder los moviles que ha utilizado para mantenerse y

perpetuarse-generar obediencia. Se propone el siguiente grafico:

VALORES CONSTANTES EN LOS
RELATOS CONTRACTUALISTAS
Y CUENTOS

Ley
OBEDIENCIA
Transgresion
VIOLENCIA
: TEMOR
Castigo VIGILANCIA

Al existir correspondencia entre los valores constantes de los relatos
contractualistas y de los cuentos de la muestra, se concluiria que la
violencia, el temor y la vigilancia son, segun la teoria estudiada, los
moviles utilizados para la generacion de obediencia, lo que a su vez
permite al poder mantenerse y perpetuarse. Estos son inherentes al
ejercicio del poder, en tanto aplicacion de una norma o ley que obliga
a obedecery, consecuentemente, castigo en caso de transgresién. Sin
embargo, pese a existirla recompensa que se deriva del cumplimiento
de la norma, resulta curioso observar que se le da mayor relevancia al
castigo; esto demuestra que un sistema de recompensas no es muy
eficaz para lograr direccionar el comportamiento humano. Recompensa

y castigo se muestran como polos opuestos que buscan un mismo fin.

actualmente pueden pedir una rebaja de sus penas. Esto, si se comprueban su buena
conductay colaboraciéon activa en prision. [...] Segun datos del Ministerio de Justicia,
2.508 privados de libertad solicitaron rebaja de penas durante el 2013. De ellos,
2.249 obtuvieron una resolucién del Ministerio de Justicia, que se encarga de analizar
los expedientes. Ana Carranza es una voluntaria que trabaja con personas que
estuvieron presas. Ella sefiala que los internos que obtienen estos beneficios se han
esforzado para salir. "Ellos trabajan mucho en la carcel porque les ofrecen mas
rebajas". Pero ese no es el Unico cambio. Los presos pueden acogerse también a la
prelibertad o la libertad controlada. Esto, siempre de acuerdo al sistema de méritos.
(Celi, 2017).
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Son oposiciones binarias. Si para la existencia del bien se asume la
existencia del mal, en la escala del mayor bien se reserva la
preservacion de la vida como maxima recompensa; y, en la escala del
mal, el maximo castigo corresponderia a la privacién de la vida. En el
caso de la sociedad civil, la pena capital; y, en el caso de la vida
cristiana, la pérdida de una vida feliz mas alla de la muerte, vida feliz
que permitiria la plena contemplacién de Dios, sumo bien, felicidad

absoluta.

Por otro lado, a medida que las sociedades modernas se han
desarrollado, paralelamente en muchas naciones se ha ido eliminando
de sus legislaciones la pena capital. Sin embargo, se ha desarrollado
toda una anatomia del cuerpo humano a fin de determinar mecanismos
gue permitan provocar dano al transgresor sin que aquello signifique
llevarle a la muerte. Algo parecido a la tortura fisica (que sinduda tiene
efectos psicosomaticos) a la que antafio eran sometidos los reos antes
de su muerte; se trataba de un suplicio calculado a fin de mantenerlo
con vida pese al sufrimiento provocado; asi, el sufrimiento padecido se
constituye en precedente que testimonia, para que no vuelva a
cometer la falta (en caso de que no tenga como condena la muerte), y
para los espectadores en razén de no exponerse a la transgresion del

marco establecido; asi, ya estan advertidos sobre lo que les espera.

En las ceremonias del suplicio, el personaje principal es el pueblo,
cuya presencia real e inmediata estarequerida por su realizacion.
Un suplicio que hubiese sido conocido, pero cuyo desarrollo se
mantuviera en secreto, no habria tenido sentido. El ejemplo se
buscaba no soélo suscitando la conciencia de que la menor
infraccion corria el peligro de ser castigada, sino provocando un
efecto de terror por el espectaculo del poder cayendo sobre el
culpable [...] Porque es preciso que se atemorice; pero también

porque el pueblo debe ser testigo, como el fiador del castigo, y
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porque debe hasta cierto punto tomar parte en él. (Foucault,
1979, pags. 62-63)

Ahora bien, la aplicacion misma de un castigo lleva implicito el ejercicio
de la violencia en tanto que el condenado es conducido a padecer un
sufrimiento en contra de su voluntad (a no ser que se trate de
masoquismo). Toda la gradacion de penas segun la gravedad de la
falta, llevan implicito un nivel mayor o menor del ejercicio de la
violencia. Por ejemplo, la aplicacién de una multa es inferior a tener
gue ir a prisidn; pero, en definitiva, es violencia. En el contexto de los
relatos contractualistas y los cuentos de tradicién oral, se observa con
tal celo el respeto a la norma que no se tiene reparo, en el caso de los
primeros, en contemplar la privacion de la vida de los transgresores
del contrato, y, los segundos, en una negacidn rotunda de la vida feliz
después de la muerte. Esta forma de mover a la obediencia de la Ley
lleva implicito la generaciéon del temor. La contemplacién de la
aplicacion de castigos en un marco normativo no es ingenuo, tiene
como fin provocar temor a fin de que el sujeto se abstenga de
transgredir la norma. Concomitante con aquello, la vigilancia se
constituye en un mecanismo disuasivo, que impele al sujeto a la

obediencia, ya que no se expone a ser sorprendido in fraganti.

Y para ejercerse, este poder debe apropiarse de instrumentos de
una vigilancia permanente, exhaustiva, omnipresente, capaz de
hacerlo todo visible, pero a condicién de volverse ella misma
invisible. Debe ser como una mirada sin rostro que transforma
todo el rostro social en un campo de percepcion: millares de ojos
por doquier [...] lo que se registra asi son conductas, actitudes,
virtualidades, sospechas -una toma permanente del

comportamiento de los individuos. (Foucault, 1979, pag. 217)

297



En las sociedades modernas los sistemas de vigilancia se han
constituido en algo normal con el fin de prevenir los “delitos””’. Tal es
el caso que, actualmente, el sentirse vigilado ya esta incorporado en la
psiquis humana; esto genera estados de ansiedad que son vistos como
violencia que atenta contra la privacidad de los individuos. En el
contexto de los cuentos de tradicién oral la vigilancia es ejercida porel
mismo Dios; él conoce hasta los pensamientos, frente a la tentativa de

desobediencia se activa la voz de la conciencia.

4.3.3 Segunda hipoétesis

Asimismo se precis6 también que los cuentos de tradicién oral
repetidos una y otra vez, operan como un mecanismo de
internalizacién de normas de conductas que llegan a ser incorporadas
como parte de la personalidad. Se propone el siguiente grafico para
observar la plausibilidad de tal hipotesis:

2

Que si existia la

4
costumbre de
1 contar cuentos En consecuencia,
es sugerente
Se ha realizado una constatar que en

los pobladores de

revision de la literatura Se observa El Carmen existe
sobre el marco internalizacion de
sociocultural y religioso pautas de
conductas
3| Enla forma como viven presentes en los
su cotidianidad se cuentos

evidencia una
cosmovision presente
en el marco normativo

97 Y no solamente los delitos. En un mundo mercantilizado la vigilancia extrema de
tendencias y gustos de los usuarios es fundamental para asegurar éxito en la venta
de un producto, bien o servicio. Se lo ejerce haciendo uso de los medios telematicos.
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Observadas las condiciones histéricas y sociales en que surgen y se
difunden los cuentos de tradicién oral en el cantéon EI Carmen se
establece que efectivamente ha sido una tradicion muy arraigada el
contar cuentos®®. La muestra utilizada para esta investigacion fue,
efectivamente, recopilada de personas que han vivido en este canton
desde mucho antes de su fundacidon (1967). En ese entonces era muy
comun escuchar a los cuenteros, el gusto por sus relatos congregaba
a las personas del pueblo. Igual cosa sucedia en los hogares, habia
padres y madres con o sin esta habilidad, pero en definitiva narraban
cuentos. Aquello se realizaba sobre todo en las primeras horas de la
noche??, favorecia ese hecho el que el sectorno estaba proveido en su

totalidad de fluido eléctrico.

Ahora bien, el cuento cumple una funcidn de integracion social. El se
constituye en uno de los elementos fundamentales del horizonte
cultural que permite heredar a la nueva generaciéon una cosmovision,
o visidon del mundo que, una vez interiorizada, funciona como prisma a
través del cual se percibe e interpreta la realidad. Visto asi, la ficcién
creada, vehiculizada por personajes y tramas, encarnan valores que
estructuran un marco normativo que articula un patréon sobre como
debe ser entendido el ejercicio del poder. Este patrdn es al que se ha
denominado en esta investigacion valores constantes: Ley o norma /
cumplimiento o transgresién / gratificacién o castigo. Este patrén se
presenta de forma recurrente en cada uno de los cuentos objeto de
estudio. Se asume, entonces, que sea que se escuche en mas de una
ocasion el mismo cuento (era muy usual) o que se escuche uno
diferente, el patron siempre esta presente. Si cabe utilizaruna imagen,

seria la del martillo dandole siempre al mismo yunque.

98 |a tradicion de contar cuentos esta presente en la provincia de Manabi, a la que
estd adscrito El Carmen. Asimismo, se observa que es un fendmeno presente en
muchas otras culturas.

99 Tener presente que en Ecuador durante todo el afo oscurece entre las 18h00 y
19h00.
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En el estudio sobre las condiciones histéricas y sociales en que surgen
y se difunden los cuentos de tradicion oral en el cantén El Carmen, se
evidencia como un sesgo muy importante la religiosidad popular de
estos pobladores. Asi, este conjunto de caracteristicas que se
reconocen en la vida cotidiana y momentos fuertes en los espacios
profanos y religiosos del carmense, siempre estan presentes en los
cuentos. El ser narrados y escuchados recurrentemente, ha permitido
gue estos operen como mecanismo de interiorizacion de normas de

conducta que a su vez sonincorporadas como parte de la personalidad.
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CONCLUSIONES

Los marcos nhormativos son fundamentales entoda comunidad humana
que aspira a desarrollarse de una manera organizada, debido a que
regulan derechos y obligaciones que deben ser observados por los
ciudadanos tanto individual como colectivamente. Mas es criticable el
encubrimiento que a propdsito de ellos se puede realizar al poner
mascaras que lanzan un velo sobre formas de organizacidon de la
sociedad buscando invisibilizar relaciones de superioridad, de poder y

violencia, y hasta de explotacion.

Como se ha podido observar en estas paginas, nos oponemos a una
organizacion de la sociedad que hace uso de la violencia a través de la
institucion de una normatividad punitiva utilizada como mecanismo de
ordenamiento politico y de administracién del poder. Al respecto, se
torna ineludible la busqueda de nuevas posibilidades de vida, como
diria Foucault (1991, pdag. 69), promoviendo nuevas formas de
subjetividad y rechazando el tipo de individualidad que se nos ha

impuesto por siglos.

Tanto la libertad como la igualdad son términos que adquieren
actualidad segun la realidad de la accion. El que dos o mas personas
se pongan de acuerdo en qué entender por ellas hace presumir que no
son un bien natural; en definitiva, lo que se asumira por libertad e
igualdad nace en el seno de una comunidad, fruto de acuerdos y
consensos. El pensar que son connaturales a la existencia humana
provoca que la razédn humana entre en profundas confusiones: las
circunstancias concretas en las que se debate la existencia de los
individuos muestra contrastes que conllevan a pensar que se esta
evocando una afirmacion totalmente ajena al dato empirico. E incluso
el hecho mismo de pensar que todos, por haber nacido libres, gozan

de igualdad de oportunidades, es una aberracion que se desmiente por
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si misma. Basta tener un minimo de sentido de observacién y dar una

mirada alrededor para que quede desmentida dicha afirmacion.

El poder como realidad presente y actuante entre los seres humanos
circula por todas partes a modo de red. Se ha constituido en heredad
de todos. El poder se ha desconcentrado. De una concepcién del poder
como realidad centralizada -sea en una persona, en una institucion,
en una clase social, en un partido politico, en un grupo econdémico,
etc.- ha pasado a entenderse como presente al interior de cada
persona; cada uno lucha por que se respete su espacio de poder.
Obviamente, aquello no quita que unos tengan mas poder que otros al
punto de llegar a aplastarcon él a otros190, Se esta haciendo referencia
al hecho de la incrustacion en la psiquis humana de una concepcién de
poder que tiende a exaltarun espiritu de superioridad; lo que a su vez
conlleva a establecer un marco de relaciones de poder entre los
individuos que desata una feroz competencia por ubicarse en los
mejores sitiales. Libertad para moverse en los espacios, y poder para

competiry doblegar al otro.

El poder visto en los términos anteriores tiene, como uno de sus
requerimientos ineludibles, el mantener una actitud de permanente
vigilancia. Vigilar para anticipar, vigilar para conocer los movimientos
del otro. Vigilar como una forma de poder para dominar y establecer
relaciones de obediencia. Una conciencia que se sabe que vigilay a su
vez es consciente de que es vigilada, denota una forma clara de
existencia expuesta hacia el otro, una clara manifestacién del sujeto
de que a pesar de sentirse por encima o por debajo del otro, se

reconoce a si mismo condicionado por un entramado social que lo

100 | os conflictos bélicos del momento es una evidencia de aquello, que emparentados
con un sistema econdmico que oxigena a minorias pero resulta asfixiante para las
mayorias, condenan a estas Ultimas a marchar lejos de sus paises de origen en
busqueda de mejores oportunidades de vida.
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obliga a mantenerse en una permanente lucha en defensa de sus

espacios.

Una actitud de permanente vigilancia, asociada a un espiritu de
competencia, genera en el individuo estados de inseguridad que hace
que se vea en el otro al competidor, al que esta siempre en actitud de
quitar lo que no le es propio. La inseguridad como tal genera un
permanente estado de miedo. Temor al fracaso a ser castigo por el
infortunio. Este escenario, por analogia, reproduce el caracter
disciplinario que tiene el marco legal de organizacién politica de las
sociedades. Vigilary castigar, dos conceptos que definen el caracter

punitivo de las relaciones sociales actuales.

En un marco como el descrito, se entiende el poder politico como la
capacidad que tiene un individuo o un grupo de individuos para
modificar la conducta de otro individuo o grupo de individuos con el
objetivo de alcanzar obediencia y, consecuentemente, establecer
relaciones de dominacién. En un modelo de organizacién politica que
tiende al establecimiento de sociedades democraticas, con caracter
institucional, necesariamente debe existir un cierto grado de creencia
en la legalidad del poder instituido, para predisponer a la obediencia;
asi, quien esta al frente del poder del gobiermo tiene a su disposicidén
los bienes necesarios para ejercer violencia fisica legitima como medio

de dominacioni0?t,

Conocer qué es lo real es una de las tareas que busca esclarecer el
joven Marx. Segun él sostiene, ideologia es todo aquello que no es
realidad. En tal sentido ideologia deforma la realidad; v,
posteriormente, en la Ideologia Alemana, llega a identificar realidad

con praxis humana. Consecuentemente, la religidn seria una

101 cfr, Legitimidad basada en la legalidad (Weber, 1979, pags. 87-88).
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produccion del hombre y la sociedad, una especie de conciencia
invertida del mundo y lo es porque el hombre carece de verdadera
realidad. Esta misma critica la extiende al campo del derecho, de la
politica y de la filosofia misma. De alli que la enajenacion en la que
estd sumergido el hombre no es otra cosa que el resultado de las
condiciones concretas de existencia en la que vive, y que ha sido
producida en el marco de relaciones de produccién que los hombres
han establecido en la que, seglin Marx, la base econémica y los

intereses de clase juegan un papel gravitante.

Segun lo establecido por Marx, la historia del hombre ha sido
tergiversada; los hombres guardan una idea deformada de la historia,
por lo tanto, corresponde aclararla y explicarla. Entiende por ideologia
un cumulo de ideas equivocadas <<realidad invertida>> vy, a su vez,
como objeto de critica; esto es, la ideologia como categoria creadora
de pensamientos que deforman lo real. Afade que se puede hacer la
demostracidon por via puramente empirica; por ejemplo, una de las
primeras premisas de la historia es la existencia de individuos
concretos y las modificaciones de la que ha sido objeto por su misma
accion; lo que el hombre llega a ser coincide con su produccién, con lo
gue produce, y cédmo lo produce. Lo que son los hombres depende de
las condiciones materiales de produccion. Se evidencia, ademas, una
trabazon entre la organizacion social y politica y la produccién; el
Estado como tal es fruto de este proceso de vida de individuos reales.
Asi también sucede con la produccién espiritual, se lo puede evidenciar
en el lenguaje de la politica, de las leyes, de la moral, de la religién, de
la metafisica. En definitiva, los hombres vendrian a ser producto de sus

ideas y representaciones convertidas en praxis real.

En la convivencia social es muy comun observar que una persona o un
grupo de personas busquen imponer su propia voluntad sobre las

otras. Segun Max Weber, el asunto tiene que ver con una lucha por el
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poder en pos de la dominacién. El crear obediencia mds o menos
voluntaria es fundamental para crear condiciones minimas que
permitan a ese grupo humano desplegar una existencia segun su
ideario. Desde ese punto de vista, la legitimacion se constituye en un
elemento mas que emana de la base real que produce ilusiones.
Ideologia entendida como falsa conciencia o conciencia invertida
encuentra en la legitimidad un convencimiento o creencia de la
positividad de la obediencia yla aceptacion por parte de los gobernados

de la coercién emanada de quién o quiénes ejercen el poder.

El hombre se caracteriza por serun ser simbolizante, vive en un mundo
de simbolos, segun Cassirer. El mundo objetivo que le rodea es una
materializacién de esa capacidad simbdlica (Gastaldi, 2005, pag. 324).
Es mas, la vida social tiene una estructura simbdlica; segun Ricouer,
es en ese marco donde hay que integrar el concepto de ideologia
entendida como deformacién. Esta es una forma de entender por qué
el hombre real puede percibir y dar coherencia a la realidad que lo
circunda. Si no fuera asi todo seria una serie de acontecimientos
misticos e incomprensibles. Desde lo simbdlico, como diria Ricoeur, es
la Unica manera de acercarse al mundo, comprender cdmo vivimos,
como hacemos cosasy proyectamos esas actividadesen ideas; sinuna
estructura simbdlica de la vida social, afiade, no se puede entender
como la realidad puede llegara ser una idea, ni como la vida real puede
producir ilusiones (Ricoeur, 1989, pag. 51); y concordando con Marx,
dird, que esa estructura simbdlica puede pervertirse justamente por

intereses de clase.

Para mostrar la falsa percepcidon que se tiene de la realidad se torna
necesario mostrar que la conciencia no es tal y como aparece. La
conciencia se constituye desde lo histérico, desde lo moral y desde una
estructura psiquica inconsciente. Desde ese punto de vista se llega a

la conclusién de que la conciencia es el resultado de la interpretacion
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gue la clase dominante tiene de la sociedad. Las ideas, imagenes,
simbolos, valores, en wuna palabra, los pensamientos, vienen
determinados por una base real de la sociedad, |la que se identifica con
la estructura econdémica que la sustenta. Visto asi, la falsa conciencia
o conciencia invertida de la realidad es, segun Marx, la interpretacion
que la clase dominante tiene de esa sociedad. Son hechos concretos,
empiricos, observables y sobre esa interpretacién es que hay que

actuar.

La construccidon de subjetividad tiene que ver con la forma como el
individuo se asoma, se introduce e instala a través de su cuerpo en el
mundo; el individuo habita en su experiencia del mundo, con los
hechos y vivencias que lo acompafian a lo largo de toda su vida. Tiene
que ver con las condiciones reales de existencia que configuran al
sujeto a partir de ese estar en el mundo, que lo conduce a asumir
actitudes y valores compartidos por la colectividad y que cumplen una
funcion de integracion social. En definitiva, un relato que el individuo

hace de si mismo y que se ve identificado y se relaciona con él.

El estudio que realiza Foucault sobre la construccién histdrica de la
subjetividad le permite establecer una relacidon entre practicas sociales
y practicas epistémicas. Practicas que se ejercen sobre los individuos
y que hacen que ellos ejerciten sobre si mismos los ideales concretos
gue plantean aquellas practicas. La cuestion lleva a tratar los temas
poder y verdad. El poder reprime, impone su verdad, monopoliza su
verdad y la presenta como Unica; el objetivo es sujetarla subjetividad

del sujeto, es inducir al individuo a aceptarla como Unica.

Lo que interpreta el comun de la gente al escuchar un cuento, se queda
en la superficialidad del analisis. Por ejemplo, se entendera por la
honestidad, la solidaridad, la fraternidad, la valentia, etc. desde la

lectura que el poder tiene sobre aquellos. La experiencia misma de
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escuchar el cuento, los sentimientos y sensaciones que produce, las
ideas y pensamientos que produce, el oyente los convierte a su vez en
palabras, en relatos que se enganchan con los relatos que la persona
tiene de sus practicas sociales y saberes. Una especie de correlatos;
relatos que son interpretados a la luz de la comprensién —-que a su vez
es un relato- de sus condiciones concretas de existencia. Por otro lado,
no se cuestiona si aquella lectura que tiene del relato conduce o no a

mantener y consolidar relaciones de obediencia y dominacién102,

Los cuentos de tradicion oral cumplen una funcion de integracidon
social. En este estudio se los ha pensado desde la perspectiva de la
institucién del poder politico y, mas especificamente, desde las
categorias de ideologia y legitimacion. Se ha confrontado la estructura
narrativa sobre la que descansa el contractualismo moderno con la
estructura narrativa de los cuentos de tradicion oral. Como
consecuencia de aquello, se ha podido determinar que cumplen una
funcién ideoldgica semejante destinada a establecer relaciones de
dominacién, mediatizadas por el ejercicio de la violencia, el temory la
vigilancia. Visto asi, resulta sugerente pensar que los cuentos de
tradicion oral han influido en la legitimacion de las estructuras del

ejercicio del poder politico.

Los tres relatos contractualistas de la modernidad que fueron parte de
este estudio, tienen tres momentos claramente identificados. A saber,

el hombre en estado de naturaleza, contrato social y establecimiento

102 Relatos que se pueden encontrar en los medios de comunicacion, por ejemplo, el
tipico chico que debido a que es pobre desde el punto de vista econémico es
despreciado por su novia. Este, pasado el tiempo y gracias a sus logros se convierte
en un adinerado <<hombre de éxito>>. Por circunstancias de la vida, vuelve a
cruzarse con su exnovia. Ella, al ver el ascenso econdmico que ha alcanzado este,
trata de recuperarlo pero es rechazada. Para el comin de la gente el relato es
interpretado como una leccidon para la chica, a fin de que cualquier persona en
situaciones similares no proceda de igual manera. Sin embargo, el analisis no toca
para nada elementos como qué entender por éxito, donde reside el éxito, si esa forma
de concebirel éxito es sustentable en el tiempo, a qué puede conducir una concepcién
tal de éxito, etc.
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de la sociedad civil. El primero describe los peligros, limitaciones o
problemas que aquella condicién trae consigo; el segundo constituye
una solucién a esos problemas; y, un tercer momento, el
establecimiento de este nuevo estado, como resultado de un acto
voluntario, que en definitiva le daria su caracter de legitimidad. El
contrato se convierte en vertebral, dado que en cuanto sea respetado,
los ciudadanos se hardn merecedores de los beneficios de esa nueva
condicion; en caso de transgresidn, se contempla el castigo para hacer
de los ciudadanos temerosos de la ley y, consecuentemente, su
aplicaciéon medida de disuasidén para aquellos que tengan pensado
quebrantarlo. De alli, el uso de la violencia, el temor y la vigilanda
como medios legitimamente establecidos como consecuencia de la

aceptacion voluntaria del contrato.

Los cuentos de tradicion oral objeto de estudio tienen una estructura
narrativa similar a la de los relatos contractualistas. En ambos casos
se pueden identificar valores constantes. Esta estructura es
identificable a partir del marco que, con mucha fuerza, la religiosidad
popular le proporciona y que determina la accién a seguir por sus
personajes. A saber, frente a un punto de partida, concreto, de
incertidumbre, en la cual el hombre se ve acechado por el mal, transita
hacia un pasaje; esto es, abandonarse en las fuerzas del mal o buscar
socorro en el bien, en este caso, tiene como a su maximo representante
a Dios. La decisidén que tome en este pasaje esta intimamente ligada
con el tercer momento. En este ultimo, dependiendo de la decision,

recibira la gratificacién (cielo) o el castigo (condenacién).

En los relatos contractualistas y en los cuentos se infiere que no hay
opcién mejor para superar la primera etapa, que la aceptacion
voluntaria del contrato, en el caso de los primeros, y la aceptacion del
auxilio divino, los segundos. El uno desemboca en la sociedad civil y el

otro en una conciencia clara de que el individuo esta contribuyendo a
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la construccidn del reino de Dios y, consecuentemente, hacer méritos

para ganar la vida eterna.

De lo expuesto sobre el contractualismo se deduce la imagen de un
Estado punitivo; y, sobre los cuentos, un Dios similar. Aquello genera
obediencia. Y en el momento que se genera obediencia para con el que
ejerce el poder (de por si, el acto mismo de obedecer es reconocer el
poder que tiene el otro), se establece una relacién de dominacién. Se
evidencia con claridad un orden jerarquico que determina la piramide;

esto es, quién manda y quién obedece.

No todos los seres humanos interpretan la accion humana de igual
manera; la variedad presente en los relatos contractualistas son una
muestra de aquello. Se concuerda que ensayan hipotesis sobre el
origen de la sociedad civil; sin embargo, se puede sospechar que al ser
relatos muy bien contados, llevan consigo un sentido persuasivo, una
forma de conducir a pensar que son la Unica forma de entender la
realidad y que esta no puede ser de otra manera. Tienen como
elemento comun un discurso que excluye otra forma de pensar
distinta; una ficcién que crea a partir de la construccién de una realidad
simbdlica-cultural que da coherencia y sentido a la forma de pensary

a la accion humana desde la perspectiva del poder: ideologial93,

Los cuentos son una parte del universo cultural; y este mismo universo

cultural distingue al hombre del resto. “La herencia cultural hace

103*Debemos integrar el concepto de ideologia entendida como deformacién en un
marco que reconozca la estructura simbdlica de la vida social. Si la vida social no
tiene una estructura simbdlica, no hay manera de comprender cémo vivimos, como
hacemos cosas y proyectamos esas actividades en ideas, no hay manera de
comprender cémo la realidad puede llegar a ser una idea ni como la vida real puede
producir ilusiones: estos serian hechos simplemente misticos e incomprensibles. Esta
estructura simbdlica puede pervertirse precisamente a causa de intereses de clase,
etc., como la ha mostrado Marx ” (Ricoeur, Ideologia y Utopia, 1989, pag. 51)
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posible la evolucion cultural (la evolucién de la ciencia, de la ética, de
las estructuras sociales, etc.) y hace posible un nuevo modo de

adaptacidn, exclusivo de los seres humanos: la adaptacidon por medio

de la cultura.[el subrayado es mio]” (Gastaldi, 2005, pag. 323). Al ser

tal, los cuentos de tradicién oral se circunscriben al interior de la
cultura, y las condiciones de existencia que recrean refleja el universo
de la interpretaciéon que el hombre da a la accién humana a través del
prisma de lo simbdlico. De alli que el cuentero al ubicar a sus
personajes en circunstancias concretas, muestra como interpreta las
condiciones de existencia como parte integrante de una estructura que
ejerce poder a través de la violencia, el temor, la vigilanca
permanente, para generar estados de obediencia y dominacién. Una
situacién tal impide al hombre elevarse sobre sus circunstancias a fin
de pensarlas y poder influir sobre ellas para transformarlas. La
dominacidn cultural, es decir, la subjetividad que el poder crea desde
la cultura, lo impide. Toda forma de pensamiento que se genere desde
esa base alienada esta impedido, sera estéril, porque el marco
categorial con el que se piensa forma parte de esa misma estructura

de poder.

La realidad simbdlica cultural coadyuva para que la esclavitud,
entendida como limitacion de la libertad, no sea percibida como tal;
menos despédtica pero quizds mas poderosa, ahoga el sentimiento de
esa libertad, crea un velo que imposibilita al hombre reconocer lo que
subyace y consolida la realidad en la que vive. Al respecto Jacques
Lacan afirma que “la forma en que estd organizada la vida social se
impone inconscientemente a los sujetos individuales.” (J. Lacan,

Lituraterre y Seminario 17)104

104 Citado por (Millieri, 2003)
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El poder hace uso de los medios que le permiten blindar la ficcién a
modo de dispositivos de control. En lo que a este trabajo interesa, al
interior del marco cultural, los cuentos de tradicion oral, como un
elemento mas, refuerzan en los hombres la estructura disefada por el
poder que subyace en la dindmica que él ha creado, le permite
asegurar la supervivencia de la ficcion. Es una dinamica cerrada, una
flecha que circunvala, vuelve al sitio de partida. No hay lugar para la
fuga. Apenas se alcanza a percibir un pensamiento rebelde, siempre
fallara en el intento. Sisifo moderno. En su misma accidn rebelde esta
el germen del fracaso, esta la aceptacidon resignada de su destino.
Imposibilita para pensar que las cosas pueden ser de otra manera; e

incluso, pensandolo, la dinamia se impone para no hacerlo operante.

A partir de un imaginario colectivo, cuyo origen se encuentra en un
marco catequético y valorativo inculcado por creencias religiosas
vinculadas con el poder, el comun de la gente reproduce y, ademas,
crea nuevos relatos de cuyos personajesy escenarios creados -mundo
poblado de angeles y demonios, lucha entre el bien y el mal- revelan
inconscientemente la forma como la sabiduria popular percibe el
ejercicio del poder y la estructura que subyace en él. El sujeto sabe,
pero no sabe que sabe y que podemos desear algo sin saber la
auténtica razén de ese deseo, planteaba Freud10> al referirse a la

mente inconscientel06,

105 Citado por (Diccionario de psicologia cientifica y filoséfica, 2017)

106 “E| inconsciente planteado por la teoria freudiana estd compuesto por
elementos racionales y emocionales concretos que permanecen reprimidos por
tener un significado problematico para la mente consciente. Es decir, no se
mantienen ocultos por su complejidad o su poca relevancia en el dia a dia de la
persona. Mas bien al contrario, estos elementos reprimidos a los que se refieren
algunos psicoanalistas acostumbran a ser ideas relativamente simples que
pueden ser "traducidas" a la consciencia mediante operaciones simbdlicas y cuya
presencia en el inconsciente, a pesar de pasar inadvertida, conforma una especie
de "gafas" para leer la realidad mediante pensamientos que, en cierto sentido,
son recurrentes.” (Triglia, 2017)
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Al interiormismo de los cuentos se evidencia con claridad las relaciones
de poder que se hacen presentes entre sus personajes. Estas se
estructuran a partir de un denominador comun: se establece, primero,
una clara jerarquizacidon entre los personajes segun la funcidon que
representan al interior del cuento; segundo, la jerarquizacién como tal
establece |la estructura de podery, consecuentemente, las relaciones
de poder que se generan. Esto es, quien manda y quien obedece, o
bien, quien da la orden y quien esta inexorablemente obligado a acatar
la disposicién. COmo mantener esa estructura de poder: la violencia
legitima a través del temor, vigilancia y castigo serian los
denominadores comunes que estan en la base de los actos de los
personajes que los llevan a aceptar esa estructura de poder vy a
moverse en ella segun el orden establecido. Se genera una especie de
resignacion inconsciente. La ficciéon creada no permite pensar mas alla
de la experiencia; anulada esa posibilidad, el intervenir en la historia,
transformar esas condiciones de dominacién a través de la praxis, no

sera posible.

El poder, para mantener el control sobre los dominados, ejerce un
papel de escrupulosa vigilancia. En caso de violacion de las normas
establecidas, el poder es ejercido a través de la violencia legitima; esto
es, castiga a través de la represién con la anuencia de los dominados.
En tales situaciones, en las que ya esta determinada una mecanica del
poder, el pensarse como sujetos libres es coaccionado. Desde el
momento mismo en que el poder se convierte en heredad de un
determinado grupo, o es utilizado como un mecanismo que, disperso
en la estructura, reproduce el mismo modelo de dominacién, la
historia, entendida como conjunto de circunstancias que enmarcan la
existencia del sujeto, que exige al pensamiento ir mas alld de la
experiencia, como un nosotros, queda anulada; ya no hay historia, no
hay nuevas condiciones de vida. Tenemos como resultado un

inmovilismo histérico, todo esta dicho.
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La violencia ejercida hace que los dominados desarrollen sentimientos
de miedo hacia el poder. Este se constituye en un elemento de
dominacién fundamental para el respeto del orden y de las normas. El
miedo como tal estd inscrito en la naturaleza misma del hombre, al
respecto los aportes de la psicologia son muy importantes para poder
entender la finalidad de este dispositivo natural de sobrevivencia. En
los relatos contractualistas lo encontramos presente, lo vemos en el
estado de naturaleza, justamente el temor, el miedo a perder
propiedades, y al interior de ellos “la vida como propiedad”, motiva a
los hombres a aceptar y, consecuentemente, legitimar un orden civil
gue le preserve de circunstancias que le pongan en riesgo. De alli que,
si fuera del Estado civil esta la barbarie, fuera del orden divino, visto

desde la religiosidad popular, esta el infierno.

Los cuentos de tradicion oral tienen una estructura anadloga a la
dindmica que subyace a los relatos contractualistas que hacen
referencia al ejercicio del poder para mantenerse y perpetuarse. Los
cuentos de tradicién oral repetidos una y otra vez, operan como un
mecanismo de internalizacion de normas de conductas que llegana ser
incorporadas como parte de la personalidad. Se puede pensar en el
mundo actual, se puede pensar como los medios de comunicacién se
esfuerzan constantemente para convencer al espectador sobre la
conveniencia de apropiarse de un determinado bien o servicio, son
recurrentes al presentar una y otra vez la misma publicidad. Aquella
no es una accion inocente; se basa en el hecho de que los individuos
son propensos a dejarse influenciar (la industria publicitaria marcha
por derroteros insospechados). Visto asi, a la vez que dan a conocer lo
que venden, refuerzan un modo o estilo de vida marcado por el
consumo, situacion que remite al imperio del modelo econdmico

vigente. En definitiva, ideologia y legitimacién. En definitiva “[...] que
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la cuna del hombre la mecen con cuentos, [... y] que los huesos del

hombre los entierran con cuentos.”
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ANEXO No. 1: CORPUS DE CUENTOS OBJETO DE ESTUDIO°7

1. El duelo

Era Viernes Santo, poco antes de la medianoche; un viento mas helado
gue de costumbre incrementaba el panico que envolvia al minusculo
grupo de habitantes que poblaban el sector. Segun decian, a
medianoche él pasaria.

Tulio, por el contrario, mozo bien parecido, muy diestro para la cuchilla
y la conquista de las hembras, segun lo comentaban los vecinos del
sector, se reia de aquello que causaba miedo, que él calificaba como
un cuento. Y es que el joven tenia unos cuantos meses que habia
llegado al pueblo; todavia no habia sido estremecido por Ia
escalofriante escena que habria de pasar después de unos escasos
minutos.

Entre carcajadas, Tulio decia:

-iMe rio de ese cuento de viejas, don Lucrecio!

-Ezo es zierto joven, yo mismito lo vide el afio pasado, replico el
anciano con voz temblorosa.

Una corriente de aire muy helado ingreso por la ventana entreabierta,
gue daba a la calle. Todos callaron. Un silencio pesado se sintid. De
pronto, se empezo6 a escuchar un caballo que con trote menudo se
acercaba al poblado. Era él, no habia duda. Todos en aquella casa con
rosario en mano, elevaban plegarias en sus adentros a la Madre del
Cielo. Todos, menos uno.

Tulio sacé la cabeza por la ventana. A lo lejos, alumbrado por la palida
luz de la luna, cada vez se acercaba mas un extrafio individuo, montado
sobre un fino caballo mas negro que las noches mas oscurasy con unos
ojos que parecian despedir lenguas de fuego. En silencio contemplé
como el forastero se acercaba al poblado por la fangosa carretera
malograda por el duro invierno. Era como si toda la vida hubiera estado
esperando ese momento. No respiraba, mas su corazén latia, no se
sabe si de emocidn o panico.

El relinchar del caballo lo hizo salir de aquel trance, era un ser con
apariencia humana por lo que se podia ver, alto, fornido, esbelto, con
un sombrero negro como su traje, que apenas permitia ver su mirada
oscura y arrebatadora. Su poncho echado sobre uno de sus hombros
se movia con el viento, al compas del paso del enigmatico animal. Las
espuelas cefidas en los talones de sus botas brillaban como metal

107 Tomados de Diaz, Gonzalo. (2012). Hay chismes que parecen cuentos pero hay
cuentos que no son chismes. Manta, Ecuador: Mar Abierto.
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precioso jamas visto, al tiempo que se las escuchaba como cascabeles,
acompanando el paso del fiero animal.

La calle estaba solitaria, ni los perros que solian ladrar al forastero
comun, lo hacian en esa noche. Uno a uno se fueron apagando los
candiles de las contadas casas del sector. No habia duda era él, el que
todos los afios, el mismo dia y a la misma hora, pasaba por el pueblo.

Tulio, apoyando sus brazos sobre la ventana, en silencio observd
fijamente cdmo el extrafio jinete de manera violenta detuvo su marcha,
el caballo relinché al tiempo que se movia impaciente. Subitamente se
tranquilizd, dando la oportunidad para que el que lo montaba, clavara
la vista sobre la de Tulio, que sin temor alguno le mantuvo la mirada.
Era como si con la mirada se hablaran. Se incorpord, retirando
lentamente sus brazos de la ventana, dio media vuelta y con caminar
sereno se dirigié a la puerta; el crujir del piso de madera y el ruido de
las viejas bisagras de la puerta estremecieron a los habitantes de
aquella casa. Pasoé el umbral, circulé por el pequefio corredor que daba
a la escalerade la calle. Alli lo estaba esperando el forastero, como dos
machos que se disputan a una hembra, frente a frente.

Con acento refinado, voz ronca, gruesa pero segura, el extrano
individuo dijo:
-Mi estimado amigo, te reto a una carrera a caballo.

Tulio no podia rechazarlo, él era del pensar que un hombre nunca
rehlye una competencia. Sin vacilar, con voz firme, replico:

-Con mucho gusto caballero, pero espéreme unos diez minutos, voy
por el caballo, lo tengo donde don Juan, lo ensilloy...

Mas, todo estaba jugado. Con gesto irdnico, clavando la mirada en el
establo de la casa, el extrafio exclamo:

- ¢Y aquél no es un caballo?

Asombrado, Tulio sintié como un fuego le corria por su cuerpo, que le
hacia sentirain mas excitante el reto.

No hubo mas cruce de palabras. El desafiado se aproximo al establo y
saltando violentamente por la cerca llegd hasta el hermoso ejemplar,
que parecia dispuesto precisamente para él. ¢De dénde habia salido
aquel caballo? Nadie lo supo. No mas montarlo, el caballo salté la cerca
poniéndose a punto junto al retador. Como un rayo partieron, dejando
a sus espaldas Unicamente estelas de panico en quienes lo observaron.
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Cuenta don Pedro que él los vio pasar por el rio La Esperanza, de pronto
en medio de la noche, una claridad extrafia, rojiza, los envolvid, hasta
gue los dos jinetes desaparecieron en medio del resplandor. Nunca mas
se supo de Tulio en El Carmen. Y a su contrincante? se preguntaran.
Algunos cuentan que lo ven todavia, a las doce de la noche en Viernes
Santo pasar por la Via a Chone dirigiéndose hacia La Esperanza...

2. El taconazo

Era un duro invierno. Corrian las seis de la tarde en la finca de los
Vélez. Desde el dia anterior habian estado preparando la fiesta en
honor a San Pablo, segun los dueiios de casa, él era el dador de todas
las bendiciones que desde lo alto habian recibido, debido a las cuales
la prosperidad de la familia crecia dia a dia.

En la cocina de la casa, construida con madera de la regién, el continuo
ir y venir de mujeres presentaban una escena propia de dia festivo.
Los olores a alifo, a relleno, a fritada y hornado de cerdo, el aroma a
pollo criollo hirviendo, desbordaban por la puerta de la azotea de la
casa.

Como a las seis de la tarde los primeros invitados empezaron a llegar.
Los que venian de mas lejos, con la ropa festiva en funda,
inmediatamente procedian a lavar sus cuerpos empapados de sudor y
de barro en un pozo cercano a la casa, luego de lo cual, cambiaban su
atuendo por el de fiesta.

Se empez6 a escuchar goteos sobre el zinc de la casa, lo que hacia
presumir que el aguacero acompafaria durante la noche. No obstante,
eso nunca ha sido impedimento para que el montubio se pierda una
fiesta.

Como a las siete y treinta de la noche, hombres empapados en agua,
hacinados debajo de |la casa cambiaban sus ropas mojadas por otras
que estaban secas. Las mujeres desbordaban los cuartos haciendo
igual cosa.

A las ocho y treinta de la noche, la lluvia retumbaba el techo, en una
esquina los musicos afinaban sus instrumentos para dar inicio al baile
de la noche, en otro rincén de la sala se le ponian pilas al tocadiscos
gue relevaria a los musicos en su momento.

En la sala, todos los largos bancos ocupados por los invitados, ya no
daba cabida a mas gente. Bastd dejarse escuchar los primeros acordes
musicales para que inmediatamente, pletdricos de alegria, en masa los
asistentes salieran a bailar.

327



Una y otra vez los musicos dejaron escuchar la guitarra, el requinto,
las maracas, y el gliro de pambil, y |a picaresca letra de las canciones
gue hizo mover a los presentes mas de lo acostumbrado.

Como a la media hora, los musicos pidieron relevo; le tocaba el turo
al tocadiscos. Nadie se quedd en sus asientos. La algarabia desbordaba
en los presentes, momentos de éxtasis que los hacian olvidar el pasado
y el futuro que enmarcaban sus vidas.

Uno a uno se dejd escuchar los diferentes discos.

Inesperadamente, la voz potente de un desconocido, vestido todo de
negro, resond en medio de los presentes que yacian parados en una
esquina de la sala.

- iPdngase el Taconazo don Tiburcio!

El duefio de casa queria complacer a los invitados, sin duda alguna.
Con voz complaciente replico:

- iAhorita mismo se la pongo, caballero!

Bastod escuchar esta frase de aprobacion, para que todos los hombres,
ya con los primeros efectos del licor, se lanzaran inmediatamente en
busca de pareja. La casa temblaba desde sus horcones de viejo
guayacan. En la esquina opuesta a la ubicacién del altar del Santo, el
que solicité que pusieran aquel disco, despuntaba de entre todos por
la chispa que le imprimia al ritmo. Una y otra vez pidié al jefe de la
casa repetir el Taconazo.

Corria la media noche. Tobias, muchacho de unos nueve afios, se
desperté debido a los gritos de algarabia que llegaban hasta el cuarto
donde habia estado durmiendo. Mientras la gente bailaba, lentamente
salié de la habitacién, al tiempo que se estregaba los ojos para
acoplarlos a la claridad de las lamparas. Se sentd en el piso, muy
pegado a la pared, debajo de una mesa. Clavo fijamente la mirada en
el hombre del Taconazo. En un primer momento le [lamo la atencidn la
risa y el brillo que irradiaban los dientes de oro del extrafio hombre.
Mas perplejo quedd aun al observarle los pies. Inmediatamente, corrid
en busca de su madre, dofia Terencia, que se encontraba en la cocina.
La tomod de la mano y desde la puerta que comunicaba la sala con la
cocina muy asustado le dijo:

- Mamita, mamita mira eze hombre le zale un rabo como de vaca, po

la basta der pantaldn. Fijate mamita, fijatetiene espuelas como er gallo
y baila sin pizar el pizo.

328



Fue suficiente para que la madre de Tobias lanzara un grito de espanto
a la vez que exclamaba:

- iEl diablo, el diablo, el diablo! - Al tiempo que dirigia su mano
indicando la esquina donde bailaba el hombre del Taconazo. La casa
empez6 a hundirse lentamente de aquel lado.

Hombres y mujeres, al darse cuenta de lo que sucedia gritaron de
panico al tiempo que luchaban por salir de la casa por la estrecha
puerta de la sala y de la cocina, mientras otros se lanzaban por las
ventanas.

Aun mas emocionado, el Diablo siguié bailando el Taconazo que no
habia dejado de sonar. El taco de sus botas que aparentemente
tocaban el suelo las estrellaba cada vez con mas fuerza contra el piso,
al son de la musica, mientras tanto la casa seguia hundiéndose
lentamente de aquel lado. Muy pocos quedaron en ella, solamente los
duefios y contados familiares. Todos ellos asustados en demasia
empezaron a elevar plegarias a su Patréon, San Pablo. Mientras tanto,
dofa Terencia trajo de la cocina agua bendita, imploré al Altisimo, y la
lanzdé encima del extrafio hombre, éste reacciond, lanzé una fuerte
imaldicién! Y como un rayo salié por la esquina de la pared en donde
habia estado bailado; la sala quedd invadida por una gran humareda
con fuerte olor a azufre.

Los olores a alifio, a rellena, a fritada y hornado de cerdo, el aroma a
pollo criollo hirviendo, que desbordaba por la puerta de la azotea
dejaron de percibirse. La fiestaenla que habian sido tan dichosos habia
concluido.

3. El trato del diablo con la mujer

Era la segunda noche; se escuchaba una voz enigmatica que, muy
complacidamente, contaba las cabezas de ganado que agitado y
nervioso caminaba de un lado hacia el otro del inmenso corral de la
hacienda Los Perros Bravos. Jacinto Andrade y su esposa, todo lo
escuchaban desde su cuarto. El hombre temblaba de miedo, su esposa,
mujer de caracter firme, pero no por ello un poco temerosa por lo
desconocido, apremiaba a su esposo para que le diera una explicacion
de lo que estaba sucediendo.

Amanecid, e igual como en los dos dias anteriores, ni una huella fresca
de ganado se podia observar en el corral. Es mas, el ganado siempre
dormia en los potreros. Su esposo no decia una sola palabra de aquello;
ante esta negativa confirmaba aln mas su sospecha de que algo tenia
que ver con el asunto.
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A la siguiente noche sucedio cosa igual, los ruidos ensordecedores de
las reses corriendo de aqui para alla, emitiendo mugidos de
nerviosismo, se hacian sentircon mayor fuerza. Frente a la insistenda
de su esposa, Jacinto le narrd lo sospechado por ella: un trato
celebrado entre el Diablo y él. Eran ya 20 afios de absoluta prosperidad
econdmica, y aunque Dios nunca les habia premiado con un hijo se las
ingeniaban para pasar la vida de |la mejor forma.

Alla, en sus afos mozos, Jacinto repentinamente empezd a acumular
riguezas que se evidenciaba en las compras de haciendas, y la
multiplicacidén extrafa de su ganado.

Los peones que tenia en sus propiedades aseguraban haber visto
apariciones extrafas en los corrales, y casi todas coincidian con la
presencia de dos enormes perros negros. Todas estas noticias llegaban
a los oidos de la esposa de Jacinto, lo que daba lugar a la sospecha
gue aquella noche corrobord. Efectivamente, a cambio de riquezas y
prosperidad, el dueiio de la hacienda habia ofrecido al demonio nada
menos que a uno de sus futuros hijos, pero que de no llegarlos a tener,
cancelaria con su propia alma.

Ahora, el plazo estaba a punto de vencerse. Segun lo convenido,
faltando trece dias el diablo empezaria a contar todas las propiedades
y el ganado que habia multiplicado en manos de Jacinto.

A la cuarta noche, el episodio volvié a repetirse. Lupe, pese a ir en
contra de la autoridad de su esposo, salté de la cama. Habia decidido
enfrentar al demonio. Velozmente bajo las escaleras que comunicaban
la segunda planta de la casa con la sala. Y a medida que se acercaba
a la puerta de salida, el mugir del ganado enfurecido se acrecentaba
mas y mas hasta volverse ensordecedor. Nada la iba a detener. Ni
siquiera cuando al abrir la puerta, el escandalo de los animales
mugiendo se apago de pronto, convirtiéndose en un silencio sepulcral.
Sin dudarlo, alumbrada por la agdnica luz de la luna, la valiente mujer
se dirigié al corral que distaba unos cuarenta metros de la casa.
Apresuraba el paso. A mitad del camino dos grandes perros negros,
gue casi se confundian con la noche, de ojos rojizos que parecian
despedir lenguas de fuego y que grufiian con ferocidad, le cortaron el
paso; eran los custodios de la puerta del corral. Avanzé lentamente, la
decision estaba tomada, ya no habia lugar para retroceder.

Los fieros perros ensefiaban sus blancos y afilados colmillos que llenos
de saliva se mostraban cada vez mas amenazadores. De pronto una
densa nube, como de fuego, los cubrid, y desaparecid con ellos. Sin
salir todavia del asombro, en el lugar, que hasta hacia un momento
estuvo ocupado por los caninos, se fue delineando la figura de un
hombre de generosa estatura; parado de costado, tenia apoyado su
brazo izquierdo en la tranca mas alta de la puerta del corral; llevaba
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un gran sombrero negro y su cabello caia libremente sobre sus
hombros. Su nariz aguilucha y largas mejillas sobresalian en su rostro.
La miraba como de perfil, se podria decir casi recelosamente. Se dibujé
en su rostro una sonrisa irdnica, que levemente se dejé escuchar, sus
dientes mostraban un fulgurante brillo. Su mirada era penetrante y
absorbente, pero contrariamente daba lugar para la acogida.

Desde la ventana, el ganadero observaba la escena con curiosidad,
mas no podia escuchar nada. Cuando hablé Lupe, el Diablo dejé
traslucir cierta incomodidad. Charlaron como media hora y al final, el
maligno parecid haber aceptado lo que ella le planteaba. El demonio
desaparecioé instantaneamente.

Al retornar a la casa, Lupe le contd a su esposo que habia planteado a
Lucifer un trato, que de ganarlo ella dejaria anulado el de antafo. Este
consistia en que ella adivinaria, en un plazo no mas alla de ocho dias,
la edad que tenia el Diablo. De no lograrlo, él podria cargar no sélo con
el alma de su marido, sino con la de los dos.

Lupe sabia, segun las creencias, que al Diablo no le gustaban las
mujeres cochinas. Desde el dia del trato, durante los ocho dias
siguientes, dejo de asear sus partes intimas después de hacer sus
necesidades; asimismo, dejo de bafarse, e incrementd su trabajo fisico
lidiando en los potreros con el ganado, y en los chiqueros con los
chanchos, a tal punto que ni su propio esposo lograba soportar el mal
olor que despedia.

Averigué el lugar por donde acostumbraba pasar el diablo todas las
tardes. Y antes de que llegara la hora de su paso, amontond gran
cantidad de hojas secas, se acosté en el suelo, cubriéd su cuerpo con
ellas de la cintura para arriba, levanto sus piernas de tal manera que
sus partes intimas quedaron ampliamente descubiertas.
Inmediatamente, debido al mal olor que despedia, una gran cantidad
de moscas se posaron sobre ellas. Al poco rato el Diablo, con un
singular silbido, llegaba al lugar, con mirada de desconcierto, y con
gesto de repugnancia observd aquella escena. Se acercé y sin querer,
separando levemente a las moscas, provocé que el mal olor se
percibiera con toda su profusion. De inmediato se alejd, al tiempo que
exclamaba con repugnancia y asombro que “nunca, en sus cuatro mil
guinientos noventa y siete anos de vida habia visto animal tan
horripilante y apestoso”. Luego, se alejé en veloz carrera.

Cumplido el plazo, en igual escena como el de la noche del trato, la
mujer se hizo presente ante el Diablo. Sin mayor preambulo le dijo que
él tenia cuatro mil quinientos noventa y siete afios; este aceptd con
caballerosidad la derrota y desaparecié. Desde entonces el diablo jurd
nunca mas entablartratos con una mujer.
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4. El mudo Vega

Juan PastorVega, honorable finquero, muy respetado y querido por los
propietarios y trabajadores de las fincas colindantes, a fuerza de rudas
jornadas de trabajo, habia establecido una gran propiedad, la mas
prospera del lugar. Era muy difundida la idea de que el gran
florecimiento de las riquezas de este hombre se debia a que tenia un
pacto con el diablo.

Cuentan que un dia el diablo se le presentd. Eran las seis de la tarde,
segun algunos, una de las horas "mas pesadas” del dia, en la que son
frecuentes las visiones. El campesino regresaba del pueblo, sobre el
lomo de un hermoso caballo blanco traido de Colombia. Y el demonio
se le presentd no como habitualmente se lo pinta, sino como un
hombre de abolengo. Cabalgaron juntos, charlaron amenamente;
cerca de su propiedad, el diablo le dijo que él podia concederle lo que
le pidiera. Don Juan Pastor, en un inicio penso que le estabantomando
el pelo. Frente a tanta insistencia, le preguntd que a qué se debia que
un hombre desconocido en el lugar viniera a hacerle ese tipo de
proposicion. Dicen que el diablo callé por breves instantes, y con el
afan de cambiar la conversacidon, manifestd que habia adquirido una
propiedad por alli cerca, y que buscaba gente para hacerla producir.
Sin mayores explicaciones el extrafio, haciendo un gesto se despidio,
se adelantd y se perdio al fondo, amparado por la suave oscuridad del
camino. La inquietud, debido al extrafio y sus ofrecimientos, calé en la
mente del honesto finquero.

Pasaron los dias, Don Juan Pastor Vega, junto con quince jornaleros,
salié un lunes muy de mafiana a limpiar unos respaldos de su finca.
Transcurrieron las primeras horas de la mafana; como a las diez, el
sol castigaba fuertemente. Los jornaleros daban muestras evidentes
de fatiga, y para el colmo el agua se les habia agotado. Don Juan cogié
los pomos vacios, los subi6 al burro y fue en busca del liquido, en
direccion a un estero que quedaba como a un kildmetro de alli.
Nuevamente el extrafio hombre se aparecid, empezo a caminar junto
a él, en esta ocasién, muy euférico le pidid que le ayudara a agarrar
un guatusol que lo habia encerrado en una cueva, cerca de alli.
Llegaron al lugar. Era una enorme cueva, nunca antes la habia visto en
el lugar; amarré el burro, y entraron juntos en ella. Empezaron a
descender. Al rato, llegaron a otra salida de la cueva, cosa que le
parecié rara a Don Juan Pastorporque lo que en realidad habian hecho
era bajary bajar; al asomarse a ella, el extrafio hombre, indicando con
el dedo, mas al fondo, le ensend una gran hacienda sobre la planicie,
se podia observar una hermosa casa de campo, toda construida con
las mas hermosas y finas maderas que puede producir montana
alguna; el sol iluminaba fastuoso de tal manera que le daba una
presencia imponente al lugar; en sus alrededores, se observaban
verdes y amplios potreros, bafiados por abundante agua, en cuyo
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interior pastaban todo tipo de ganado; alrededor de la vivienda se
observaba variedad de aves y animales de caza. Llegaron hasta la
vivienda, por su decoracién parecia un verdadero palacio real.
Desbordaba de empleados que se ocupaban de una y otra cosa. Don
Juan Pastor, se sentia anonadado, nunca antes en su vida habia
presenciado tanto lujo y confort. Desde que pisé la casa, empez6 a ser
atendido como rey. Fue entonces cuando el extraiio hombre le ofrecid
todas las riquezas del mundo a cambio su alma. Juan estaba
deslumbrado ante tanta belleza y riqueza que observaba a su
alrededor, pero en medio de su ofuscacidn, se negaba repetidamente
a aceptar tales ofrecimientos.

Pasaron como quince dias, Don Juan se dispuso a partir de ese lugar.
El extrafio insisti® nuevamente en sus ofrecimientos, pero fueron
rechazados una y otra vez. En arrebato de cdlera, le lanzo un conjuro
por no haber accedido a sus ofrecimientos. Al instante, se vio junto al
burro, ya fuera de aquel lugar.

Recordd que habia ido por agua. Escuchd con toda claridad, que se
acercaba gente, que con voz fuerte lo llamaban. Eran sus trabajadores
gue preocupados por su patrén lo andaban buscando. Cuando llegaron
donde él y le preguntaron por dénde se habia metido. Don Juan Pastor
no podia articular palabra alguna, indtilmente lo intenté. Comprendié
entonces con toda claridad que aquel opulento hombre en realidad
habia sido el diablo, y que lo habia dejado mudo por no haber accedido
a sus ofrecimientos.

5. Ataud vaciol08

Luciano Carvajal se levanté del banco muy nervioso, ya iban a dar las
doce de la noche, lentamente se acercd al ataid donde todavia estaba
su difunto padre. Sus hermanos, desde sus asientos, lo seguian con
mirada indagadora. El les volvid la mirada; por la expresién de su
rostro, sus hermanos comprendieron que el difunto todavia se
encontraba alli. Volvid a su asiento. Hacia breves instantes la rezandera
habia terminado el Rosario. Muchos de los asistentes cabeceaban en
los bancos.

Inusitadamente un silencio sepulcral se apoderd de la noche. Todos los
gue estaban despiertos lo sintieron. Habia llegado la hora. Una gran
carroza ataviada con rizos de tela color purpura, envuelta en medio de
grandes lenguas de fuego descendidé en el lugar, sus dos corceles
negros se agitaban nerviosamente, relinchaban con furia como
queriéndose hacer dano el uno al otro; una silueta extrana, envuelta
en larga y negra tunica descendio del carruaje, como arrastrado por el

108 Tndicacion: a los difuntos se los vela en casa durante dos o tres noches
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viento, ingresé a la vivienda. Los Carvajales comprendieron que el
momento habia llegado; dominados por el miedo, se sujetaban
fuertemente sobre sus asientos, como temiendo ser arrastrados por el
espiritu del mal. La extrafia forma se acercé al ataud y hald consigo al
difunto; una vez en la carroza, los caballos arrancaron en veloz carrera
hasta perderse en forma de una bola de fuego en medio de la oscura
noche.

No todos los presentes observaron lo sucedido. Los que no lo vieron se
sintieron sobrecogidos por el gélido frio que hizo a media noche vy el
aullido languido de los perros. Sélo los hijos del difunto fueron testigos
silenciosos del hecho. Ante la mirada aténita de los presentes, estos
pusieron la tapa al féretro y la clavaron. Desde aquel momento no se
lo volvid a destapar; al menos, eso dijo la gente.

El dia del entierro se murmuraba que el diablo se habia llevado el
cuerpo del difunto. Los familiares calladamente cargaron en hombros
el ataud. Los amigos del finado, que en algin momento cargaron el
féretro, dijeron que ciertamente estaba pesado, y que en su interior se
escuchaban sonidos como de piedras, que se movian segun avanzaban
camino al cementerio.

Como a los tres meses de lo sucedido, los Carvajales, habian perdido
todas las riquezas heredadas de su progenitor. De ser la familia mas
rica del sector, pasaron a ser una de las mas pobres. Segun dicen,
luego se fueron a vivir a Guayaquil.

6. La mujer preguntona

La desesperacion llego a su punto final. Justo Pillaroso estaba a punto
de matar a golpes a su mujer. No terminaba de entender en qué
pensaba Dios cuando le habia dado la existencia. Su curiosidad por
enterarse de la vida ajena, la habian convertido en la mujer mas
preguntona y chismosa del pueblo.

Un dia, harto hasta la coronilla, en un arrebato de coraje, desed con
todo el corazén que el diablo se la llevase. Y por cosas del destino,
efectivamente, el diablo llegd, pero no para llevarsela, sino para vivir
alli con ellos.

Y asi fue, con figura humana mas que de diablo, se instalé en la casa.
Sus rasgos lo hacian parecer hermano de Justo. Tan pronto llegd, se le
presentd como aquel que habia acudido a satisfacer su pedido. La idea
de tener que compartir la vivienda con el diablo no era algo que le
gustara a Justo.
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Nada mas llegar, el diablo convirtié a la mujer en una perra negra, mas
negra que la noche sinluna; en el dia su pelaje brillaba, y en la noche,
el rojo intenso de sus ojos rompia la oscuridad. Y, para asegurarse de
gue no se escapara, laasegurd junto a la pata del fogdn con una gruesa
cadena.

El diablo y Justo, sentados frente a frente, hicieron un trato.

Los dias pasaron y de vez en cuando llegaban forasteros de paso, se
acercaban a la casa para pediragua o simplemente para descansar por
breves instantes en el portal de la vivienda antes de continuar su
camino. Era el momento en que el diablo salia, y con mucha
amabilidad, invitaba al forastero a subir a la casa y a quedarse para el
almuerzo. Generalmente aceptaban. Cuando ya se acercaban las doce
del dia se escuchaba desde la cocina la voz de la mujer de Justo que
llamaba a comer. Inmediatamente el diablo acudia con el invitado a la
voz del llamado. Ya en la cocina, se observaba sobre una mesa los
platos servidos, pero a la mujer que habia llamado, no. Esto causaba
un poco de extrafieza a los forasteros, mas todavia cuando veian a la
enigmatica perra negra amarrada a una de las patas de fogon, les
invadia la curiosidad y empezaban a preguntar por la mujer que los
habia llamado y el por qué tenia a la perra encadenada en ese lugar.

Para desgracia de los forasteros, por preguntones, el diablo procedia a
apoderarse de ellos y se los llevaba al infierno en cuerpo y alma.

En uno de esos dias llegd un joven, agobiado en extremo a
consecuencia de la gran caminata que habia realizado bajo el canicular
sol del mediodia. Llamé desde el camino, salié el diablo, al que le
solicité le regalase un poco de agua. Con mucha premura el diablo
cumplié el pedido, y no solo eso, le invitd a que se quede a almorzar.
El joven no se hizo de rogar.

Al poco tiempo se escuchd desde la cocina la voz de la mujer
comunicando que el almuerzo ya estaba listo y que si ya lo podia servir.
A lo que el diablo contesté afirmativamente. Pasaron a la cocina e igual
como en las ocasiones anteriorestodo estabaya servido sobre |la mesa.
El joven sin mayor preocupacion por lo que observaba, y que a sus
antecesores les habia llamado tanto la atencidén, comié en completo
silencio. Terminado el almuerzo, salid de la cocina, agradecio
infinitamente por la invitacion y halagd la buena sazén de quien habia
preparado los alimentos.

Se sentd en el portal de la casa para reposar. El joven le conversé al
diablo sobre sus experiencias antes de llegar alli y hacia donde se
dirigia. Los minutos se dilataron, el diablo se empezd a incomodar,
aunque no se dejaba notar, porque el joven no preguntaba por la
mujer, ni por la perra, ni por nada de lo que observaba en aquel lugar.
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Pas6 como una hora, el joven se aprestaba a despedirse; mas, antes
de que esto sucediera, el diablo desaparecid ante sus ojos. No
terminaba todavia de recuperarse de su asombro y temor, cuando de
la cocina salié Justo Pillaroso acompanado de su mujer. Pese a la
incertidumbre que le embargaba por lo acontecido, el joven no
preguntd nada, y se alejo de aquel lugar.

7. El jugador de naipes

Habia una vez un jugador de naipes, era un joven bien parecido, y en
su vicio no habia quien lo derrote en toda la comarca.

Con el pasar de los dias, el joven gand tanto dinero que se habia
transformado en el hombre mas rico del sector. Llegaron a los oidos
del diablo noticias sobre la gran habilidad que tenia este joven con los
naipes, y que hasta la fecha nadie habia logrado ganarle. En tales
circunstancias quiso averiguar personalmente si asi era.

Cierto dia, el diablo, con forma humana, llego al pueblo y se dirigi6 a
la cantina donde se encontraba el joven. El diablo lo reté a jugar. Sin
dudarlo ni por un solo momento, el joven acepté el desafio; a fin de
cuentas era uno de tantos que llegaban pretendiendo hacerse ricos y
que, en definitiva, quedaban sin un centavo en los bolsillos.

Repartieron cartas, una y otra vez; el diablo no le podia ganar ni una
sola mesa; es mas, lo perdid todo. Al verse en tan mal momento, le
pidié al joven que le hiciera un préstamo. Como no tenia nada que
perder, se lo dio. Igualmente como antes, empezd a ganar mesa tras
mesa. Pero cuando el diablo estaba a punto de perderlo todo, empezé
a recuperarse. Y de alli en adelante fue solo pérdida para el joven, ni
un centavo le quedd en el bolsillo. Fue a su casa en busca de dinero.
Trajo todo lo que tenia e igual lo perdid. Luego aposté sus bienes, todo
lo perdié.

En realidad el diablo habia estado cebando al joven para que llegue a
esos extremos.

Cuando lo habia ganado todo, el diablo se presenté como tal, y le dijo
gue apostaria todo a cambio de su alma. En tales circunstancias, herido
en su orgullo personal y confiando que en esta ocasiénsile iba a ganar,
acepto la apuesta. Y asi fue, jugaron... el diablo volvid a ganar: el joven
perdié también su alma.

Inmediatamente salieron de la cantina, se encaminaron y se al fondo
del camino. Llegaron a las propiedades del diablo, en aquel lugar le
deberia de servir por toda la etemnidad.
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Desde que el joven llegd a aquel lugar la hija del diablo se enamord
perdidamente de él, queria a toda costa hacerlo su marido. Estaba
siempre atenta, vigilaba a su padre y escuchaba todo lo que él decia
con el objetivo de advertir y ayudar al joven para que no le pase nada
malo.

En una ocasion el diablo conversé con su mujer. Le dijo que en la
mafana siguiente mandaria al joven a que le corte un trozo de pulpa
al toro mas bravo del lugar, pero que esto lo deberia hacer sin matar
al animal; y que si no lo lograba se lo comeria. Su hija todo lo habia
escuchado, e inmediatamente se lo dijo al joven.

Muy de mananita, el diablo llamoé al joven y le comunicé que queria
comer carne fresca; y a continuacién, le dio las indicaciones de lo que
tenia que hacer. Se dirigié a cumplir con la orden, no con poco temor
por tener que enfrentarse al fiero animal. A mitad del camino se
encontrd con la hija del diablo que ya venia de regreso con la pulpa del
toro, se la entregd y le recomendd que guardara el secreto. Cuando
llegd, el diablo quedé asombrado al verlo regresar tan pronto y con su
pedido en manos. La mujer del diablo, acercandose un poco al oido de
su esposo, con voz baja, le dijo que alli habia traicién.

Nuevamente por la noche, el diablo conversd con su esposa. Y
convinieron en enviar al joven a realizar un desmonte, y para hacerlo
mas dificil aun, le pedirian que siembre y coseche a la vez; de no
lograrlo, se lo comerian. La hija, detras de la puerta, todo lo escuché.

Al siguiente dia, el diablo llamé al joven y le comunicé su deseo,
ademas le ordend que no se demore porque queria almorzar granos
recién cosechados. El joven partio hasta la montafia virgen que habia
gue desmontar, alli ya lo estaba esperando la hija del diablo para
ayudarle en su tarea. En realidad el joven se acostd a dormir, y todo
lo termind haciendo ella. Cuando la tarea estaba cumplida, lo llamé y
le dio un chalol, lleno de diferentes granos frescos.

Llegaron a la casa con el pedido a cuestas, el diablo nuevamente se
sorprendid, pues sabia que el joven era incapaz de cumplir con el
pedido hecho. La mujer del diablo, acercandose un poco al oido de su
esposo, con voz baja, dijo que alli habia traicion.

Otra vez por la noche, el diablo conversdé con su esposa, sobre otra
tarea que tendria que realizar el joven. Todo lo escuché la hija.

Muy por la mafana el diablo Ilamé al joven y le ordend construir un
canal para traer el rio desde lo alto de la montafia hasta el patio de la
casa, dado que a las doce le apetecia darse un bano, y le advirtié que
si no cumplia con lo solicitado, se lo comeria.
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El joven cogid el pico y la pala y se encamind a lo alto de la montafa
en busca del rio. Llegado al lugar, se acosté a dormir. La hija del diablo
inmediatamente empezd la tarea, como a las once del dia lo hizo
despertar porque habia concluido, el agua del rio ya iba retumbando
en direccidon del patio de la casa. Cuando el diablo vio la obra terminada
se asombrd, su esposa, acercandose un poco al oido, con voz baja, le
dijo que alli habia traicion.

El diablo terminé por convencerse de que en realidad sus érdenes no
las cumplia el joven, sospechaba que era su hija. Por tal razén, se
dispuso a eliminarlo al dia siguiente.

La chica enseguida le avisé al joven que su padre se lo iba a comer.
Inmediatamente mandé a comprar una libra de sal, un hilo, un jabon.
Hecho esto, la joven se dirigio al corral, alli estaban tres caballos que
eran de su padre, uno llamado Penco, otro Reldmpago y el tercero
Trueno. Cogid al primero, era grande y fuerte. En él monto al joven y
le indico el camino por donde tenia que huir.

Ella llend dos vasos con saliva, y les dio el poder para que contestaran
por ellos cuando su padre llame. Y asi sucedid; en la noche de aquel
dia, continuamente el diablo llamaba para saber si se encontraban en
el lugar, y los vasos contestaban; si era al joven a quien llamaba, el
vaso contestaba “aqui estoy patroncito”, y siera a lajoven, contestaba
“aqui estoy papa”.

Cuando ya era de madrugada la saliva se acabd, y los vasos dejaron
de contestar. El diablo comprendi6 que habia sido nuevamente
engafado. Rdpidamente bajé de la casa y montd a Relampago. Su hija,
con el jabdn habia puesto resbalosa la loma por donde tenia que subir
su padre, éste no pudo ascenderla. Su madre montd a Trueno, que con
su velocidad seguramente si lograria subir la cuesta. Fue entonces
cuando el hilo que la joven habia tirado sobre el camino se transformd
en una montafa de bejucos y espinos, la mujer del diablo no pudo
subir la cuesta. El diablo de nuevo se aprestaba a partir por otro
camino, su hija ya habia arrojado sal en él, de tal manera que cuando
el caballo de su padre pisé sobre la sal, ésta se transformd en un amplio
mar.

A estas alturas el Penco se habia transformado en un barco, ya se lo
veia lejano. La joven se transformd en una patillay le dio alcance.

Llegaron al otro lado del mar. El diablo no se dio por vencido. También
lo atravesd. Sintiéndose todavia perseguidos, muy de cerca, y para
despistara su padre, la joven convirtié al caballo en una iglesia vy ella
se transformd en una estatua de la virgen. Cuando el diablo llegé al
lugar le preguntdé al campanero por los fugitivos. El le contestd que
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desde hacia rato estaba alli tocando campanas y que nadie habia
pasado por alli.

El diablo regreso y le conté a su mujer; ella le hizo caer en cuenta que
nuevamente lo habian enganado. Cuando fueron los dos a la iglesia, el
templo entero habia desaparecido. En esta ocasién, se dieron por
vencidos.

Los dos jovenes se hicieron nuevamente a la mar sobre la cabalgadura
del caballo transformado en un gran barco. Y partieron.

Cuando habia pasado un afio, el muchacho se acordd que tenia familia.
Decidié partir. La joven le dijo que no se dejara besar de nadie porque
si sucedia, ya no se volveria a acordar de ella.

Llegé a la casa de su familia. No encontré a nadie. Al parecer habian
salido. El se recostd en la hamaca, al poco rato se quedd
profundamente dormido. Cuando llegaron sus familiares lo encontraron
dormido, lo abrazaron y lo besaron sin que él lo pudiera evitar. Sucedié
lo dicho por la joven.

Como a los tres afos de la partida la hija del diablo comprendié que el
joven se habia olvidado de ella. Salté del barco, llegd al pueblo y se
fue a trabajar a una panaderia. Por su parte, el muchacho se habia
enamorado de otra muchacha, y se iba a casar con ella. Como ultima
esperanza, la joven elabor6 dos palomas de masa de harina, una
hembra y otra macho; estas volaron y se posaron en un arbol, cerca
de donde, por las tardes, él tomaba café. Las palomas se pusieron a
conversar entre ellas. La paloma hembra le preguntaba si no se
acordaba cuando el diablo le mandd a cortarle un trozo de pulpa al
toro; el palomo le contestaba que no. Y asi, las palomas, a modo de
preguntas, iban relatando las experiencias que los dos jovenes juntos
habian pasado. Al joven le parecian familiares las experiencias que
narraba la paloma. Fue entonces cuando se acordd con toda claridad
de la hija del diablo y fue en su busqueda. Navegd por el mar, y la
encontrd en la barca que lo esperaba llena de amor por él. Nada mas
darle el primer beso, él se olvidd de su pasado y vivio feliz con ella por
toda la eternidad. Bueno, en realidad llegaron a vivir por la zona de
Canuto, él envejecio y la hija del diablo desaparecio.

8. El duende del treinta y cuatro

Una sorpresiva y violenta pedrada sobre la mesa irrumpid la
acostumbrada merienda de los Zambranos. Eran las seis de la tarde.
Rapidamente Don Clemente se levantd, corrié en direccion a la puerta
que da a la calle, como queriendo inconscientemente encontrar una
respuesta para aquel acontecimiento, respuesta que intuia no la
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hallaria desde la dimension humana. Pero, éde donde salid, quién la
lanzd, por qué fue lanzada?

La noche se apropio de los ultimos rincones del Km. 34 del cantén El
Carmen. El candil encendido, posaba en la mitad de la mesa, este
apenas lograba atenuar las tinieblas envolventes del lugar, similara la
oscuridad en la que se veian sobrecogidos debido a la extrana
experiencia muy ajena a las cotidianas.

Carlos, el hijo mayor, rompié el silencio:
- Voy a encender otro candil, casi no veo nada.

Con temor y una escasa visibilidad, a tanteos, llegé hasta la cocina, de
una de sus esquinas empafiadas de hollin, tomd una lampara que se
encontraba alzada sobre una repisita, cuyo diminuto mechero habia
alumbrado con su tenue luz las incontables noches de los Zambranos.

Carlos avanzé hasta el comedor, puso la ldampara sobre la mesa. Todos
contemplaban la piedra, que aun posaba en el centro de la mesa. Nadie
se atrevia a tocarla; era una piedra como tantas otras que se pueden
encontrar por los lastrados y polvorientos caminos de ElI Carmen.
Cecilia, muchacha de unos quince anos, temblando de miedo, se dejé
rodar sobre el banco, se acercé a su madre. René hizo lo mismo, al
ponerse al lado de su padre. Todos juntos, como a la espera de una
respuesta que de lo alto venga, que explique tan extrafio episodio,
elevaron al creador un Padre nuestro y a la Madre del Cielo diez Ave
Marias.

La mafana llegd; la piedra fue retirada de la mesa por Cecilia y
arrojada a la calle.

Seis meses después, siete y treinta de la noche, el invierno era
agresivo. La lluvia provocaba un ruido ensordecedor al caer sobre el
techo. Las paredes hechas de cafia tapiada, dejaban con facilidad filtrar
la intensa e intermitente luz de los reldampagos, seguidas por los
potentes truenos que espeluznaban el cuerpo.

Todos se encontraban ya en sus camas, la luz de las lamparas hace
rato habia dejado de alumbrar. Carlos y René no podian conciliar el
sueno. Estaban acostados en una misma cama; de repente y ante el
asombro de los dos muchachos, una a una, desde lo alto del toldo,
empezaron a descender velas encendidas sobre ellos. No se privaron,
las apagaron antes de que provocasen un incendio. Quisieron gritary
salir corriendo, mas sentian dormidas sus lenguas y pesados sus
cuerpos. Con gran dificultad, lentamente levantaron el toldo y con
temblorosos pasos, tomados de las manos llegaron al cuarto de sus
padres.
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- Algo que no es de aqui esta pasando -afirmé Don Clemente al tiempo
que se levantaba de su cama para dirigirse al cuarto de los chicos.

Al siguiente dia, se dirigieron al templo, contaron lo ocurrido al cura;
luego lo llevaron hasta la casa. Este pronuncié algunas oraciones un
poco raras, mientras desperdigaba agua bendita por toda la vivienda.

Confiados en que el final de aquella inefable pesadilla habia llegado,
por la noche la familia Zambrano se arrojo tranquila y confiada en sus
lechos.

Eran las diez de la noche, cuando subitamente se despertaron a causa
de la bulla proveniente de la avenida Chone, que pasaba frente a su
vivienda. Movido por la curiosidad, don Clemente se arrojo por la
puerta trasera, camind hasta el frente de su casa, lleno de asombro
observé cdmo los estudiantes del colegio Nacional "EI Carmen", de la
seccion nocturmna, que en ese momento circulaban por la Av. Chone,
recogian atunes, tallarines, velas, paquetes de fosforos, etc. que segun
relataron habian sido arrojados desde el interior de su tienda. Don
Clemente no se explicaba como podia suceder aquello estando cerrada
la puerta.

Todo era absurdo; la tranquilidad recobrada a partir de la visita del
cura se esfumé repentinamente.

A la semana siguiente, los Zambranos de nuevo fueron despertados
violentamente por un ruido estruendoso, como si de un solo golpe
hubiesenssido arrojados al piso las perchas de la tienda. Parecia que se
habian colado ladrones, fue lo primero que pensé don Clemente; con
escopeta enmano, sigilosamente se acerco a la puerta que comunicaba
la sala con la tienda. No se escuchaba nada, encendid la linterna y con
su luz palida, recorri6 hasta los Ultimos rincones el lugar; Yy..
asombrado observd que todo se encontraba en su lugar.

Paralelamente a estos acontecimientos, Cecilia su hija, mujer hermosa
de ojos verdes y cabello claro, empezd a perder peso, cada dia que
pasaba adelgazaba mas y mas; no habia médico en El Carmen ni en la
Capital que pudiera diagnosticar tan extrafna enfermedad.

La joven sentia que su vida ya no le pertenecia. Sus padres,
angustiados, tras reiterados fracasos de tratamientos médicos,
acudieron a un curandero que en aquellos dias visitaba el sector.
Contaron todo lo sucedido. No habia duda, segun el curandero, era el
Duende, se habia enamorado perdidamente de la moza, y no
descasaria hasta lograr llevarsela consigo.
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La tarde empezd a caer. De a poco, la musica de los grillos se sumaba
a las sombras de la noche que terminaron por cubrido todo. Dofa
Clemencia, siguiendo el consejo del curandero, se acosto junto a su
hija para esperar la llegada del extrafio visitante. Todo lo tenian
planeado. A la media noche, finos pasos se dejaron escuchar. Las dos
mujeres con la colcha hasta la altura de los o0jos, observaron
opacamente, alumbrado por la tenue luz de luna llena que se filtraba
por las paredes de cafa, a un diminuto hombre de sombrero grande y
de aspecto repulsivo. Una y otra vez, camind alrededor de la cama,
para luego comodamente sentarse en un banco colocado en la esquina
del cuarto. Fijamente contemplaba, algo extrafiado, la cama. La joven
invadida por el miedo y ante la mirada inquisidora del duende, se
incorporo. Al tanteo busco la bacinilla debajo de la cama, la cogio, y
luego de bajarse el interior, defecdé. EI hombrecillo empezé a
incomodarse cuando llegd hasta él el olor de heces. Y para terminar
con las indicaciones del curandero, la chica introdujo la mano en el
recipiente, tomd un poco de su contenido y lo llevé hasta la boca
simulando que se lo comia. El hombrecillo, sin poder soportar mas
aquella asquerosa escena, lanzd una serie de conjuros e
inmediatamente desaparecid. Nunca mas se supo de él en aquella casa.
La tranquilidad retorné a aquel hogar.

9. La salvaje

En la zona donde convergen los rios Daule y Peripa vivia, hace ya
algunos anos, un sefor a quien llamaban carifosamente Pedrito. Su
casa estaba construida de cafa, pambil y techo de cade; la Unica
compafiia de las que gozaba era la de sus perros. Se dedicaba a
construir canoas, con el dinero obtenido por esta actividad compraba
lo necesario para sobrevivir.

Don Arnulfo Mendieta, agricultor importante de la zona, le encargd
construir tres canoas. Pedrito se remonto rio arriba por el Daule, cerca
del rio Pupusa, en busca de un excelente arbol para cumplir con el
encargo. Y si que lo encontrd. Era un corpulento amarillo8, que no sin
ayuda pudo encausarlo hasta el rio. Lo llevd por agua hasta cerca de
Su casa.

Después de largas semanas de trabajo, le quedaba por darle los
acabados a la Ultima canoa. Toda la mafiana habia labrado el tronco
sin levantar cabeza. Al medio dia, después de servirse unas rodajas de
papaya y unos cuantos guineos, continud su labor. La tarde se
presentaba fresca. El suave viento que bajaba por el rio invitaba a un
reposado descanso. Como a las tres de la tarde Pedrito cayé en la
tentacion de recostarse al interior de una de las canoas. Su fresca
madera y el perfume de bosque que ésta despedia fueron como el
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arrullo entermecedor de una madre que lo acogia tiernamente en su
regazo. Asi, se sumergié en un profundo suefio.

Como a los cuarenta y cinco minutos, sin diferenciar si estaba sofiando
o despierto, escuchd que alguien debajo de la canoa cantaba, al tiempo
gue ésta se movia como deslizandose por un manso rio. De a poco
Pedrito fue despertando, al tiempo que adquiria conciencia de lo que
estaba sucediendo. Al abrir lentamente los ojos se dio cuenta de que
con todo y canoa se estaba moviendo, pero no por el rio sino por el
aire.

La cancién se seguia escuchando. Era una voz grave, pero femenina
gue repetia al son de un desacompasado ritmo: ya tengo hombre con
quien dormir. Pedrito estaba desconcertado, no daba crédito a lo que
le estaba pasando. Sigilosamenteasomd®, un poco, la cabeza para mirar
hacia abajo, fue entonces que constatd que lo estaban cargando.

Sin duda alguna era una hembra. Tenia el cabello largo lanzado hacia
la cara, todo el cuerpo cubierto de vellos, no era muy alta, pero eso si
con mucha fuerza, de lo contrario no podria haber cargado la pesada
canoa con él encima.

Estaba aterrado. Observd adelante una gruesa rama de arbolque se
colgaba sobre el camino por donde se aprestaban a pasar; con sumo
cuidado para que la Salvaje, como mas tarde la llamaria, no se diera
cuenta, se encaramé con mucha sutileza. Sin embargo, su captora no
tardé mucho tiempo en percatarse de lo sucedido. Para esto, Pedrito le
llevaba como unos 100 metros de ventaja y avanzaba en vertiginosa
carrera por la montafa. El temor a ser capturado hizo que su fisico
rindiera el doble de lo acostumbrado. Cerca de su casa los perros lo
olfatearon a él y a quien lo venia siguiendo, con toda ferocidad
acudieron en su ayuda. Tan pronto la Salvaje escuchd el ladrido de los
perros, se alejé velozmente. Al parecer le tenia miedo a los perros.

Desde aquella experiencia, en todo momento se hizo acompafar muy
de cerca de sus perros hasta que termino de elaborar la Gltima canoa.
Una vez entregado el trabajo, abandond el lugar. No se sabe para
dénde se fue; lo cierto es que hasta mucho tiempo después de lo
sucedido, se seguia escuchando, segun cuentan los lugarefos, el canto
de una mujer que pide insistentemente un hombre para dormir.

10. La duenda del pozo de agua

La pared de tucos de cana que sostenia la tierra del barranco habia
cedido. El pequeno pozo habia quedado cubierto. El ojo de agua a
borbotones expulsaba el liquido que se entremezclaba con la tierra café
oscura que lo habia cubierto. Pablo Cuje, al llegar a aquel lugar, sin
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perder tiempo, empezd a retirar el lodo acumulado. Con gran vigor
introducia sus brazos en el barro y arrastraba lo que mas podia. La
mafana se presentaba generosa en luminosidad. Las gotas de sudor
empezaron a rodar por la frente del joven hombre, que sin distraerse
proseguia su labor.

El tiempo transcurria. El fresco viento mafanero hacia mas llevadera
la tarea iniciada. A medida que retiraba lodo, el pozo nuevamente
empezaba a tomar forma. El sonido cercano de unas pisadas diminutas
lo distrajeron; se quedd inmovil. Lentamente levanté la mirada para
observar el lugar de donde provenian. Su rostro violentamente
palidecid, apenas pudo lanzar un entrecortado grito antes de perder el
conocimiento.

Sus hermanos, que merodeaban el lugar, acudieron en veloz carrera
en su ayuda. Y allilo encontraron, tirado de espaldas sobre el barro.
Inmediatamente lo trasladaron al pueblo. El médico logré que Pablo
recuperara el conocimiento. Sin embargo, habia perdido el habla y la
vision. Sus esfuerzos por volver a ver y emitir sonido alguno se
reflejaba en la expresidén de su rostro, que delineaba gestos de una
silenciosa desesperacion.

Al dia siguiente recuperd plenamente sus facultades. Contd que habia
escuchado, a unos cuantos metros, por arriba del barranco, unos
pasos. Que al levantar la mirada, observé a una mujer con un gran
sombrero, con el cabello que le caia sobre la cara que apenas dejaba
observar un rostro arrugado y una dentadura de puro oro que
destellaba a la luz del sol. Segun decia, emitia una risa espantosa. Sus
familiares, convencidos de que algo maligno, que no es de este mundo,
lo habia visitado, optaron por llevarlo al curandero del pueblo.

No habia duda alguna, segun el curandero, la duenda se habia
enamorado de Pablo y por eso fue que quiso llevarselo.

11. La mechona

Aquel habia sido un largo dia que report6 cortos y escasos fletes. En la
noche le salié una buena carrera al taxista Ramodn Silva. Con pasajeros
a bordo partié desde El Carmen hacia la via a Cohete. Los conocia a
todos ellos. Ya eran entraditas las once. La luna en menguante
alumbraba amarillentamente las grandes hojas de las plantaciones de
platano barraganete.

Dejé a los pasajeros en el sitio convenido y emprendié camino de
regreso. No podia avanzar rapido debido al pésimo estado del lastrado.
Por su mente circulaba la alegria del dinero recibido por el flete.
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Los focos del taxi iluminaron al fondo a una mujer ubicada en el costado
izquierdo de la polvorienta via, que con la mano hacia sefales para que
se detenga. Suavemente detuvo el vehiculo, y a medida que lo hacia,
el taxista la podia apreciar de mejor manera. Ciertamente la imagen
de aquella mujer le parecié un poco extrafia, llevaba un velo de color
blanco que le cubria el rostro, se le podia apreciar una abundante y
larga cabellera que descolgaba por sus hombros y espalda; cubria su
cuerpo con un largo vestido negro. Ramoén detuvo completamente el
vehiculo, sin capacidad para reaccionar ante tan extrafo hecho, le
abrid la puerta para que entrara; en ese momento, la enigmatica mujer
lanzd unos desgarradores gritos, mezcla de llanto y desesperacion,
seguido por una suplica en la que pedia a su hijo. El terror se apoderd
de Ramdn Silva, quien pese a no atinar racionalmente qué hacer, por
inercia acelerd bruscamente el vehiculo y emprendié veloz carrera para
alejarse prontamente del lugar.

Al siguiente dia, en el estacionamiento de taxis, se escuchaba
murmurar que la “mechona” se quiso llevar a Silva.

12. La tunda

Polo Vega pasaba mucho tiempo en el agua, continuamente se lo veia
en el rio, sobre todo en verano, cogiendo guafias, o simplemente
nadando en las pozas mas profundas.

En aquella ocasion, habia pescado cerca de setenta guafias. Eran tres
los que andaban ese dia. Se repartieron la pesca y se quedaron un rato
a descansar, recostados sobre una gran pena.

Alli les sorprendidé el crepusculo; era una de esas tardes en que es
posible mirar al sol directamente y observarlo en toda su magnitud;
los rayos del gran disco rojo se proyectaban sobre los cumulos de
nubes que lo escoltaban desde la tierra, salpicandolas de una multitud
infinita de tonalidades naranja oscuro.

Uno a uno se incorporaron los amigos, se encaminaron de regreso, con
paso lento avanzaban por la orilla del rio. De repente, Polo fijé su vista
en una figura humana a la distancia de unos cincuenta metros, en el
centro del rio. El sol derramaba abundantemente sus ultimos rayos
fulgurantes sobre el canela de un maduro cuerpo femenino que
descansaba sobre una gran piedra. Lentamente se incorporo, al tiempo
que desplegaba su negra y corta falda sobre sus generosos muslos;
llevd sus manos a su estrecha cintura; mientras desperezaba
ampliamente su ondulada figura, sus dadivosos pechos se erguian
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desafiantes al infinito. Mas su rostro estaba cubierto, caia sobre él
parte de su larga y negra cabellera.

Los tres muchachos se agazaparon entre los montes. Con mezcla de
curiosidad y admiracion, siguieron atentos cada uno de los
movimientos de la misteriosa mujer. Polo, movido por una fuerza
desconocida, se incorpord y camind hacia ella, se introdujo en el rio
gue le daba a la altura de las rodillas y avanzd hasta llegar a la
muchacha, que lo esperaba con sus brazos desplegados. Y ante los ojos
atonitos de los dos muchachos, ambos se fundieron en un ardiente y
penetrante abrazo pasional. Las aguas del rio los acogieron como cuna,
pausadamente fueron cobijados por ellas, hasta que desaparecieron
completamente. Fue el transito de la luz al gris y de este alas tinieblas.

Los dos jovenes comunicaron lo sucedido. Al dia siguiente buscaron y
buscaron a Polo. Mas nunca se lo volvié a ver. La noticia circulé de boca
en boca, no habia duda, era “La Tunda” la que se lo habia llevado.
Desde entonces la creencia en esta enigmatica mujer infunde miedo
en la mente de todos los chiquillos y adolescentes que, hechizados por
la calidez de las aguas del rio Suma, se ven obligados a alejarse de él
antes de que el sol empiece a ponerse en el lejano horizonte.

13. El sobador y el espiritu

Nadie sabe cdmo, pero de la noche a la mafana don Gilberto Lucas,
prospero comerciante, muy conocido y respetado en el pueblo, se
convirtié en un magnifico sobador de torceduras. Eran prodigiosas las
sanaciones por él realizadas. “Con una sola sobadita era suficiente”,
segun se decia. Desde lugares muy lejanos llegaban los visitantes con
lisiados que en otros sitios no habian encontrado alivio.

En el pueblo se comentaba que esta habilidad se la habia dado un
espiritu benigno; otros, por el contrario, llegaron a afirmar que le venia
del diablo. Con comentarios que iban y venian transcurrian los dias en
aquel pueblo. La fama de don Gilberto crecia y crecia.

Llamaba mucho la atencion que a cambio del servicio que prestaba no
cobraba. Cuando los enfermos que acudian a él querian retribuir
econdmicamente el gran beneficio recibido, a pesar de las insistencias,
se negaba aceptarlo; acostumbraba a decir que ese don lo habia
recibido gratis, y que por lo tanto gratis tenia que ser su servicio.

En una ocasién llegd desde El Carmen, acompafiado de unos amigos

don Arnulfo Rosado, hombre muy rico y muy bien querido por los que
lo conocian. Habia acudido a una gran cantidad de sobadores por todo
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Manabi, pero ninguno habia logrado sanar su dolencia de la columna
vertebral que desde afos padecia.

La tarde era calurosa; don Arnulfo, acostado boca abajo, bafiado en
sudor, sentia un leve dolor cada vez que don Gilberto muy
habilidosamente deslizaba sus dedos por su espalda. Al inicio la
conversacion de los dos hombres era entrecortada, un poco timorata,
sobre todo de parte del afectado; sin embargo a medida que pasaban
los minutos se volvié muy amena y graciosa, lo que arrancé fuertes
risotadas entre los presentes; parecia que habian olvidado la razén de
estaralli. Pero de repente, don Gilberto, con gran fuerza oprimié sobre
la parte afectada del enfermo, un fuerte crujido se dejoé escuchar,
acompafnado de un desgarrador grito de dolor que se dejo oir en casi
todo el pueblo. Muchas personas que merodeaban por el lugar
acudieron movidos por la curiosidad y encontraron a un hombre que,
exclamando palabras de complacencia y agradecimiento, caminaba
alegremente, como un nifo.

Don Amulfo sacd un grueso fajo de billetes de su bolsillo. Escogio tres,
de los de mas valor y se los extendié a don Gilberto quien, como de
costumbre, no quiso aceptar. Se negd una y otra vez pese a las
insistencias del sanado que buscaba de alguna manera gratificarel bien
recibido. En ultimo momento, ya al despedirse y sin que apenas se
diera cuenta el sobador, deposité el dinero en una mesita esquinera,
al lado de una esperma que alumbraba la imagen de la Virgen Maria.

Al rato, como dos horas después de la partida, don Gilberto cayd en
cuenta del dinero. Nunca antes habia recibido pagos por sobar.
Considerd que en esta ocasioén, frente a como se dio el hecho, lo
tomaria como una excepcidn.

Aquella noche, desde que se acostd, no podia conciliar el suefio, no
comprendia el por qué de su intranquilidad, sentia como que algo lo
acosaba. El cansancio pudo mas y se quedé dormido, pero no por
mucho tiempo.

Ya entradita la medianoche, cuando la luna iluminaba con toda
profusidon y sus rayos de luz, penetraban con intensidad por el tragaluz
de su cuarto, un movimiento brusco de su cama lo hizo despertar de
forma abrupta. Se puso de pie, no podia entender lo que estaba
sucediendo. El cuarto estaba invadido por una atmdédsfera helada.
Repentinamente, un fuerte golpe en sus muslos, lo lanzé al piso; el
panico entremezclado con el dolor, provocé que don Gilberto lanzara
un grito desesperado que ni a sus mismos oidos llegd. Buscaba con
mirada inquisidora en cada rincon de la habitacidon explicacién de lo
sucedido. Nadie estaba alli presente. Sin embargo, él sentia la
presencia de “algo” en el ambiente, que parecia no serde este mundo.
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Sentia que su cuerpo era tan pesado como una piedra. Apenas logrd
ponerse en pie, otro fuerte golpe en sus pantorrillas lo llevd
nuevamente al piso. Al no lograr ver a su agresor, entendié con certeza
que se trataba de algo verdaderamente sobrenatural.

Cada uno de sus gritos se convirtieron en esfuerzos desesperados que
en ningln momento ni él ni nadie pudo escuchar; sus movimientos
eran lentos y torpes. Golpe tras golpe recibié.

El espiritu lo azotd. En medio de la desesperaciony el dolor, vino a su
mente la imagen de los tres billetes que don Arnulfo le habia dejado. Y
como de un tajo, todo termind. Don Gilberto, sin apenas tener tiempo
para meditar lo sucedido, cayd exhausto en la cama.

Muy por lo manana, su esposa con el codo lo hincd para que se
levantara. Se despertd exaltado. Se sentia todo adolorido; con suma
curiosidad revisé su cuerpo vy, alli estaban las marcas de la horrenda
paliza nocturna. Su mujer las miraba desconcertada. No se explicaba
lo sucedido. Y a la pregunta de su esposo, respondid que nada de lo
relatado por él habia observado durante la noche. Sin apenas darse
tiempo para desayunar, don Gilberto, se vistié de un vuelo, tomd el
dinero, y en su carro apresuradamente, marchoé a El Carmen. Antes de
las nueve de la mafiana habia devuelto el dinero a su propietario.

14. El difunto desconocido

Don Arcenio Pillaroso, hombre muy trabajador y honrado, adquirié en
compra una propiedad de algunas hectareas de extensién. Estaba
ubicada a algunos kildmetros de |la parroquia El Carmen, de El Porvenir
“pa dentrito”, como dicen por estos lares19?, Era un hermoso terreno,
casi todo plano, conveniente para cualquier actividad agricola. Con
gran esfuerzo logré construir una pequefia casa de paredes de cafia,
piso de pambil y techo de cadell9, suspendida sobre ocho fuertes
horcones como de dos metros de altura cada uno. Y la construyd justo
en el lugar en donde yacian los escombros de una antigua vivienda.
Trajo a su familia y se instalé en el lugar.

El calor sofocante del invierno, propio de la zona, hacia las noches
interminables. El frescor del bafio del atardecer pronto se esfumabay
el cuerpo se volvia a calentar.

109 Por estos lugares.

110 Hoja de la palma de la tagua (Phytelephas macrocarpa). Aproximadamente mide
tres metros de largo por un metro en su parte mas ancha. Debido a su
impermeabilidad es utilizada para construir el techado de las casas. Ademds, en los
dias de mucho sol, mantiene fresco el interior de la vivienda.
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En una de esas tardes, cuando el sol emite con palidez sus ultimos
rayos y las sombras empiezan a ganarle espacio a la claridad, don
Arcenio, acostado con los 0jos cerrados, sobre la hamaca en la salita
de la casa, de improviso sintié cdmo un viento suave y helado
empezaba a apoderarse del lugar. Tal situacion le causé gran asombro
y estremecimiento. Inmovilizado porla impresidn, subitamente intento
incorporarse, esfuerzo que le resulto inatil. Su cuerpo habia entrado en
un estado de pesadumbre, que le impedia hacer movimiento alguno.
A lo lejos solo escuchaba las voces de su esposa y sus hijos, como
distantes ecos de un mundo muy lejano. Mas su cerebro, era
plenamente consciente de lo que le estaba sucediendo. Como hombre
de campo, y heredero de todas las creencias populares de ultratumba,
relaciond inmediatamente tal experiencia con lo sobrenatural. A la vez
que luchaba por liberarse de no se sabe qué cosa, en la mente sus
plegarias se complementaban con mudos gritos que en vano intentaba
lanzar.

Pasados unos breves minutos, la habitacion fue recobrando la calidez,
al mismo tiempo, don Arcenio sentia que su cuerpo se liberaba. Apenas
pudo incorporarse, saco el cinturén de su pantalén, sabiendo lo que
hacia, empezd a flamearlo por toda la salita, al tiempo que vociferaba
insultos de todo tipo, habidos y por haber, en contra, segun él, del
espiritu que lo mantuvo cautivo. Su cuerpo que hacia unos instantes
habia estado tan frio e inmodvil como el de un difunto, recobrd la
vitalidad perdida.

Las vociferaciones de don Arcenio hicieron que su esposay sus hijos
llegaran inmediatamente llenos de espanto. Contd lo sucedido. Su
esposa le recordd que era por eso que ella se negaba a comprar
aquellas tierras. Y es que, segun conversaban los lugarefios, ya eran
mas de cinco los ultimos propietarios, ninguno de los cuales habia
logrado mantenerse alli mas de tres dias. Sin embargo, don Arcenio no
estaba dispuesto a marcharse al primer susto.

A la media noche del dia siguiente, él y su esposa se despertaron a
causa de lo que inicialmente eran los ladridos del perro; poco a poco
fueron convirtiéndose en languidos aullidos que simulaban como si se
tratase del conmovedor llanto de un humano, que sollozaba una
profunda pena; subitamente el animal fue enmudeciendo, mientras
corrid despavorido montafa adentro. Un penetrante silencio siguio, al
tiempo que a lo lejos, casi imperceptiblemente se dejaba escuchar el
galope de un caballo que se acercaba. Cada vez se escuchaba mas
cercano. Llegé hasta la casa y dio un giro alrededor de ella. El animal
al parecer estaba algo cansado. Se detuvo frente al portal. En el
silencio de tan pesada hora, los esposos, desde el interior de la
vivienda, escucharon el sonido del cuero de uno de los estribos de la
montura que se tensaba al permitir descender de la cabalgadura a un
pesado jinete; su paso se sentia como el de un hombre agotado; se
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acercaba hacia la escalera, al parecer calzaba botas de caucho, y por
el sonido emitido al caminar, daba la impresidon que estaban llenas de
agua. Se detuvo frente a la escalera, se escuchd que se sentaba sobre
el primero de sus escalones, emitid una profunda expiracién. Don
Arcenio, con voz grave preguntd quién andaba alli. Nadie respondié.

Al no obtener respuesta, sigilosamente se incorpord del lecho, camind
hasta la puerta principal, asegurd sobre su hombro la culata de su
escopeta en posicion de tiro, corrié el picaporte y después de medio
abrirla lentamente con uno de sus pies, con la linterna sostenida junto
al caidn, recorrid detenidamente con su palida luz la escaleray sus
alrededores. Nada; ni siquiera las huellas de las pezufas del
importunado animal se pudo observar.

Justo a los ocho dias de esto sucedid cosa igual. Nada mas amanecio,
la esposa de don Arcenio, pese a las imploraciones de su cényuge, se
marchd junto con sus hijos. Mas él no estaba dispuesto a ceder el paso
a quién intentaba echarlo de lo propio. Sabia que no era de este
mundo; sin embargo, estaba dispuesto a hacerle frente.

A los ochos dias, a la misma hora, doce de la noche, nuevamente el
caballo, otra vez se dejé escuchar el descenso de la montura, los
sonidos de las botas llenas de agua y la expiracidn al pie de la escalera.
Don Arcenio, cansado de tanta insolencia, transformé el miedo inicial,
en una ansia ineludible de dar por terminada una situacidon de por si
inconclusa. Con toda naturalidad, dejé su cama, encendié el candil, se
dirigié a la puerta de la casa, como si acudiera a la llamada de un
amigo, la abrié y desde el portal, iluminado el lugar por la mortecina
luz, con fraternal voz dialogdé con el espiritu. Nadie sabe de qué
conversaron. Lo cierto es que don Arcenio, al siguiente domingo ofrecié
una misa al difunto del nombre desconocido. Nunca mas la vision se
volvié a presentar en aquellas propiedades.

Segun conversaban los lugarefios, cerca de aquel lugar hay un estero,
alli uno de los antiguos duefios, al momento que lo atravesaba,
montado sobre su caballo, fue asesinado; al dia siguiente lo
encontraron, boca abajo, sobre las escasas aguas del estero.

15. El alma agradecida

El perro aullaba insistentemente debajo de la azotea de la casa, su
aullido era similar al llanto de un ser humano gimiendo por una intensa
pena. Ya eran algunos dias que se repetia este cuadro conmovedor y
turbador a la vez. Cosa de este mundo no era. Las tinieblas de media
noche lo envolvian todo y las frecuentes corrientes de aire muy frio,
propias del verano del trépico, que se filtraban por las rendijas de la
pared, provocaba en la familia de don Inocencio Zambrano un extrafio
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escalofrio. Con voz apenas perceptible, la abuela repetia
insistentemente: es una alma que anda en pena.

Cuando el sol ahuyentaba las ultimas tinieblas de la noche, la familia
comentaba con gran nerviosismo lo que venia ocurriendo. Don
Inocencio decidié ofrecerle una Santa Misa, para ver si asi dejaba de
importunar la tranquilidad del hogar. El domingo, muy por la mafana,
salié al pueblo, se dirigidé a la Iglesia, ofrecid una misa por el alma
desconocida, y quemo un paquete de velas.

Continud el dia con la certeza de que la infortunada alma ahora si
encontraria reposo. Ya en horas de la tarde, como por las seisy media,
“hora pesadalll del dia” segun los lugarefios, don Inocencio Zambrano
cargd en su yegua, fuerte y manso ejemplar, las provisiones para la
semana. Con unos cuantos traguitos sobre su cabeza, se alejé del
pueblo al galope del animal. A mitad del trayecto la yegua empezé a
inquietarse, su nerviosismo contagié a su jinete. De pronto escuchd
acelerados pasos de caballo detras de él. Sujetd ligeramente la rienda
de su yegua para permitir que el de atras le igualara. Pero nadie se
acercd. Sin que pudiera impedirselo, la yegua emprendid estrepitosa
carrera; los pasos del caballo que supuestamente venia detras y los
gritos de arres de su jinete se oian, pero la presencia fisica no se
evidenciaba.

Con nerviosismo y cansancio extenuante, la yegua por poco sube al
portal de la casa de los Zambranos. Rapidamente don Inocencio
descargd las provisiones y desensill6 al animal, el cual
inexplicablemente se adentrd despavorido por el amplio potrero. Subid
apresurado la escalera de madera al tiempo que con un candil su
esposa en el corredor lo esperaba. La empujoé al interiorde la vivienda,
y cerrd la puerta de un solo golpe. Con la respiracion entrecortada
contd lo sucedido; de pronto se oy al pie de la casa la respiracion
agitada de un caballo; el cuero de uno de los estribos de su silla se
tenso; luego, se hizo oir los pasos de alguien que lentamente subia por
la escalera, avanzaron por el corredor y se ubicaron frente a la puerta;
uno tras de otro, tres languidos golpes se dejaron escuchar.

El silencio era absoluto, los sonidos de la noche se habian marchado.
Don Inocencio, junto a su esposa, temblaban de miedo. La abuela
sigilosamente salié de su cuarto y se acercé donde ellos. Con voz muy
baja, casi balbuceando, insistidé a su yerno que le preguntara a lo que
estaba afuera, si era de esta vida o de la otra. Con voz fuerte a punto
de quebrarse, preguntd. Los sonidos de la naturaleza en estado de
reposo de nuevo se dejaron escuchar, seguidamente una voz de
hombre que denotaba haber encontrado sosiego, exhalé un profundo:

111En que generalmente suceden fendmenos sobrenaturales.
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-Gracias.

Nunca mas hubo manifestaciones sobrenaturales en aquella casa.

16. El difunto que sangroé

Se escuchd un balazo en el patio de la finca de los Lucas.
Mecdanicamente y con un mal presentimiento una mujer, en veloz
carrera desde la cocina, llegd a la salay se asomo por la ventana. Alli
estaba su esposo, sangrando abundantemente por el pecho, tirado en
tierra, con convulsiones reflejas que indicaban que el alma de don
Francisco estaba partiendo.

Todos los miembros de la familiainmediatamentelo rodearon. No hubo
tiempo para nada, su pecho habia sido destrozado por un mortal
disparo de perdigones. Nadie vio nada, ni intuian las razones para
explicar tan atroz acontecimiento.

Los rurales llegaron como a las dos horas y media. Preguntaron a uno
y otro si habian visto a alguien merodeando la finca; nadie vio nada.
Era un crimen, ciertamente rodeado de misterio. Don Francisco era un
hombre que no se metia con nadie, segun afirmacion de la viuda, era
amigo de todo mundo, muy querido y apreciado por los moradores de
Pueblo Arrecho.

Los problemas de tierra, muy frecuentes por el sector, solian llevarde
vez en cuando a este tipo de desenlace. Pero sin duda alguna, este no
era el caso. Francisco Lucas no tenia este tipo de problemas, las
relaciones con sus vecinos eran armoniosas.

Inmediatamente prepararon al difunto y la casa para el velorio. El
movimiento era intenso. Ya entradita la noche Ilegaron las rezanderas.

El lugar se habia copado con personas conocidas en el lugar y otras
cuya presencia resultaba extrafa. Empezaron y terminaron un rosario
y luego vino otro. Ruegos y ruegos por la salvacion del alma del finado.
Los nifios y uno que otro de los mayores se cabeceaban sentados en
los largos bancos. Como a las once y media de la noche, cuando casi
todos los habitantes del sectorestaban alli presentes, muchos de ellos,
con unas copas encima, llegd Arnulfo Santos, joven jornalero de la finca
Las Caracas. Entro a la sala, se acerco lentamente al ataud, obsenvo al
difunto, se santigud, dio la vuelta y nada mas sentarse en uno de los
bancos, el finado empezd a sangrar por la herida que le habia quitado
la vida. Las rezanderas se dieron cuenta de aquelloy con mucho temor
empezaron a murmurar entre ellas. El rumor se regd. No habia duda,
segun los presentes Armulfo era el asesino, bastd que este llegara para
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empezara sangrar. Como a las dos de la madrugada el joven abandono
el lugar.

17. Las costureras y el alma en pena

Eran las doce y media de la noche, igual como en ocasiones anteriores,
otra familia mas abruptamente, abandonaba la pequefia casa de
alquilerde los Soldrzanos.

Segun se comentaba, en aquella vivienda se alojaba un ser de
ultratumba que se manifestaba a la medianoche, con espantosos ruidos
gue nadie podia soportar.

Procedentes de la ciudad de Quito, en los dias en que El Carmen se
aprestaba celebrar sus fiestas patronales, llegaron cuatro hermanas
gue se dedicaban a labores artesanales de corte y confeccién. No
habiendo previsto un alojamiento, decidieron alquilarla vivienda de los
Solérzanos.

A medida que las nuevas inquilinas introducian sus pertenencias en la
casa, eran observadas con desazony curiosidad por los vecinos de los
alrededores. Dofia Ramona fue la primera en llegar hasta el lugar, muy
conocida en el pueblo por su fama de chismosa, como quien no quiere
la cosa, las puso al tanto de los ruidos extrafios que ocurrian en aquella
vivienda y el abandono prematuro, realizado por otras familias. No les
caus6 mayor temor lo de los ruidos. Creian conocer la mentalidad
fantasiosa de la gente de pueblo.

A las ocho de la noche ya estaban completamente instaladas en la
vivienda. El ruido de las maquinas de coser de pedal se dejaba
escuchar hasta la calle. Tenian premura, necesitaban dinero, habia que
coser algunos vestidos para vender.

Entre trabajo y conversaciones se hicieron las doce de la noche. La
gente del sector, excepto la que permanecia en la cantina que daba en
diagonal, permanecia en sus casas descansando. Cuando se
escucharon unos ruidos en la cocina, a las inquilinas se les vino a la
mente la idea de algun gato en busca de desperdicios. No obstante,
cada vez se escuchaban sonidos mas fuertes, algo parecido como a un
tanque metalico que rodaba por debajo del piso, sobre una superfice
rocosa, cosa totalmente inconcebible dado que la casa era de una sola
planta y construida a ras de la tierra. Las cuatro mujeres se quedaron
en silencio. Inmdviles, se miraban unas a otras con ojos de panico. Los
minutos pasaron, con una lentitud inconmensurable. Luego, de apoco
se dejaron de escuchar los misteriosos ruidos. Sin cruzar palabra
alguna, con los nervios de punta continuaron su trabajo. Como a las
dos y media de la madrugada se acostaron a dormir.
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Muy por la mafana ya estaban en pie. La mayor de todas hizo
referencia a la experiencia pasada; poco convencida de lo que decia,
atribuia lo sucedido al cansancio y las emociones que habian vivido el
dia anterior.

Llegd la noche, cada vez trabajaban con mayor impetu. Se hicieron las
doce. Nuevamente el ruido extrafio en la cocina se dejo escuchar con
mayor fuerza que el dia anterior. Todas se acercaron a donde la
hermana mayor, se abrazaron fuertemente a ella, temblaban de miedo.
Sin darse cuenta, empezaron a rezar el Santo Rosario, poco a poco un
silencio profundo las envolvié. No cruzaron palabra.

Amanecid. Se hacia evidente que habia que abandonar el lugar. Mas,
también era urgente trabajar; el dinero que necesitaban no podia
esperar. Confiaron firmemente que lo que pasd no se volveria a
suscitar.

Anochecid, apenas se podian observar unas cuantas personas transitar
por la calle. La casa arrendada por las costureras se veia mas
alumbrada que los dias anteriores. A las doce en punto un fuerte viento
sopld con tal intensidad al interior de la vivienda que apag6 todas las
ldmparas encendidas. No se escuchaba nada. Las costureras se
quedaron inmdviles por instantes. Luego, lentamente, una por una, se
fueron levantando de su sitio de trabajo y se acercaron donde la
hermana mayor. Esta ultima, las traté de tranquilizar, responsabilizd
al viento de lo sucedido, cosa que ni ella mismo se lo creia, pues las
ventanas y la puerta, todas estaban cerradas. Los ruidos de la cocina
empezaron a escucharse, inmediatamente una de las costureras sacd
de su bolsillounrosario, y en coro empezaron a rezar. Se abandonaron
totalmente a su creador. Los ruidos se transformaron en truenos que
parecian hacer estallar los oidos de estas indefensas mujeres; no
quedaba duda alguna, se trataba de algo que venia del mas alla, por
lo que rezaban con mayor insistenciay fe. Los ruidos fueron cediendo,
a la vez que la casa seinundaba de una gran calidez y paz que confortd
el corazon de las turbadas costureras. Seguidamente, una voz lejana,
de un hombre mayor, sollozante, que mas que temor inspiraba
compasion, se dejé escuchar. Sin dudaro, las costureras asintieron que
era un alma en pena. Habia sido confinada a aquella misma casa, solo
Dios sabe larazén. Con la voz a punto de quebrarse, pidid a las mujeres
le hicieran una novena y que al final de esta les revelaria un gran
secreto.

La novena se efectud. Al término del Ultimo dia, alrededor de las nueve
de la noche, una siluetaextrafia, rodeada de una gran claridad, mezcla
de humano y lo indescriptible, se hizo presente ante las cuatro
mujeres. Rebosante de gozo, contd que para que su alma llegara al
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cielo, necesitaba que alguien soportara tres dias de ruidos y luego se
realizase una novena en su nombre.

Comentan en el pueblo que el alma en sefial de agradecimiento habia
regalado a las costureras un cofre repleto de joyas de oro, que se
encontraba enterrado debajo del piso de la casa.

El dia trece de su llegada, en la mafiana, las cuatro costureras
embarcaban maletas camino a la capital.

Cuando el sefior Soldrzano llegd a la casa, encontrd sobre una mesita
de la sala un rollito de billetes, asumié que era por lo del alquiler.
Observé ademas que tres de las tablas de una esquina de la sala habian
sido desclavadas y vueltas a clavar.

18. Bartolito el fiestero

El jornalero Bartolito, joven soltero, con gran sentido del humor, era
amante de las fiestas y nunca se perdia una. Siempre tenia preparada
una muda de ropa para la ocasidon. Mas nunca iba a velorios ni a
entierros.

Cuentan que en una ocasién estaba acostado en su cama, era como
las ocho de la noche, como es costumbre en el campo; a esa hora todo
mundo se apresta a dormir. Fue entonces cuando escuchd cerca de su
casa, musica de baile; se entusiasmé mucho y todo el cansancio
provocado por el trabajo del dia se le fue. Con gran rapidez se levantd
de la cama, se puso una camisa y una pantaloneta, puso la muda de
ropa en una funda de plastico, bajoé de la casa y se dirigio al rio, subid
a la canoa. Guiado por el oido, se dirigid6 aguas arriba en pos de la
musica. Ya parecia que estaba a punto de llegar, pero, extrafiamente,
se dio cuenta que la musica venia de abajo, era raro que con tan buen
oido, en esta ocasién le hubiera fallado. Dio la vuelta y ahora bogando
aguas abajo, avanzo.

Después de remar largo rato, parecia que ya llegaba al lugar de la
fiesta, pero la musica nuevamente se alejaba, en esta ocasion se la
escuchaba mas abajo. Invadido por el deseo de bailar, Bartolito remaba
y remaba, hasta que por fin llegd a la casa de donde venia la musica.
Era una casa grande, se veia muy iluminada por grandes candiles
colgados a ambos lados de la puerta de entrada. Nunca antes habia
estado en aquel lugar. Prontamente se bajé de la canoa y la asegurd a
la orilla del rio. A medias, se lavé el sudor del cuerpo en el agua, saco
la ropa de la funda y se arregld, bien peinado y perfumado, se dirigid
a la casa.
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Se escuchaba gran algarabia. Nada mas entrar, empezo a bailary a
bailar, el vicio era tal que no fue sino hasta la madrugada que se dio
cuenta de gque la gente que habia en la fiesta no era normal, parecian
espectros, en realidad se trataba de una fiesta de muertos. El cuerpo
se le espeluznd y a punto estuvo de entrar en una crisis de nervios.

Salié de la casa en desenfrenada huida. Los muertos que, con gran
alegria, habian departido en esa noche con Bartolito, empezaron a
buscarlo. Para esto, él ya estaba sobre la canoa y remaba
desesperadamente aguas arriba. El jefe de los muertos ordend que lo
siguieran.

Nada mas llegar a su casa, Bartolito se metié debajo de la cama y se
envolvid en la colcha. Escuché que los muertos desembarcaron, y que
se dirigian hacia alli. De tanto miedo que sintid, le sobrevino una
diarrea como nunca antes la habia padecido. El mal olor inundé toda la
vivienda.

El jefe de los muertos, desde la canoa, a grandes voces, pidid que
trajeran al bailarin. Le contestaron los muertos que en la vivienda no
habia mas que un fuerte olor. Al momento cantaron los gallos, el
amanecer se avecinaba. Los muertos rapidamente a la canoa, al tiempo
gue su jefe vociferaba que agradezca el bailarin que ya amanecio,
porque de lo contrario cargaban con él.

Desde entonces Bartolito nunca mas fue a un baile, a no ser que se
tratase de uno preparado por algun conocido.

19. El finado de la dentadura de oro

Don Segundo Verduga, hombre muy avaro y poco consecuente con las
causas nobles, habia acumulado, a costa de mucho trabajo, gran
cantidad de riquezas. Por esta razén, pudo darle a la familia un cierto
nivel econdmico que les permitia vivir con gran holgura. En el pueblo
no pasaba de inadvertido, se diferenciaba del resto de los lugarefios
debido a las gruesas joyas de metales preciosos con que adornaba,
orgulloso, su cuello y mufecas. Pero sin duda alguna, lo que mas
resaltaba a la vista era su brillante dentadura postiza hecha toda en
oro de veinticinco quilates; en el dia fulguraba a la luz de los rayos de
sol, y en la noche por mas palida que fuese la luz que iluminara el
ambiente, arrojaban un centelleo que inundaba su rostro.

Ya cerca de la ancianidad, don Segundo enfermdé gravemente, sus hijos
y parientes lo llevaron de aqui para alla, doctores, curanderos y brujos
trataron de devolverle la salud, pero todos los esfuerzos resultaron
inutiles.
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Y como cuando estaba en vida, en una gran caja de madera finamente
tallada, alli estaba el finado, luciendo sus costosas joyas. En un inicio
sus hijos se opusieron rotundamente a que fuera asi, pero la viuda
impuso su criterio alegando que si él habia trabajado tanto para
adquiriras, era justo que se las lleve a la tumba.

La vida continud en la finca de los Verduga, las riquezas que el difunto
habia dejado, los hijos la habian hecho multiplicar.

A los trece meses de fallecido, en la madrugada, todos despertaron
sobresaltados: un ruido estruendoso venia de la cocina, al parecer,
todo lo que en ella habia, rodé por el piso. Pensaron que se trataba de
ladrones. Con escopetas en mano, sigilosamente los varones se
dirigieron hasta alli. Mas, ante sus ojos, a la luz de sus linternas, todo
se encontraba en sus respectivos lugares. No obstante, el fendmeno
no dejo de extrafiar a los Verdugas.

Se volvié a repetir en dos ocasiones mas. No les quedaba duda de que
se trababa de alguna cosa del mas alla.

En una noche de caceria, Amulfo Verduga, hijo del difunto, esperaba
una guanta, trepado en una tarima asegurada a dos arboles. Empezé
a impacientarse porque ya eran como las doce de la noche, la presa no
llegaba y la luna estaba a punto de salir. Inesperadamente sintié un
violento remezon, que por poco echa por tierra al joven.

Pese a lo extrafio del acontecimiento no le prestd mayor atencién. Al
poco rato, decidi6 regresar a su casa. La luna iluminaba
mezquinamente el sendero por el que el joven avanzaba con paso
extenuado y la mirada gacha. Ya habia caminado un largo trecho vy al
fondo del camino ya se divisaba, entre las sombras de los arboles, la
casa familiar. Se escuchaba a lo lejos el llanto languido de los perros,
que infundia en el ambiente un aire de desconcierto.

Como a quince metros de distancia observd que algo se movia
oscilantemente en la puerta de la casa. El joven agudizo los sentidos,
avanzd un poco mas y se detuvo. Era un remedo de forma humana,
gue mas parecia un bulto negro. La voz que emitia no era inteligible.
Entendid que no era una cosa normal. Desafiante, con enérgica voz, lo
increpd, para que se manifieste con lenguaje de este mundo. La forma
extrafla, con voz temblorosa manifestd que habia regresado de las
tinieblas para pedir un favor. Con gran pesar dio a entender que su
alma estaba a punto de perderse, que lo mas grave que puede haber
en este mundo es que a un hombre lo entierren con todas sus joyas;
ellas no le permiten avanzar hacia la salvacion de su alma; pidié que
desenterraran su cuerpo y que le saquen todas las joyas e inclusive la
dentadura de oro. Asimismo, dispuso que las vendieran y que el dinero
lo repartieran entre los necesitados. Luego desaparecio.
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Amulfo entendid que se trataba del alma de su padre que estaba
penando. Al siguiente dia llamd a sus hermanos para cumplir con la
orden de su padre. Asi lo hicieron. Nunca mas se volvieron escuchar
ruidos en aquella casa.

20. La palma real y la mula

En una casa cerca del pueblo, ubicada a la orilla de un camino vecinal,
Eufemia vivia con sus padres. Ya no era tan moza que digamos, pero
todavia conservaba la gracia y el candor de antano. Los domingos solia
asomarse a la ventana de su casa, sobre todo en las primeras horas
de la manana, cuando los lugarefios salian al pueblo. Al parecer no
perdia las esperanzas de pescar alguin montubio que diera por
terminada su eterna solteria.

Y asi fue, ya eran algunos domingos desde que Julio Bravo, hombre
pegadito a los cincuenta afios y viudo, habia fijado su mirada en la
solterona. En el primer cruce de palabras con ella, se definié todo.
Montado sobre su mular, le dijo que queria que fuera su mujer, y que
si le correspondia, que en la tarde lo espere con su atadito de ropa
para llevarla a vivir a su propiedad.

Rayaban las cuatro de la tarde cuando al fondo del camino, Eufemia
divisé al hombre que se acercaba. Cargaba en su mula la remesa para
la semana, y al parecer traia unos cuantos tragos sobre su cabeza. Los
ojos de aquella mujer brillaron intensamente; en su curtido rostro de
mujer de campo se dibujaba la alegria de saberse muy pronto
desposada.

Como a las siete de la noche se divisaba cercana la casa de Julio. La
luz de los candiles, mezquinamente se escapaba por las hendijas de
las paredes de cafia guadua. Eufemia sentia la nostalgia del hogar
dejado, y una desazdénensu corazdén a causa de su pureza desvanecida
hacia pocos instantes debajo de una planta de cacao.

En aquella casa don Julio vivia con sus hijas. Los dias pasaron.
Aparentemente a los ojos de Eufemia todo transcurria sin ninguna
novedad. Mas a medida que pasaban las noches los encuentros
maritales fueron disminuyendo y perdiendo intensidad. Esto le
incomodd a Eufemia, pues después de repetidas noches de amor el
fuego del deseo se habia encendido en su cuerpo.

Eran cerca de las doce de la noche, molesta por no haber encontrado
complacencia en su hombre, Eufemia salié del cuarto y se dirigio a la
ventana de la sala, para recibir el fresco de la noche y disipar el fuego
del deseo que cabalgaba por todo su cuerpo. La noche estaba calmada,
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observaba lo que mezquinamente la oscuridad le permitia ver.
Repentinamente, la gran palma real, ubicada al frente de la casa,
empezé a arder pertinazmente en su copa, sin que por ello la
consumiera el fuego; al pie de esta estaba amarrada una mula, que sin
mayor preocupacion estoicamente permanecia quieta. Eufemia
observaba con ojos de asombro y miedo lo que estaba ocurriendo. A
medida que pasaron largos minutos, el fendmeno se extinguiod.
Amanecio, no contd a nadie lo sucedido.

Poco faltaba para cumplir el aho de compromiso. Ya era como la sexta
vez en el mes que don Julio se levantaba a la madrugada y tardaba en
regresar a la cama, al parecer iba a orinar. A Eufemia le parecia que
era extrafno que su marido tardara mucho tiempo en hacerlo. En esta
ocasion muy sigilosamente lo siguid, observd que ingresd al cuarto de
las hijas. Eufemia sintid desvanecerse, al observar que su hombre se
posaba encima de la segunda de ellas. Horrorizada, apenas tuvo
fuerzas para dar unos cuantos pasos para retroceder, los necesarios
como para llegar nuevamente a su cuarto.

Ya acostada en la cama, con la mirada clavada en la oscuridad,
escuchaba como afuera ardia placidamente la palma real. Vino a su
mente lo que algunos meses atras habia observado: la palma real que
ardia sin consumirse y la mula de su marido amarrada sobre su tronco,
sin apenas inquietarse. A esa hora de la madrugaba se le abria el
entendimiento y encontroé la causa de esa diabdlica vision.

21. Las visiones de semana santa

Un rio de mediana anchura bordeaba el cerro en cuya parte mas alta
se podia observar la casa de la familia Vera. El sol, imponente en las
frescas mafianas de verano, la iluminaba abundantemente con sus
placidos rayos. Era una casa que se asentaba sobre horcones que la
separaban como metro y medio del piso. Estaba construida con
paredes de cafia, piso de madera y techo de cadel!?, y rodeada por un
corredor que le daba la vuelta, el mismo que albergaba a un sinnumero
de gallinas que incubaban en redondos nidos construidos con hojas
secas de platano.

Era una hermosa hacienda. Segun se escuchaba decir: el anterior
duefio se habia arrepentido después de haberla vendido.

La adquisicion de aquellas tierras habia significado para los Veras
multiples privaciones. Tuvieron que trabajar fuerte para lograr reunir
suficiente dinero para aquella compra. Su suefio se habia cumplido.

112Hojas de una planta similar al pambil, pero de mas pequefia de altura.
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Por cualquiera de sus rincones, la propiedad presentaba detalles de
belleza indescriptibles que combinaba armdnicamente con Ila
apacibilidad que despertaba el verde paisaje de delicadas
ondulaciones.

En cierta noche, en las visperas de Semana Santa, la luna despedia un
amarillo mortecino, que provocaba en el animo de los Veras una
congoja extrafa, de inexplicable origen. Tempranamente, todos yacian
en sus lechos; no sin grandes esfuerzos, uno a uno fue conciliando el
suefio. Sin embargo, el ambiente cada vez se ponia mas pesado,
cargado de un halito que lo invadia todo. En el fondo del fogoén, las
ultimas brasas de lefios de café se quemaron mas rapido que de
costumbre.

Cerca de las doce de la noche, los chanchos en el corral seinquietaban,
corrian de un lado para el otro, los agudos gruiidos que lanzaban,
perturbaron violentamente el descanso de los Veras. Seguidamente, el
ganado en el corral mugia agitado; hasta los dormitorios llegaban con
toda claridad los sonidos que provocaban el roce de sus pesados
cuerpos vy, por el crujir de los postes del corral, daba la impresién que
estaba a punto de reventar. Las gallinas cacareaban agitadamente; por
el piar se intuia que una multitud de pollitos poblaba debajo y los
alrededores de la casa. Los graznidos de una bandada de patos a la
orilla del rio formaban un alarido escandaloso. Los pavos se
escuchaban agresivos y daba la impresion que entre ellos se
disputaban a alguna hembra. A lo lejos se oia una gran estampida de
caballos que se despuntaba desde lo mas alto de la loma.

Todos se habian despertado, pero se seguian manteniendo en sus
lechos. No se atrevian a cruzar palabra alguna. Los tenues rayos de
luz, que reflejaba la luna, se filtraban por las rendijas de las paredes
de cafa guadua. En el interior de la vivienda se podia sentir un
ambiente poblado de miedo e incertidumbre. Uno a uno, con pasos
sigilosos, todos los hijos fueron llegando al cuarto de sus progenitores.
El espanto los sobrecogia en demasia. No se trataba de ladrones que
acechaban sus propiedades, con toda seguridad los hijos mayores de
la familia, ya los hubieran reprimido a fuerza de pélvora y plomo.

Algo horripilante y sumamente extrafio acaecia fuera de la vivienda.
Poco a poco el silencio se fue apropiando del lugar, el interior de la
casa fue recuperando la calidez de las noches de invierno. Al rezo de

repetidas Ave Maria, el suefo los invadio.

Amanecio. El trinar melodioso de una multitud de aves silvestres
arrullaba el amanecer.
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Don Anselmo se levantd de la cama muy intrigado por lo acontecido;
seguido de sus tres hijos mayores, salié de la vivienda y con paso
cauteloso se dirigidé al corral. Llegaron hasta él, ninguna huella de
animal. El piso estaba medio verdoso y con pequenos brotes de hierba,
debido a falta de uso. Los postes del corral estaban a punto de caerse,
pero no por el efecto de animal alguno, por el contrario, debido a la
inclemencia de repetidos inviernos. No encontraron huella alguna de
los animales que escucharon.

Con el pasar de los dias la tranquilidad perdida fue lentamente
recuperada. Es mas, estaban dispuestos a echar raices en aquel lugar,
sin importar las dificultades que pudiesen encontrar relacionadas con
este u otro mundo.

Habia llovido intensamente en la madrugada. El verde follaje de los
arboles, revestidos por finas peliculas de agua, lucian brillantes al
refractar y destellar los primeros rayos de sol que inundaban la
manana. A su vez, se formaban una infinitud de gotitas de agua que al
caer de una hoja a otra aumentaban su volumen transformandose en
goterones que al descender se estrellaban pesadamente sobre
hojarasca del piso. La infinidad de gotas formaba una pausada, pero
brusca lluvia debajo de los arboles.

El dia anterior habia quedado todo preparado, era Viernes Santo y
ningun tipo de trabajo se podia realizar. Muy de mafiana, la familia fue
al pueblo. Acudieron al templo. La fecha era propicia para entregare
al Creador las preocupaciones que inquietaban a la familia.

En las ultimas horas de la tarde, emprendieron el regreso. Desde el
cerro contiguo, ya se podia apreciar la casa. Fue entonces cuando
observaron intrigados como una multitud de gallinazos se arremolinaba
sobre ella, y en el corredor se podia observar una gran cantidad de
nifios que jugaban con ellos.

Lo primero que se les vino a la mente fue la idea de que alguien habia
llegado a Vvisitarlos. Descendieron del cerro, atravesaron el rio
evadiendo las partes mas profundas, y cuando empezaron a ascender
la gran loma sobre la cual se asentaba la casa, los nifios y gallinazos
habian desaparecido.

En los subsiguientes dias los visitd dofia Clemencia su vecina, sefiora
obesa y con unos cuantos afios demas sobre sus hombros. Entablaron
amistad con gran facilidad. Le contaron los hechos extrafios que habian
presenciado. Con gran curiosidad y atencién escuchd lo narrado. Al
final del relato, con tono de voz muy baja, un tanto misteriosa, afirmo
gue las visiones se debian a almitas en pena que habitan en la casa.
Los Veras se sobrecogieron ante estas palabras.
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Segun conversaba, algunos anos antes vivian en aquella casa una
familia, en cuyo seno habia procreado una gran cantidad de hijas, como
unas catorce, ningun vardn. Todas, segun relataban los pocos que las
conocieron, eran de una exquisita belleza. Relatd que el jefe de familia
se dedicaba a recolectar tagua, y acostumbraba a llevar a sus hijas,
para que le ayuden en su labor; cuando la hija mayor empez6 a brotar
botones en su inocente pecho, su padre empezd a cortejarla. Segun él
ya podia aguantarcon hombre, y alli, en medio de los montes la viold.
En la tarde, cuando regresaron a la casa, la madre, por las manchas
en la ropa, observé que su hija habia sangrado. Le pregunté y la nifia
le contd lo sucedido; su madre no hizo ningun comentario, todo lo
guardd para si. La nifa no alcanzaba a entender si lo hecho por su
padre era bueno o malo, lo Unico que sentia era dolor en sus partes
nobles.

Y asi también hizo con las dos hijas siguientes.

En el fondo este hombre sintié remordimiento por lo que habia hecho.
Por tal razén, en un domingo, salié muy por la mafiana de su finca,
después de largas horas de recorrido de a pie y en vehiculo llegé al
templo de EI Carmen, para confesar su culpa. De rodillas sobre el
reclinatorio del confesionario, antes de confesar la causa de su
remordimiento, le preguntd al cura si al hombre le esta permitido
comer de lo que siembra. Ante tal pregunta, ingenuamente el cura,
respondid que por supuesto, que el hombre tiene todo el derecho de
hacerlo. Sin mas, el hombre intempestivamente se incorporo, salié del
templo, pues ante la respuesta obtenida él no estaba pecando al
hacerse de sus hijas.

Los dias pasaron y una a una, segun les llegaba el tiempo, abusaba de
sus hijas. El incesto ya no era pecado para él. El demonio al parecer se
habia apropiado de su alma. Llegd incluso a embarazar a varias de
ellas. La mama de este hombre, que vivia alli en la misma casa con la
familia, cuando se daba cuenta que una de sus nietas estaba pordar a
luz las asistia en el parto, y nada mas salida la criatura procedia a
asfixiarla y enterrarlos debajo de la casa. Fueron incontables los
crimenes cometidos.

Algunas de ellas se comprometieron. Cuentan que sus convivientes al
percatarse de que no eran virgenes, las recriminaban; ellas, para no
hacer quedar mal a su padre contestaban, que cuando iban a coger
tagua y sentian ganas de orinar, para que nadie las vieran, lo iban a
hacer entre los platanillos, pero como su padre solia cortarlos no de
raiz sino que los dejaba como de un palmo, debido a la hierba, no los
veian y al agacharse sin querer se los introducian. Los maridos
guedaban tranquilos y satisfechos con la explicacién.
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Los Veras escucharon con mucha atencién el relato. Entendieron la
razén de las visiones. Tres o cuatro inviernos mas pasaron en aquel
lugar. Cada vispera de Semana Santa sucedian las mismas
manifestaciones sobrenaturales. No lograron acostumbrarse, como lo
sugirié dofa Clemencia. Vendieron la finca, y segun cuentan los dueios
actuales, todavia se siguen observando las mismas visiones en aquella
propiedad.

22. La noche en que el rio se hizo de oro

No dejaba de llamar la atencién aquel monticulo de tierra muy bien
formado, al otro lado del rio, en la parte mas plana de la finca de la
familia Vélez. Don Artimidoro habia heredado aquellas propiedades
muchos anos atras, cuando aun era mozo, de manos de su ahora
difunto padre.

Tintiliano, el menor de sus hijos que ya pisaba los diecisiete afios, habia
escuchado decir a su profesora que en tiempos remotos vivian en esa
region pobladores que acostumbraban construir grandes monticulos de
tierra para enterrar a sus muertos y, que junto al difunto, depositaban
cosas de gran valor cultural y econdmico para la sociedad actual. Lo
escuchd una sola vez y nunca se le olvidé.

Cada vez que con su padre y hermanos tenian que trabajar en el lugar
referido, vagaba por su mente la idea de que aquel monticulo de tierra
podria seralguna de las muchas tumbas que de antiguo se heredaban.
Su corazdn se llenaba de mucha codicia al imaginar que en ella podria
encontrar abundante oro, que sin duda alguna ayudaria a mejorar la
vida de su familia, empobrecida debido a los bajos precios que en El
Carmen les pagaban por sus productos. En mas de una ocasion habia
propuesto a su padre hacer una excavacion en el lugar, a lo que su
progenitor se negaba una y otra vez, alegando que con cosas sagradas
y de muertos no queria tener lios.

En una ocasién en que por asuntos de enfermedad sus padres y dos de
sus hermanos mayores tuvieron que viajar a la ciudad de Quito,
Tintiliano considerd que aquella seria una magnifica oportunidad para
realizar el hallazgo tan anhelado.

Llegd la noche y para que el resto de sus hermanos no notaran su
ausencia, salié como a las doce, cuando todos estaban dormidos. Con
pala en mano, cuchilla al cinto y una linterna que despedia una luz muy
pobre, atraveso el rio y se encamind al tan ansiado lugar. Excavé por
aqui y por alla... nada lograba encontrar. Considerd varias veces ir por
ayuda, mas la idea de que sus hermanos lo delatasen ante su padre se
lo impedia.
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Agotado por dos horas de extenuante e infructuosa excavacioén, decidio
descansar. La luna llena y los sonidos de la noche regocijaban su
corazén, lo ponian en sintonia con un mundo lleno de riquezas y
desbordante de dicha. Motivado por estos pensamientos, saco fuerzas
gue nunca antes se habian manifestado en él. Con furia y coraje, tomd
la pala; en esta ocasién escarbaria mas hondo. Como a dos metros de
profundidad, cuando ya se tomna dificil lanzar la tierra fuera del hoyo,
Tintiliano sintié que algo impedia avanzar su pala; con una de sus
manos saco de su bolsillo la linterna para enfocar el lugar, con la otra
desenfundd su cuchilla, empezé a hincar con mucha suavidad el
terreno. Con su pie, retird la tierra removida: una superficie lisa se
revelaba. A medida que retiraba la tierra, se mostraba una imponente
vasija de barro, tan grande que un solo hombre, por muy largos que
tuviera sus brazos, dificilmente la hubiera podido abrazar y menos aun
cargarla hacia la superficie.

Se hacia necesario buscar ayuda. Pero, éa quién pedirsela? No podia
ser mas que a sus hermanos. Apresuradamente fue por ellos.

Habia que llevarla a casa. Con gran esfuerzo lograron acercarla hasta
la orilla del rio, la subieron en la canoa, que parecia hundirse, y
empujandola, a brazo de nado, lentamente avanzaron sobre las aguas.

Sin embargo, como a la mitad del rio, no se sabe como, pero de
improviso y en pleno verano, cuando las aguas del gran rio son
cristalinas y extremadamente pacificas, una gigantesca ola con gran
furia, como si un gran dique se hubiera liberado, arremetid contra la
fragil embarcacion, que estrepitosamente fue a estrellarse contra una
gran piedra. El fuerte impacto hizo saltaren mil pedazos a la canoa y
también a la gran vasija de barro.

Milagrosamente todos los hermanos pudieron salvar sus vidas.
Agotados por el extenuante esfuerzo, desde la orilla del rio, ahora otra
vez apacible, los hijos de don Artimidoro Vélez, observaron con
impavidez como el fulgor del gran disco lunar hacia resplandecer con
toda su intensidad el oro que lentamente bajaba por el sereno y ancho
ro.

Ahora, cuando los afios han pasado, y la cabellera de Tintiliano se
asemeja a los campos de algodon listos para la cosecha, recuerda
desde el portal de su casa la inolvidable osadia de sus aflos mozos.
Como para que el destino lo volviera a tentar, recibié en heredad la
parte de la finca que se encuentra al otro lado del rio. Mas, desde
aquella noche, comprendié que al hombre de came y hueso no le
corresponde hurgar en las cosas de ultratumba; aquella noche la
enorme ola misteriosa se lo habia ensefado. Con gran lucidez aun
conserva en su mente cdmo milagrosamente pudo salvar su vida, la
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enorme luna llena y el gran rio que en esa madruga, para codicia de
los hombres, se transformd en un imponente Rio de Oro.

23. El gallo de las seis y media de la tarde

Artimidoro Moreira, mozo que no tenia mas alld de veinticinco afnos,
muy conocido por su caracter alegre y jovial, regresaba a la finca en la
camioneta de su padre; habia ido a El Carmen a dejar la ultima carga
de platano barraganete. Eran las seis y media de la tarde, la claridad
del dia iba cediendo a las primeras sobras de la noche; avanzaba como
de costumbre por el lastrado camino. Lentamente el vehiculo
atravesaba por un viejo puente de madera. Se podia escuchar y sentir
el crujir de los tablones al entrar en contacto con las llantas. No
terminaban todavia de tocar lastre las ruedas traseras, cuando al
frente, como a unos tres metros de distancia, Artimidoro divis6 un
envidiable gallo, de inigualable plumaje rojo negruzco que brillaba a la
luz de los faros, tan generoso en tamafio que parecia un pavo. Dado
que por el sector no habia casas cercanas, el joven pensd que se
trataba de algun gallo alzado!13, o que se le habia caido a algun
vehiculo que paso por el lugar. De inmediato se le despertd el apetito;
se lo figurd aprovechado en una suculenta merienda. No perdid tiempo,
dispuesto a terminar con la vida del gallo, acelerd el vehiculo y lo
embistid... No habia duda, habia logrado su objetivo. Inmediatamente,
descendio para recoger la presa, busco con su linterna debajo el carro;
mas el gallo no estaba; se habia esfumado misteriosamente.
Artimidoro subitamente se sobrecogid, afloré en su mente la idea de
gue habia observado una visién. Sin perder tiempo, subié al carro, lo
encendiod, quiso arrancar, coloco la segunda marcha, pero el vehiculo
no se moviod; bajoé a primera, apenas consiguié avanzarlentamente, de
tal manera que si ponian a una tortuga en competencia, de hecho ésta
ganaba. Aceleraba a fondo, a tal punto que la maquina parecia estallar.
Artimidoro concluyé que se trataba de una cosa maligna. Cerrd
fuertemente los ojos y convencido de que ella lo iba a liberar, elevd
confiado desde lo mas profundo de su corazén una plegaria a la Virgen
Maria. Nada mas concluida, se escuchd cdémo las llantas traseras de la
camioneta giraban en su propio terreno para luego impulsar
estrepitosamente el vehiculo en veloz salida.

Desde entonces, Artimidoro Cedefio acostumbra, cada vez que pasa
por el lugar, elevar una sincera plegaria a su Madre del Cielo que en
aquel dia luchd por él, para salvarlo del maligno, quien, asumiendo la
figura de gallo, quiso arrebatarle el alma.

113Entendido como que se ha marchado de su grupo.
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24. La tonga

Alla por 1960 vivia en El Carmen dofia Ramona Flores, que pese a
haber procreado varias hijas todavia se mostraba apetitosa a los
sentidos; era una mujer de condicién humilde, se dedicaba a lavar ropa
ajena para procurarse el sustento propioy el de los suyos. Su marido
la habia abandonado por otra, sin embargo, no era raro ver que de vez
en cuanto la visitara, sobre todo cuando ésta se encontraba lavando
en el rio. Sus orillas fueron testigos de las multiples ocasiones en que
esos dos cuerpos se unieron para arrojarse al goce de los exquisitos
deleites sensuales que muy generosamente la naturaleza les
procuraba.

Esta relacion era conocida por todo el sector; claro, todo se rumoraba
a espaldas, no era raro entonces que la mujer por la cual habia
abandonado a dofla Ramona lo supiera también.

En una ocasion, ella regres6 muy agotada del rio, con la batea a
cuestas. Eran como las tres de la tarde. Su hija mayor, de a lo sumo
once anos, apenas la vio subir le trajo una tonga 114 que, segun
contaba, una sefiora del lugar le habia mandado a regalar. Ramona
contestd que no tenia ganas de comer, que la guardara para cuando
tuviera hambre. La nifia y sus demas hermanas insistian en comérsela,
mas algo les anunciaba que no convenia. Alli quedé la tonga, sobre el
moledor.

Llegd la noche, Ramona seguia sin apetito, prefirid tomarse una taza
de gloriado de paja luisall’, y se abandond en suefio profundo.

Al otro dia, se despertd exaltada al grito de espanto de sus hijas que
desde la cocina le llamaban. Acudié inmediatamente. Las pequefias
habian abierto la tonga y en su interior, dos gruesos gusanos de color
verde negruzco, de espeluznante aspecto, como de a una cuarta cada
uno, con contados pelos negros que se dividian como en finisimas
ramas secas, se movian ondulantemente sobre en el interior de la
envoltura de hoja de platano. Inmediatamente encendio el fogdn y los
arrojo a su interior.

Preguntd a unos y a otros de los moradores del barrio sobre el origen
de la tonga. Al final descubrié que habia sido elaborada por la mujer
del que fue su marido. Esta se habia enterado que dofia Ramona seguia
viéndose con su hombre. Arrebatada por los celos, habia pretendido
embrujarla; supuestamentelos gusanos tenian que desarrollarse en su
vientre y, al pasar de los dias, causarle la muerte.

114Comida envuelta en hoja de platano.
115 Hierba Luisa.
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Aterrorizada por todo lo sucedido y a fin de proteger su vida, dona
Ramona se marchd del pueblo.

25. La lengua larga

Dofia Regina era una sefiora muy conocida en el barrio, donde nadie
se escapaba a sus intrigas. Vivia comentando la vida ajena. Se podria
afirmar que conocia la vida de todos los habitantes del sector, o al
menos de acuerdo a su version. No dejaba escapar la menor
oportunidad para socializarcon sus amigas los ultimos chismes del dia.
En mas de una ocasién, dofia Regina tuvo que encerrarse en su casa
para evitar encarar a vecinos del sector que enfurecidos la buscaban
para reclamarle por los chismes difundidos en los que ellos aparecian
implicados.

Dias van y dias vienen. Una mafiana corridé la noticia que doina Regina
habia caido en cama victima de una rara enfermedad, que médico
alguno no lograba curarla. De a poco su salud fue desmejorando, pese
a que acudieron en su ayuda curanderos y brujos, pero todo esfuerzo
resulté indatil.

Y llegé el dia. Como a las seis de la tarde, minada por una asfixia
progresiva, dofia Regina entregd su alma.

La noticia inmediatamente se regd en el sector. Ya para las ocho de la
noche el carpintero del pueblo habia construido el atald que albergaria
a la difunta.

Amigos, conocidos e incluso aquellos que habian sido victimas de sus
chismes se hicieron presentes en el velorio. Las rezanderas hicieron lo
suyo. Curiosamente, alrededor de las nueve de la noche, se empezo a
notar que la lengua de la difunta se le asomaba ligeramente; casi no
llamé la atenciéon por el momento. Sin embargo, a medida que
avanzaba la noche se hizo mas notorio. A las once, la lengua
sobrepasaba el mentén de la difunta. Los presentes empezaron a
inquietarse. Ya para la una de la mafana le daba por el pecho. Fueron
inutiles los esfuerzos por remediar el asunto, pues tan pronto se la
introducian, lentamente empezaba a brotarse. Era tal el asombro vy el
temor de los presentes, que muchos optaron porirse a sus casas antes
de lo previsto. Cuentan los que vieron, que para las tres de la mafiana
lalengua le llegaba a la cintura. A las seis de la mafiana el viudo, colocd
la tapa al atun y a eso de las diez, hubo que llevarla a enterrar a toda
prisa: la tapa del ataud estaba a punto de reventar.
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26. La desobediencia de Laura

Era Viemes Santo, Laura Peralta con iras y desprecio escuchd
repetidamente el no que su padre pronuncié una y otra vez, en
respuesta al pedido de su hija, una joven de a lo sumo dieciséis anos.

Segun las costumbres familiares, este dia se habia hecho para vivirlo
en silencio y reflexionar sobre la crucifixién y muerte de Jesucristo; lo
contrario significaba pecar. A la joven, por un lado, le parecia raro estar
meditando en funcidn de alguien que hace cientos de afios murid, y por
otro, estaba llena de vida como para desperdiciarsu dia en cuestiones
que, desde su punto de vista, eran costumbres pasadas de moda.

La tarde se presentaba desbordante de luz. El sol, propio de los
inviernos del trépico, abrasaba con tal intensidad que daba la impresién
calcinaria el cuerpo de quien, sin mayor reserva, se expusiera a sus
caniculares rayos. El cielo totalmente abierto mostraba un celeste
infinito, que exaltaba la pasion de vivir. Desde la ventana de su casa,
Laura observaba como algunos muchachos de su misma edad pasaban,
en ropa de bafo a refrescar sus cuerpos en las frescas y mansas aguas
del rio Suma. La casa era un horno. Desde el techo de zinc parecia
observarse cdmo el calor descendia. Sus prendas de vestir se cefian
mas intimamente a su piel, debido a la transpiracion que
insistentemente humedecia sus delicadas formas.

Y mas pudo el llamado de la naturaleza. A escondidas, sin que sus
padres pudieran advertirlo, Laura partié al rio. Sabia que a su regreso
le esperaria un ejemplar castigo. No obstante, por el momento era
dificil poder renunciar a la tentacién de sentirse abrazada por las
encantadas aguas.

La algarabia de sus amigos acompand su llegada. Inmediatamente se
lanzd al rio, su cuerpo se sumergio violentamente en las calidas aguas,
al instante se pudo observar que emergia desde lo profundo, y, con
gran pasividad, flotaba sobre ellas; su largo cabello castafio oscuro se
cefia a su cabezay, a la altura del cuello, la rodeaba al flotarsobre las
mansas corrientes. Nadé con lentitud hacia una piedra que se
encontraba en el centro del rio, apoyd sus brazos sobre ellay con un
ligero impulso se encaramd. Fue entonces cuando sucedid lo
insospechado. Sus amigos desde la orilla observaban absortos como el
cuerpo de Laura, desde la cintura para abajo, se habia transformado
en una brillante y verde oscura cola de pez. Las escamas refractaban
con toda profusion los intensos rayos del sol. La joven apenas se habia
percatado de aquello. Cuando se observod lanzo un grito de horror, los
presentes en estrepitosa carrera abandonaron el lugar.
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Nunca mas se supo de Laura. No obstante, algunos aseguran haberla
visto en Semana Santa encaramada sobre |la piedra, peinando su
larga cabellera.

27. El brazo seco

Cuando Juan Rivas se casd, su mujer apenas tenia dieciséis afios;
desde entonces la sencilla mujer no volvidé a ver regla. Segun decian,
tuvieron los hijos que Dios les habia mandado. El ultimo era el mas
parecido a su padre, era el engreido de la casa. Todos eran hijos
ejemplares, menos “el de la vejez”. A todos los demas hijos los habia
educado igual, como solia decir don Juan: “En una mano el amory en
la otra el rigor”. Pero con este fue distinto. Ni amor ni rigor. Todo se le
permitia.

El chico rayaba los trece afos, se estaba haciendo hombrecito, como
dicen los lugarefios. En la casa paterna no habia quien le contradiga.
Eran feroces los pleitos que armaba a sus hermanos mayores cuando
estos no lo complacian en algo. La pobre madre tenia los nervios
destrozados.

Don Juan Rivas comprendié que en la educacidon de este ultimo hijo
habia fallado. Sin embargo, confiaba en que todavia estaba a tiempo
de “enderezar el arbol torcido”, como acostumbraba a decir. Y empezo
por asignarle tareas en la finca, igual como lo hacia con sus otros hijos.

Los domingos acostumbraban ir al pueblo. En una ocasién, al de la
vejez le tocaba quedarse a cuidar la finca. Se alistd igual que todos.
No estaba dispuesto a cumplir con la orden de su progenitor. Ya todos
partian y el menor también se encamind. Su padre, enfurecido por la
desobediencia, tomd un cabo, de esos que se usan para amainar el
ganado, nunca antes lo habia azotado pero en esta ocasion estaba
dispuesto a hacerlo. Mas, cuando lanzé el azotazo, el muchacho con
gran agilidad lo esquivo e inmediatamente, con furia, propind una gran
trompada a la cara de su padre, que lo lanzd al piso. Un silendo
interminable precedié al acontecimiento, fue como que el tiempo se
hubiera detenido, hasta la misma naturaleza enmudecid en ese
inefable instante. Los rostros de los demas hijos palidecieron, sus
facciones de desconciertoy desasosiego, fueroncomo un brutal insulto
y menosprecio a tan ruin acto.

Don Juan, lentamente se incorporo, sin perder de vista el rostro de su
hijo. Se sentia en su mirada una mezcla de ignominia y compasion.
Pidié que todos se marcharan, se dirigidé a la casa, su paso languido
revelaba una profunda pesadumbre que oprimia su pecho.
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Los dias pasaron. Nadie comentd lo sucedido. Como al mes del
acontecimiento, el vejez empezd a sentir un fuerte dolor en su brazo
izquierdo. La fiebre hizo presencia. Después de varios tratamientos
meédicos, los sintomas fueron cediendo. Sin embargo su brazo fue
perdiendo fuerza. A la vuelta de un tiempo quedo seco por completo.

28. Teresa la desobediente

Ya era pasadita la una de la mafnana. Se habia marchado pese a la
prohibicién expresa de su progenitora quien, desde entonces, la habia
estado esperando con los ojos llenos de cansancio; habia arrastrado
una vieja silla de madera junto a la ventana. En mas de una ocasion,
el suefio la conducia por inercia a recostar su cabeza sobre la pared,
mas inmediatamente despertaba. Continuamente se habia estado
asomando para observar por la ventana entreabierta si su hija
regresaba.

A lo lejos, al fondo del camino se escuchd la algarabia de un grupo de
joévenes que se acercaban. Alli venia Teresa. Del rostro de su madre,
ya desgastado por el trajin de la vida, destelld una profunda alegria en
medio del oscuro cuarto. De a poco se acercaron hasta llegar al portal
de la casa. La chica se despidid de sus acompafantes. Empujé la
puerta, ligeramente ajustada, como era costumbre encontrarla cuando
alguno de los muchachos salia en la noche, pasé directo al cuarto. No
se percatd de la presencia de su madre. Parecia algo borracha.

La aurora sorprendid a la madre dormida en la vieja silla de madera.
Cansada por la mala noche y entumecido su corazén por la desazon,
apenas habia tenido ganas de moverse hasta la cama.

Como a las once de la manana, Teresa se despertd, hasta la sala se
podia escuchar los bostezos de la muchacha. Dofa Claudia, asi se
llamaba su madre, dejo que su hija se desperezase. Al rato la llamo.
La increpd reprochando su salida sin permiso. Su hija callaba, se sentia
acorralada. Reacciond, con airada voz le recrimind que la mantenia
siempre encerrada. Dofia Claudia enfurecié, aquel reproche se
constituia en un tremendo agravio de una hija para con su madre. Con
paso acelerado, se dirigid a la cocina y regresd con un fuete como de
un metro de largo doblado por la mitad. Se aproximé velozmente a la
muchacha con animos de darle un ejemplar castigo. Teresa reacciond,
habilmente logré tomarla de la mano en que llevaba el fuete y se lo
arrebatd; le dio un fuerte empujén a la anciana mujer, que cayd
despatarrada sobre un largo banco.

Impotente frente a la actitud asumida por su hija, se desplomé de
rodillas sobre el suelo y con brazos y ojos dirigidos hacia lo alto, desde
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lo mas hondo de su corazén clamd al altisimo para que de alguna
manera castigara a tan desobediente e insolente hija.

Su ruego fue escuchado. Con gran asombro, observd como el cuerpo
de su hija se fue transformando en una mula que en estrepitosacarrera
saltd de la casa en direccion desconocida. Lo que de alli en adelante se
supo de ella fue, segun versiéon de los lugarefios, que de vez en cuando
veian a una mula con cabeza de mujer, de cabellera larga, que aparece
en los potreros haciendo escuchar su rebuzno.

29. El fogon

La noche era muy oscura, lo ocultaba todo. Escarbaban en el fogén, en
la cocina. Desde el cuarto los cuidadores de la finca, recién llegados,
se preguntaban de qué podia tratarse. Amulfo y su mujer, recién
rejuntados!1® sintieron curiosidad por saberlo.

Saco la linterna de debajo de la almohada y sin encenderla, tomo la
escopeta que habia dejado recostada sobre la cabecera de la cama;
avanzo a oscuras. Sus sigilosos pasos dejaban escuchar un casi
imperceptible crujido que brotaba del grueso piso de pambil tirado
sobre la tierra. Al llegar a la cocina, calculando, apuntd con su arma
hacia el lugar de donde venian los ruidos, cuando Arnulfo ilumind el
lugar con la tenue luz de su linterna, los sonidos que provenian del
fogdén se dejaron de escuchar. Circundd con sus oidos el lugar, nada
parecido se oyd.

Igual episodio sucedi6 en la noche del siguiente dia. Se empezaron a
inquietar. Al atardecer del tercer dia, una vecina se acercé a la casa de
los recién llegados. Con voz que denotaba cierta mezcla de temor vy
preocupacion, les conté que nadie en el lugar habia querido hacerse
cargo del cuidado de lafinca, debido a que, segln murmuraba la gente,
el espiritu del mal merodeaba el lugar. Al enterarse de esto
inmediatamente lo asociaron al extrafio fendmeno de media noche. Sus
cuerpos sintieron un extrano escalofrio.

El amarillo rojizo del disco solar de las seis de la tarde, con gran
rapidez, se ponia en el horizonte. La idea de tener que pasaruna noche
mas en aquella casa, les infundia incertidumbre y temor.

Con cosas del mas alla no querian lios. Decidieron partir al siguiente
dia.

116palabra utilizada para designar a una pareja que sin ningun lazo legal se han ido
a vivir juntos.
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Ya corrian como tres horas desde que el sol se habia ocultado. Los
lefios transformados en brasas se veian en el fondo del fogdn envueltos
en un rojo intenso. Las actividades de la cocina habian concluido, la
mujer de Arnulfo asio los trozos de brasa con la tenaza, y uno a uno
los introdujo en una olla de agua hasta que se apagaran, luego los
volvié a depositaren el fogon.

Con dificultad lograron conciliar el suefio, sin embargo como alrededor
de las doce de la noche, el ruido en el fogdn volvié a despertarlos.
Desde el cuarto escuchaban con claridad como un animal de pezunas
escarbaba en el fogén. Amulfo, decidido a terminar con lo que
considerd una ofensa para los humanos, salté de la cama y seguido
muy de cerca por su mujer, se dirigié hasta la cocina.

Llenos de espanto observaron que del fogdn salia una luminosidad
rojiza, mezcla de humo y fuego, que mostraba de forma imponente
una gran cabra de color negro, con cuernos sumamente pronunciados
y ojos cuyo color se confundia con el fuego que la envolvia.
Agitadamente, raspaba con sus pezufias delanteras el fondo del fogdn,
al tiempo que ardian las brasas, sin que por ello fueran consumidas por
el fuego. Subitamente, la bestia desapareci6 y todo volvio a la
normalidad.

Amulfo fue por una pala, estaba dispuesto a averiguar que habia
dentro. Subid al fogdn; alumbrado por la luz palida de una lampara de
kerosén, impetuosamente empezd a escarbar. Como a un metro de
profundidad, sintié bajo la hoja metalica de su pala algo sélido, con
sumo cuidado escarbd y ante sus ojos y los de su mujer se dejo
descubrir una gran olla de barro. Al destaparla el brillo deslumbrante
de abundantes joyas ilumindé completamente el lugar.
Apresuradamente asidé con una cuerda la olla, pero a medida que
halaban, el peso de esta hacia que se vaya hundiendo lentamente cada
vez mas. La tierra la volvia a cubrir, nuevamente con la pala la liberaba.
Sin embargo esta volvia a hundirse. Por tercera vez hizo lo mismo, y
al intentar subirla a la superficie, estrepitosamente descendid por un
profundo hoyo que se abrid debajo de ella.

Al otro dia partieron de aquel lugar.

30. La flor del canal

La naturaleza era extremadamente generosa, la infinidad de sonidos
silvestresy el verde en todas sus tonalidades era el color que animaba
el corazdn de los foraneos que llegaban de otros lugares a El Carmen,
en busca de riquezas.
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Eran muy abundantes por esta zona lo que se denominaba “Mancha de
Cafa”. Normalmente crecia en las orillas de los rios y las lagunas, en
invierno frecuentemente se inundaban. La mayoria de ellas eran
inhdspitas e inexploradas en su interior debido a la escasa distandcia de
una cafa a otra y a las redes impenetrables que formaban sus ramas
inferiores, que mostraban desafiantes filosas espinas como garras de
tigre.

En la tarde de Viernes Santo, Euclides Samaniego libaba con uno de
sus amigos. Entre uno y otro tema de conversacion, fueron arribando
al de lo dificil que era arrancarle dinero a esta tierra. Y es que ninguno
era hombre de trabajo fuerte. Entre copa y copa charlaban en busca
de la manera mas facil de hacer dinero en estos lares1!’.

Euclides habia callado por algunos minutos, escuchaba con suma
atencion a su compafero de tragos que relataba una historia en la que
uno de sus amigos, en su afan de conseguir dinero facil, habia
intentado hacerlo del canall18, Segun contaba, en el centro de un cafal
virgen hay una cafia que florece una sola vez al afio. En su parte mas
alta, justo en Viernes Santo, a las doce de la noche en punto, aparece
el capullo del cual brota una estupenda flor que, nada mas nacida,
inevitablemente cae al piso. Si alguienlogra cogerla antes de que toque
tierra, ésta se transforma en un cuantioso fajo de billetes. Sin
embargo, las visiones y sonidos terrorificos han impedido siempre que
persona alguna logre este objetivo.

La tarde avanzaba. Euclides dejé a su amigo y se encamind
atravesando los desmontes realizados por los nuevos colonos del lugar.
Estaba convencido de la veracidad de lo narrado. Y, alla lejos, donde
nunca mano humana habia tocado, se introdujo en una espesa
montafia en busca del cafal virgen que le daria la fortuna anhelada.

Eran como las once de la noche, el viento empezé a soplar
pertinazmente. A poca distancia, entremezclado con las sombras de la
noche, diviso cerca de alli un imponente follaje formado por un amplio
cafal. Era enorme y parecia impenetrable, pero el intruso avanzg, pese
a que un extrafo viento se levantaba a cada paso.

Con sumo cuidado empezd a introducirse en el apretado follaje, avanzé
con gran dificultad, a los pocos minutos las filosas espinas habian
convertido la ropa de Euclides en largas tiras que le impedian avanzar;
su cuerpo presentaba largos arafiazos de los que brotaban gruesas
gotas de sangre. Sin embargo estaba decidido a seguir.

117 Lugar
118 En la zona, nombre dado a una plantacién de cafa guadua.
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El viento soplaba ahora con gran furia, las caias parecian venirse abajo
en conjunto. El rugido amenazante de un tigre sorprendié su avanzar.
Sigilosamente se arrastré por entre las minusculas hojas secas de la
cafa. Podia sentir claramente el olor del animal. Estaba cerca. Las
heridas provocadas por las espinas ya no le causaban el mismo dolor
gue al inicio; cada arafazo era insensible para su cuerpo. Sintié muy
cerca las pisadas del felino. De pronto, se dio cuenta que el animal
venia de frente. Lanzando estridentes rugidos se abalanzé por los aires
sobre el aterrorizado Euclides, quien se quedé inmdvil, a la espera de
los zarpazos de sus grandes garras. Nada de eso sucedid; como humo
el gran animal pasoé sobre él. Habia sido una visién.

A medida que avanzaba, el cafal se cerraba cada vez mas, le
imposibilitaba el paso. El silbido de las serpientes era espantoso:
parecian deslizarse por su cabeza; sin embargo, todo se reducia a
simples visiones. Ya eran cerca de las doce de la noche cuando llego al
borde de un claro en medio del cafal. En el centro de este se levantaba
imponente una hermosa cafia que se erguia majestuosay desafiante.
Alli estaba, habia llegado al lugar indicado. En su parte mas alta se
podia observar como de a poco un espléndido capullo extendia
libremente sus pétalos. Estaba a punto de caer. Euclides distaba como
diez metros de la cafa, ésta se mostraba limpida y lozana. Al dar el
primer paso para dirigirse a ella, una gran tormenta eléctrica se desato,
la lluvia caia en abundancia, los mortales y amenazantes rayos caian
por sus costados. Debia avanzar. Al dar el segundo paso, una
estampida de animales desde la cana se precipitd sobre él. La flor de
la cafia estaba por desprenderse. Habia que ir por ella. Sin importarle
la vida corrié precipitadamente, parecia un loco, iba a darse contra los
animales. Mas todo resultdé también ser una visién. Al llegar al pie de
la cafia la flor se desprendié completamente, y en medio de terrorificos
sonidos, que parecian venir del mismo infierno, lentamente cayd. Justo
en el momento que esta hizo contacto con las manos de Euclides, todos
los sonidos y fendmenos naturales desatados desaparecieron, al
tiempo que sus pétalos se convertian en una infinidad de billetes que
se desbordaban abundantes en las manos del joven.

31. La escoba y el maligno

El patio estaba cubierto de hojas secas que habia dejado caer el
almendro; ya eran algunos dias que no se lo barria. A regafadientes,
por orden de su madre, los cuatro hermanos fueron en busca de
escobas para cumplir con la orden. Artimidoro, como de costumbre,
simulando que la escoba era una escopeta, disparaba a sus hermanos.

Su mama continuamente le decia que no se juegue de esa forma,
porque el demonio acostumbra meterse en las cosas para hacerlas
actuar en perjuicio de las personas. Cada vez que Artimidoro la
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escuchaba decir aquello, se burlaba y le insistia que era una tonteria
creer en eso.

En aquella manana, un aire helado corria por el ambiente. Hasta los
sonidos de la naturaleza habian callado. Ya casi habian completado la
tarea. Artimidoro entre bromas y risas, simulaba disparar en todas
direcciones con la escoba. Mas en unos de esos momentos privilegiados
de la vida, que otorga ensefianzas vitales a los humanos, levanté la
escoba, se lallevd al hombro, le dijo a su hermano que lo iba a matar,
lo apuntd: un estruendoso sonido salié de ella. Su hermano cayd
fulminado en el piso a causa del fatal disparo.

32. La llama y la embarazada

La llama era azulita, del tamafio como la que emite una vela. Brillaba
con gran intensidad en medio de la oscuridad. Absortos la observaban
como a la distancia de cinco metros. Ardia y ardia sin parar. {¢Qué
significaba aquella vision?, se preguntaban los Loores. Después de
observarla cerca de una hora, poco a poco perdié intensidad y
desaparecio. Todos en la familia se fueron a dormir muy intrigados.

La luz del nuevo dia rompidé con la monotonia de las horas nocturnas.
Las labores agropecuarias daban un movimiento muy agitadoa la finca
de los Loores. A un costado de la casa, construida con la mejor madera
de la regién, no dejaba de llamar la atencién una pequefa extension
de terreno, como de unos cien metros cuadrados, que siempre
permanecia sin maleza; era un terreno arido y duro, en el que nunca
se habia logrado cultivar con éxito planta alguna; aquel era el sitio
donde la noche anterior habia ardido la intensa y diminuta llama.

Los Loores no se imaginaban lo que aquella luz podria significar. Este
acontecimiento se repetia dia tras dia. Parecia cosa de otro mundo.
Segun ellos, no quedaba duda de que la aridez del aquel terreno estaba
ligado a aquel fendmeno.

En una ocasidn contrataron un nuevo vaquero. Este se enterd de lo que
estaba ocurriendo; comentd a los Loores que este tipo de apariciones
ocurrian cuando hay enterrado algo de mucho valor. La llama
flameante, segun decia, indicaba que tenian que escarbar en aquel
lugar.

Casi convencidos por lo dicho por el vaquero, esperaron con mucha
impaciencia la llegada de la noche. Un pico y una afilada pala
esperaban su momento.

La noche se presentaba un poco fria. La luna iluminaba pobremente el
lugar. Como a las diez de |la noche don Lucas Loor y su hijo mayor,
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bajaron de la casa. El vaquero los esperaba. Alli estaba: la llama
iluminaba mas que nunca. Se acercaron calladamente. Habia que cavar
encima de ella. La punta del pico irrumpid con violencia el duro terreno,
una y otra vez. La luz seguia ardiendo sobre el terreno removido.
Cuando la pala hacia el barrido de la tierra aflojada por el pico, parecia
gue cargaba en ella la pequefa llama, sin embargo, esta seguia
brillando en el mismo lugar. Habian cavado como un metro y medio.
La luz no cesaba, seguia ardiendo, parecia guiarlos. El terreno se volvia
mas blando. Con sumo cuidado, avanzaba la excavacién. De pronto, la
hoja de la pala chocd con una superficie sélida, un sordo sonido se dejé
escuchar. El vaquero levanté la mirada, por la expresién del rostro del
hombre, Lucas y su hijo entendieron que algo habia encontrado. Los
chorros de luz de las linternas, desde arriba, iluminaron un cofre, de
unos dos palmos de ancho por tres de largo. Poco a poco lo liberd de
la tierra que lo rodeaba. Inmediatamente violenté la cerradura, el
vaquero abrié la tapa, y ante el asombro de todos, el fondo del hoyo
se ilumino con el brillo que despedian las monedas de oro que yacian
en el pequeno cofre. El hijo de Lucas grito de alegria un “lo
encontramos”. Su madre que ya llevaba siete meses de embarazo, bajo
rapidamente al patio y se dirigid6 donde ellos. Al asomarse al hoyo
cavado, sin que el vaquero pudiera evitarlo, el cofre se escurrié
violentamente como si la tierra se lo tragara. Y la llama desaparecié.

Al dia siguiente comentaban sobre lo acontecido. Al parecer la
repentina llegada de la embarazada habia provocado tal desenlace. Tal
vez para leccién de los presentes, les quedo en su interior la ensefianza
de que las cosas que parecen venir de la oscuridad no se llevan con la
pureza que destellala inocencia de un nino.

33. El tigre mojano

Eran aquellas épocas en que los inviernos se encontraban unos con
otros. La vegetacidn casi lo cubria todo, los grandes colosos verdes se
erguian desafiantes y en la lejania parecian unirse con el infinito. El
pequefio poblado La Bramadora, unas cuantas casas humildes
asentadas en una claro, se constituia en un remanso que reconfortaba
a los aventureros que incursionaban en las selvas tropicales de Manabi
en busqueda de ubicacion en las tierras baldias.

Ya habian pasado cinco meses, le habia nacido un hijo con una
enfermedad que ningun curandero del lugar pudo curar. Don Eleuterio,
hombre de mediana edad, lamentaba su destino y el de su infortunado
vastago. Como toda persona humilde y sencilla, siguio el consejo de la
mas vieja del sector. Asifue, a cambio de la sanaciéonde su hijo, ofrecid
realizar un novenario en honor a la Virgen del Quiche, con comida y
todo: vacas, chanchos y gallinas...Y el milagro se hizo. La criatura sané
completamente.
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El corazén de Don Eleuterio no le cabia en el pecho, debido a la gran
alegria que el acontecimiento le habia causado. Habia que cumplir
con la manda.

Se hicieron los preparativos, se invitd a todo el pueblo, y el dia
esperado para el inicié llegd. Entre rosarios, canticos y comida, paso el
primer dia, luego el segundo, el tercero, el cuarto, el quinto, y ni uno
mas: faltaron cuatro por cumplir. Don Eleuterio, alborozado aun por el
milagro, descuidd el sexto dia; desde la mafiana de este, empezé a
tomar licor en la cantina del lugar; para la tarde siguié tomando con
Sus amigos.

Caiay levantaba, y asi transcurrié hasta el noveno dia.

Los que lo vieron, conversaban que al séptimo dia le empezaron a
salirunas manchas en la piel, como de tigre, y que en la noche del
noveno dia desaparecio.

A la manana siguiente, décimo dia, en un lugar algo apartado del
pueblo a orillas del rio Pupusd, Don Eleuterio se despertd, y quedd
estupefacto al ver que la ropa que habia cubierto su cuerpo, estaba
convertida en harapos; restos de vacas, chanchos y gallinas estaban a
su alrededor. No recordaba qué le habia sucedido. Lavd su cuerpo en
el caudaloso rio y se dirigié al pueblo.

La poblacion estaba alarmada. Parecia que un tigre se habia llevado
vacas, chanchos y gallinas. Las huellas del felino y los grunidos
escuchados por algunas personas, asi lo testimoniaban.

Pasaron las semanas y todo volvié a normalidad. Mas, el ultimo dia del
guinto mes, volvié a suceder. Y asi, luego de cinco meses. Por cuatro
ocasiones se repitio. Arnoldo, su hermano mayor, habia caido en
cuenta de la periodicidad con la que ocurrian tales acontecimientos.

Se prepard durante el uUltimo mes. Gracias a sus habilidades de
cazador, llegé al sitio donde el tigre acostumbraba llevar sus presas.
Habia que matarlo.

Llegd el ultimo dia del quinto mes, Amoldo lo estaba esperando, ya
daban las doce de la noche; alli, a la orilla del rio Pupusa, la luna emitia
sus palidos rayos de luz que se escabullian de entre los arboles en
medio de la oscuridad de la selva. Subido sobre un fuerte arbol, él
agudizaba suoido lo mas que podia, a fin de poder escuchar las pisadas
y grufidos de la fiera de entre la multitud de sonidos nocturnos de la
montafa y el estruendo del caudaloso rio.
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Y asi sucedido. Con pasos extenuados, llegd el tigre. Arrastraba su
presa. Una desazdén incomprensible invadié a Arnoldo. La rabia
contenida por la depredacién causada por el animal inusitadamente
desaparecio. Pero el destino ya estaba escrito; encendid su linterna,
una rafaga de luz dio directamente en la cara del felino, al tiempo que
un estruendoso y mortal disparo salid de su escopeta. El animal dio un
torpe salto y cayd agonizando a la orilla del rio, sus fuertes gruiidos,
mezcla de dolor y furia, fueron apagandose, y a medida que esto
sucedia, el colosal animal se transformaba en una persona, los
debilitados grunidos fueron convirtiéndose en quejidos de dolor... y, al
poco tiempo, murié. Arnoldo habia matado a su hermano.

34. El venado y los frejoles

Los montubios del lugar lo consideraban un sitio encantado; no era
posible explicar como un lugar asi podria ser tan generoso para la
caceria, si en las montanas que lo circundaban no habia un solo animal
silvestre comestible. A este lugar prodigioso fue Teodoro, habia
amarrado su hamaca, como a tres metros de altura, por un lado la
aseguro de un robusto arbol de mamey vy, del otro, de un mediano
laurel. Los ultimos rayos de luz que se filtraban entre el follaje de los
arboles dejaban observar el terreno erosionado por animales de presa
que acudian alli a comer los frutos del mamey. La tarde terminé de
caer, la oscuridad lo cubrié todo. Teodoro confiaba en que con la
oscuridad, su presa llegaria. Por su mente pasaban pensamientos que
evocaban la miseria por la que atravesaba su familia. El zumbido de
los zancudos crecia y se alejaba de sus oidos. Repentinamente se
dejaron escuchar sobre la hojarasca pasos de pezufas que se
acercaban. En instantes se los escuchaba debajo del arbol de mamey:
el animal se estaba alimentando. Teodoro, montd el gatillo de su
escopeta, la tomd con la mano derecha y con la otra empufid la
linterna. Guiado por el sonido enfocé al animal e inmediatamente solté
el disparo mortal. El venado dio un gran saltoy cayd, los perdigones
habian destrozado el tdrax del animal. A los pocos minutos cesaron las
convulsiones y su respiracion desaparecid. Para esto Teodoro ya habia
saltado sobre la presa y amarrado sus extremidades.

Emprendié camino de regreso al hogar. Al rato, ya proximo a su casa,
con un grito anuncidé que habia llegado, y cargado con un venado. Su
esposa, entusiasmada con el suculento menu, arrojo con desprecio por
la ventana de la cocina los viejos frejoles que tenia ablandando en el
fogén. Al poco rato, subia su esposo por la escalera de la azotea
cargado del pesado animal. Y alli, sobre el irregular piso de pambil lo
arrojé. Entraron a la cocina para preparar la faena. El agua hirviendo
y los cuchillos bien afilados estaban listos. Sin embargo, cuando fueron
por el venado, para su sorpresa, este habia desaparecido. Bajaron de
la casa para buscar rastro de persona u animal que pudo haberlo
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arrebatado, pero no encontraron nada. ¢Como sucedié?, nadie lo sabe.
Lo cierto es que antes de subir nuevamente a la casa, con candil en
mano, recogieron los frejoles que minutos antes habian sido arrojados
por la ventana.

35. El compadre bueno y el compadre malo

Simon Piguave era un hombre muy pobre. En una ocasién se le ofrecié
bautizar a su primogénita. Segun las costumbres, para ganar respeto
y consideracion entre sus mas cercanos, buscé como padrino al hombre
mas rico del sector, Don Baltasar Zambrano. Y asi fue; el pobre y el
ricachén se encompadraron en aquella ocasion.

Los dias pasaron, y, aunque parezca raro, el compadre rico empezo a
sentir envidia del compadre pobre. Al parecer, ademas de quererse
apropiar del pequefo terrenito de su compadre, deseaba con locura a
su mujer, una hermosa manabita de buena presencia y de gran
caracter. Ciertamente el compadre rico se habia enamorado de la
comadre. Por tal razén se propuso eliminara Simén Piguave.

En una ocasion planed llevarlo a lo mas profundo de la montafa vy
dejarlo perdido en ella. Simoén no queria ir. Con engafos lo convencio;
alegé que irian a visitar unas lindas tierras que tenia abandonadas
desde hacia tiempo y que necesitaba que alguien lo acompafiara, a
cambio le daria una buena recompensa. Le sugirid que lleve unas
buenas tongas!!® para comer, porque el camino era largo. El compadre
pobre le contestd que no tenia nada que llevar, que su pobreza apenas
le permitia llevar unos dos corviches120 con algo de arroz cocinado.

El dia antes del viaje, Don Baltasar hizo matar un gran chancho y un
par de hermosas gallinas; con aquella carne sus empleadas prepararon
exquisitos platillos para que su patron no pasara hambre durante el
viaje.

Y asi fue, partieron apenas rayaba el dia sobre un par de mulares.

Cuando llegé la hora del almuerzo, el compadre rico tendid en el piso
un mantel floreado, sacd de la alforja una buena parte de su comida,
y en un santiamén engullé lo que mas pudo; el resto lo guardd. El
compadre Simon saco de una funda un corviche, un pufiadito de arroz,
y lo ingirid. En lo posible queria racionar la comida que llevaba. El
compadre rico quedé muy satisfecho; por el contrario, el compadre
pobre quedo en las mismas.

119Comida envuelta en hoja casi siempre de platano
120 Bocadillo cuyo ingrediente principal es el platano
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Prosiguieron el camino. Después de unas cuantas horas, la tarde
empez6 a caer. Don Baltasar dijo que habia que merendar. Se senté
sobre la hojarasca, tendid el mantel floreado, sacé parte de la comida
y nuevamente empezo a engullir los alimentos que traia consigo. El
compadre pobre sacé lo que le quedaba y en un dos por tres lo devord
todo, y es que el hambre que tenia era atroz.

Pasaron la noche en aquel lugar. Don Baltasar comodamente metido
en su toldo, y Simén rinendo casi toda la noche a causa de los
mosquitos.

Apenas los rayos del sol empezaron a filtrarse por entre las copas de
los arboles, el compadre rico sacé nuevamente su mantel floreado y
sus alimentos, y empez6 a comer. El compadre pobre, sentado sobre
un tronco de arbol caido, a corta distancia observaba, con grandes
ansias, como su compadre tan a gusto se llenaba el estémago. Igual
cosa sucedié en el almuerzo, la merienda y al dia siguiente. Simon ya
no pudo aguantar mas el hambre y no sin un poco de vergienza, pidié
comida a su compadre. Baltasar le dijo que le daba comida a cambio
de su camisa. Simén accedio.

Pasaron las horas, llegé la noche y amanecié nuevamente. El hambre
otra vez obligd a Simoén a pedirle comida a su compadre. Este le
contestd que le daria comida si se sacaba un ojo. El hambre era
poderosa, Simon no puso reparo. Y asi, al siguiente dia su compadre
le pidid que se sacara el otro ojo si es que queria que le diera comida.
El compadre rico al verlo completamente ciego, lo dejé abandonado en
medio de la montafa, para asi dar por concluido lo que habia
planificado.

Cuando llegod al poblado inmediatamente se apoderd del terreno del
compadre pobre, y empezd a cortejar a su comadre. Aludia que el
compadre, se habia quedado en la montafia y que ya no regresaria
jamas.

Entre tanto, a tientas, el compadre pobre caminaba en medio de la
montafa. Después de recorrer un largo trecho encontré una cueva y
se metid en ella. En la noche sintié llegar a dos &aguilas, éstas se
posaron en un arbol a la salida de la cueva y se pusieron a conversar.
La una le decia a la otra que el arbol en que se encontraban posadas,
cura todo tipo de enfermedad, e incluso es muy bueno para los que no
pueden ver; puntualizaba que para que surta efectos, se debian coger
los cogollos de sus ramas, masticarlos e inmediatamente ponerlos en
la parte afectada. La otra decia que cuando se golpea con las ramas de
ese mismo arbol los cauces secos de los rios, éstos recobran las aguas
perdidas. Ademas, Simoén, escuchd también que sus hojas se
transformaban en dinero. Al rato las aguilas se marcharon.
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Amanecid. En la mente de Simén queddé fielmente grabada toda la
conversacion de las dos aguilas. Salié de la cueva y a tientas llegd
hasta el tronco del arbol, subié hasta una de sus ramas, cogié un
cogollo, lo mastico y se lo puso sobre sus ojos. Inmediatamente
recobrd la vista. Tomd gran cantidad de hojas, que tan pronto las tocd
se transformaron en billetes de alta denominacion. Arrancé una rama,
bajo del arbol y se dirigid al cauce del rio, éste ya estaba a punto de
secarse, golped en sus escasas aguas y empezo a crecer. Hizo una
balsa, subié en ellay emprendié el regreso.

Cuando llegd a su pueblo encontrd a su esposa que se habia ido a vivir
a la casa de su madre, debido a que el compadre rico queria a toda
costa hacerla su mujer. Al poco tiempo también encontrd al compadre
rico, y sin rencor de ningun tipo le dijo que en lugar de hacerle un mal
le habia hecho un gran bien al dejarlo abandonado en la montana.

Pasaron los dias y el compadre pobre comenzd6 a comprar propiedades,
ganado, casas; lo que mas pudo. Pasd a ser el hombre mas rico del
pueblo. Intrigado por tanta prosperidad Don Baltasar, movido por la
envidia y la avaricia le pregunté dénde habia encontrado tanto dinero,
y le insistié que lo llevara a ese lugar.

Simon accedio a llevarlo, con la condiciéon de que tenia que ir como
pobre, en iguales condiciones como él habia ido en la primera ocasién.
A los ocho dias marcharon.

Todo sucedié igual, como en el primer viaje, solo que en este los
papeles se invirtieron en perjuicio de Don Baltasar. Y asi fue, una vez
gue perdid los ojos, lo dejé en la direccién de la cueva. En la noche
llegaron las aguilas y empezaron a charlar entre ellas. Una decia que
en este mundo no termina de acabarse la envidia y la codicia. La otra
contestd que, ciertamente, entre los hombres el que mas tiene quiere
tener cada vez mas. Una de ellas le dijo a la otra que bajara a la cueva
y la registrara. Asi lo hizo, y al encontrar alli a Don Baltasar, se lo
comio.

36. El Descabezado

Clemente Trivifio, conocido en el pueblo como hombre pacifico, en uno
de esos tantos domingos, muy de mafiana, ensilléo su mular y cargd
como setenta y cinco libras de cacao a cada lado de la bestia. Algo
habia que llevar para vender, de lo contrario, écon qué dinero haria las
compritas para la semana?

Una pertinaz llovizna caia por la zona. Clemente cubrid su cuerpo con
un grueso poncho de goma, de esos que por allilos hacian con la leche
del arbol de caucho, montd y lentamente se alejé por el fangoso
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callejon, mientras era seguido por las miradas languidas de su esposa
y sus hijos, que parecian predecir la desgracia que caeria sobre él.

El camino era dificil, largos trechos rebosantes de lodo por los que el
mular enterraba sus patas hasta cubrir parte de su panza.

Cerca del pueblo estaba el rio, donde Clemente lavd su cuerpo y las
grandes fundas de plastico que cubrian el producto que llevaba para la
venta. En el pueblo, que tendria a lo sumo unos quinientos habitantes,
habia mucha algarabia, era domingo, no era para menos. Vendio el
cacao y, después de llenar medianamente las alforjas con las
provisiones para la semana, como a las once de la mafiana, se dirigid
a la cantina del pueblo. Entre copa y copa, fueron avanzando las horas,
perdié nocion del tiempo. Ni de almorzar se acordé.

La noticia de un sangriento crimen en las afueras del pueblo se
propagd, un clima de nerviosismo invadid la cantina. Mas, pronto todo
volvid a su estado habitual.

Rayaban las seis de |la tarde. Clemente apenas podia pararse, salio del
lugar zigzagueando hasta llegara su mular; subid en él y se encamind
a su hogar. Sabe Dios como en aquella y otras muchas ocasiones
lograba llegar hasta su casa por aquellos caminos extremadamente
malogrados por el invierno. Cerca de su destino, los aullidos del perro
avisaban que Clemente se acercaba. Su esposa salié al corredor, con
el candil en la mano, a recibir a su esposo. Como en otras ocasiones,
su cuerpo simulaba un horripilante monstruo todo embarrado de lodo;
al parecer varias veces habia visitado el suelo. Se bajé del mular,
torpemente tendid la alforja hasta las manos de su esposay allinomas,
repentinamente cayo en el entablado.

No habian pasado ni diez minutos cuando un grito escalofriante se
escuché en la azotea de la casa. Era su esposa. Clemente,
arrastrandose por no poder sostenerse en pie, llegdé hasta ella. La
encontrd sobrecogida en un rincén observando de reojo, bajo la tenue
luz de una lampara que colgada de un clavo de la pared, una
ensangrentada cabeza humana que yacia en la boca de la alforja.

Se le fue de un soplo la borrachera. Introdujo la cabeza en la alforja y,
sin importarle la hora ni la distancia, corrid como loco sin parar hasta
el pueblo. Llegé al destacamento de la policia rural. Contd que alguien
habia puesto aquella cabeza en su alforja mientras él tomaba unos
tragos en la cantina. En voz baja, los rurales conversaban entre ellos
y concluyeron que, efectivamente, esa era la cabeza del hombre que
habian encontrado muerto en ese dia. Sin mayor explicacidn,
encarcelaron a Clemente. Al dia siguiente lo trasladaron a Bahia. Y por
ironias de la vida fue culpado de ese crimen. Hace poco salid de la
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penitenciaria, tras cumplir trece anos de condena. En realidad eran
dieciséis, pero le perdonaron tres por buena conducta.

37. La aguja y la oreja

Juan Pedro Pluas apenas tenia siete anos, era el ultimo de la familia.
Su madre habia enviudado y para poder sostener a sus hijos se
dedicaba a realizar obras de costura.

Se acercaba el tres de julio, fiestas de El Carmen. Estaba muy atareada
ya que eran muchos los vestidos que tenia que coser. En ausencia de
sus hijos mayores y en necesidad de mas hilo para concluir una blusa,
se vio obligada a enviar a su pequeno hijo a comprarlo. La tienda no
estaba muy lejos. Para asegurarse de que el muchacho no olvidase lo
que tenia que traer, dofia Celeste, como le llamaban, le hizo una nota.

Casi sin ganas, Juan Pedro se dirigid a la tienda. Sin necesidad de
entregar el papel, el muchacho pidié lo encargado; era un hilo de color
rojo. El tendero se agachd para poder alzar una caja de cartén en la
gue almacenaba materiales de costura, vacié todo su contenido sobre
el mostrador y, entre cierres, botones, agujas y unas cuantas cosas
mas, encontro el hilo solicitado.

Al recoger los materiales, el tendero, por descuido, dejé una aguja
sobre el mostrador, al momento en que se agacho para colocar el
cartén en susitio, el muchacho con mucha rapidez sela llevé al bolsillo.

Luego de pagar el precio del hilo, regresé a casa y entregd a su madre
el encargo. Ingenuamente, sin apenas darse cuenta del acto cometido,
el nifio le entregd también la aguja. Esta lo reprendié por el hecho y
luego, sin poner mayor reparo siguid cosiendo.

Otro dia le envid por dos libras de arroz; a su regreso, ademas del
encargo, trajo un huevo. Igual como en la ocasién anterior, su madre
lo reprendié nuevamente, pero tampoco esta vez puso reparo en
utilizarlo.

A medida que crecia, Juan Pedro traia a su casa cosas de mas valor;
se convirtio en costumbre que continuamente se apareciera con aretes,
anillos, relojes, etc. Por su parte la madre, no iba mas alla de
reprenderlo.

Pasaron los anos. Y un mal dia, se escuchd en la radio que el jefe de
una bien organizada banda de asaltantes y asesinos llamado Juan
Pedro Pluas Mendieta, habia sido capturado por la policia en el sitio El
Retén de Manabi.
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Su madre acudid al penal donde lo tenian detenido. Cuando llego, ya
el preso habia sido juzgado, y encontrado culpable de muchos robos y
asesinatos: moriria en la silla eléctrica. Antes de la consumacién de la
sentencia, pidid como ultimo deseo hablar con su madre. Cuando la
pusieron en su presencia, dofa Celeste se quedo paralizada como a un
metro de distancia al ver a su hijo atado con correas en aquella silla de
la que pendian numerosos cables eléctricos. Sin mas, Juan Pedro le
pidié que se acercara, que queria decirle un secreto en el oido. Se
acercd, los ojos del reo se coparon de abundantes lagrimas, que
inatilmente se esforzaba en contener, y entre llanto y sollozo, le
reprochd por no haberlo obligado a devolver en aquel primer dia, en el
que inicio su tragedia, aquella aguja que siendo nifio habia robado al
tendero. Y en un arranque de furia y despecho mordié la oreja de su
madre; copiosamente fluyd la sangre por el cuello de la mujer.
Inmediatamente, los guardias los separaron.

Después, lo que siguidé después... solamente se escucharon gritos
desgarradores que brotaban del corazén de una madre que con
vehemencia e impotencia ansiaba retroceder el tiempo.

38. El incidente de la iglesia

Era Viermes Santo, la comunidad de El Carmen acudia fervorosa desde
diferentes sitios de la zona a participaren la celebracién de la Pasiony
Muerte del Hijo de Dios. La tarde se presentaba abierta, inundada por
la radiante luz del sol. El templo era de madera y con techo de zinc. En
esta ocasion estaba decorado de manera muy particular. Delante del
presbiterio se habia construido una pared, toda elaborada con ramas
de palma y paja toquilla; en la parte central superior habia sido
colocado Cristo crucificado.

A medida que pasaban los minutos, cada vez acudia mas y mas gente.
A falta de asientos, se ubicaban de pie entre los espacios vacios que
podian encontrar.

El sol castigaba aquellatarde. A la bulla de |la gente se sumaba el llanto
de los nifios de pecho, las madres los aventaban con lo que a bien
podia servir, al tiempo que los contentaban dandoles el pecho; muchas
de ellas, las que no lograron encontrar asiento, vencidas por el
cansancio, terminaban por sentarse en el suelo.

El calor se hacia cada vez mas intenso. Se sentia la transpiracion
envolver el cuerpo, la ropa se pegaba a la piel; a otros, sobre todo a
los obesos, las gotas de sudor les recorrian descendentemente por el
rostro, para luego quedarse atrapadas en los pliegues formados por la
grasa acumulada en el cuello. Por alli se escuchd que alguien despidié
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un gas, que inmediatamente se sumé a los fétidos olores provocados
por el sudor y de pies de los que se habian descalzado.

A las tres de la tarde el templo estaba abarrotado de gente. El cura
hizo su aparicién por el lado derecho de la pared de ramas. Estaba
vestido con casulla color morado que apenas permitia observar el alba
que llevaba debajo; era de estatura media, fornido, de cabello muy
ceflido peinado con raya al costado; tenia una amplia sonrisa que hacia
entrever era una persona muy agradable. Todas estas caracteristicas
desentonaban con la imagen del cura anciano y cascarrabias al cual la
gente estaba acostumbrada soportar.

La celebracién inicid. A la voz del cura, el canto de entrada fue seguido
por los fieles congregados. Era un canto lento, que denotaba tristeza,
propio del tiempo de penitencia.

El tiempo fue pasando, una tras otra fueron leidas y explicadas las
lecturas biblicas que mostraban a un JeslUs camino al calvario, que se
ofrece al sufrimiento y la humillacién, a favor de la salvacion de los
hombres. El ambiente era sofocante, distaba mucho para el
recogimiento; el calor y la proximidad de las personas, hacia que no
pusieran mucha atencién a la celebracidn.

Cuando el cura empezé a leer el pasaje biblico en que Jesus muere, la
gente parecié poner un poco de atencidn, en definitiva era el momento
cumbre de la celebracion. Fue entonces cuando, justo en el instante en
que el cura terminaba de exclamar las palabras de Jesus
encomendando su alma al Padre, la pared construida de ramas de
palpa y toquilla empezd a vibrar fuertemente, parecia que se venia
abajo, sonidos atronadores se escuchaban tras ella, acompanados por
una densa humareda.

Alguien por alli, con fuerte voz cargada de pavor, gritd que el mundo
estaba acabandose. El desconcierto fue seguido por una ola de panico
que precipité en masa a la gente en desesperada carrera hacia la
puerta de salida, que prontamente quedo saturada. La desesperacion
por salirdel templo era tal que los mas fuertes y habilidosos echaban
por los suelos a los mas débiles, que generalmente eran ninos vy
mujeres. Era patético observar a las madres sobre el piso de madera
protegiendo con sus cuerpos a los pequefios que inutilmente lanzaban
gritos desesperados clamando para no ser atropelladas por la turba.

En cuestiéon de minutos el templo quedd vacio; en su interior,
unicamente se observaba al cura y a unas cuantas personas mas,
seguramente sus mas cercanos colaboradores; afuera, como por cosas
raras de la naturaleza, el sol habia dejado de brillar, la tarde se habia
vuelto gris, lo que infundia ain mas el temor en los corazones de la
gente.
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A unos cuantos pasos de la puerta habian sido amontonados decenas
de zapatos y zapatillas perdidas en el momento de la conmocién.

La mayor parte de la gente habia abandonado el lugar, los restantes
de a poco lo hacian, por alli se comentaba que habia parido una mula,
y segun las creencias de la gente, cuando esto sucediera, el mundo se
acabaria.

39. La hoja de camacho

Pedro Cedeno, montubio de a lo sumo veintitrés anos, habia crecido,
igual que todos los lugarefos, a la sombra de los relatos populares. No
negaba sentirun poco de temor por los fendmenos sobrenaturales que
en ellos se describian. Sinembargo, el hecho de que nunca, ni al menos
por una sola vez, hubiese podido vivir una de esas experiencias,
sembraba en él la duda sobre la autenticidad de estos relatos.

Cierto dia, como en muchas otras ocasiones, Pedro decidid ir de
caceria; eran excelentes dias para cazarla tan apreciada guantal; salio
de su casa cuando el sol empezaba a ocultarse, pues es sabido que en
las noches, cuando la luna aparece antes de las doce, la guanta sale
temprano de su escondite para alimentarse.

Ya daban las veintiin horas. Los fuertes chillidos que los monos
lanzaban y la bulla que provocaban al pasar de un arbol a otro eran
atronadores. Los mosquitos le zumbaban por los oidos. Pero alli él,
trepado en una tarima asida a dos arboles en pie, estoicamente
esperaba al nocturno animal. Este nunca llegd.

La luna empezaba a bafar la flora con sus palidos reflejos. La luz se
filtraba entre el tupido follaje, como columnas de cristal amarillento
gue descendian de entre las copas de los arboles. Pedro comprendié
que habia llegado el momento de bajar de la tarima y con paso lento
emprendié el camino de regreso.

Como a la mitad del recorrido, con gran extrafeza observd, muy al
fondo del camino, que algo se interponia, pero unos pasos mas
adelante, suintriga inicial se fue transformando en escalofrio. Era una
forma terrorifica, como aquellas que tantas veces habia escuchado
relatar; ésta oscilaba lentamente, suspendida en el aire como a medio
metro de la hojarasca. Pedro se detuvo en seco, temblaba y sudaba
frio, el temor se apoderd de él casi por completo. Vinieron a su mente
los cientos de relatos escuchados durante su existencia, y todos ellos,
como torbellinos, inundaron su mente como para atestiguarensu cara,
gue todo lo que habia escuchado habia sido cierto. Lentamente dobld
su rodilla izquierda; observaba aterrado el fenédmeno, la sombra de los
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arboles impedian que la claridad permitiera mostrarle con toda
precision el otro lado de lo natural.

Todas las frases habidas y por haber que hacian referencia al maligno
arrebatando el alma a un humano, acorralaban su mente. Pero mas
pudo su curiosidad. Hizo un esfuerzo sobrehumano, se incorpord vy
camind como de costado, por un lado del camino, como cuando no se
quiere ser el blanco perfecto, con tanto sigilo que casi ni él mismo podia
escuchar el crujir de las hojas bajo sus pies. Lenta, muy lentamente,
avanzo. El viento soplaba fuerte, las copas de los grandes colosos se
movian con gran vigor, y el silbido del viento escabulléndose entre el
folla je, matizaban con el estado de incertidumbre de Pedro. Cuando
apenas lo separaban unos treinta metros de la forma, se detuvo, y
nuevamente se agachd. Alli, acuclillado, sin quitarle la mirada,
observaba fijamente cada uno de sus movimientos oscilantes.

Los minutos pasaron sin sentirse. Estuvo alli cerca de dos horas. La
luna lentamente seguia su trayectoria; y a medida que lo hacia,
ocultaba y a la vez mostraba recodos diferentes del bosque. Pedro
seguia inmovil, sin embargo, se podia observar en su rostro que la
curiosidad le ganaba terreno al temor. Y junto con el movimiento de la
luna, sentia que la vida le retornaba a su cuerpo; a medida que ésta
poco a poco iba iluminando con mayor intensidad la forma, se iba
perfilando una imponente hoja de camacho, que vista desde el angulo
en que Pedro venia, simulaba esa forma diabdlica y horrorosa que
durante horas, lo habia mantenido enfrentado con el mas alla.

Desde entonces, Pedro Cedefio nunca mas volvid a sentir miedo.

40. El hombre y la luna

La luminosidad lunar bafiaba con todo esplendor |la espesa arboleda.
Por debajo de ella caminaba, con paso languido, detrds de su burro,
un hombre de estatura media, tirando hacia la obesidad. A su paso,
recogia ramas y cortaba con su hacha troncos de arboles caidos, que
la naturaleza le proveia; era Juan, el lefiador.

En el poblado donde habitaba era muy conocido por su fama de
dormilén y perezoso.

Siempre le rehuia al trabajo. Casi siempre se lo observaba acostado o
conversando en el parquecito del poblado. Debido a su ineptitud, su
mujer era la que generalmente se encargaba de proveer de lo
indispensable para la alimentacién de su familia; para esto lavaba ropa
ajena. Era comun que Juan, siempre que lo iban a buscar para darle
trabajo, ponia pretextos para no aceptarlo. Argumentaba que presentia
se iba a enfermar, que tenia que hacer algo urgente en ese dia, que
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parecia que iba a hacer sol y que éste le perjudicaba para su salud... Y
asi, una serie de palabrerias, cuyo repertorio era muy sabido por los
gue lo conocian, y antes de que lo terminara, dejaban de insistir.

Estaba furioso en aquel dia porque su mujer practicamente lo habia
echado de casa, en esta ocasidn, por no haber traido lefia al hogar. A
medida que avanzaba por entre los arboles, por su mente pasaban
miles de pensamientos, sobre todo relacionados con acumular
abundante rigueza. Pero como siempre, concluia que desde mafiana
iniciaria tan ambicioso objetivo.

Movido por su pereza, se sintioé cansado, decidid recostarse sobre los
despojos de un arbol aserrado hacia mucho tiempo; en un sitio en el
que se habia formado un claro en el bosque. El cielo totalmente
despejado ofrecia, a la vista de Juan, la luna soberbiamente llena, le
daba de frente, hacia mas que nunca brillarabundantemente su rostro.
La miraba fijamente, como queriéndola alcanzar. Se imaginaba ser el
unico habitante de la luna, y que nadie llegaba a importunar sus
dilatados descansos. Ya entrada la madrugada decidi6 regresar. Su
deseo por alcanzarla luna se habia convertido en obsesion, pero tenia
gue regresar.

Sus continuas salidas al bosque en las noches de luna llena fueron
conocidas por todo el pueblo. Se comentaba que Juan habia sido
hechizado por ella. En mas de una ocasién fue seguido a escondidas
por sus amigos. Y ciertamente contaban que lo escuchaban conversar
con la luna. Que le manifestaba su vehemente anhelo de estarjunto a
ellay abandonar la tierra, donde se ve obligado a trabajar para poder
vivir.

En una de esas noches, la luna se presentaba mas espléndida que
nunca. Cuentan que Juan ensillé su burro, tomo su hacha y salié al
campo a cortar lefla. Nunca mas regresd. Fueron inutiles los esfuerzos
por encontrarlo. Algunos piensan que algun animal del bosque lo
devord. La mayoria, por lo contrario, dicen que la luna se lo llevo, que
desde entonces cuando esta llena, se lo puede observar con su hacha
al hombro, junto a su burro.
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ANEXO No. 2: BREVE CRONOLOGIA DE LA HISTORIA DEL
ECUADOR

EPOCA ABORIGEN

12000 a.C.* Primeros rastros del poblamiento en Andinoamérica
Ecuatorial (actual territorio ecuatoriano).

12000-3900 a.C.* Sociedades de cazadores y recolectores.
3900-1900 a.C.* Sociedades agricolas incipientes.

3000 a.C.* Evidencias de poblados agricolas (Valdivia).
1300-550 a.C.* Sociedades agricolas superiores.

550 a.C-1470 d.C.* Sociedades agricolas supracomunales.

500 d.C.* En medio de un proceso que los arguedlogos denominan
“integracidon” se formaron los “seforios étnicos”, incipientes formas de
organizacion estatal.

1470* Tdpac-Yupanqui inicia la expansién inca a los Andes del norte
(ocupa el Sefiorio Canari).

1487* Huayna-Cdapac inicia la conquista de los sefiorios del norte
(Caranqui- Cochasqui), culminando la ocupacién inca del actual
Ecuador.

1492 (12 de octubre) Llega Cristébal Coldn al continente americano.

1505 El primer embarque de esclavos negros llega al Caribe desde
Africa.

1513 Vasco Nunez de Balboa llega al océano Pacifico.

1526 El espafiol Bartolomé Ruiz toca costas del actual territorio
ecuatoriano.

1528 Muere Huayna-Capac. Se inicia un conflicto por la sucesion entre
sus hijos Huascar y Atahualpa.

1530 Luego de algunas derrotas, Atahualpa logra varios triunfos y
toma el Cuzco. Hudscar es apresado y muere asesinado.

1532 Los conquistadores espafioles dirigidos por Pizarro penetran en
el Tahuantinsuyo. En Cajamarca toman preso a Atahualpa.

1533 (26 de julio). Los invasores espafoles ejecutan a Atahualpa en
Cajamarca.
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1534 Los conquistadores, dirigidos por Almagro, invaden el norte del
Tahuantinsuyo. Fundan Santiago de Quito cerca de la actual Riobamba
(15 64 de agosto). Rumifiahui organiza la resistencia y es vencido.
Benalcazar ocupa Quito (6 de diciembre).

EPOCA COLONIAL

1535 (12 de marzo) Fundacién de Portoviejo.

Fray Tomas de Berlanga llega a las islas Galapagos.
1538 (25 de julio) Fundacion definitiva de Guayaquil.

1541 Gonzalo Pizarro y Francisco de Orellana dirigen una expedicion al
Oriente.

1542 (12 de febrero) Orellana y su expedicion llegan al rio Maraidén o
Amazonas. Se emiten las “leyes nuevas” con limites al sistema de
encomienda, que provoca la revuelta de los encomenderos.

1546 Fundacién de Loja. Gonzalo Pizarro vence en la batalla de
Ifaquito al virrey Nufez de Vela.

1548 Pedro de la Gasca vence en Jaquijahuana a Gonzalo Pizarro, que
es ejecutado el mismo afio.

1550 Posesién del primer obispo de Quito, Garcia Diaz Arias. Fundacion
de Zamora y Zaruma.

1557 (12 de abril) Fundacién de Cuenca.

1563 Creacién de la Real Audiencia de Quito. Hernando de Santillan,
primer presidente.

1575 El asiento de Riobamba se erige en pueblo.

1577 El virrey Toledo realiza importantes reformas en la administracion
colonial.

1578 Sublevacion de los quijos.

1586 Los agustinos fundan la primera universidad quitefia de San
Fulgencio. Los jesuitas fundan el Colegio de San Luis, que luego es
elevado a seminario (1594).

1592 Rebelion de las Alcabalas en Quito.
1606 (28 de septiembre) Fundaciéon de Ibarra.
1622 Se abre en Quito la Universidad de San Gregorio dirigida por los

jesuitas.
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1624 Piratas holandeses asaltan y queman Guayaquil.

1631 Se prohibe el comercio de Guayaquil con Acapulco en Nueva
Espafia (México).

1638 Se establece el colegio de los jesuitas en Cuenca. Se funda la
misidon de Maynas en la Amazonia.

1640 Un terremoto se produce cerca de Riobamba.

1645 Muere Mariana de Jesus Paredes y Flores, que seria declarada en
1950 la primera santa ecuatoriana.

1660 Erupciona el volcan Pichincha.
1662 Dos terremotos en Quito.
1687 Guayaquil soporta un asalto de corsarios franceses e ingleses.

1688 Los dominicos establecen la Universidad de Santo Tomas de
Aquino.

1689 Se funda en Riobamba el colegio de la Compafiia de Jesus. 65
1690 Piratas ingleses asaltan Guayaquil.

1698 Terremotos en Ambato, Riobamba y Latacunga.

1717 Se suprime la Real Audiencia de Quito. Su territorio pasa a
depender de la Audiencia del Virreinato de Santa Fe de Bogota.

1720 Se restablece la Audiencia de Quito, dependiente del Virreinato
del Peru.

1731 Incendio de Guayaquil.

1735 Se autoriza a Pedro Vicente Maldonado para la apertura del
camino Quito- Esmeraldas.

1736 Llega a Quito la Misién Geodésica.

1739 La Audiencia de Quito se incorpora definitivamente al Virreinato
de Santa Fe de Bogota.

1754 Llega a la Audiencia la primera imprenta, que se instala en
Ambato.

1764 Sublevacién indigena en Riobamba; una de las que se produjeron
en la segunda mitad del siglo XVIII. Incendio de Guayaquil, el “Fuego
Grande”.

1765 Se sublevan los barrios de Quito: “Rebelién de los Estancos”.

1767 El Rey de Espafa dispone la expulsién de la Compafia de Jesus
de la Peninsula y sus dominios americanos. Uno de los jesuitas
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expulsados, el riobambefio Juan de Velasco, escribié en el exilio su
Historia del Reyno de Quito (1789).

1768 Fuerte erupcion del Cotopaxi.

1774 Se autoriza el libre comercio de cacao de Guayaquil con Nueva
Espafia (este es un elemento del auge de la produccidon cacaotera).

1775 Se desata la mas fuerte epidemia de esos afios.

1778 El visitador Juan Josef de Villalengua inicia el levantamiento de
un censo de Quito.

1786 Terremoto en Riobamba. Se erige el obispado de Cuenca.

1792 Aparece en Quito el primer periddico de la historia Primicias de la
Cultura de Quito, editado por Eugenio de Santa Cruz y Espejo.

1797 Terremoto en Latacunga, Ambato, Riobamba y Chimbo.

1808 En Espafia se inicia la resistencia contra la invasién francesa. Se
descubre una conspiraciéon de los notables quitefios contra el gobiemo
colonial.

LA INDEPENDENCIA Y ETAPA COLOMBIANA

1809 (10 de agosto) Los criollos deponen al gobiemo espanol y
constituyen la Junta Soberana presidida por Juan Pio Montufar,
marqués de Selva Alegre.

1810 (2 de agosto) Rebelidn popular en Quito y masacre de los
protagonistas del 10 de agosto que estaban presos.

1811 Establecimiento de una nueva Junta Soberana.

1812 Se redacta la Primera Constitucion de Quito independiente. Es
derrotado el gobierno auténomo de Quito y se restablece el gobierno
espafol en la Audiencia.

1819 El Congreso de Angostura funda la Republica de Colombia, que
junta a Venezuela y Nueva Granada. Elige presidente a Simén Bolivar.

1820 (9 de octubre) Guayaquil proclama su independencia. (3 de
noviembre) Independencia de Cuenca.

1821 El Gobierno de Guayaquil pide apoyo a Colombia. Una fuerza
expedicionaria llega al puerto al mando del general Sucre.

1822 (24 de mayo) El ejército patriota dirigido por Sucre derrota a las
fuerzas espafiolas en la Batalla de Pichincha. Quito se anexa a la
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Republica de Colombia. (26 de julio) Bolivary San Martin se entrevistan
en Guayaquil. Esta ciudad se anexa a Colombia.

1823 (17 de julio) El Libertador derrota en Ibarra a tropas realistas
procedentes de Pasto, lideradas por Agustin Agualongo.

1824 Se dicta la Ley de Divisidn Territorial de Colombia.
1826 Se establece definitivamente la Universidad Central en Quito.

1828 Luego de aceptar la dictadura, Bolivar convoca a la Convencidn
de Ocafa para restablecerel régimen juridico. (25 de septiembre) En
Bogota, un grupo de conspiradores intenta asesinara Bolivar, que logra
escapar con ayuda de Manuela Sdenz. Se inicia la guerra entre
Colombia y Peru por diferendo limitrofe. La flota peruana bombardea
Guayaquil.

1829 (27 de febrero) El ejército de Colombia dirigido por Sucre derrota
a las fuerzas peruanas en Tarqui. Posteriormente se firman los
Tratados de Guayaquil.

1830 Se reune el “Congreso Admirable”, para mantener la unidad de
Colombia, pero fracasa. Bolivar deja el mando de Colombia.

EPOCA REPUBLICANA

1830 (13 de mayo) El Distrito del Sur se separa de Colombia para
formar un Estado independiente. (4 de junio) Es asesinado en
Berruecos el mariscal Sucre. (14 de agosto) Se instala la Primera
Asamblea Constituyente que emite la primera Carta Fundamental y
nombra presidente al general Juan José Flores. (17 de diciembre)
Muere el Libertador Simén Bolivar.

1832 El Ecuador toma posesion de las islas Galapagos.

1833 Aparece el peridodico de oposicion El Quitefio Libre, algunos de
cuyos redactores son asesinados.

1834 Se distribuye la deuda colombiana entre Venezuela, Colombia y
Ecuador. Comienza la "Deuda inglesa”.

1835 Luego de una guerra civil, Flores entrega el poder a Vicente
Rocafuerte, que gobierna hasta 1839.

1838 Jesus Rodriguez de la Bandera, marino guayaquilefio, cruza el rio
Guayas en un sumergible de su invencién.

1845 “Revolucion marcista” en Guayaquil, que depone a Flores.

1851 El general José Maria Urvina, como jefe supremo, decreta la
manumision de los esclavos negros.
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1856 Arreglo de la Deuda Externa. Se entregan concesiones de tierra
como parte de pago.

1858 Peru inicia guerra con Ecuador, blogueando las costas.

1859 Las fuerzas peruanas realizan acciones de guerra y desembarcan
en Guayaquil. El gobierno colapsa y el pais se divide en cuatro
gobiernos regionales.

1860 Una reaccion encabezada por Garcia Moreno triunfa en la guerra
civil. Fin del conflicto militar con el Peru.

1862 Se suscribe el Concordato con el Vaticano.

1863 Guerra con Colombia: el ejército ecuatoriano es derrotado en
Cuaspud.

1868 Un terremoto destruye la provincia de Imbabura. Se funda el
Banco del Ecuador.

1869 Golpe de Estado encabezado por Gabriel Garcia Moreno, que
ejerce el poder absoluto hasta 1875.

1871 Sublevacién indigena liderada por Fernando Daquilema.
1875 (6 de agosto) Garcia Moreno muere asesinado en Quito.

1877 Muere asesinado en Quito el arzobispo José Ignacio Checa y
Barba.

1883 La “restauracion” echa del poder al dictador Ignacio de
Veintemilla. Se funda la Union Republicana primer partido del Ecuador
(Partido Conservador).

1884 Inauguracién del telégrafo Guayaquil-Quito.
Se inicia la montonera liberal en |la Costa.
1885 Se adopta el sucre como unidad monetaria del Ecuador.

1888 Comienza la publicacidon de la Historia General de la Republica del
Ecuador, de Federico Gonzalez Suarez.

1890 Se funda el Partido Liberal Nacional. Cobra mayor fuerza el auge
cacaotero. Ecuador llega a ser el primer exportador de cacao del
mundo.

1895 (5 de junio) Con el golpe de Estado en Guayaquil se inicia la
Revoluciodn Liberal liderada por Eloy Alfaro.

1896 Gran incendio de Guayaquil.
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1897 Se firma el contrato de construccion del Ferrocarril Guayaquil -
Quito.

1898 Se adopta el patrdén oro.

1900 Se agudiza el conflicto liberal-conservador por el establecimiento
del Estado laico. Comienza el Registro Civil.

1902 Leyes de Matrimonio Civil y Divorcio.

1906 Triunfa una nueva revolucion de Alfaro. Se expide la Constitucién
que consagra las reformas liberales y separa el Estado y la Iglesia.

1908 Se inaugura el Ferrocarril Guayaquil-Quito.
Con la Ley de Beneficencia se nacionalizan varios bienes eclesiasticos.

1910 Conflicto con el Peru al no aceptarse el Laudo del Rey de Espafia
sobre limites.

1911 Alfaro es derrocado (11 de agosto). Muere el presidente Estrada
y estalla una revolucién radical (23 de diciembre).

1912 (28 de enero) Eloy Alfaro y varios de sus tenientes son asesinados
en Quito.

1913 Se inicia en Esmeraldas la revuelta “conchista”.

1918 Es abolida por ley la prision por deudas, base legal del concertaje
indigena.

1920 Se patentiza una gran crisis de produccién y comercializacion del
cacao.

1922 (15 de noviembre) Luego de una huelga general, los trabajadores
y pobladores de Guayaquil son reprimidos a bala con saldo de cientos
de muertos.

1925 (9 de julio) Una revuelta militar derroca al gobierno e inicia la
“Reforma juliana”.

1926 (23-26 de mayo) Se constituye el Partido Socialista Ecuatoriano.

1927 Se inicia una reforma del Estado. Se crean érganos de control,
como la Contraloria y el Banco Central.

1928 Se expide una nueva Constitucién con reformas sociales, entre
ellas el voto femenino.

1932 El Congreso descalifica al presidente electo Neptali Bonifaz y
provoca la “Guerra de los cuatro dias”.

1935 El Ecuador ingresa en la Liga de las Naciones.
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1937 El Ecuador reanuda relaciones con el Vaticano mediante el Modus
Vivendi.

1938 El Gobierno del general Alberto Enriquez expide el Cdédigo del
Trabajo.

1941 Tropas peruanas invaden el territorio del Ecuador intentando
imponer un arreglo limitrofe.

1942 (29 de enero) El Ecuador es forzado en Rio de Janeiro a firmar
un tratado de limites con el Peru.

1944 Una revuelta popular derroca al gobierno de Arroyo del Rio.
Velasco Ibarra se hace cargo del poder.

Se fundan la Confederacion de Trabajadores del Ecuador (CTE) vy la
Casa de la Cultura Ecuatoriana.

1945 El Ecuador ingresa a la ONU.

1949 (5 de agosto) Un terremoto destruye Ambato y varias localidades
de Tungurahua. Con la visita de varias misiones internacionales se
inicia una etapa de modemizacion.

1952 Se proclama el derecho de los paises del Pacifico Sur a 200 millas
de soberania.

1957 Se dicta una Ley de Fomento Industrial. Se inaugura el Ferrocarril
del Norte.

1959 Levantamientos populares en Manabi y Guayaquil por la crisis
econdmica.

1963 Se instaura una dictadura militar que inicia algunas reformas
estatales.

1964 Se expide la Ley de Reforma Agraria.

1966 La Universidad Central es invadida por el ejército. Cae la
dictadura militar.

1967 Se localiza el primer yacimiento petrolifero en el Oriente.
1969 Ingreso del Ecuador al Grupo de Integracion Andina.

1972 Se inicia una nueva dictadura militar, que administra el “auge
petrolero”. Ecuador comienza a exportar petréleo en medio de una
elevacién internacional de precios.

1973 Se erige la provincia insular de Galapagos.

1975 Se consolida el Frente Unitario de los Trabajadores, FUT.
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1977 Los trabajadores del ingenio AZTRA son reprimidos
violentamente con saldo de decenas de muertos.

1978 Se aprueba por plebiscito la nueva Constitucidon. Se dispone por
primera vez el voto de los analfabetos.

1979 Con el traspaso del poder, concluye la dictadura y se inicia una
fase de vigencia constitucional.

1981 Se produce un conflicto bélico con el Perd en la cordillera del
Condor. El presidente Roldés muere en un accidente aviatorio. Es
reemplazado por Osvaldo Hurtado.

1985 El papa Juan Pablo II visita el Ecuador.

1987 (marzo) Un terremoto destruye varias localidades y dana el
oleoducto.

1990 (4 de junio) Se inicia un levantamiento de los pueblos indigenas.

1991 El presidente Borja plantea en la ONU un arreglo pacifico del
diferendo territorial con el Perd. Se realizan conversaciones. El
Presidente de ese pais visita el Ecuador (1992).

1995 Nuevo conflicto bélico con el Perd. Las tropas ecuatorianas
defienden exitosamente al pais. Se suscribe una declaracién de paz y
se inician las negociaciones para un arreglo.

1996 Por primera vez en la historia, en Atlanta, el marchista
ecuatoriano Jefferson Pérez gana una medalla de oro en los Juegos
Olimpicos.

1998 La Asamblea Nacional Constituyente aprueba una reforma
integral a la Constitucidn, que entra en vigencia el 10 de agosto. (26
de octubre) Se firman los acuerdos de paz con el Perd, que permiten
delimitar la frontera comun, impulsar el comercio y la navegacion
amazodnica y la integracion fronteriza entre los dos paises.

2000 El gobierno decreta la “dolarizacién”. Se abandona el sucre y se
adopta el délar de Estados Unidos como moneda de circulacién legal.

2001 La Seleccién Nacional de Ecuador clasifica para el Campeonato
Mundial de Futbol, que se realiza en 2002.

2004 Ecuador suscribe en Cuzco la declaracién de los presidentes que
establece la “Unién Sudamericana”.

2006 El Ecuador vuelve a participar en el Campeonato Mundial de
Futbol. Su seleccidon se considera entre las mejores de América.
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2008 Se formula una nueva Constituciéon que, sometida a consulta
popular, es aprobada el 28 de septiembre y entra en vigencia el 20 de
octubre.

Elaboracién: Enrique Ayala Mora (2008, pags. 63-70)
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