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RESUMEN

La cultura copta ha quedado eclipsada en Egipto por la faraénica y la islamica, a
pesar de la importancia que tuvo en los primeros siglos del cristianismo. Los arabes, en
principio tolerantes con los cristianos, permitieron que el entorno de la fortaleza romana
de Babylon adquiriera para ellos una especial relevancia, que aumentaria cuando en el
siglo XI se trasladd alli la sede patriarcal desde Alejandria. En este contexto destaca la
iglesia de los Santos Sergio y Baco, considerada la mas antigua con culto de Africay a
la que la tradicion asocia la presencia de la Sagrada Familia. Tras la restauracion llevada
a cabo por un equipo hispano-egipcio entre 1999 y 2004, y las excavaciones
arqueoldgicas a las que se asociaron en parte sus trabajos, la historia de esta iglesia y de

su entorno se reescribe.
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Babylon, el Viejo Cairo, restauracion y excavacion arqueolégica.

ABSTRACT

The Coptic culture was eclipsed in Egypt by the Pharaonic and Islamic cultures,
in spite of the importance that it had in the early centuries of Christianity. The Arabs, at
first tolerant with the Christians, allowed that the environment of the Roman fortress of
Babylon should have for them a special relevance, which would be greater when in te
XI century the Patriarchal See was moved there from Alexandria. In this context there
stands out the Church of Saints Serge and Bacchus, considered to be the oldest church
with cult in Africa and traditionally associated to the presence of the Holy Family. After
its restoration by a Spanish-Egyptian team between the years 1999 and 2004, and the
archaeological excavations to which their works were partly related, the history of this

church and its environment is rewritten.
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INTRODUCCION



Entre los afios 1999 y 2004 tuvo lugar la restauracion de la iglesia de los Santos
Sergio y Baco del Viejo Cairo, una oportunidad que permiti6 a un equipo de
restauradores espafioles, ademas de contribuir a la preservacion de la que se considera la
iglesia con culto méas antigua de Africa, entrar en contacto con los coptos, una minoria
religiosa de significativa importancia en Egipto que fuera de sus fronteras es poco
conocida.

El proyecto, dirigido por José Sancho Roda y Antonio Sanchez-Barriga, en aquel
momento miembros en activo del Instituto del Patrimonio Histérico Espafiol (IPHE)?, se
encargd de la restauracion integral de la iglesia y colabor6 con los trabajos de drenaje
del entorno de la fortaleza romana de Babylon que llevé a cabo USAID (United States
Agency for International Development) y CWO (Cairo Wasterwater Organization),
centrado en la preservacion de los principales monumentos del Viejo Cairo. Esta
actuacion, que ha permitido cambiar sustancialmente la percepcién que se tenia de este
entorno milenario, en el caso concreto de la iglesia de los Santos Sergio y Baco ayuda a
comprender mucho mejor su realidad histérica, especialmente en lo que a su cripta se
refiere, por ser el lugar en el que segln la tradicion la Sagrada Familia pasé un tiempo
tras tener que abandonar su tierra natal por la persecucién de Herodes; acontecimiento

trascendental para los cristianos coptos.

A lo largo del trabajo se aludira a la iglesia protagonista del mismo como Abu
Sirga, Santos Sergio y Baco, o San Sergio, aunque ha recibido distintos nombres en

funcién del momento y del idioma empleado.

La tesis estd estructurada fundamentalmente en seis capitulos. Antes de su
desarrollo se plantea la justificacién de la misma en base a una motivacion, finalidad e
interés concreto, para después establecer unos objetivos, hipotesis y la metodologia
empleada para su desarrollo. Seguidamente, se pasara a mostrar en el capitulo 1 el
“Estado de la cuestion”, es decir, la aproximacion historiografica de los antecedentes y
la situacién actual de los estudios llevados a cabo sobre el tema que nos ocupa en el

ambito internacional.

L El centro ha cambiado desde su fundacion varias veces de nombre, siendo actualmente el de Instituto del
Patrimonio Cultural de Espafia (IPCE).
2



En el “marco histérico”, desarrollado en el punto 2, se ha considerado que lo
mas conveniente es hablar de la “situacion social y administrativa de Egipto desde su
helenizacion hasta nuestros dias”, destacandose, especialmente, los hechos que han
repercutido en la vida de los coptos o en la iglesia de Abu Sirga y su entorno a lo largo
de los siglos. Los datos mostrados son igualmente interesantes a la hora de entender los
motivos por los cuales el cristianismo llegd practicamente a todo el territorio, asi como
para ver la forma en que los coptos se han visto relegados a ser una minoria en su propio

pais como consecuencia de la invasion arabe.

El punto 3, titulado *el cristianismo en Egipto: los coptos”, comienza
presentando los relatos evangélicos que tratan el viaje de la Sagrada Familia al pais del
Nilo (3.1), siendo el de Mateo el Unico de los evangelios canonicos que lo aborda. No
obstante, como se vera, las referencias en los apocrifos son mas abundantes y ricas en
este sentido, aunque no lleguen en ningln caso a ser lo suficientemente significativas

con respecto al tema que nos ocupa.

De los “origenes del cristianismo en Egipto” se hablard en el apartado 3.2,
destacando primeramente la figura de san Marcos como personaje al que se atribuye su
evangelizacion (3.2.1). También se vera la forma en que se produjo la “expansion del
cristianismo en Egipto” (3.2.2), y como las persecuciones hacia los cristianos fueron en
el territorio incluso mas duras que en el resto del Imperio, al sumarse a la cuestion
religiosa el enfrentamiento politico, motivo por el cual el comienzo de la era copta se

hizo coincidir con el gobierno del emperador Diocleciano (3.2.3).

El apartado 3.3 se dedicara a explicar brevemente la formacion y el significado
del término copto, asi como los aspectos de su cultura que pueden tener mas relevancia

en relacion a los distintos aspectos abordados en el presente trabajo.

En el punto 3.4, titulado “especificidad de la iglesia copta”, se hablara
primeramente de dos de sus peculiaridades méas destacadas: el monacato y el patriarcado
(3.4.1), precisamente cuando hace relativamente poco tiempo ha fallecido Chenuda I,
méaxima dignidad copta en el momento en que tuvieron lugar los trabajos arqueoldgicos

y de restauracion a los que se hace mencion.



En el apartado 3.4.2 se vera el papel que jugd Egipto en las controversias que se
produjeron en el seno de la Iglesia tras su legalizacion, manifestadas especialmente en el
marco de los concilios ecuménicos. Estos hechos, que derivaron en un cisma, tuvieron
como resultado que el cristianismo egipcio se diversificara, algo que sigue ocurriendo

hasta nuestros dias y que se planteara en el punto 3.4.3.

Dado que desde el siglo VI los cristianos coptos han tenido que convivir con los
musulmanes, se mostrara un aspecto poco conocido de la relacion entre el cristianismo y

el islam, abordandose en el apartado 3.4.4 su presencia en el Coran.

En el punto 4 se hara una contextualizacion del arte copto, planteandose
especialmente la forma en que se produjo su puesta en valor; por estar intimamente

relacionada con las iglesias del Viejo Cairo.

La iglesia de Abu Sirga, junto con las fuentes para su estudio y el analisis
descriptivo, se desarrollara en profundidad en el punto 5. Se empezara por exponer las
“fuentes literarias y documentales” con las que se cuenta (5.1), para continuar viendo la
evolucion que sufrid el barrio copto desde que en época de los romanos era conocido
como Babylon hasta convertirse con el tiempo en el Viejo Cairo (5.2), y mostrar en el
apartado 5.3 quiénes fueron los santos sirios Sergio y Baco, bajo cuya advocacion se

puso la iglesia.

Al abordar estrictamente la iglesia de Abu Sirga, se tratara en profundidad en el
punto 5.4 el lugar que le otorga su protagonismo en el contexto cristiano en general y en
el copto en particular, su cripta; por estar asociada historicamente a la tradicion que la
sefiala como un lugar de estancia temporal de la Sagrada Familia. Se vera también en el

punto 5.5 la relacion que por ese motivo mantuvo la iglesia con la orden franciscana.

El “andlisis descriptivo de la iglesia y de sus elementos” se estructurara desde
distintos puntos de vista en el apartado 5.6: “el exterior y los accesos” (5.6.1); “el
interior y su distribucién” (5.6.2); sus “elementos principales y definitorios” (5.6.3),
coincidentes en la mayoria de los casos con el resto de iglesias coptas; y el “modelo

arquitectonico, materiales y sistemas constructivos” (5.6.4).



El punto 5 finalizara abordando la fundacion del templo, para continuar
haciendo una interpretacion del conjunto (5.7) en la que se valorara la evolucién del
inmueble relacionando las fuentes con su realidad material. Se hara mencién igualmente
a “otros elementos que pertenecieron a la iglesia de los Santos Sergio y Baco o que han
desaparecido irremediablemente” (5.8), asi como una relacion de las “reliquias

conservadas en la actualidad” (5.9).

En el punto 6 se explicara en qué consistieron “los trabajos de conservacion y
restauracion en la iglesia de los Santos Sergio y Baco y en su cripta” durante 1999 y
2004. Se vera por ello el “origen del proyecto y el modelo de gestién” (6.1); la puesta en
marcha y su desarrollo (6.2); las fases y la restauracion de los distintos elementos
(6.2.1); las excavaciones en el subsuelo de la iglesia y de la cripta (6.2.2); asi como la
conservacién preventiva antes, durante, y después de las intervenciones (6.2.3). Para
finalizar este apartado se valorard la “evaluacion, seguimiento y difusion” de los
trabajos a corto y medio plazo, prestando especial atencion a la manera en que se ha

comportado con el paso del tiempo la conservacion de los bienes restaurados (6.3).

El punto 7 estard4 dedicado a las conclusiones, haciéndose un anélisis de los
objetivos marcados y de una hipotesis (7.1). Se mostraran igualmente las conclusiones
generales (7.2), y se plantearan las limitaciones al estudio y las posibles lineas futuras

de investigacion (7.3).

Todas las publicaciones consultadas para la elaboracion de este trabajo de
investigacion quedaran reflejadas por orden alfabético en el punto 8, “referencias

bibliograficas”, en el que se incluiran ingualmente algunas paginas web.

Se ha procurado acompafar los textos con fotografias para complementarlos y
facilitar su comprension, haciéndose en muchos casos referencias internas a las
imagenes y a comentarios o ideas mostrados en el texto para evitar, en la medida de lo
posible, tener que repetir informacion. Por ello, la documentacion grafica y fotogréafica
presentada, referenciada como “figuras”, estara numerada correlativamente, quedando
en su conjunto reflejada en el punto 9 en un indice en el que aparecen todas ellas

acompariadas en cada caso de su procedencia o autoria.



Para finalizar, habra un apartado dedicado a los anexos. El primero de ellos se ha
denominado “linea del tiempo” (1), y es una tabla cronoldgica creada para relacionar en
los distintos periodos historicos a los personajes que han ostentando el poder religioso y
politico en Egipto, diferenciandose a su vez a los mandatarios coptos de sus homologos
catélicos romanos. En ella se han destacado también algunos acontecimientos o hechos
especialmente significativos en relacion con los coptos, Egipto, o la iglesia de los

Santos Sergio y Baco del Viejo Cairo.

El segundo anexo (Il) es una correspondencia entre nuestro calendario y el

copto, para que se vean las diferencias sustanciales que existen entre ambos.

A continuacion se presenta la justificacion, los objetivos, una hipotesis, la
metodologia empleada, y los medios con los que se ha contado para el desarrollo de esta
tesis doctoral, que tiene el interés especial de contar con informacion de primera mano y

una gran parte del material grafico propio.



l.- JUSTIFICACION

La motivacion a la hora de realizar este trabajo de investigacion es en primer
lugar personal, aungue se puede considerar que puede servir igualmente a todas aquellas
personas que quieran conocer el contexto copto en general y la iglesia de los Santos
Sergio y Baco del Viejo Cairo en particular. Sera igualmente un testimonio del estado
del edificio en el momento actual, ante una situacion incierta que hace temer por el

futuro de los monumentos cristianos que se encuentran en territorios isldmicos.

Existe un desconocimiento generalizado sobre los coptos, a pesar de que en los
ultimos afios hayan tenido una mayor repercusion mediatica por la situacion politica
creada tras la denominada Primavera Arabe. Cuando se piensa en Egipto es 16gico que
se tenga como referente la cultura faradnica, pero trabajar en Abu Sirga no solamente
nos puso en contacto con ellos y su patrimonio cultural, algo que para un historiador del
arte es de por si muy gratificante, sino que como restauradores hizo que hubiera que
enfrentarse a grandes retos profesionales. Por ello, a los intereses anteriormente
expuestos se une el que este trabajo aporte informacioén que va a permitir cambiar la
idea que se tenia hasta ahora, no solamente de la iglesia, sino también del entorno en el

que se encuentra, el Viejo Cairo.

La intervencion en Abu Sirga se puede considerar integral, partiendo igualmente
de la base de que actuaciones de estas caracteristicas no son las mas habituales entre las
misiones extranjeras que trabajan en Egipto, que son fundamentalmente arqueoldgicas.
A ello, se une otro detalle igualmente importante teniendo en cuenta el contexto social y
religioso en el que se desarrollo; que participaron conjuntamente tanto hombres como

mujeres, un aspecto que fue muy valorado por los gobiernos espariol y egipcio.

La iglesia de los Santos Sergio y Baco es uno de los enclaves principales del
barrio copto de El Cairo, pero el celo que se tiene por impedir tomar imagenes en su
interior hace que todo el material grafico del que se dispone tenga un valor afadido.
También los trabajos de restauracion ofrecieron la posibilidad de poder acceder a todo
el inmueble, y en especial a su cripta, cerrada desde hace décadas a la visita tanto de
fieles coptos como de turistas.



I1.- OBJETIVOS E HIPOTESIS

Como en cualquier investigacion, el presente estudio se plantea unos objetivos.
La consecucién de los mismos se fundamentard, en este caso, tanto en la labor de
investigacion teorica como en el trabajo de campo desarrollado entre los afios 1999 y
2004, al participar el doctorando activamente en la restauracion de la iglesia y en
labores de apoyo a las excavaciones arqueologicas llevadas a cabo por ARCE

(American Research Center in Egypt).

En primer lugar se presentan tres objetivos generales para contextualizar la

iglesia de Abu Sirga:

O.G.1.- Mostrar la génesis del cristianismo en Egipto.

0.G.2.- Comprender las circunstancias que llevaron a los coptos a separarse del resto de

la cristiandad y a convertirse en una minoria religiosa y social en su propio pais.

0O.G.3.- Plantear las caracteristicas esenciales de la cultura copta y la puesta en valor de

Su arte.

A su vez, se establecen siete objetivos especificos en relacién a la iglesia de los
Santos Sergio y Baco del Viejo Cairo enfocados en una doble vertiente; histérico-

artistica, y en el campo de la conservacion-restauracion:

O.E.1.- Recopilar toda la informacién significativa posible relacionada con la iglesia de
Abu Sirga.

O.E.2.- Documentar los elementos que se encuentran actualmente en la iglesia y su

funcién, al encontrarse en un territorio potencialmente peligroso para su salvaguarda.

O.E.3.- Establecer los cambios que se han ido produciendo en la iglesia a lo largo del

tiempo.



O.E.4.- Localizar arquitectonicamente hablando unos precedentes y paralelismos mas
concretos y claros para la iglesia que los tenidos en cuenta hasta el momento.

O.E.5.- Establecer un mayor orden en las cronologias.

O.E.6.- Identificar los factores de alteracion a los que estd expuesto el patrimonio

conservado en la iglesia.

O.E.7.- Mostrar que la Conservacion-Restauracion es una aliada fundamental para la
Arqueologia y para la Historia del Arte, habiendo entre ellas reciprocidad.

En base a los objetivos establecidos se formula también la siguiente hipotesis:

H.1.- Que se podria poner en duda que la estancia de la Sagrada Familia en Babylon
tuviera lugar en este enclave en concreto, como afirman la mayoria de las fuentes

antiguas y referencian tradicionalmente las modernas.

Sobre la misma, antes de proseguir, conviene aclarar que en ningun caso se
pretende con este trabajo atacar a los coptos o a la religion cristiana, mas bien lo
contrario. Sera una forma de abordar de manera cientifica un asunto que se fundamenta
en este caso en la tradicion, aspecto esencial en todas las culturas, procurando contrastar
las fuentes y los trabajos arqueoldgicos con el mayor respeto y rigor posible; yendo por
delante la admiracion por un pueblo que ha sabido mantener sus convicciones a pesar de

las dificultades que esto ha implicado.



lIl.- METODOLOGIA, PLANTEMIENTO METODOLOGICO Y
MEDIOS

Se puede definir metodologia como ciencia del método o; conjunto de métodos
gue se siguen en una investigacién cientifica o en una exposicién doctrinal 2,
estableciéndose en este caso para su desarrollo una metodologia general y dos
especificas en relacion con la doble vertiente del trabajo: histérico-artistica y de

conservacioén-restauracion.

Para la metodologia general propia de un trabajo académico de estas
caracteristicas se ha tenido en cuenta la propuesta por el recientemente fallecido

Umberto Eco en su obra Cémo se hace una tesis *, en la que dice que significa:

1°.- Localizar un tema concreto.

2°.- Recopilar documentos sobre dicho tema.

3°.- Poner en orden dichos documentos.

4°.- Volver a examinar el tema partiendo de cero a la luz de los documentos recogidos.
5°.- Dar una forma organica a todas las reflexiones precedentes.

6°.- Hacerlo de modo que quién lo lea comprenda lo que se queria decir y pueda, si asi

lo desea, acudir a los mismos documentos para reconsiderar el tema por su cuenta.

De forma especifica, la metodologia de la Historia del Arte debe mucho a las
corrientes filosoficas que influyeron en sus principales métodos de estudio y que
derivaron en primera instancia desde el siglo XIX en la clasificacion, ordenacion y
catalogacion del patrimonio cultural. En este sentido, es evidente que el arte copto no
permanecio al margen, como evidencia la creacion del Museo Copto de El Cairo,
aunque se ha visto frenado en otros aspectos y por distintos motivos*, algo que como se

vera se pone de manifiesto especialmente en ejemplos como el que nos ocupa.

2 RAE: Diccionario de la Lengua Espafiola. Edicién del Tricentenario, Real Academia Espafiola de la
Lengua, Barcelona, 2014, p. 1456.
*ECO, U.: Cémo se hace una tesis. Ed. Gedisa, Biblioteca de Educacion, Barcelona, 2005, p. 22.
*El arte copto ha sufrido una gran descontextualizacion, es esencialmente anénimo, cuenta con muy
pocas referencias cronolégicas claras, a lo largo de la historia ha corrido un riesgo constante de cara a su
conservacion como consecuencia de la intolerancia religiosa momentanea, y esta en la mayoria de los
casos poco estudiado. Ademas, la arqueologia aportard nuevos datos y ejemplos, asi como la ciencia
propondré nuevas técnicas de estudio, lo que propiciara su revision.

10



Para la iglesia de los Santos Sergio y Baco del Viejo Cairo la denominada por
Julius Schlosser literatura artistica® es nula en lo que respecta a fuentes literarias de
caracter directo, es decir, generadas por los propios creadores/artistas, por lo que
necesariamente hay que remitirse a documentacion posterior con caracter artistico. Esta
se complementa con documentos gréficos, especialmente planos y mapas, y con

fotografias.

Ante el anonimato de la gran mayoria de artistas implicados el método
biografico queda descartado, aunque se pueden extraer algunas ideas del conocimiento
del entorno para valorar el aspecto socioldgico. Estudiar el ambiente social en que
surgié permite extraer ideas en su conjunto, ya que muestra la significacion religiosa y
cultural a la que es debido, motivos por los cuales se ha querido enmarcar este trabajo
“en el contexto de lo copto”. Solamente en el caso concreto de los iconos podran darse
algunos nombres propios por tratarse de obras relativamente recientes, como es el caso
de Yuhanna al-Armani, pero precisamente el anonimato de los artistas viene a mostrar
la consideracion social que tuvieron, lo que esta asociado, por otro lado, a la apreciacion

tradicional del caracter artesanal del arte copto.

Sin embargo, el método historicista ha dado sus frutos gracias a la exaltacion de
los nacionalismos, que en el caso de Egipto ha querido ver en los coptos la conexion
con la cultura faradnica, aunque ha quedado un tanto incompleto al prescindir de teoria
critica y de filosofia artistica. Por otro lado, este método tiene mucho que ver con las
intervenciones de restauracion llevadas a cabo en las iglesias del Viejo Cairo a
principios del siglo XX, si salvando las distancias las ponemos en relacién con las

actuaciones de Viollet-le-Duc (1814-1879) en el arte gotico.

Los métodos que van a resultar esenciales en este caso son el formal y el
estilistico, que tienen mucho que ver tanto con la posibilidad de haber podido realizar
trabajo de campo in situ, como conocer y contar con imagenes de otros inmuebles y

obras.

> FERNANDEZ ARENAS, J.: Teoria y Metodologia de la Historia del Arte. Anthropos Editorial del
Hombre, Coleccién Palabra Plastica, Barcelona, 1982, p. 50. El autor diferencia cinco tipos: fuentes
puramente literarias; fuentes literarias criticas; fuentes literarias técnicas y/o testimoniales; fuentes
literarias directas (del artista); y fuentes legislativas.
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Ante la falta de otro tipo de informacion que podria considerarse mas
significativa, el analisis formal va a ser en ocasiones lo Gnico que se pueda reflejar,
mientras que el analisis estilistico permitira en otros casos establecer analogias,
diferencias, y variaciones con respecto a otras piezas. Por ello, se tendran muy en cuenta
los tres principios determinantes de las formas artisticas y sus cambios, establecidos por
el arquitecto Gottfried Semper (1803-1879): El material empleado en la construccion,
(que se hara extensivo en este caso a todo tipo de obras); la técnica del trabajo; y la

finalidad que han de cumplir®.

A ello habria que afiadir lo que se quiere representar, que con el empleo de la
iconografia resultara en nuestro caso igualmente util en relacion a las imagenes que
encontramos en la iglesia de Abu Sirga talladas en relieve o pintadas. Sin embargo,
dicha significacion hace que a priori, por su caracter religioso, a las obras se las despoje
de sentido iconoldgico, que no de simbdlico.

En este caso los métodos de estudio relacionados con la lucha de clases o el
lenguaje visual, mas propios de la moderna teoria critica, no pueden aplicarse, aunque
qué duda cabe que en el primer caso podria derivarse hacia las tensiones religiosas y
raciales, como se vera en el apartado dedicado al contexto historico, o en el segundo, a

lo relativo al empleo del arte como medio para la evangelizacion.

En cuanto a la metodologia especifica relacionada con la Conservacion-
Restauracion, dado que uno de los objetivos de este trabajo es mostrarla como una
aliada fundamental para la Arqueologia y para la Historia del Arte, en un trabajo de
estas caracteristicas hablar de ella tiene sus matices, aunque se puede relacionar
claramente con la definicion que el italiano Cesare Brandi hizo en su obra Teoria del
Restauro:

La restauracion constituye el momento metodoldgico del reconocimiento
de la obra de arte, en su consistencia fisica y en su doble polaridad

estética e historica, en orden a su transmision al futuro’.

6 FERNANDEZ ARENAS, J.: op. cit., p. 90.
"BRANDI, C.: Teorfa de la Restauracion. Alianza Forma, Madrid, 2011, p. 15.
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Dicha definicion se podria adaptar de forma esquematica de la siguiente manera:

) . Estudio'Mét—erial:’Esh‘uctural
Fig. 1- Esquema metodoldgico Estudio, Histérico - Documental

aplicable a la moderna conservacion-

restauracion. Revision del publicado Reconocimiento de las
por el doctorando en Conservacion y ALTERACIONES
Restauracion Paso a Paso, p. 10. DIAGNOSIS
PROPUESTA DE TRATAMIENTO
CONSOLIDACION

DEVOLVER
A LA OBRA SU

UNIDAD
POTENCIAL

PROTECCION
VZAIdAI]

REINTEGRACION

CONSERVACION PREVENTIVA

DOCUMENTACION, SEGUIMIENTO Y DIFUSION

AUTOCRITICA Y MEJORA

En dicho esquema es importante diferenciar en primer lugar metodologia de
momento metodologico, siendo el ultimo el que nos hace valorar en base al diagnostico
si se interviene una pieza o se opta por conservarla y, de intervenirla, hasta que punto.
Por ello, en este caso la metodologia implicaria conocer los materiales y técnicas que
forman parte de la obra, asi como su historia y toda la documentacion disponible sobre

la misma, algo que en la mayoria de los casos es complicado por distintos motivos.

Lo que se va a dar siempre es el reconocimiento de las alteraciones, en base a las
cuales se elaborara un diagndstico. Si en ese momento se determina intervenir, se
propondra un tratamiento, que con independencia de los procesos concretos que
implique (que en lineas generales se pueden resumir o englobar en consolidacion,

limpieza, reintegracion y proteccion) tendrd como objetivo devolver a la obra su unidad
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potencial. Este concepto es, sin duda, el mas complejo de entender, pues no se
fundamenta en un criterio universal, teniéndose que comprender que cada obra es Unica.
Por ello, se ha querido representar en este caso como la cuadratura del circulo en el

campo de la Conservacion-Restauracion.

La intervencion directa en el Patrimonio Cultural es un buen momento para
investigar, descubriendo aspectos que estan ocultos a simple vista y que deben quedar
en todas las fases de los procesos convenientemente documentados. También se debe
hacer un seguimiento para valorar el comportamiento de los tratamientos, procurar
difundirlos para que puedan servir de apoyo en otros trabajos similares, hacer

autocritica, y mejorarlos en base a todo ello en un futuro, si fuera posible.

En especial, una vez restaurada la obra la conservacion preventiva velara por
retardar al maximo otras intervenciones directas, un principio cada vez mas importante

del trabajo del conservador-restaurador que como se vera engloba multiples aspectos.

De todos los trabajos se puede aprender, de ahi que la autocritica y la mejora
sean el final de un camino en el que por desgracia el orden no es siempre el establecido
de forma ideal. Muchas veces los estudios previos a cualquier restauracion tienen que
efectuarse sobre la marcha, al paso que marque la intervencion o, como en este caso, sea
el interés personal el que busque ampliar el conocimiento establecido sobre el bien

cultural en cuestion.

Como en cualquier otro trabajo de investigacion, el planteamiento metodologico
se ha elaborado en primera instancia estableciendo una serie de objetivos, en este caso
ya mostrados. Estos, a su vez, se han dividido en generales y especificos, aunque se
complementan para contextualizar de la mejor manera posible el tema que nos ocupa y

permiten comprender e interpretar mejor ciertos hechos relacionados con el mismo.

Se ha enunciado también una hipdtesis, que como se ha visto ha sido
anteriormente planteada, y se ha desarrollado un indice general que ayude a verificarla
de forma cientifica; asi como a alcanzar los objetivos establecidos con el trabajo en su

conjunto.
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A la hora de elaborar el marco teérico la principal dificultad ha sido, ademas de
la dispersion de las fuentes bibliograficas, encontrarlas en varias lenguas extranjeras, lo

que ha obligado a invertir cierto tiempo en traducir y contrastar la informacion.

El material se ha podido obtener tanto en el propio Egipto: en centros como el
IFAO (Institut Francais d”Archéologie Oriental du Caire), ARCE (American Research
Center in Egypt), o el Museo Copto de EI Cairo; como fuera de sus fronteras, visitando
bibliotecas, varios de los museos de referencia mundial con colecciones de arte copto, y
parte del entorno de Oriente Medio y Proximo relacionado con el cristianismo en
general y con los coptos en particular.

Igualmente, habria que considerar como fundamental la relacion directa con la
iglesia, que deriva de las intervenciones de restauracion y de los trabajos arqueoldgicos
de importancia trascendental llevados a cabo por ARCE.

En relacion a la dinamica de consulta y a la obtencién de datos, la Primavera
Arabe y la situacion politica derivada de ella en Egipto ha supuesto un obstaculo
importante para el desarrollo de esta tesis, impidiendo nuevas visitas desde la llevada a
cabo en agosto de 2010, poco antes de las revueltas sociales que derivaron en febrero de
2011 en el derrocamiento del gobierno de Hosni Mubarak. Por suerte, dicho
inconveniente se ha podido solventar en buena medida con ayuda del préstamo

interbibliotecario e Internet.

Por otro lado, la inestabilidad politica ha permitido que los medios de
comunicacion se hicieran eco desde entonces de hechos ligados a los coptos o0 a su
patrimonio, que curiosamente permiten establecer paralelismos con una situacion que
histéricamente no les resulta muy extrafia y que explica las sucesivas transformaciones
que han sufrido por lo general las iglesias cristianas en Oriente Medio y Proximo, entre

las que se encuentran las del Viejo Cairo.
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1.- ESTADO DE LA CUESTION
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La basqueda de informacién relacionada con la iglesia de Abu Sirga ha sido
compleja por la escasez de fuentes y de bibliografia especifica existente, la dispersion
de otras publicaciones que pueden aportar informacion en algan sentido, y la variedad

de idiomas en las que se han publicado todas ellas.

En lo que respecta a las fuentes literarias que se pueden considerar en este caso
primarias®, conviene advertir que son escasas, asi como rebasan los conocimientos del
doctorando al ser textos escritos en copto, griego y arabe antiguo. No obstante, éstas
fueron traducidas al inglés o al francés de forma literal, por lo que se ha podido hacer
uso de las mismas. Son las siguientes®: Historia de los Patriarcas de la Iglesia Copta de
de Alejandria, en la que se aportan noticias que se pueden poner en relacion directa o
indirectamente con la iglesia de San Sergio a lo largo del siglo VII; los Anales del
Patriarca Jacobita Eutiquio (876-940), donde se aporta el dato de su fundacion a finales
del siglo VII; y la noticia de Mina, obispo de Pchati, de que en ella habia tenido lugar la

eleccion del patriarca Isaac (686-689).

Las fuentes anteriores nos remontarian a lo que se puede entender como sus
origenes, mientras que un buen nimero de referencias hechas fundamentalmente por
peregrinos que viajaron a El Cairo en la Edad Media y en la Edad Moderna nos sirven
para obtener detalles mas o menos concretos a lo largo de dichos periodos,
especialmente en lo que esta relacionado con su cripta. Sin embargo, para comprender
Abu Sirga en la actualidad es esencial la informacién aportada por Alfred J. Butler en el
volumen | de The Ancient Coptic Churches of Egypt (1884), y por las actas del Comité
de Conservation des Monuments de |I"Art Arabe (1897-1952); en el primer caso por
darnos una descripcion pormenorizada de la iglesia tal y como se encontraba a finales
del siglo XIX, y en el segundo, por explicar la transformacion que tuvo lugar poco
después para adquirir el aspecto que en esencia conserva en la actualidad. A ello habria
que afiadir las conclusiones de la excavacion arqueoldgica realizada por ARCE, para
poder poner en relacion todas las fuentes de cara a establecer un relato coherente y

contrastado de las mismas.

® No son estrictamente primarias al no ser algunas de ellas contemporéneas a los hechos referidos, pero es
el material que se puede tener por original y que ha servido a los historiadores.
% En este caso solamente se mencionaran, ya que tanto en el analisis que tendra lugar en este mismo
apartado, como al hablar de las fuentes en el cuerpo de la investigacion, seran comentadas.
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La consulta en bibliotecas, archivos, centros de investigacion, e Internet, aunque
ha demostrado que las publicaciones sobre arte copto en general son méas abundantes de
lo que puede parecer a priori, aporta escasos datos sobre este tema en concreto,
apreciandose ademas contradicciones importates en muchos casos. Incluso las que estan
enunciadas explicitamente dan una informacién muy marginal fuera de su ambito, lo
que ha obligado a ampliar la busqueda a otros trabajos de caracter mas general que se
centran en el entorno, pero que por diversos motivos resultan ser mucho mas

definitorios en determinados aspectos.

Después de reunir toda la informacion bibliografica, en ocasiones en base a
nuevas referencias aportadas por otras publicaciones, se puede determinar que el tipo de
trabajos que aportan lineas de investigacion son fuentes escritas y audiovisuales que

pueden agruparse bajo los siguientes epigrafes:

Publicaciones especificas sobre el tema que nos ocupa.- Muy escasas y generadas

fundamentalmente tras los trabajos de restauracion y la excavacion arqueoldgica. A
pesar de enunciarse bajo el nombre propio de la iglesia de los Santos Sergio y Baco del
Viejo Cairo, la informacidn que aportan es parcial.

Obras que transmiten referencias netamente coptas.- Son traducciones de recopilaciones

de documentos originales escritos en copto, griego y arabe, asociados eminentemente al
contexto religioso y hechas por estudiosos europeos a finales del siglo XIX o principios
del XX. En ocasiones no puede precisarse la verdadera antigiiedad de la informacién
que aportan, por haber tenido sucesivas revisiones en el mismo contexto, pero tienen la
importancia de ser las referencias mas antiguas o hacer alusion a los momentos de
mayor antigliedad para la iglesia de los Santos Sergio Baco y a acontecimientos

ocurridos en la misma, o que pueden ponerse en relacion de alguna manera con ella.

Libros de viajes.- En ellos, en su mayoria peregrinos fueron plasmando referencias mas

0 menos interesantes sobre la iglesia, por asociarla con la presencia de la Sagrada
Familia. Fuentes y bibliografia pueden llegar a confundirse en muchos casos, porque en
realidad buena parte de ellos fueron publicados en el momento de producirse o poco

después, mientras que en otros casos vieron la luz mucho mas tarde.
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Trabajos relacionados principalmente con el arte copto.- La mayoria no llegan a

profundizar, pero muestran o intuyen las principales lineas de investigacion al aglutinar
generalmente cierta cantidad de referencias. Son los que mas difusion han tenido,
teniendose que destacar entre todos ellos por su trascendencia el realizado por Alfred J.
Butler.

Publicaciones sobre la historia de Egipto, Grecia 0 Roma.- Dan informacion variada,

pero que en ocasiones se puede poner en relacion de manera indirecta con la iglesia de
Abu Sirga o su entorno. Se podria incluir también la prensa, dado que como testigo de la
actualidad mas inmediata se adelanta a otro tipo de publicaciones.

Trabajos de restauracion.- Al implicar un contacto directo con las obras, cuando quedan

documentados aportan un enfoque técnico y material de las mismas, asi como pueden

permitir diferenciar las partes originales de las intervenidas, afiadidas o modificadas.

Trabajos arqueoldqgicos.- Al descubrir elementos ocultos permiten abrir nuevas lineas de

investigacion, o contrastar la veracidad de los datos existentes aportados en la
bibliografia o las fuentes.

Analizar la informacion de las lineas expuestas ha hecho que surgieran dudas en
todos los sentidos: desde la cronologia, a los personajes asociados, pasando por la
forma, la funcién, detalles de sus elementos y, muy especialmente, las modificaciones
que se han tenido que ir produciendo hasta que la iglesia de los Santos Sergio y Baco
del Viejo Cairo presentara su aspecto actual. Estas son muy dificiles de despejar al
encontrarse abundantes contradicciones, pero tanto la restauracion como la arqueologia,
han resultado ser en este sentido unas nuevas aliadas que ayudan a despejarlas y
cotejarlas con las fuentes histdricas.

Antes de desarrollar los distintos epigrafes, hay que destacar que en ciertos casos
las fotografias resultan tanto o mas interesantes que las publicaciones. Un buen ejemplo
son las imagenes antiguas de la iglesia y de la cripta que se han podido adquirir en
Egipto o localizar en Internet, siendo las de Paul Dittrich y las de Félix Bonfils de suma

importancia a la hora de elaborar la interpretacion del conjunto. El interés de varias de
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estas fotografias radica en que fueron hechas con anterioridad a la intervencion del
Comité de Conservation des Monuments de I"Art Arabe, lo que permite aclarar muchos
detalles sobre el estado que presentaba la iglesia en la segunda mitad del siglo XIX. En
cada caso se dara oportuna cuenta de su procedencia a lo largo del texto, pero hay que
destacar ahora especialmente las de Paul Dittrich al haberse localizado el libro en el que
fueron publicadas en 1918

Dicho esto, se pasa a continuacion a hacer una aproximacion historiografica de
los antecedentes y de la situacion actual de los trabajos relacionados con el tema,
exponiendo lo que han aportado cada uno de los autores consultados al presente trabajo
de investigacion, y haciendo una division en bloques para que se entienda mejor por quée

se ha recurrido a ellos en cada caso.

PUBLICACIONES ESPECIFICAS SOBRE EL TEMA QUE NOS OCUPA

Aunque sean relativamente modernos, se comenzara mostrando los siete trabajos

especificos que se han localizado sobre la iglesia de Abu Sirga por orden cronolégico:

El primero de ellos es La iglesia de San Sergio; la iglesia mas antigua de
Egipto, donde la Sagrada Familia vivio por un tiempo durante su estancia en Egipto,
un cuadernillo fotocopiado en blanco y negro, grapado, sin fechar ni foliar, y escrito por
Gabriel Bestavros, parroco de Abu Sirga ya fallecido. Puede que se elaborara en los
afios 90 del siglo XX, haciéndose traducciones a varios idiomas al estar pensado para
que pudieran adquirirlo los turistas en la propia iglesia. En lo referente al texto no tiene
mayor interés, pues su rigor es muy escaso, pero hay que destacar dos de las fotografias
que contiene; una de la denominada “columna sangrante”, Unica que se ha encontrado

del curioso milagro, y otra de la cripta justo antes de ser recubierta con cemento.

Los trabajos de restauracion llevados a cabo por el equipo espafiol generaron

dentro de la labor de difusion dos articulos y un pequefio libro. Los dos articulos,

19 Dicha publicacién la hizo el britanico S.H. Leeder bajo el titulo Modern Sons of the Pharaohs, pero por
desgracia en la misma no se hace mencion expresa a la iglesia de Abu Sirga, exceptuando el texto que
acompafia a cada imagen, ya que se alude fundamentalmente a aspectos generales de la cultura copta.
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firmados por los directores del proyecto, José Sancho Roda y Antonio Sanchez-Barriga
Fernéndez, fueron publicados en las revistas R&R (Restauracion y Rehabilitacion) y
Ars Sacra (Revista del Patrimonio Cultural de la Iglesia), en diciembre de 1999 y mayo
de 2000 respectivamente. EIl primero de ellos, La iglesia copta de Abu-Sirga en El
Cairo, daba a conocer aspectos generales de la iglesia y de su historia, asi como los
primeros trabajos de restauracion llevados a cabo por el equipo espafiol; mientras que el
segundo, La iglesia de Abu-Sirga. Los origenes del Cristianismo en Egipto, se enfocaba

mas hacia los aspectos histdricos y la relacion con la Sagrada Familia.

La empresa de ingenieria Egy-Tech, encargada desde los afios 80 de realizar
intervenciones en la cripta, publico en 2001 en el marco de un seminario internacional
organizado por la Universidad de Minho (Guimaraes) el articulo titulado Protection and
strenghthening of the Holy Family Cript at Abu-Serga Church, en el que se explicaba la
razon por la cual se aplicaron capas de cemento en las paredes, techo y suelo de la cripta
hacia 1985. Mostraba ademas, aunque no se haga referencia explicita, su propuesta para
la preservacion de la misma en el marco del proyecto de desecacion del subsuelo del
Viejo Cairo llevado a cabo por la ayuda americana (USAID), aunque finalmente no
Ilegb a desarrollarse tal y como se planteo.

Una vez finalizados los trabajos de restauracion por parte del equipo espafiol, el
Ministerio de Asuntos Exteriores editd en 2004 un pequefio libro-revista de sesenta y
dos péginas con abundante material grafico titulado Abu Sirga: La iglesia copta de San
Sergio y San Baco del Viejo Cairo. En la obra, coordinada por el arquetlogo e
historiador Alberto Garin, se hacian planteamientos basicos sobre la historia y el arte de

los coptos, asi como someras explicaciones de los trabajos de restauracion.

En noviembre de 2006, Elizabeth Bolman publicaba en el boletin del American
Research Center in Egypt (ARCE) un articulo sobre las pinturas murales aparecidas en
el abside derecho durante los trabajos de restauracion con el titulo The Newly
Discovered Paintings in Abu Serga, Babylon, Old Cairo: The Logos made Visible. En el
mismo, la autora las pone en relacion con las que se encuentran en el monasterio egipcio
de San Antonio, fechadas en el siglo XIII y que suponen el mejor conjunto de pintura

mural de esa época conservado en Egipto.
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Finalmente, Sayed Hemeda, miembro del Departamento de Conservacion de la
Facultad de Arqueologia de la Universidad de El Cairo, publicé en junio de 2014 un
articulo titulado Seismic Hazard Analysis for Architecture Heritage Preservation in
Egypt: The Case of the Cairo’s Oldest, Abu Serga Church en la revista Journal of Civil
Engineering and Science, donde presenta un proyecto que se marca como objetivo
definir las propiedades fisicas, mecéanicas y dindmicas de la construccion y del suelo
sobre el que esta cimentada. Dicho estudio, que se puede englobar dentro de lo que en
restauracion se denomina conservacion preventiva, no tiene presente, sin embargo, los

resultados de las excavaciones arqueoldgicas de ARCE.

Dado que los trabajos especificos dedicados a la iglesia de Abu Sirga no aportan
una informacion que se pueda considerar significativa sobre la misma, los pequefios
detalles obtenidos de otras obras bibliograficas son los que posibilitan hacer un relato
mas concreto de su historia y de su contenido. A saber:

OBRAS QUE TRANSMITEN REFERENCIAS NETAMENTE COPTAS

El interés por la cultura copta hizo que desde el siglo XIX se tradujeran y
publicaran documentos griegos, coptos y arabes a varias lenguas occidentales, que
aunque en el terreno artistico no aporten mucha informacion permiten tener referencias

historicas y cronoldgicas concretas.

El tomo 111 de Patrologiae Graecae, editada por J.P. Migne en 1863, hace
posible en el caso de Abu Sirga contar con datos sobre su fundacion en base a los
Anales de Eutiquio, patriarca melquita de Alejandria entre los afios 876 y 940, en los
que se dice que un secretario jacobita de Abd al-Aziz ibn Marwan llamado Atanasio fue
su promotor, lo que remonta su construccion a finales del siglo V11 o principios del VIl1I

(periodo en el que se desarrollo el gobierno de Abd al-Aziz ibn Marwan).

La referencia anterior, en base la Histoire d’lsaac, patriarche jacobite
d"Alexandrie publicada por E. Porcher en el tomo Xl de Patrologia Orientalis, se
decantaria por el siglo VII porque Mina, obispo de Pchati, hablaba de la eleccién en la

iglesia del patriarca Isaac en la segunda mitad de dicho siglo; llevando ya tiempo
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construida cuando segun la traduccidn de B. Evetts de la History of the Patriarchs of the
Coptic Church of Alexandria, realizada en 1909 y publicada en el tomo V de Patrologia
Orientalis, se decia que el patriarca Miguel | (743-767) habia celebrado una misa en
Abu Sirga.

Las obras anteriores remontan, por tanto, la fundacion de la iglesia de los Santos
Sergio y Baco del Viejo Cairo a la segunda mitad del siglo VI, y constatan que también
tenia culto en el VIII, siendo curiosamente los primeros momentos de la dominacion

arabe.

F. Nau, en el tomo X de Patrologia Orientalis, publicado en 1915, tradujo al
francés dentro de Un martyrologe et douze menologes syriaques édittés et traduits el
calendario de Abu “I-Barakat (1080-1165), en el que se establece la consagracion de la
iglesia en el mes de Abib. En la misma obra, aparecia el Menologe du Manuscrit A,
traduccion del mismo autor de los menologios de los siglos X1l y X1V que concretaba
la fecha en el 10 Abib; que no coincide ni con la festividad de los santos Sergio y Baco,
ni con la conmemoracién de la llegada de la Sagrada Familia. EI mismo autor, en la
misma obra publicé también la traduccion de otro menologio fechado en 1265 con el
titulo Martyrologes et ménologes orientaux: Les ménologes des évangéliaires coptes-

arabes, aportando idéntico dato.

R. Basset publico en 1922 en el volumen XVI de Patrologia Orientalis, dentro
de Le Synaxaire arabe jacobite, Les mois de Barmaht, Barmoudah et Bachons;
traduccion de la redaccion copta del Sinoxario Arabe Jacobita equivalente a un
martirologio catolico. En la misma se puntualiza que fue en el viaje de regreso cuando

la Sagrada Familia estuvo en Abu Sirga.

Mucho mas interesante puede resultar que S. Grébaut publicara en 1927 en el
volumen XV de Patrologia Orientalis la traduccion de la revision antigua del Sinoxario
Etiope de los siglos XIV y XV, con el nombre de Le Synoxaire Ethiopien (mois de
Tahschasch), en el que al hablar de la muerte de Juan 11 se dice que en su patriarcado el
secretario jacobita de Abd al-Aziz ibn Marwan habia obtenido la autorizacion de

construir la iglesia de los Santos Sergio y Baco en Misr. Por ello, a pesar de que los
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escritos fueran posteriores, se puede entender como cierta la época de la fundacion, que
en este trabajo se va a poder acotar considerablemente.

Pero dado que las iglesias cristianas se vieron sometidas en el norte de Africa y
Oriente Medio a constantes ataques, son igualmente importantes las referencias a las
reconstrucciones. En este sentido, autores netamente coptos (Bestavros, Salama y
Gabra) aportan un dato del que no se indica la fuente, pero que atribuye la
reconstruccion de la iglesia a Hanna el-Abah, ministro copto de Saladino en 1171,
siendo de los tres autores Sayed Salama en su obra La Huida de la Sagrada Familia a
Egipto: Escritura, tradicion y arqueologia, el que lo menciona de forma mas clara.

A estos trabajos habria que afadir nuevamente La iglesia de San Sergio; la
iglesia mas antigua de Egipto, donde la Sagrada Familia vivié por un tiempo durante
su estancia en Egipto, en la que Gabriel Bestavros muestra la vision propiamente copta.

LIBROS DE VIAJES

Histéricamente son las referencias mas antiguas en el &mbito occidental, incluso
antes de la invencion de la imprenta, y estan ligados en su mayor parte a peregrinos y
viajeros que en el contexto de la Tierra Santa buscaban visitar los lugares en lo que

habia estado Jesus.

En algunas ocasiones fueron publicados en su momento y en otras con
posterioridad, pero en ambos casos son fundamentales a la hora de aportar datos de lo
mas variado. Aunque algunos de ellos pueden ser igualmente considerados fuentes de
primera mano, van a mencionarse ahora las publicaciones que los contienen,

priorizando la cronologia de la informacidn que aportan sobre del tema que nos ocupa.

El Bardn Jules de Saint-Genois publicd en 1851 Voyages faits en Terre-Sainte
par Thetmar, en 1217, et Burchard de Strasbourg, en 1175, 1189 ou 1225, en las
Memorias de la Academia de las Ciencias, las Letras y las Bellas Artes de Bélgica. En
la obra, se mostraba que dicha tradicidn, asociada a Babylon, pero no en concreto a Abu

Sirga, ya existia en ese momento.
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En el contexto occidental, en 1332 la leyenda ya se relacionaba con una iglesia
que tenia una cripta bajo el coro, como atestiguan Kaeppeli y Benoit en Un pélerinage
dominicain du XIV siecle: Le liber de locis et conditionibus terrae sanctae et sepulcro

d"Humbert de Dijon, publicado en la Revista Biblica en 1955.

Tradicionalmente las referencias no prestaban mucha atencion a la iglesia o a sus
detalles, como demuestra por ejemplo la Biblioteca Catolica de Viajes en 1859 al
publicar Le Saint Voyage de Jerusalem, obra del Barén d”Anglure escrita en 1395,
aunque el periodo temporal que solian establecer para la estancia de la Sagrada Familia
en su cueva o cripta se fijaba en siete afios. Al nombre oriental de la iglesia tampoco se
le prestd en principio mucha atencion, habiendo que esperar a 1483 para que el
dominico Félix Fabri lo registrara en Le voyage en Egypte como «Abu Sirga» ; siendo
consultado en este caso en la traduccion del latin presentada y anotada por Jacques
Masson en 1975, en la Coleccion de viajeros occidentales en Egipto del Instituto

Francés de Arqueologia Oriental de EI Cairo (IFAO).

Dentro de este tipo de bibliografia se ha querido prestar especial atencién a la
edicion original de Peregrinatio in Terram Sanctam del eclesiastico aleman Bernardo
de Breidenbach (1486), porque se conserva un ejemplar en la biblioteca del Monasterio
de El Escorial. En ella se pudo hacer la primera referencia impresa a la iglesia de San
Sergio, pues sin mencionar su nombre queda clara la alusién a la misma. La obra tuvo
ademas mucha mas repercusién que otras, como demuestra el que se hiciera una
traduccion al castellano pocos afios después de su publicacion, realizada por Martin
Martinez de Ampiés en 1498 (Viaje de la Tierra Santa), que ha sido consultada en la
edicion facsimil editada por el Ministerio de Educacion y Ciencia en 1974. El trabajo de
Breidenbach es especialmente interesante porque buena parte de estos libros,

anteriormente manuscritos, tendrian verdadera difusion siglos después de ser escritos.

La existencia del original y de su traduccion nos permite ademas comparar
ambas ediciones, comprobando que no se trata de una traduccién literal; de ahi la
dificultad que tiene tratar con unas fuentes que han sido en ocasiones traducidas a
distintos idiomas desde el latin, o desde versiones antiguas de diversas lenguas

occidentales, y que han empleado a su vez distintos nombres para designar a la iglesia.
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El marqués Godofredo Ménilglaise publicé, por ejemplo, en 1861 el Voyage de
Georges Lengherand (1485-1486), en el que se llama a Abu Sirga «lIglesia de Maria» ;
lo mismo que encontramos en la edicion introducida y anotada por J. Chabanon en 1902
de la Relation de Terre Sainte (1533-1534) de Greffin Affagart, que aportaba ademas el
dato de un personaje occidental enterrado en ella.

En la publicacion de Serge Sauneron de Le voyage en Egypte de Pierre Belon du
Mans (1547), editada por el IFAO en 1976, se alude a una iglesia construida por un
médico cristiano en el Viejo Cairo; una referencia muy abstracta pero que la hace
reconocible por el detalle de que tenia “una caja” bajo tierra en la que estuvo la Sagrada
Familia. Algo similar ocurre con Le voyage de Monsieur d”Aramon, ambassadeur pour
le Roy en Levante script par Noble homme Jean Chesneau (1549), publicado y
comentado por Schefer en 1887, en el que se dice solemente que habia una iglesia
donde estuvo la Virgen Maria; el Itinerarium Aegypti, Arabie, Palestinae, Syriae
aliarumque regionum orientlium de Von Haimendorf (1566), editado en 1621 por
Abraham Wagenmann en Nuremberg, que la situaba sin mas junto a la iglesia de San
Jorge; o Le saint voyage de Hiérusalem et mont Sinay, faict en I"an du gran Jubilé
1600, de Henry Castela, publicado en 1603 en la casa Lavrens Sonnius y que permite
que se la reconozca con mayor claridad al comentar que habia una caverna a la que se

accedia por escalones.

Tendra que avanzar el siglo XVII para que los datos comiencen a ser, por lo
general, mas precisos. La Relation du Sieur Caesar lambert de Marseille de ce qu’il a
veu de plus remarquable au Caire, Alexandria et autres villes d"Egypte és années 1627,
1628, 1629 et 1652, publicada en Paris en 1651 dentro de Relations veritables et
curieuses de I"isle de Madagascar et du Bresil; .... Trois relations d”Aegypte et une du
Royaume de Perse, aunque sigue sin prestar mucha atencion al nombre de la iglesia

describe con detalle la cripta, lo que suele ser en adelante mas habitual.

En 1971 Serge Sauneron presentd en la Coleccion de viajeros occidentales en
Egipto del IFAO el Voyage en Egypte de Jean Coppin, realizado entre 1638-1639 y
1643-1646, en el que se informa de que la iglesia de Abu Sirga era el lugar donde eran

enterrados los catolicos que morian en El Cairo.
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Grabielle Brémond en su Viaggi fatti nell”Egitto superiore et inferiore nel monte
Sinay e luoghi piu cospicui... (1645), publicado en Roma en 1679, ya la llama San
Sergio, aunque atribuye erroneamente al santo una procedencia local. Comenta

igualmente que era la iglesia mas venerada por los coptos.

También la llamé San Sergio el viajero Jean Thévenot en su Relation d’un
voyage fait au Levant, contenant diverses particularités de I"Archipel, Constantinople,
Terre Sainte, Egypte, Pyramides, mumies, désert d”Arabie, la Mecque..., publicada en
Paris en 1664 tras el viaje realizado en 1657, donde aclara que lo que en ese momento
era una capilla baja, en otro tiempo fue una gruta, asi como que aunque la iglesia era de

los coptos también habia culto por parte de los catolicos.

Charles Libois hizo la traduccién del nerlandés al francés publicada por el IFAO
en 1977 del Voyage en Egypte de Antonius Gonzales, escrito en 1666, en el que sin
mencionar su nombre se la sefiala como la iglesia principal del Viejo Cairo, comentando
que era la razon por la que la visitaban todos los peregrinos. Como el viajero acudio al
lugar varias veces aprecio el inconveniente de que se inundara con las crecidas del Nilo,
asi como pudo ser el primero en referirse a la existencia en la cripta de una madera que
se decia procedia del Arca de Noé. La refencia al Arca es corroborada en 1674 por
Corneille Le Brun, que publicé en Delf en el afio 1700 su Voyage au Levant, ¢ est-a-
dire dans les preincipaux endroits de I"Asie Mineure dans les isles de Chio, de Rhodes,
de Chypre & c. d"Egypte, de Syrie, et de la Terre Sainte, y deja de estar presente tras

Paul Lucas, que en 1704 publicé la obra de la que se hablara mas adelante.

Jean Michael Vansleb publicé en Paris en 1698 su Nouvelle Relation en forme
de journal d’un voyage fait en Egypte en 1672 et 1673, en el que a pesar de las
confusiones sobre el origen de la iglesia describe bien la cripta. También documentd el
enterramiento de un gentilhombre del siglo XV del que debe hacer tiempo que no queda

ningun indicio, al no encontrarse referencias posteriores.

El Voyage en Egypte d"Anthoine Morison, realizado entre 1697 y 1698, fue
publicado en la version consultada del IFAO en 1976 con presentacion y notas de

Georges Goyon, hablandose de la cripta y atestiguando el culto catolico. Desde ese
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momento, a pesar de existir referencias mucho mas antiguas que relacionan la iglesia de
San Sergio con los franciscanos, la presencia de éstos llegaria a ser mucho mas

importante, lo que pudo reflejarse en reformas constructivas y decorativas.

Paul Lucas publicd en 1704 Voyage du Sieur Paul Lucas au Levant on y
trouvera entr”autre une description de la haute Egypte, suivant le cours du Nil, depuis
le Caire jusques aux Cataractes, avec une Carte exacte de ce fleuve, que personne
d"avoit donnée, en el que definid el Viejo Cairo como “lleno de ruinas”. Le gustd Abu
Sirga, a la que llamo “la iglesia de los coptos”; describid la cripta; y menciona lo que
habia que pagar para ser enterrado en ella.

Pasado el tiempo, los religiosos occidentales podrian seguir con el culto, pero
por medio de Charles Soninni en el volumen Ill de su Voyage dans la Haute et Basse
Egypte, publicado en Paris en 1799, se puede intuir que en 1778 los egipcios lo veian
mas bien como un negocio, teniendo que pagar los occidentales a los monges coptos
para acceder a la cripta. Se aprovecharian, por tanto, de lo que Claude Savary dice en
Lettres sur I"Egypte, publicado en Paris en 1786, en relacion al aprecio que tenian los
cristianos por la cripta; siendo igualmente curioso el comentario de Robert Curzon, que
visitando en 1833 el Viejo Cairo dijo en Visit to Monasteries in the Levant, publicado

en Londres en 1850, que en ese momento Abu Sirga era un monasterio copto.

En el mismo sentido Laorty-Hadji en L Egypte, publicado en Paris en 1856,
decia que San Sergio era la iglesia del monasterio copto de Deir-el-Nassar, que el
sacerdote Teodoro Dalfi traducia en 1869 en su Viaggio Biblico in Oriente, Egitto,
Istmo di Suez, Arabia Petrea, Palestina, Siria, Coste dell”Asia Minore, Constantinopoli
ed isole, fatto negli Anni 1857, 1865, 1868, Tome I, como “monasterio o barrio
cristiano”; nombre que se ha ido transformado hasta ser actualmente para los

occidentales el “barrio copto”.

En la segunda mitad del siglo XIX la cripta de Abu Sirga seguia teniendo una
gran veneracion, como atestiguan Adolphe Joanne y Emile Isambert en el Itinéraire
descriptif, historique et archéologique de I'Orient. 112 partie,: Malte, Egypte, Nubie,

Abyssinie, Sinai, publicado en Paris en 1878.
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Las referencias directas escritas en castellano son bastante tardias. La primera
que se ha podido localizar es de Matias Rodriguez Sobrino, que publicé en Madrid a
mediados del siglo XIX el libro titulado Historia de la Tierra Santa, aunque no aporta
nada nuevo al respecto, e incluso omite el nombre de la iglesia. En otros casos se
mostraran las recogidas por Pablo Martin Asuero en su Descripcién del Egipto
Otomano; segun las cronicas de viajeros espafiolas, hispanoamericanos y otros textos
(1806-1924), publicada en 2006.

Hay que advertir, no obstante, que esta relacion entre la iglesia de los Santos
Sergio y Baco y la Sagrada Familia no es undnime, o paso en algunos casos inadvertida,
tanto para los cristianos como para los musulmanes. Por ejemplo, en el siglo XIllI
Benajamin de Tudela no menciono el barrio copto tras su paso por El Cairo, lo que
puede extraerse del articulo de Leon Levy titulado Un viajero medieval: Benjamin de
Tudela, publicado en 1987.

Lo mismo ocurre con el historiador local Ibn Battuta en su A través del Islam,
escrito en el siglo X1V y traducido del arabe por Serafin Fanjul y Federico Arbos para
Alianza Editorial en 2005.

Esto, especialmente en lo relacionado con Benjamin de Tudela, puede hacernos
pensar que el barrio copto era una zona sin mucho interés, que los peregrinos irian a

visitar exclusivamente por motivos religiosos.

En otros casos, la rivalidad por ostentar la primacia en la importante tradicion de
asociarse a la Sagrada Familia, haria que se tuviera como referente otros lugares. Luis
Garcia, al transcribir en 1947 las palabras de Pedro Martir de Angleria en Una
embajada de los Reyes Catolicos a Egipto lo demuestra, cuando éste solicitd ir a

principios del siglo XVI a Matariya por ese motivo.

El mismo lugar queda reflejado por Olag V. Volkoff al traducir del aleméan al
francés Le voyage en Egypte de Johann Wild, escrito a principios del siglo XVII, pero
publicado en la edicion consultada por el Instituto Francés de Arqueologia Oriental de

El Cairo dentro de la Coleccion de Viajeros Occidentales en Egipto en 1973.
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TRABAJOS RELACIONADOS PRINCIPALMENTE CON EL ARTE COPTO

Dentro de ellos, el que se puede considerar pionero y fundamental es el del
britanico Alfred J. Butler, quien en 1884 publico The Ancient Coptic Churches of Egypt.
El volumen I, que es el que en este caso nos interesa, puede ser considerado como el
gue pone en valor las iglesias del Viejo Cairo de cara a las autoridades competentes, que
hasta entonces no habian tenido en cuenta estos monumentos. Dicha obra, sirvio ademés
de referente al Comite de Conservation des Monuments de I"Art Arabe en sus primeras

intervenciones en las iglesias de Babylon.

En el caso de la iglesia de San Sergio, la obra de Butler es importantisima al
dedicarla un capitulo muy completo, en el que hace una descripcién pormenorizada de
su arquitectura y de algunos de sus bienes muebles, asi como aporta planos rigurosos de
la iglesia y de la cripta tal y como se encontraban en ese momento. Este trabajo es
fundamental igualmente porque tras la intervencion del Comiteé el aspecto de Abu Sirga
cambid significativamente, siendo el que nos permite interpretar el inmueble en el
momento justo anterior a unos trabajos que cambiaron sustancialmente la distribucion

interior, y que resultaron ser mas intervencionistas de lo que se pueda pensar.

Con una orientacion bien distinta, pero hasta cierto punto complementaria, en
1891 Michel Jullien publico L Egypte; Souvenirs Bibliques et Chrétiens, en el que
centrado fundamentalmente en los aspectos religiosos, deja también algunos detalles
interesantes que no encontramos en otras obras; como los grabados del estado de

elementos concretos de la iglesia o del entorno del Viejo Cairo en esos momentos.

En la guia de viajes de Karl Baedeker dedicada a Egipto en 1929, Ugo Monneret
de Villard escribi6 Christian art in Egypt, mostrandose en el apartado dedicado al Viejo
Cairo, entre otras cosas, la planta de la iglesia de Abu Sirga tras las intervenciones del

Comite, llevadas a cabo a principios del siglo XX.

Richard Krautheimer en Arquitectura Paleocristiana y Bizantina, publicada en
su primera edicion en 1965, planteo teniendo como referente a Ugo Monneret de Villard

una cronologia hasta cierto punto bastante acertada para las iglesias del Viejo Cairo, asi
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como las diferencio con respecto a las que denominaba de “tipo copto convencional”.
Destaco entre ellas Abu Sirga, mostrando también su planta.

En 1974, Charalambia Coquin publicé de la mano del Instituto Frances de
Arqueologia Oriental de EI Cairo el que sin duda es uno de los libros més interesantes
relacionado con las iglesias del barrio copto: Edificies Chrétiens du Vieux-Caire, en el
que desarrollé una impecable labor de bibliografia y topografia histérica. De forma
totalmente objetiva y con la minima redaccion, en el caso de Abu Sirga registré uno tras
otro la mayoria de datos publicados hasta ese momento en latin, arabe, francés, inglés,
aleman e italiano, agrupandolos desde distintos puntos de vista: denominacion de la
iglesia, construccion, la presencia de la Sagrada Familia, acontecimientos ocurridos en
ella, la relacion con los franciscanos y otras comunidades cristianas, distintos elementos
presentes, la cripta, o la identificacion de alguna de las piezas que en algin momento
pertenecieron o se pensaba que habian pertenecido a la iglesia.

De su obra se han tomado aquellas referencias a Abu Sirga que conviene reflejar,
en el sentido de recopilar, pero en las que no se ha querido profundizar, pues autores
como J.M. Middleton (1885), Karl Baedeker (1895 y 1898), Louisa Butcher (1897),
Montague Fowler (1901), Johann Susachsen (1914), Alexandre Badawy (1947),
Elisabeth Loukianoff (1953), Georg Graf (1957), Maria Cramer (1959) o Dorothea
Russel (1962), dan poco mas que una cronologia a la iglesia y/o a la cripta con mucha
disparidad de opiniones. En la misma linea hay otras obras, como The Nile, notes for
travellers in Egypt (Ernest Budge, 1890), Cairo, Sketches of its History, Monuments
and Social Life (S.E. Lane-Poole, 1898), o Guide sommaire du Musée Copte et des
principales églises du Caire (Marcus Simaika, 1937), que se han consultado, pero

apreciandose que estan orientadas en el mismo sentido que las anteriores.

Raouf Habib, inspirandose en la obra de A.J. Butler mencionada anteriormente,
publico en 1979 Cairo’s Ancient; Coptic Churches a Short Account, donde sintetizo la
informacion esencial aportada por el britdnico y afiadio ciertos detalles que la
complementan, como traducir al inglés los textos escritos en las maderas que

actualmente decoran las paredes de la iglesia, o dar algunos detalles de piezas concretas.
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En la misma linea, pero mucho maés cercana en el tiempo, es la obra del aleman
Otto Meinardus titulada The Historic Coptic Churches of Cairo. Publicada en 1994, en
ella recopila sintéticamente los datos esenciales aportados por otros autores para

completar detalles referentes a la advocacion o fechas concretas de celebraciones.

Una aportacion mucho mas personal, destacada y meditada es la que el también
aleman Peter Grossmann ha desarrollado a lo largo de su carrera en torno a la
arquitectura copta. En Christliche Architektur in Agypten recopil6 en 2001 sus
abundantes trabajos en este campo, que necesariamente han tenido que contrastarse con
otras de sus aportaciones anteriores, dado que en el caso de Abu Sirga ha ido haciendo
con el tiempo distintas propuestas para intentar dar solucion a la forma en la que la

cripta pudo modificar la estructura original del templo.

En el ambito local, aunque con proyeccién internacional, actualmente el arte
copto cuenta con la obra de Gawdat Gabra. Como director del Museo Copto y siguiendo
la estela de antecesores como Marcus Simaika o Alexandre Badawy, ha publicado un
buen ndmero de libros y articulos sobre el arte copto. Su interés en traducir a otros
idiomas y divulgar su obra fuera de Egipto pudo comenzar curiosamente tras el contacto
con los directores del equipo espafiol que intervino en Abu Sirga, aunque la publicacién
después de estar traducida al castellano no viera finalmente la luz. En esencia ese
mismo proyecto es el que se materializ6 en 2007 junto a Marianne Eaton-Krauss bajo el
titulo The Treasures of Coptic Art in the Coptic Museum and churches of Old Cairo, en
el que se destacan las piezas mas importantes expuestas en el Museo Copto y se habla
resumidamente de las principales iglesias del Viejo Cairo. En el Caso de Abu Sirga hay
que destacar el altar de madera, dado que se encuentra ahora en dicho museo, pieza

excepcional de la que se ha tomado una de las fotografias publicadas en la obra.

Finalmente, Gawdat Gabra junto a Gertrud J.M. van Loon, Stefan Reif y Tarek
Swelin, publicaron en 2013 un trabajo similar con el titulo The History and Religious
Heritage of Old Cairo; Its Fortress, Churches, Synagogue, and Mosque, aunque
curiosamente omiten todo lo relavante relacionado con la iglesia de Abu Sirga
descubierto tras la excavacion arqueoldgica y publicado por ARCE en 2010;

seguramente para no entrar en conflicto con la tradicion copta.
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Uno de los aspectos sobre los que se ha reflexionado mas es la morfologia de la
planta, intentandose buscar paralelismos con otras basilicas que hubieran podido servir
de referente o precedente para Abu Sirga. Como los planteamientos establecidos no eran
a priori muy satisfactorios se ha partido de la esencia de la arquitectura romana, la
Arquitectura de Vitruvio, para pasar seguidamente a consultar todo tipo de obras en
busca de paralelismos con otras basilicas paleocristianas y bizantinas. Desde trabajos
clasicos, como la Historia de la Arquitectura Cristiana publicada por Vicente Lampérez
en 1935, a estudios con un caracter mas recopilatorio, como Formas Arquitetdnicas
Cléssicas em Edificios Religiosos do Periodo Bizantino, publicado en 2008 por Regina
Helena Rezende, pasando por el andlisis de zonas més concretas, como La basilica
paleocristiana nelle diocesi settentrionali della metrépoli d"Aquileia (Gian Carlo
Menis, 1958), las Basilicas paleocristianas en la isla de Menorca (publicado en 1962
por Pedro de Palol en Kunsthistorische Studen), o las construcciones cristianas de la
Tarraconensis durante la Antigledad Tardia; Topografia, arqueologia e historia
(Jordina Sales Carbonell, 2012), nada permitia establecer un paralelismo claro con la
iglesia de San Sergio mas alla de que algunas cabeceras sean similares. Ademas, hay
que partir de la base de que muchas de las iglesias que siguen abiertas al culto desde el
norte de Africa hasta Turquia han sido muy modificadas, como también lo han sido
muchas de las occidentales. Un buen ejemplo es la basilica romana de San Pietro in

Vincoli, que Alfred J. Butler ponia en relacion con nuestra protagonista.

De entre los distintos ambitos establecidos el que parecia en principio mas
solvente era el que la ponia en relacion con las basilicas sirias, para el que por suerte se
ha podido contar con el que seguramente sea su trabajo mas completo: Sanctuaires
Chrétiens de Syrie; Essai su la genése, la forme et I"'usage liturgique des édifices du
culte chrétien, en Syrie, du siecle Il a la conquéte musulmane, publicado en Paris por
Jean Lassus en 1947.

Pero finalmente la clave, aunque curiosamente ha venido de la mano de este
mismo autor, no tiene nada que ver con los paralelismos establecidos hasta el momento,
siendo uno de los aspectos mas satisfactorios que puede aportar este trabajo al
corrobarar, por un lado, lo acertado de la interpretacion arqueoldgica y, por otro, dar una

solucion a la planificacion de la cripta con respecto al conjunto de la iglesia.
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El que desde ahora va a poder ser considerado, por tanto, como referente mas
directo para la basilica de los santos Sergio y Baco del Viejo Cairo, se ha podido
plantear tras buscar informacion sobre fortalezas romanas y bizantinas, algo sobre lo
que casualmente Lassus también trabajé. Y se ha localizado en La forteresse byzantine
de Thamugadi; Fouilles a Timgad 1938-1956, editado en 1981 por el Centre National
de la Recherche Scientifique, en buena medida gracias a profundizar en las opiniones
contradictorias que hay sobre si en el interior de las construcciones fortificadas de esa

época habia o no iglesias.

El descubrimiento de una planta muy parecida a la que debid de tener en origen
la actual iglesia de Abu Sirga, ademas de ayudar a verificar la hipotesis de este trabajo,
cambia radicalmente la orientacion de las posibles influencias. Permite igualmente
rebatir las teorias de Grossmann sobre las modificaciones que pudo sufrir su planta;
aunque por otro lado puede plantear dudas cronoldgicas con respecto los recientes

descubrimientos arqueologicos.

Por su parte, el volumen dedicado a la Arquitectura Bizantina de la Coleccion
Historia Universal de la Arquitectura editada por Aguilar en 1975, escrito por Cyril
Mango, ha servido para avalar detalles interpretados por las excavaciones arqueologicas
del equipo americano, mostrando que determinados aspectos arquitectonicos de la
iglesia no apreciables en la actualidad han sido una constante a lo largo de la historia de

la arquitectura bizantina.

En relacion con la arquitectura es igualmente interesante establecer paralelismos
entre las teécnicas y los sistemas constructivos empleados en otros ambitos. Para el mas
cercano temporalmente se ha consultado el articulo de Bernard O Kene titulado
Domestic and Religious Architecture in Cairo: Mutual Influences, en The Cairo
Heritage del afio 2000, aunque ha resultado ser mas interesante ver hasta quée punto las
influencias de época faradnica subsistieron a traves de los tiempos en la obra de
Auguste Choisy titulada L art de batir chez les égyptiens, en una edicion facsimil del
original publicado en 1904 y, muy especialmente, en L Art Copte, les influences
Egyptiennes, de Alexandre Badawy, publicado por la Société d”Archéologie Copte en

1949; ya que en ella se amplia esa influencia a otros campos artisticos.
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A la hora de estudiar los distintos elementos que encontramos en las iglesias
coptas en general y en Abu Sirga en particular, ha habido que aproximarse a ellos en
funcidn de si se trata de algo exclusivamente copto o pueden hacerse extensivos a todo
el ambito cristiano. Para ello se ha tomado como base el Diccionario de Términos
Arquitectonicos coordinado por Lorenzo de la Plaza en 2008 y el Diccionario de
términos de arte y elementos de arqueologia, heraldica y numismatica de Guillermo
Fatas y Gonzalo Borréas, asi como los siguientes manuales: Simbolos, protagonistas e
historia de la Iglesia, de Rosa Giorgi, y Simbolos y alegorias, de Matilde Battistini,

traducidos y publicados por Electa en 2005 y 2008 respectivamente.

Para abordar en concreto los capiteles, elemento muy destacado dentro de la
arquitectura, pero mas en este caso porque en el contexto copto se solian reaprovechar,
se han tenido especialmente en cuenta las Actas del Coloquio Internacional de Capiteles
Corintios Prerromanicos e Islamicos (SS. VI — XII de. C) de 1990, y dentro de ellas la
valoracion del capitel romano a traves de los modelos corintio, compuesto y
corintizante, de M2 A. Gutiérrez Behemerid, en el que coinciden perfectamente los

ejemplos abordados con la mayoria de modelos conservados en Abu Sirga.

Especificamente en el contexto copto hay que destacar Pratiques rituelles et
alimentaires des coptes, publicado por Cérés Wissa para el IFAO en 1970; obra que
trasciende ampliamente su titulo en lo concerniente a los elementos caracteristicos
presentes en las iglesias coptas, y por tanto también en Abu Sirga, con los que no
estamos familiarizados, asi como para contar con otra serie de datos de interés

relacionados con su cultura.

Dado que asociado a los bienes muebles encontramos conexiones tanto con el
arte paleocristiano y bizantino como con el isldmico, se ha consultado la obra de André
Grabar titulada Las Vias de la Creacion de la Iconografia Cristiana, publicada en su
primera edicion por Flammarion en 1979; mientras que Oleg Grabar con La Formacion
del Arte Islamico, traducida al castellano en 2008, ha hecho lo propio desde esta otra
perspectiva, ayudando a establecer paralelismos con obras en las que resulta evidente la
conexion. En un sentido iconografico mas general han sido de mucha utilidad los

distintos tomos de la Iconografia del Arte Cristiano, escritos por Louis Réau.
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Lo mismo ocurre con John Beckwith en Early Christian and Bizantine
Architecture, publicado originariamente en Harmondsworth por Pelican History of Art 'y
Penguin Books en 1970, pero que ha tenido mucha repercusion posterior, ofreciendo un
amplio panorama que sirve en momentos concretos para explicar algun aspecto sobre el
tema que nos ocupa; mientras que en Coptic Sculpture 300-1300, que vio la luz en
Londres en 1963, aunque sea de forma breve, presta atencion a una de las obras que
hipotéticamente pertenecieron a la iglesia de Abu Sirga, pero que salio del pais para
terminar formando parte de la coleccion Kevorkian de Nueva York: un relieve tallado
en madera que formo parte en 1941 del catalogo de la exposicién Pagan and Christian
Egypt: Egyptian Art from the first to the tenth century en el Museo de Brooklyn, que a
buen seguro se trata de la pieza mas conocida de las pertenecientes a la iglesia de los

Santos Sergio y Baco fuera de Egipto.

Las referencias a los bienes muebles que se encuentran o proceden de la iglesia
de Abu Sirga son por lo general muy escasas. En lo que respecta a los iconos, a pesar de
ser con datos (autoria, cronologia y procedencia) unos grandes desconocidos, el
creciente interés estd dando como resultado estudios algo mas especificos, 1o que no
quita para que haya lagunas muy importantes con anterioridad al siglo XVIII. Lo mas
habitual es que se daten las piezas, pero en no pocas ocasiones se pueden encontrar

cronologias muy dispares al respecto.

Aunque en la iglesia de los Santos Sergio y Baco se conservan un buen nimero
de iconos, ninguno de ellos es considerado una obra destacada del arte copto, lo que
hace que su difusion haya sido un tanto marginal. Pero como se comentaba, en los
ultimos tiempos se han llevado a cabo trabajos que profundizan sobre este asunto, que a
pesar de no ser muy definitorios intentan ensalzar un arte que a buen seguro fundamenta

su anonimato en el marcado caracter artesanal.

En principio se ha podido ver que la mayor parte de publicaciones especificas se
dedicaban a recopilar imagenes, algo interesante en cuanto a que se han usado algunas
de ellas para ilustrar este trabajo. Un buen ejemplo es Coptic Icons, publicado en 1998
por Edouard Lambelet y Antoine Khater. Pero paulatinamente ha ido creciendo el

interés por los artistas, como demuestra que los pintores coptos mas conocidos hayan
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sido tenidos en cuenta en Artisans of Empire: Crafts and Craftspeople Under the
Ottomans, publicado en 2009 por Suraiya Faroghi; o que concretamente uno de ellos
haya tenido entidad suficiente como para que se le dedique en exclusiva un trabajo de la
mano de Magdi Guirguis en 2008, An Armenian Artist in Ottoman Cairo: Yuhanna al-
Armani and His Coptic Icons, que ha servido para identificar los iconos que se tienen
como seguros del artista en la iglesia de Abu Sirga.

Para los aspectos técnicos y estilisticos especificos de los iconos se ha contado
con la tesis doctoral sin publicar de Yehia Youssef Ramadan, titulada Los iconos coptos
de Egipto: Estudio analitico y técnico (Universidad Complutense de Madrid, 2005);
mientras que otros aspectos técnico-artisticos variados tienen su fundamento en la
edicion revisada y ampliada de Materiales y Técnicas del Arte, escrito por Ralph Mayer
y publicado por Hermann Blume Ediciones en 1993; las Técnicas y materiales del arte,
obra de Antonella Fuega publicada en 2004; y Las Técnicas Artisticas, todo un clasico
coordinado por Corrado Maltese que en 2009 ha visto su 14?2 edicién traducida al

castellano de la mano de los Manuales de Arte Céatedra.

PUBLICACIONES SOBRE LA HISTORIA DE EGIPTO, GRECIA O ROMA

La relacion entre la iglesia y su entorno, entendido estrictamente en el pasado
como Babylon, ha supuesto otra linea de investigacion, ya que no deja de ser curioso
gue la mayor parte de las iglesias de la zona, incluyendo Abu Sirga, se circunscriban al
entorno de lo que fue el fuerte romano de Babilonia. Con ello nos adentramos en un
terreno apasionante, ya que dado que las excavaciones arqueoldgicas de ARCE han
puesto directamente en relacion a la fortaleza en general, y a la iglesia de San Sergio en
particular, con la embocadura del canal de Trajano, era necesario analizar también

bibliografia que aporte datos del mismo hasta la época arabe.

La Geografia de Estrabon, de la mano de la traduccion directa del griego de
H.L. Jones, publicada en Londres en 1959, es en este sentido una fuente muy relevante,
aunque no lo es menos el historiador Theodor Mommesen, que a finales del siglo XIX
publico EI Mundo de los Césares, en el que explica la funcién del canal y lo que supuso

la mejora del mismo llevada a cabo por el emperador Trajano.
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Con el tiempo, al cegarse, el canal cayo en el olvido, lo que no quita que hubiese
mucha inquietud por saber donde habia estado exactamente. Alfred J. Butler se lo
pregunto sin poder dar una respuesta en Babylon of Egypt. A Study in the History of Old
Cairo (1914), obra consultada en The Arab Conquest of Egypt And the Last Thirty Years
of the Roman Dominion, publicada por Oxford University Press en 1978.

Otras obras, como The Churches and Monasteries of Egypt and Some
Neighbouring Countries attributed to Abui Salih, the Armenian (B.T.A. Evetts y A.J.
Butler, 1894); Historia de los Arabes (Philip K. Hitti, 1950); o Christians in Muslim
Egypt; An Historical Study of the Relations between Copts and Muslims from 640-1922
(Jacques Tagher, 1998), han sido tenidas igualmente en cuenta en este sentido al aportar
datos que nos permiten hacer interpretaciones de hechos que pudieron afectar a la

iglesia de San Sergio y su entorno tras la ocupacion arabe o a lo largo de la misma.

La prensa ofrece informaciones de todo tipo caracterizadas por la actualidad, que
aunque en muchas ocasiones no sea rigurosa puede aportar datos de interés en muy

variados temas, incluyendo la arqueologia o la conservacion-restauracion.

En nuestro caso la magnitud de los trabajos llevados a cabo por USAID y CWO,
asociados a las excavaciones arqueoldgicas de ARCE, suscito el interés durante su
desarrollo por parte de los medios de comunicacion, habiéndose podido recuperar en
Internet dos de los articulos escritos en inglés que lo abordaron y que muestran muy

bien tanto el caracter del proyecto como su controversia.

Cornellis Hulsman publico en 2002 en el Arab-West Journal el articulo Scholars
and clergy differ in dating historical churches in Egypt, en el que quedaban claras las
visiones antagénicas a la hora de interpretar la historia del Viejo Cairo por parte de los
religiosos coptos y de los arquedlogos. El periodista contd ademas con la vision de Peter
Grossmann, que acompario en la visita a la zona a la Asociacion de Prensa Extranjera de
El Cairo. Al leerlo resulta evidente que el titular se debié en buena medida a la
problematica creada en la iglesia de Abu Sirga, pues mientras los arquedlogos querian
colocar en ella una placa que la remontaba al siglo VIII, su sacerdote no lo permitio al

defender que habia que hacerlo a la época en la que habia estado la Sagrada Familia.
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Por su parte, en 2003 Yasmine El-Rashidi entrevistd a Peter Sheehan en el
momento algido de las excavaciones arqueoldgicas. En reconstructing the past,
publicado en Al-Ahram Weekly On-Line, el arquetlogo, ademas de hablar de la
excavacion se mostraba muy critico con otro tipo de intervenciones condicionadas por
el turismo que se estaban llevando a cabo en la zona, en las que aunque no se aluda

directamente a la iglesia de San Sergio queda claro que la afectaban.

TRABAJOS DE RESTAURACION

En relacion a la que se puede considerar primera intervencion de restauracion
Ilevada a cabo en la iglesia de Abu Sirga, hay que remitirse obligatoriamente a las Actas
del Comité de Conservation des Monuments de I"Art Arabe, publicadas en forma de
boletin. Las referencias del Comité a la iglesia son fundamentales, pues permiten saber
con bastante exactitud en qué consistieron los trabajos llevados a cabo por dicha
institucion entre 1897 y 1952, algo que hasta este momento no se habia llevado a cabo y

que modifico la iglesia para dejarla tal y como se encuentra en la actualidad.

El hecho en si de la génesis de la puesta en valor del arte copto queda bien
explicado por Gawdat Gabra en The Treasures of Coptic Art in the Coptic Museum and
churches of Old Cairo al hilo de la gestacion del Museo Copto, pero los trabajos de
restauracion de las iglesias del Viejo Cairo llevados a cabo por el Comité, pioneros para
el arte copto, tenian a su vez una fundamentacion teérica influenciada por lo que estaba
sucediendo en Europa sobre la evolucion del concepto “monumento”. Aunque no se
aluda estrictamente a este ambito, el proceso se puede entender muy bien en la obra
Conservacion de Bienes Culturales; Teoria, historia, principios y normas, escrita por
Ignacio Gonzélez-Varas en 1999, siendo en Egipto Max Herz Pasha el que cataliza la
labor que habia realizado afios antes Eugéne Viollet-le-Duc en Europa directa o

indirectamente.

La gestacion de los organismos que han establecido el criterio de las
intervenciones generales sobre patrimonio desde el periodo de entreguerras, importante
para entender también en este caso la funcion del Comité de Conservation des

Monuments de I"Art Arabe y su posterior transformacion en el Supreme Council o
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Antiquities, queda en otro &mbito muy bien resumida en el articulo La conservacion de
las Obras de Arte en los Museos. Funciones del departamento de restauracion, escrito

por Pilar Sedano en 1999 en la revista Arbor.

Algunas de las intervenciones llevadas a cabo en Egipto, que con la vision actual
pueden resultar de dudoso criterio, fueron habituales y, lo que es peor, se siguen
practicando. Sin ir mas lejos, las criticas de Peter Sheean sobre el uso indiscriminado de
cemento expresadas en el articulo de Yasmine EI-Rashidi, material que se ha empleado
para recubrir los edificios antiguos tanto por el exterior como por el interior, tiene su

fundamento en la denominada Carta de Atenas de 1931.

Desde entonces ha pasado mucho tiempo, pero la conferencia patrocinada por la
UNESCO en EI Cairo en 2002 para debatir sobre los trabajos de conservacion que se
estaban llevando a cabo en sus edificios histéricos, confirmo el uso del cemento
Portland, lo que explica el desencanto de cualquier persona con un minimo de
sensibilidad que puede encontrarse con actuaciones poco respetuosas. No obstante, la
polémica de los malos criterios en relacion a otros ambitos del patrimonio egipcio esta
de actualidad, pues como han puesto de manifiesto en los Gltimos tiempos los medios de
comunicacion ha afectado igualmente a uno de los monumentos mas emblematicos de

época faraonica, la piramide escalonada de Zoser.

En Abu Sirga, por desgracia todo parece indicar que no existe documentacion
significativa relacionada con unos trabajos de drenaje llevados a cabo cuando la
inundacion de la cripta paso de ser temporal a convertirse en un problema permanente y
en aumento, aungue sus resultados, en parte evidentes, han salido a la luz en lo que al
subsuelo se refiere con la excavacion arqueoldgica de ARCE; siendo también
explicados en el articulo publicado por la empresa Egy-Tech aludido al inicio de este
apartado (Protection and strenghthening of the Holy Family Cript at Abu-Serga
Church).

Precisamente dicho proyecto, en esencia de ingenieria pero con vertiente
arqueoldgica, generd necesariamente un seguimiento debido a su importancia y al

presupuesto invertido, siendo Conor M. Power el encargado en 2001 de elaborar para
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Development Alternatives, Inc. el informe titulado Preliminary Assessment of the
Physical State of the Old Cairo Structures, en el que se dedica especial atencion a la
iglesia de Abu Sirga por encontrarse en ella la cripta donde segun la tradicion vivio la
Sagrada Familia. En el mismo, se reflexiona sobre el progreso de los trabajos y se dan

las pautas para su seguimiento.

Llegados a este punto, habria que hacer mencion nuevamente a los articulos de
divulgacion escritos durante los trabajos de restauracion del equipo espafol por José
Sancho Roda y Antonio Sanchez Barriga: La iglesia copta de Abu-Sirga en El Cairo
(R&R, diciembre 1999); y La iglesia de Abu-Sirga. Los origenes del Cristianismo en
Egipto (Ars Sacra, mayo 2000), asi como que avanzado el proyecto en 2003 la
Secretaria de Estado para la Cooperacion Internacional y para Iberoamérica encargara a
consultores externos una evaluacion del mismo. La empresa contratada fue
Agroconsulting Internacional S.A., redactando la memoria José Ramdn Duralde y
Usama Zarief Dimitri. Bajo el titulo Evaluacién del Programa de Patrimonio Cultural
de la Cooperacion Espafiola, hay que destacar que curiosamente la intervencion en Abu
Sirga fuese uno de los tres proyectos tomados como modelo, junto con la lluminacion
del Centro Colonial de Santo Domingo, en la Republica Dominicana, y el Programa de
Preservacion del Patrimonio del Valle del Colca, en Perd. El informe evaluaba y
comparaba desde distintos puntos de vista los tres proyectos, por lo que las referencias a
la iglesia de los Santos Sergio y Baco son constantes. Afortunadamente, su existencia
evita tener que hacer una evaluacién personal, pudiendo ser completamente objetivos al

tratarse de una valoracion externa.

Una vez finalizados los trabajos, el Ministerio de Asuntos Exteriores editd en
2004, como también se menciond al hablar de las obras especificas sobre Abu Sirga, un
pequefio libro con abundante material grafico titulado Abu Sirga: La iglesia copta de

San Sergio y San Baco del Viejo Cairo, coordinado por Alberto Garin.

Pasados los afios, Abu Sirga sigue estando presente entre quienes participaron en
los trabajos arqueoldgicos y de restauraciéon. Si como hemos visto el equipo de ARCE
publico en 2010 los resultados de sus trabajos arqueologicos, en 2012 Gonzalo Lopez-

Cuervo presentd en la Universidad Complutense de Madrid su tesis doctoral bajo el
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titulo Desarrollos para la explotacién de datos integrados mediante fotogrametria y
laser escaner en proyectos de patrimonio arquitectonico, en la que habia un apartado
dedicado a la forma en que se tomaron iméagenes 3D de la cripta de la Sagrada Familia;
material que sirvié igualmente para que el doctorando realizara una maqueta de la

misma que fue obsequiada al Papa Chenuda I11.

Otra muestra de ello seria el presente trabajo, que ha permitido a su cargo hacer
el seguimiento de las intervenciones del equipo espafiol al afio de su finalizacion (2005)
y cinco afios mas tarde (2010), aprovechando igualmente los viajes para consultar,

recopilar informacion y documentar fotograficamente los resultados.

TRABAJOS ARQUEOLOGICOS

La idea que se tenia del fuerte Babilonia hasta antes de la excavacion
arqueoldgica esta perfectamente mostrada en el capitulo dedicado a El Cairo de la serie
de documentales Ciudades Bajo Tierra, grabado en 2009 y presentado por Don
Wildman, del que se han podido tomar imégenes de la reconstruccion digital. Pero tras
la publicacion de las excavaciones arqueoldgicas llevadas a cabo en la pasada década
por el American Research Center in Egipt (ARCE), paralelos y coincidentes con los
trabajos de restauracion de la iglesia de Abu Sirga realizados por el equipo espafiol, la
idea que se tenia del lugar ha cambiado sustancialmente. Bajo el titulo Babylon of
Egypt; The Archaeology of Old Cairo and the Origins of the City, se publicaron en el
afio 2010 de la mano de Peter Sheehan los resultados de la excavacion del area de la
fortaleza romana de Babylon, haciéndose no pocas veces alusion a lo largo del mismo a

la iglesia de San Sergio.

Dicho trabajo supone hasta el momento la obra de referencia sobre el tema,
aunque seguramente no sea definitiva. Su principal aportacion es llegar donde hasta
entonces no se habia llegado, es decir, a profundizar en su realidad historica
desenterrando su pasado, algo que fue anhelado desde hacia tiempo pero que no se
habia llegado a ejecutar con rigor hasta ese momento; gracias a los medios econémicos
y humanos aportados indirectamente por el proyecto de desecacion del subsuelo

realizado por USAID y CWO (Cairo Wasterwater Organization).
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SOBRE LOS SANTOS SERGIO Y BACO

Aunque a priori no tenga una relacion directa con las lineas de investigacion,
para finalizar el estado de la cuestion se ha considerado igualmente necesario saber
quiénes fueron los santos bajo cuya advocacion se puso la iglesia, que siempre ha estado
mas ligada a san Sergio que a san Baco a pesar de que el sinoxario etiope se refiriera a

ella en los siglos XIV-XV ya de forma conjunta.

Dejando de lado este pequefio detalle, ha habido que recurrir a hagiografias
antiguas, al no encontrarse apenas datos en las modernas. La de Alban Butler, titulada
Vidas de los Padres, Martires y otros principales santos: deducidas de monumentos
originales, que fue traducida al castellano en 1791; o la Biografia eclesiastica completa.
Vidas de los personajes del Antiguo y Nuevo Testamento; de todos los santos que
venera la Iglesia, Papas y eclesiasticos celebres por sus virtudes y talentos, en 6rden
alfabético, publicada bajo la direccion de Basilio Sebastian Castellanos en 1865,
aportaban datos muy basicos, lo que hacia pensar que al ser unos santos mas ligados al

cristianismo oriental tuviesen poca repercusion en Occidente.

Finalmente se ha podido obtener de la obra de John Boswell titulada Las bodas
de la semejanza: Uniones entre personas del mismo sexo en la Europa premoderna,
traducida al castellano en 1996, toda la informacidn relacionada con los santos Sergio y
Baco y el martirio que sufrieron, aunque ningln autor analiza la razén, o posible razon,
por la cual se puso bajo la advocacion de unos santos sirios la iglesia cairota; algo a lo

gue como se vera también se le puede dar una explicacion analizando las fuentes.

VALORACION FINAL

Para concluir el Estado de la Cuestion, podria afirmarse que el conocimiento de
la iglesia de Abu Sirga en el momento actual es muy limitado, a pesar del interés que
histéricamente se ha mostrado por ella, debido a la tradicion que la relaciona con la
estancia de la Sagrada Familia. Desde la ausencia de una cronologia clara, a la escasez
de referencias sobre sus elementos, pasando por la falta de una relacion mas evidente

con posibles precedentes, la informacion es dispersa y no pocas veces contradictoria.
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En la mayoria de los casos queda patente la vision cristianizada, aunque los
trabajos arqueoldgicos abren un nuevo panorama del que el equipo espafiol se puede
hacer participe, al aportar sus conocimientos e ilusién en pro de transmitir el patrimonio
de la iglesia de Abu Sirga a generaciones futuras, algo que dadas las circunstancias no
dependerd solamente del acierto de las intervenciones en el campo de la conservacion-

restauracion.

A pesar de todo, el Estado de la Cuestion permite que se puedan reorganizar y
relacionar las aportaciones hechas por distintos autores para intentar alcanzar los
objetivos especificos planteados en el apartado anterior, aunque son verdaderamente las
conclusiones de la excavacion arqueologica de ARCE las que han permitido ampliar las
lineas de investigacion y hacer una serie de reflexiones sobre la esencia de la iglesia
que, se espera, puedan servir en un futuro a otros estudios al plantear nuevos

paralelismos e ideas.
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, 2.- MARCO HISTORICO:
SITUACION SOCIAL Y ADMINISTRATIVA DE EGIPTO
DESDE SU HELENIZACION HASTA NUESTROS DIAS
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Para entender la evolucion de una sociedad es importante conocer su pasado,
solo asi, con perspectiva histoérica, comprendemos que muchos de los acontecimientos
ocurridos con posterioridad tienen su por qué, siendo en este caso el contacto con
griegos y romanos primero y, con los musulmanes despues, fundamental para valorar la
situacion que se vivia en Egipto en los albores del cristianismo, asi como el posterior
desarrollo de éste y supervivencia hasta nuestros dias. Por otro lado, la situacion actual
de los cristianos coptos en Egipto puede ayudarnos a entender lo ocurrido desde la
conquista arabe, ya que a pesar del tiempo transcurrido parece que determinadas

situaciones han cambiado poco.

Por Egipto pasaron las grandes civilizaciones occidentales de la antigiiedad y
dejaron su huella; Grecia aportando su pensamiento filoséfico y Roma su poderosa
administracion. Pero no se puede olvidar que Egipto fue anteriormente la cuna de otra
cultura fastuosa en todos los sentidos, la faradnica, por la que los invasores quedaron

fascinados a pesar de ver fundamentalmente en el territorio una fuente de recursos.

Desde la llegada de los griegos, las diferencias culturales y raciales entre
gobernantes y gobernados supondrian un fuerte contraste para una sociedad que habia
permanecido practicamente inalterada durante siglos, lo que légicamente propicid
muchos conflictos. Habria que esperar a que se legalizara el cristianismo para que los
egipcios autoctonos vivieran dos siglos de relativa calma, en los que se consolidaria la
cultura copta, pero por otro lado este hecho explica en gran medida los sucesos
posteriores, ya que en un ambiente de confrontacion generalizado en Egipto se retoman

muchos aspectos del pasado faradnico al amparo de un creciente nacionalismo.

Aunque los griegos llegaran a Egipto en el afio 332 antes de Cristo, en relacion
con ellos nos interesa especialmente el periodo temporal comprendido entre la muerte
de Alejandro Magno (323 a.C.) y la derrota que sufrieron Cleopatra y Marco Antonio en
la batalla de Actium (31 a.C.). Un periodo importantisimo para el que el aleman Johann
Gustav Droysen (1808-1884) acufid el término Helenistico en la primera mitad del siglo
XXM,

' DROYSEN, J. G.: Alejandro Magno. Fondo de Cultura Econémica, México D.F., 1988, p. 8.
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Alejandro 111, m&s conocido por Alejandro Magno (356-323 a.C.), tras heredar
en el afio 336 el trono de Macedonia, se propuso continuar la expansion territorial
iniciada por su padre, Filipo Il. Después de la conquista de Tiro tuvo que decidir entre
dirigirse directamente hacia su enemigo tradicional, Persia, o seguir hacia el sur;
decantandose por la segunda opcion tras ser persuadido por una delegacion de notables
egipcios que deseaba librarse de los invasores persas. En otofio del afio 332 entro en
Egipto y llegd hasta la por entonces capital, Menfis'®. Una vez establecido encargaria
proyectar en la costa otra ciudad que llevara su nombre, Alejandria, Unica que lo ha
conservado y que se convertiria en poco tiempo en un enclave estratégico del
Mediterraneo oriental, también para el cristianismo. Robin Lane, con una visidn mas
politica que poética de las estrategias y triunfos del conquistador, expone que al respetar
la religion y costumbres de Egipto se gano el apoyo de la casta sacerdotal, consiguiendo
incluso endiosarse, lo que habria supuesto una maniobra vital de cara a mantener apoyos

en sus posteriores camparias™.

Fig. 2.- Busto fundido en bronce de
Alejandro Magno en el exterior de la
Nueva Biblioteca de Alejandria.
Fotografia del doctorando.

2 BRIANT, P.: Alejandro Magno, de Grecia a Oriente. Aguilar Universal, Madrid, 1989, p. 58.
B LANE FOX, R.: Alejandro Magno. Conquistador del Mundo. Acantilado, Barcelona, 2007, pp. 313-
352. El autor explica que esto ocurriria especialmente tras su visita al oasis de Siwa, en Libia.
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La muerte de Alejandro Magno luchando en tierras lejanas contra los persas, y el
nacimiento postumo de su hijo, provocarian una serie de tensiones internas que
terminaron con el reparto de territorios entre sus generales, a pesar del intento de
Pérdicas por mantener unido el Imperio. En Egipto Ptolomeo, hijo de un noble
macedonio, se haria con el poder, ostentdndolo hasta su muerte y perpetuando la
dinastia de los laguidas™®, méas conocida por el nombre de su fundador.

Ptolomeo, tras ser proclamado faradn en el afio 305 habia seguido manteniendo
las tradiciones y costumbres religiosas de Egipto, pero tras helenizar la administracion y
el ejército comenz6 a marcar diferencias con respecto a la poblacion autdctona,
haciendo que se considerara Alejandria como una realidad al margen del territorio que
gobernaba. Este hecho se deberia fundamentalmente a las claras diferencias culturales
existentes entre las dos civilizaciones, pero también al interés de los gobernantes, que

pretenderian hacer de Alejandria una ciudad exclusivamente griega™.

Maurizio Damiano también explica que tras la consolidacion del poder llevada a
cabo por Ptolomeo Il (fig. 3), Ptolomeo Il mantendria el legado de sus padres tras
heredarlo en el afio 246 y se expandid territorialmente. Pero en relacion con el tema que
nos ocupa, lo més interesante es que otorgo la plena ciudadania alejandrina a los judios
que se habian trasladado desde Judea y ampard su religion, lo que tendra posteriormente

mucha trascendencia de cara a la expansion del cristianismo en la zona.

Fig. 3.- Octodracma con las efigies de Ptolomeo 1l y su esposa-
hermana Arsinoe conservado en el Museo Metropolitano de
Nueva York. Tras llegar al poder en el afio 283 a.C, con ellos se
inicia una practica habitual entre los faraones egipcios, pero
desconocida entre los griegos, el contraer matrimonio entre
hermanos, de ahi su gran parecido. Fotografia del doctorando.

Y BRIANT, P.: op. cit., p. 126.

> DAMIANO, M.: El Antiguo Egipto. El esplendor del arte de los faraones. Electa, Milan, 2001, p. 372.

El autor comenta que se referian a la ciudad como “Alejandria junto a Egipto”, lo que expresaba una

realidad que se mantendria hasta la llegada de los arabes; que la cultura griega y la egipcia no se llegaron

a mezclar, algo que se evidencia también en que Ptolomeo Il trasladara la capital de Menfis a Alejandria.
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El declive dinastico llegaria con Ptolomeo IV (221 a.C.) y Ptolomeo V (205
a.C.). El primero, por relajarse en las funciones de gobierno; el segundo, porque al
heredar el trono a la edad de cinco afios gobernd bajo regencia hasta que alcanzo la
mayoria de edad, y ya con plenos poderes se produciria un progresivo afianzamiento de

los intereses romanos en la politica interna de Egipto™®.

La influencia de Roma se consolidd definitivamente en tiempos de Cleopatra
VII, especialmente cuando en el afio 48 a.C. Julio César, tras hacerse con el poder en
Roma, llegd a Egipto persiguiendo a Pompeyo. Convertidos en amantes, tuvieron
incluso un hijo en el afio 47, Ptolomeo XV, mas conocido por Cesarion. Lo sucedido
hasta la muerte de Cleopatra es una historia tan apasionante como tragica'’, asi como
trascendental para la historia de Egipto porque supondria el final del dominio griego y el

verdadero comienzo de la romanizacion del territorio*®.

Cantarelli hace una completa relacion de los prefectos de Roma en Egipto
cuando desde la batalla de Actium (afio 31 a.C.) quedd totalmente bajo su control®,
pero a pesar de ello para Asimov este cambio de gobierno no significaria nada para la
mayoria de la poblacion egipcia, dedicada a la agricultura, pues segin sus palabras
Roma no era mas extranjera de lo que habia sido Alejandria, y el emperador romano

no estaba més distante de lo que pudo haber estado un faraén o un Ptolomeo®.

® SCHULLER, W.: Cleopatra, una reina en tres culturas. Siruela, Madrid, 2008, pp. 51-56. El autor
transcribe las palabras del historiador griego Polibio, en las que queda de manifiesto la influencia de
Roma en las cuestiones politicas, poniendo o quitando a los gobernantes egipcios. Todo a cambio de
contraprestaciones econdémicas entre las que no mediaba ningan escrapulo.
7 Segin Wolfgang Schuller esta denominacién seria despectiva, siendo llamado César, o Kaisar, su
traduccion al griego. Ibidem, p. 141. EI mismo autor analiza el desenlace de la historia, que en resumen
serfa el siguiente: A pesar de la muerte del emperador la figura de Cleopatra sigui6 estando presente en
relacion con Roma, pues tras la victoria de Filippo sobre Bruto, afio 42 a.C, el general Marco Antonio
habia recibido las provincias de Oriente, mientras que Octaviano recibi6 las de Occidente. En Egipto
Marco Antonio se unié a Cleopatra y repudi6 a su esposa, que era también hermana de Octaviano, pero
éste consiguio el apoyo del Senado al demostrarse que su cufiado habia donado territorios del Imperio a
su amante y a los hijos de ésta, lo que sabemos por Dién Casio (pp. 94 y 95). Plutarco aporta muchos
detalles de los acontecimientos transcurridos en este tiempo, pero nos vamos a quedar solamente con el
Gltimo acto, acelerado tras la derrota en la batalla naval de Actium (2 de septiembre del afio 31 a.C.), tras
la cual la pareja se tuvo que refugiar en Alejandria, muriendo tras ser herido Marco Antonio y
suicidandose poco despues Cleopatra (pp. 134-136). Al llegar Octaviano a Alejandria, ordend asesinar a
Cesarion y se hizo con el poder.
¥ DAMIANO, M.: op. cit., p. 373.
Y CANTARELLLI, L.: La serie dei prefetti di Egitto I. Da Ottaviano Augusto a Diocleziano. Edizione
Anastatica, Roma, 1968.
20 ASIMOV, I.: “Los egipcios™. Madrid, 1984, p. 201.
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El mismo autor va a diferenciar igualmente entre la época de apogeo,
propiamente romana, y la que coincide con las horas bajas de un Imperio que se
mantendra fundamentalmente desde Oriente, y que conocemos por bizantina.
Curiosamente, en la primera Roma dejo hasta las persecuciones libertad en lo que a
culto religioso se refiere, mientras que en el periodo bizantino, a pesar de profesarse en

todos los territorios una misma religion el enfrentamiento seria casi constante.

El que Egipto se convirtiera en granero del Imperio hizo que hubiera también
buenos momentos. El historiador Felipe Sen destaca en este sentido el reinado de
Nerdn, desde el que se viviria un siglo de gran prosperidad hasta que surgieron los
conflictos religiosos entre griegos y judios, pues Alejandria se habia convertido tras la
destruccion de Jerusalén en el epicentro del judaismo. En este asunto en concreto para
los historiadores una de las fuentes de referencia es Flavio Josefo, un fariseo que nacid
hacia el afio 37 d.C. y que en época de Neron viajo a Roma enviado por las autoridades
judias al ver inminente el conflicto. Pero se podria decir que Josefo se pasé al enemigo,
pues le daria la ciudadania y una pension anual, tomando posteriormente parte en el

asedio y destruccion de Jerusalén en el afio 70%.

Los alejandrinos egipcios sentian poco aprecio por los judios, que luchaban por
conseguir la ciudadania romana® y tenian cierta influencia sobre los romanos, como
demuestra el hecho relatado por el fildsofo y tedlogo Filon, que encabezé en el afio 39
d.C. una delegacion judia a Roma para entrevistarse con Caligula de cara a solicitar no

tener que poner representaciones del emperador en las sinagogas®.

A pesar de todo, los primeros en evangelizarse en Egipto, y por €s0s mismos
afios, fueron los judios, aunque dado que en el siguiente punto se va a tratar en
profundidad, en el apartado que nos ocupa, interesara saber como fueron las relaciones
de Egipto con el Imperio Romano una vez cesaron las persecuciones hacia los cristianos
(afio 313) y hasta la llegada de los arabes (639).

21 SEN, F.: Josefo y Egipto. En Aegyptica Complutensia. Revista de la Universidad de Alcala, N° 1/1992;
De Narmer a Ciro (3.150 a.C. — 645 d.C.). Madrid, 1992, p. 149. En alusién a otro articulo suyo: Una
época agitada y dificil. Flavio Josefo: Personaje contradictorio. Cultura Biblica n® 29, 1972, pp. 289-
291.
22 |bidem, p. 149-151.
# SCHULLER, W.: op. cit., p. 73.
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Fig. 4.- Mapa de Egipto en el siglo Il de nuestra era. Publicado por Bernard Lugan, p. 97.

Cuando el cristianismo se convirtié en religion oficial del Imperio (Edicto de
Tesalonica, afio 380) en Egipto ya estaba fuertemente asentado. Esa seria, seguramente,
la razon que explica lo que sucederia con posterioridad, cuando el deseo por escapar del
control de potencias extranjeras utilice la religiobn como elemento de confrontacion en el
marco de los concilios ecuménicos. Pero tras el Concilio de Calcedonia (451), momento
en que se produce la ruptura definitiva a nivel religioso, la alegria duraria poco, ya que
desde Constantinopla se siguié considerando el territorio como su granero y, por tanto,
un enclave estratégico que habia que conservar a toda costa aunque implicara una
tension constante.
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Los cristianos, aun siendo una mayoria creciente, seguian conviviendo con el
resto de religiones, a las que tras radicalizarse fueron desplazando. Este ambiente de
confrontacién perjudico igualmente al pensamiento y a la cultura; un ejemplo es que en
el afio 391 el patriarca Tedfilo ordenara destruir el Serapeum, que albergaba la también
famosa segunda biblioteca de Alejandria®. Sin embargo, Rémendon opinaba que en la
Alejandria del siglo V la resistencia que opuso el paganismo fue grande, porque adn
estarfan muy arraigadas las tradiciones faradnicas y griegas®, algo que vendria a
coincidir con descubrimientos recientes que se extienden a otras partes de Egipto, como
que aparezcan enterramientos de época copta y arabe con monedas, algo habitual desde
el comienzo del periodo griego en relacién a tradiciones paganas.

Precisamente en arqueologia, uno de los aspectos esenciales para valorar la
posicion social y la evolucién cultural de un pueblo son los enterramientos. En este
sentido, para Chevalier en el terreno funerario uno de los grandes cambios en Egipto
vino dado por el progresivo abandono de la momificacion, lo que hizo que amortajarse
se convirtiera en practica comin® y que por ello los tejidos coptos sean una de sus
producciones mas conocidas. Otros aspectos formales de los enterramientos coptos
estan siendo descubiertos en misiones arqueoldgicas como en la que participa la
cotutora de este trabajo, la doctora Ester Pons Mellado, conservadora del Departamento
de Antigiiedades Egipcias y Proximo Oriente del Museo Arqueologico Nacional, y
miembro de la Mision Arqueoldgica Espafiola de Oxirrinco (El-Bahnasa). En dicho
yacimiento los cuerpos que han aparecido tienen los pies situados hacia el este, mirando
hacia la salida del sol (fig. 5), pero lo més sobresaliente para el tema que nos ocupa es
que se haya encontrado una mujer con una moneda musulmana en el coxal izquierdo, lo

que evidencia que la tradicién pagana continué tras la conquista arabe?’.

2 BECKWITH, J.: Arte Paleocristiano y Bizantino. Manuales de Arte Catedra, Madrid, 2010, p. 76. Ese

panorama se presenté recientemente en la superproduccion cinematografica “Agora”, del director espafiol

Alejandro Amenabar, en la que se recrea el ambiente social de la Alejandria del siglo 1V en torno a la

figura de Hipatia.

2 WISSA WASSEF, C.: Pratiques rituelles et alimentaires des coptes. Publications de L"Institut Francais

d"Archéologie Orientale du Caire, Caire, 1970, p. 5, en alusion a Roger Rémendon: L Egypte et la

supréme résistance au christianisme (siécles V-VII). BIFAO, Le Caire, 1952, pp. 66 y 67.

% MINGORANCE, L.: Hilos de la historia de Egipto; los tejidos coptos. Tendencias del Mercado del

Arte, N° 29, Enero 2010, p. 10.

2’ PONS MELLADO, E.: Una moneda islamica en un enterramiento femenino en la Necrépolis Copta

del Yacimiento Arqueoldgico de Oxirrinco, El Bahnasa, Egipto. En Actas del XV Congreso Nacional de

Numismatica, Madrid, 2014 (en prensa). La moneda en origen estaria seguramente en la boca, segin la
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Fig. 5.- Enterramientos coptos de época arabe en las excavaciones de Oxirrinco. Imagen cedida por la
Mision Arqueoldgica Espafiola de Oxirrinco (EI-Bahnasa), Egipto.

El periodo en el que a pesar de todo se entiende que hubo un predominio
propiamente copto no dur6 mucho. Tras el concilio de Calcedonia, la mayoria copta
(monofisita) sufriria discriminacion religiosa por parte de los bizantinos al ser
considerada hereje, situacion que se agravaria con el tiempo al ser sometidos por la
fuerza a los intereses del Estado. Todo ello favorecié que los egipcios se volvieran
todavia mas nacionalistas con su lengua, su religion, el arte y sus costumbres, lo que
traeria de nuevo persecuciones. Pero el momento mas complicado llegd con el gobierno
de Justiniano (527-565), cuando se llegaron a cerrar las iglesias monofisitas y se

marginé a los coptos de la administracién ptblica y de las profesiones liberales.

tradicidn greco-romana, pues la idea extendida de que se colocaran monedas en los 0jos no cuenta con
evidencias arqueoldgicas. En época faradnica, durante la ceremonia de momificacion se dejaba abierta la
boca del difunto para que entre otras cosas “pudiera comer”, mientras que la tradicion greco-romana hacia
gue se pusiera una moneda en la boca para pagar a Caronte el trayecto en barca.
% GARCIA MORENO, L.A.: El Particularismo Egipcio Bizantino (Siglos V-VII): Las visperas de la
conquista arabe. En Aegyptica Complutensia. Revista de la Universidad de Alcald, Madrid, N° 1/1992, p.
155.
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Demicheli profundiza en el analisis de los edictos de Justiniano relacionados con
Egipto, reflejo de la situacion desde el punto de vista oficial, en los que se reestructura
el territorio y se llega a suprimir su diocesis. De entre ellos Garcia Moreno destaca el
titulado: Sobre los alejandrinos y las provincias egipcias, en el que se intenta remediar
en base a 28 capitulos la preocupante situacion administrativa del pais. La mayoria de
estudiosos piensan que estaria fechado entre el 553 y el 554%°, y por él se dividié el
territorio en cinco distritos de igual jerarquia: Egipto, Augustamnica, Arcadia, Tebaida
y Libia, para debilitar al pais y controlarlo mejor®, recayendo el gobierno de cada uno
de ellos en un funcionario de nueva creacion, un duque, con plenos poderes politicos y
militares. La unidad territorial permaneceria a efectos del cobro de impuestos, que se
centralizaban en Alejandria para su posterior traslado a Constantinopla, mientras que el
duque era una autoridad eminentemente militar al existir una situacion interna muy
tensa, en la que los funcionarios imperiales tenian que ir escoltados si querian hacerse
respetar. El ejército tenia que cumplir, por tanto, misiones de escolta y castigo porque
los poderosos se habian dotado de soldados propios; mientras que para controlar a los
funcionarios Justiniano otorgd poderes a los obispos melquitas, pues al aumentar su

nGmero creci6 igualmente la corrupcion™.

Garcia Moreno resume muy bien la situacion, comentando que otro problema
para la tributacion era el gran desarrollo del monaquismo, al quitar, por un lado, mano
de obra en el campo vy, por otro, fomentar el clientelismo entre los campesinos al
disfrutar de privilegios fiscales. EI mismo autor dice también que después de Justiniano
una mayor tolerancia posibilitd la restauracion del patriarca monofisita, pero se produjo
un debilitamiento del Estado que aprovecharian los persas desde el afio 614; invadiendo
buena parte de la costa oriental del Mediterraneo, como Egipto, Siria, el norte de
Mesopotamia y grandes zonas de Asia Menor. En Egipto los persas, que permanecieron
entre el 619 y el 629, favorecieron a los coptos en detrimento de los bizantinos, aunque
Heraclio tras conseguir recuperar momentaneamente el territorio (622-638) los

reprimiria con dureza.

2 DEMICHELI, A.M.: L’editto X1l di Giustiniano: in tema di amministrazioe e fiscalita dellEgitto
bizantino. G. Giapichelli Editore, Torino, 2000, pp. 17-30. La autora baraja otra posible fecha que seria
anterior; entre los afios 538-539.
% LUGAN, B.: Los egipcios; de los origenes hasta nuestros dfas. Ariel pueblos, Barcelona, 2003, pp. 100
y101.
1 GARCIA MORENO, L. A.: op. cit., pp. 155-156.
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La llegada de los &rabes aprovechando la situacion interna hizo que se perdiera
definitivamente el territorio. Por eso hablar del islam es fundamental en relacion con los
coptos, ya que poco después de su aparicion quedarian dentro de su ambito de
influencia y a merced de su propia progresion histérica, que de forma muy esquematica

se puede englobar en los siguientes periodos:

La llegada de los arabes a Egipto y la ocupacion del territorio.

La Plena Edad Media, con las cruzadas como acontecimiento destacado.

La Baja Edad Media y la Edad Moderna, en la que el contacto Oriente-Occidente deja
de ser tan bélico para tomar un caracter mas comercial.

El colonialismo, desde la expedicion de Napoleon Bonaparte.

Y la situacién en nuestros dias, muy de actualidad.

Steven Runciman sintetiza el origen de la religion islamica antes de hablar de las
cruzadas, empezando por su fundador, Mahoma, un miembro humilde del clan de los
quraisitas que tras sus viajes se sentiria especialmente atraido por el cristianismo
monifisita al parecerle el mas monoteista. En el afio 622, momento en que tuvo lugar la
hégira, tenia pocos seguidores, pero al morir dejé consolidada y asentada una idea que
para el autor resultaba sencilla: Habia un Dios en el cielo, un jefe entre los fieles para
reinar en la tierra y una ley, el Coran, por la cual se reinaria®. Sin embargo Hitti habla
de la expansion del cristianismo y del judaismo por las tierras de Arabia en torno al

siglo VI®®

, por lo que el conocimiento de Mahoma de éstas y otras religiones puede que
no se debiera exclusivamente a sus viajes por paises del entorno. En cualquier caso, éste
podria ser el motivo por el cual Mahoma denominé a cristianos y judios como “gentes
del libro” (ahl al-Kitab) o dimmis (pueblos protegidos)*, mostrando con ello un cierto

respeto que no impediria en el futuro constantes conflictos.

%2 RUNCIMAN, S.: Historia de las Cruzadas. Alianza Editorial, Madrid, 2008, pp. 29 y 30. A lo que el
autor también afiade que a diferencia del cristianismo, que siempre predic6é una paz que nunca logro, el
islam no tuvo ningin rubor en presentarse con un alfanje. Por su parte, Bernard Lugan aclara que
Mahoma pertenecia a la tribu de los Beni Hasim, que formaba parte a su vez del clan de los quraisitas y
que tenia como asentamiento principal la ciudad de Yatrib. Pero establece que la hégira fue una
emigracion forzosa al no ser aceptado el monoteismo que empez6 a predicar Mahoma en torno a los afios
612-613. op.cit., p. 109.
3 HITTI, P.K.: Historia de los Arabes. Editorial Razén y Fe, Madrid, 1950, pp. 48 y 49.
% BAHR, A.M. (Coord.): Cristianismo; Guia ilustrada de 2.000 afios de fe cristiana. H.F. Hullman,
Potsdam, 2009, pp. 138 y 264.
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Aprovechando la progresiva debilidad del Imperio, Omar, segundo califa omeya,
ordend en diciembre del afio 639 la invasién de Egipto®, decision que Jacques Tagher,
teniendo como referencia a Ibn “Abd al-Hakam, manifiesta que se habria tomado antes
de la muerte del profeta. Seria asi porque Mahoma habria enviado a Ciro, gobernador y
patriarca melquita de Alejandria, una carta cordial invitando a la conversion al islam
debido a la situacion que sabia vivian con los bizantinos. En esto, al parecer, no
solamente importaba la cuestion religiosa, sino que influirian también otros factores,
como buscar alternativas a los serios problemas de abastecimiento causados por el
habitat extremo de la Peninsula Arabiga®. En cualquier caso, cambi6 la historia de
Egipto para siempre, porque a pesar de las distintas etnias que han ido ostentando el

poder hasta nuestos dias todas han tenido en comun la religion.

Las tropas invasoras, formadas por unos cuatro mil hombres (ochocientos de
ellos a caballo), estaban al mando de Amr ibn al-As, que conto igualmente con la ayuda
de los coptos autdctonos. Tras la batalla de Helidpolis (julio o agosto del afio 640) los
bizantinos, a pesar de su superioridad numérica, se tuvieron que refugiar en la fortaleza
de Babylon al ser derrotados, lo que aprovecharon los arabes para tomar el resto del
pais®’. El asedio durarfa siete meses, hasta que los arabes, tras rellenar parcialmente el

foso pudieron trepar por las escalas y tomar la fortaleza el 6 de abril del afio 6413,

La costumbre desde la antigiiedad en este tipo de acciones era el saqueo y la
toma de esclavos entre la poblacién, pero los arabes optaron en sus razias por tacticas
menos primitivas, pues pensaban que la obtencion de tributos era mejor negocio a
medio plazo. Por otro lado estd la cuestion religiosa, en la que los arabes fueron en
principio tolerantes; aunque llegaria el momento en el que los coptos tuvieron que elegir
entre la conversiébn o mantener su fe a cambio de tributos, la denominada jizia,

estableciéndose con la siguiente formula: En el nombre de Ala, el misericordioso, el

% LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: Historia de Egipto, de la conquista arabe al presente. Akal,
Madrid, 2008, p. 11.
% TAGHER, J.: Christians in Muslim Egypt; An Historical Study of the Relations between Copts and
Muslims from 640-1922. Arbeiten zum spatantiken und Koptischen Agypten, Altenberge, 1998, pp. 9-11.
¥ RUNCIMAN, S.: op. cit., p. 32. Hitti comenta que Amr ibn al-As, de cuarenta y cinco afios de edad,
conocia bien Egipto por haber viajado en las carabanas; aunque dice, curiosamente, que la fortaleza se
encontraba en la isla de Roda.
% HITTI, P.K.: op.cit., pp. 127 y 130. Como en tantas otras ocasiones, los datos no coinciden. Por
ejemplo, LUGAN, B.: op.cit., p. 110, dice que la fortaleza se asalto en septiembre del afio 642.
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compasivo, ésta es la amnistia concedida al pueblo de Egipto, a su religion, a sus
bienes, a sus iglesias y a sus cruces, a sus tierras y aguas, ninguna de las cuales sera
tocada o confiscada. A cambio, se establecia que cristianos y judios pagarian una
contribucion siempre que el nilometro (fig. 6) alcanzara los dieciséis codos; nivel con el

que se estimaba que habrfa una cosecha aceptable®.

Fig. 6.- Columna central y detalle del
nilémetro de la isla de Roda, sistema con el
que se media el nivel de las crecidas del Nilo
para hacer una estimacién de las cosechas.
Fotografias del doctorando.

Como Egipto era el granero del Imperio, una fuerza expedicionaria bizantina
intentd su reconquista a principios del afio 645. Tomaron Alejandria, pero de camino a
Fustat (primer asentamiento urbano arabe) fueron derrotados, teniendo que replegarse y

finalmente dar el territorio por perdido®.

Comenzé entonces un largo proceso de islamizacion que no se ha llegado a
completar debido a las fuertes convicciones de una parte de los coptos, aunque desde un
primer momento muchos de ellos se convertirian al islam con la esperanza de no ser

discriminados y pagar menos impuestos.

¥ LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., p. 12.
“ RUNCIMAN, S.: op. cit., p. 32.
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En lo religioso, se respetaron los santuarios cristianos porque el propio Mahoma
habia matizado que mientras que a los gentiles habia que brindarles la opcion de
convertirse al islam o morir, a los pueblos de las escrituras habia que respetarles sus
lugares de culto y dejarles practicar su religion sin impedimento; aunque no podrian
llevar armas, ni montar a caballo y pagarian un impuesto de capitacion, la mencionada
jizia. También se les dejaria construir iglesias siempre que no fueran mas altas que sus
mezquitas, y que el tafiido de sus campanas o sus oraciones no fueran escuchadas por
los musulmanes. En lo personal, no podian hacer proselitismo, ni casarse con mujeres

musulmanas™.

Los arabes mantuvieron la division en provincias, pero aunque Alejandria les
causé una gran impresién®® trasladaron la capital a un nuevo emplazamiento cercano a
la antigua Menfis, Fustat, cuya traduccion seria “el campamento”. Con ello se regresaba
al entorno de una de las grandes capitales del pasado faradnico y se controlaba mejor el
territorio en su conjunto®®. La ciudad estaba localizada en lo que hoy conocemos como
el Viejo Cairo, muy cerca de lo que fue la fortaleza romana de Babylon, pero es un area
arqueoldgica muy extensa y no abierta al turismo en la que ain queda mucha superficie

por excavar (fig. 7).

A este primer periodo de dominacién se remonta la construccion de las primeras
iglesias del Viejo Cairo, aunque no durd demasiado, pues la dinastia abasida sucedi6 a
la omeya en el afio 720 y fueron menos tolerantes con las cuestiones religiosas. Al-
Mutawakil (847-861), sin ir mas lejos, decreto que cristianos y judios pusieran imagenes
de demonios en las puertas, nivelaran sus enterramientos a ras de suelo, vistieran de

amarillo, o montaran sobre mulas en sillas de madera®*.

* RUNCIMAN, S.: op. cit., pp. 21-34. El autor comenta que cuando los arabes tomaron Jerusalén en el
siglo VI el califa Omar fue al Santo Sepulcro, pero no quiso orar alli porque pensd que si lo hacia sus
seguidores lo convertirian en mezquita.
*2 IDRIS BELL, H.: Egypt from Alexander to the Arab Conquest. Oxford University Press, Oxford, 1948,
p. 55. El que hablara de judios seria otra evidencia de que el cristianismo no terminé con esa importante
presencia semita en la ciudad. Amr ibn al-As, sin ir mas lejos, describié Alejandria tras tomarla como:
ciudad que tiene cuatro mil palacios, cuatro mil casas de bafios, cuatrocientos teatros, mil doscientos
puestos de verduras y cuarenta mil judios.
* LUGAN, B.: op.cit., p. 112.
“HITTI, P.K.: op.cit., pp. 285 y 286. Aunque el autor dice que a pesar de todas estas medidas en su
conjunto las minorias gozaron de una amplia tolerancia, llegandose a traducir al arabe las Sagradas
Escrituras y ocupando los coptos cargos administrativos de cierta relevancia.
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Fig. 7.- Excavaciones de Fustat en octubre de 2003. Fotografia del doctorando.

Uno de los personajes fundamentales del periodo fue Ahmed ibn Tulun, militar
turco enviado por los abasidas en el afio 868, que al ver las posibilidades que tenia
Egipto se las ingenié para independizarse del califato. Mand6 construir al norte de
Fustat una nueva ciudad a la que Ilamarian al-Qatai (los barrios), de la que se conserva
su interesante mezquita. Fue un momento de prosperidad en el que el pueblo vivié una
relativa bonanza, pero tras la muerte de ibn Tulun el califato se anexioné de nuevo

Egipto, al-Qatai fue arrasada, y la poblacién del pais reprimida duramente®.

Para el patrimonio copto esta etapa tuvo también su repercusion, pues los
musulmanes al no conseguir de ellos las sumas requeridas vendieron a los judios una
cuarta parte de las iglesias de Alejandria y otra que habia en el Viejo Cairo (sin
especificar)*, pero que podria tratarse de la actual sinagoga de Beni-Ezra, Unico lugar

de culto judio que existe actualmente dentro de Babylon.

* LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., p. 25. Por suerte se respet6 la mezquita.
*® TAGHER, J.: op. cit., p. 91. El autor toma la referencia de la traduccién que hizo Pierre Vattier de los
textos de Jinjis ibn al-"Amid. Lo que se dice es que dicha iglesia estaba junto a la de al-Muallaga.
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Los califas abasidas, que tenian su corte en Damasco, empezaron a verse
sometidos al capricho de su guardia personal, lo que provocé una inestabilidad que se
reflejaria en las provincias y que los cruzados aprovecharon. En el caso concreto de
Egipto, un eunuco llamado Abu al-Misk Kafur, tutor de los hijos de al-l1khshid, llego a
gobernar el pais entre los afios 966 y 968, tiempo en que un gran incendio afecto a
Fustat y la sequia provocd hambruna entre la poblacion. Pero los fatimies se habian
hecho fuertes en el norte de Africa y aprovecharon la debilidad de los abasidas para
hacerse con el poder. Al-Muizz li Din Allah al Fatimi, que se consideraba descendiente
de Mahoma a través de su hija Fatima y de Ali, primo del profeta, se convertiria en
nuevo califa (969-975). Su ejército llego a Fustat el 1 de julio del afio 969 al mando de

al-Siqili, que pronto comenzaria a construir una nueva ciudad; EI Cairo®’.

Sin embargo, Runciman también opina que los cristianos de las antiguas
provincias romanas estuvieron en principio mejor con los musulmanes que con los
bizantinos, exceptuando en ciertos momentos del gobierno de al-Hakim (996-1021), que
a pesar de ser hijo de cristiana y educado por cristianos los reprimié con dureza entre los
afios 1004 y 1014. A pesar de ello, no impidié que sus principales consejeros siguieran
siendo cristianos®®, porque por su situacion ofrecian mayores garantias de fidelidad y

estaban muy capacitados por su conocimiento de la administracion bizantina.

Esta estrecha relacion hacia igualmente que los califas con frecuencia donaran

fondos para mantener los monasterios y santuarios cristianos*®, aunque volviendo al

" LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., p. 26. La autora comenta que una vez elegido el terreno
los astrélogos fueron los encargados de consultar las estrellas para establecer el momento en que se debia
comenzar a construir. Se habia marcado un perimetro con cuerdas atadas a campanas para poder dar la
orden de trabajo al unisono, pero cuenta la leyenda que para disgusto de los astrdlogos un cuervo se poso
en una de las cuerdas, lo que hizo sonar las campanas y que los obreros empezaran a trabajar sin que se
hubiera dado la orden. Se miré entonces la estrella o planeta que estaba en ascendente en ese momento,
viendo que era Marte, cuya traduccion al arabe es al-Qahira (El Cairo). Para esto también hay otras
teorias; Brian Fagan dice en su obra El Saqueo del Nilo: Ladrones de tumbas, turistas y arque6logos en
Egipto. Barcelona, 2005, p. 53, que al-Qahirah significa “El Triunfador”. La profesora Lufti también
destaca que el cambio de dinastia supuso un cambio de etnia, pues mientras la mayoria de la poblacién
era ya musulmana y de etnia suni, los fatimies eran de la chii.
* RUNCIMAN, S.: op. cit., p. 44. Uno de los ejemplos que pone el autor es la destruccién del Santo
Sepulcro de Jerusalén en el afio 1009, la quema de cruces, y que permitiera que se construyeran pequefias
mezquitas en los tejados de las iglesias. Hacia el 1014 se habrian quemado o saqueado unas 30.000
iglesias y muchos cristianos se habrian convertido al islam. En 1017 se otorgd de nuevo plena libertad de
culto a judios y cristianos, lo que haria que unos 6.000 apostatas retornaran al cristianismo. En 1020 las
iglesias habian recuperado sus bienes o se habian reconstruido.
* LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., p. 33.
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gobierno de al-Hakim, la presion que sufrieron los coptos y los dafios causados a sus
iglesias fueron enormes, llegando a ordenar en 1008 la destruccién y el saqueo de las
iglesias del Viejo Cairo, algo trascendental para el tema que nos ocupa y que llegé a
afectar también en 1013 a los monasterios. Igualmente fue responsable de marcar a los
coptos al tatuarlos una cruz en la mano™, algo que hoy en dia hacen por orgullo (fig.
263).

En el siglo XI los cristianos occidentales empezaron a ver la lucha contra los
musulmanes como una cuestion religiosa, aunque no por la opresion que causaran a sus
hermanos de fe con tendencia monofisita, a los que seguian considerando herejes. Los
caballeros cristianos fueron animados por las autoridades eclesiasticas a dejar a un lado
las disputas internas y combatir a los musulmanes, recibiendo como recompensa a sus
servicios un beneficio espiritual y la posibilidad de apropiarse de las tierras
conquistadas. Estos, por su parte, no fueron menos y proclamaron la Guerra Santa
(jihad), dando comienzo las Cruzadas, acontecimento que para Runciman lo cambiaria
todo. Los cruzados tomaron Jerusalén en el afio 1099 y fueron recibidos por los visires
egipcios cordialmente, al pensar que podrian ser aliados suyos contra los selydcidas,
pero la idea se les quitd cuando se enteraron de que habian masacrado a los setenta mil

musulmanes que se estima vivian en la Ciudad Santa.

En 1117, aprovechando las guerras internas entre visires, los cruzados
invadieron Egipto, siendo desde entonces sucesivamente atacado por musulmanes y
cruzados. La ultima en 1169 por los sirios, que se habian anexionado Damasco en 1154.
Los cruzados habian puesto en su punto de mira Egipto, ya que mientras en Siria los
musulmanes estaban unidos, la dinastia fatimita parecia tocar a su fin y era clave que no

cayera en manos de Nur ed-Din, tio de Saladino.

El rey Balduino Il habia amenazado con invadir Egipto en 1160 y para
disuadirle se le prometio un tributo anual de 160.000 denarios. Como el pago no se
habia hecho efectivo nunca, la muerte de Balduino le sirvié como pretexto a su sucesor,

Amalarico, para atacar el pais en septiembre de 1163. Runciman explica que fue una

0 TAGHER, J.: op. cit., pp. 96-107. La fuente que cita en ralacion al tatuaje (p. 103) es John Carswell’s:
Coptic Tattos Designs. The American University of Beirut, Beirut, 1958.
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incursion rapida, pues la crecida del Nilo les forzo a retirarse, pero las intrigas
propiciarian alianzas de conveniencia esporadica entre cruzados y musulmanes que
posibilitarfan que los cristianos occidentales entraran en El Cairo®!. Al intuir que las
alianzas durarian poco, los cruzados se animaron definitivamente a conquistar Egipto y
marcharon hacia El Cairo. Los musulmanes opusieron mucha resistencia, pero los
cruzados en su avance masacraron a la poblacion sin distincién, haciendo que los coptos

se unieran a los musulmanes para luchar contra ellos.

Los fatimitas ante una compleja situacién interna llegaron a incendiar Fustat el
13 de noviembre de 1168 para que no cayera en manos cristianas y amenazaron con
hacer lo mismo con EIl Cairo. Mientras negociaban llegaron noticias de una alianza con
los sirios, que finalmente termind en invasion y los cruzados no tuvieron otra opcion
que retirarse, poniéndose fin al inico momento en que supuestamente se pudo poner en
relacion Abu Sirga con los cruzados. La consecuencia es que los sunies, al mando de

Saladino, se harfan definitivamente con Egipto poco después®.

Al término de la Tercera Cruzada, Ricardo Corazdn de Ledn opinaba que Egipto
era el punto vulnerable de los musulmanes, comenzando a principios del siglo XIII los

preparativos para una nueva expedicion y los acuerdos con la potencia naval de Venecia

> RUNCIMAN, S.: op. cit., pp. 82, 524-528. El autor comenta que en abril de 1164 Nur ed-Din se
decidi6 a intervenir en la situacién de Egipto a peticion del ex visir Shawar, enviando el califa de
Damasco a su lugarteniente Shirkuk junto con su sobrino Saladino y un gran ejército. Enterado el visir
Dhirgham pidi6 ayuda a Amalarico, pero era demasiado tarde, a finales de mayo lo habian depuesto y
Shawar ocupaba de nuevo el cargo. Nuevamente en el poder, Shawar no quiso cumplir lo pactado con
Nur ed-Din y pidio a la expedicion que regresara a Siria, pero se negaron. Por ello Shawar recurrié al rey
Amalarico, ofreciéndole grandes riquezas. Aceptd y en agosto estaba ya sobre el terreno, pero finalmente
se pacto la salida de ambos ejércitos extranjeros, aunque en enero de 1167 Shirkuk salié de nuevo desde
Damasco hacia Egipto. Shawar pidié otra vez ayuda a los cruzados, que sabedores de la importancia que
tenia para la estabilidad de sus territorios el que los sirios sunniés no se hicieran con Egipto intervinieron.
Los sirios acamparon en Guiza y los francos a una milla de las murallas de El Cairo. Shawar ofreci6 a
Amalarico 400.000 besantes a condicién de que permanecieran a su lado hasta derrotar totalmente a los
sirios. Mientras el contingente franco-egipcio decidié perseguir a los sirios en su retirada, una fuerte
guarnicién se quedd protegiendo la capital. Tras la firma de la paz obligaron a Shawar a firmar un pacto
que le comprometia a pagar 100.000 monedas de oro anuales y aceptar una pequefia guarnicion franca en
El Cairo, que controlaria las puertas de la ciudad. Esto ocurria en agosto de 1167, pero a finales de otofio
de 1168 la guarnicion alertaba de las molestias que se les causaba y de los rumores de una nueva alianza
entre Egipto y Siria. La fuerza que estaban adquiriendo los sirios, sunies, seria fundamental para hacer
frente a los cruzados. Nur al-Din Zanji habia sido el que se anexion6 Damasco, pero es mas conocido el
que le sucedid, su sobrino Salah al-Din al-Ayyubi, Saladino, un suni que segiin Runciman estaba decidido
a acabar con la dinastia fatimi y que contaba para ello con el apoyo de la mayoria de la poblacién egipcia,
que era musulmana y suni.
52 |bidem, pp. 531-536.
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para la intendencia. Pero debido a los grandes intereses comerciales que tenian los
italianos en Egipto pactaron en secreto con los musulmanes que no participarian en
ninguna expedicién contra ellos, a la vez que embaucaron a los cruzados para que se

tomara antes la ciudad hingara de Zara.

El asalto y saqueo de Zara hizo que el papa Inocencio Il excomulgara a toda la
expedicion, pues era una ciudad cristiana, pero mas trascendental fue que nuevas
intrigas pusieron en el punto de mira a Constantinopla, desde donde se ofrecia dinero,
10.000 soldados bizantinos y la sumisién de la Iglesia de Constantinopla a Roma. El 24
de junio llegaron los cruzados a la capital del Imperio de Oriente, permaneciendo
practicamente un afio, hasta que el 6 de abril de 1204 empezaron las hostilidades con la

coalicién franco-veneciana que desencadenaron el saqueo de la ciudad®?.

La quinta cruzada tuvo de nuevo Egipto como objetivo. La expedicién zarpé de
Acre el 24 de mayo de 1218, pero al-Kamil (1218-1238) no queria la guerra y en
octubre envio a dos caballeros cautivos con el mensaje de que si abandonaban Egipto se
les entregaria Jerusalén, toda Palestina central y Galilea, ademés de la verdadera cruz en
la que muri6 Cristo. No aceptaron, tomaron la ciudad de Damieta y avanzaron hacia el
sur, pero una mala estrategia hizo que se tuvieran que replegar y devolver Damieta. La
consecuencia para los cristianos nativos; coptos y melquitas, fue inmediata, ya que a
pesar de la tolerancia de al-Kamil se les impusieron grandes tributos, asi como se

cerraron y saquearon sus iglesias.

Similar fortuna tendria afios después la cruzada promovida por Luis IX de
Francia, que en 1244 ofrecio llevarla a cabo si sanaba de la malaria. Recuperado se
afand en la empresa a pesar de la negativa papal, entablando negociaciones con Génova
y Marsella para realizar la intendencia. El 5 de junio de 1249 desembarcaron y tomaron
Damieta, plantedndose en octubre con el descenso del nivel del Nilo y la llegada de
refuerzos avanzar hacia El Cairo. No lo consiguieron, y al afio siguiente se vieron

obligados a retroceder.

¥ RUNCIMAN, S.: op. cit., pp. 702-715.
> Ibidem, pp. 730-745.
% Ibidem, pp. 804-817. El 30 de abril, la aventura habfa terminado.
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Pasadas varias décadas los franceses intentaron de nuevo atacar Egipto, aunque
esta vez pareciera mas bien una accion de castigo. Llegaron a Alejandria el 9 de octubre
de 1365, y el dia 11 se habian hecho con la ciudad, comenzando una masacre contra la
poblacion. Runciman dice que cuando los cruzados entraban en las casas, si sus
ocupantes no entregaban de inmediato sus objetos de valor eran asesinados, haciéndose
igualmente prisioneros a unos cinco mil moradores, entre cristianos coptos, judios y

musulmanes, que fueron vendidos como esclavos®®.

Para Lufti al-Sayyid la etapa mameluca, en la que se inscribiria el anterior
acontecimiento, se puede dividir en dos periodos: Los primeros mamelucos, o bahries
(del rio), por tener su cuartel general en la isla de Roda y que abarcaron desde el afio
1250 al 1382; y los burguies, por establecerse en la ciudadela construida por Saladino,
donde prolongarian su gobierno entre 1382 y 1517°’. Fue un periodo muy amplio que se
corresponde con el final de la Edad Media y el comienzo de la Edad Moderna, y en el
que los contactos comerciales se reactivan por todo el Mediterraneo. Son ilustrativos en
este sentido los movimientos de la corona de Aragon, que en el siglo XIII se alié con
Tanez en sus pretensiones por poseer Sicilia y mostré mucho interés por comerciar con
Egipto, a pesar de las restricciones impuestas por el Papa. Los contactos, con
embajadores de por medio, tuvieron igualmente un caracter religioso y reivindicativo;
por un lado buscando que monjes catdlicos pudieran asentarse en Tierra Santa y, por
otro, reclamando proteccion para los cristianos bajo la amenaza de dar a los
musulmanes residentes en los paises cristianos el mismo trato que recibiesen los
cristianos de Egipto®®. En este sentido es muy interesante lo que ocurrié en época de los
Reyes Catdlicos, cuando se envio como embajador a Pedro Martir de Angleria. En una
carta escrita en 1501 a Ifiigo Lopez de Mendoza explica que los reyes le enviaban a la
Republica de Venecia para después ir a entrevistarse con el Sultdn de Babilonia, que
estaba amenazando a los cristianos para forzar su conversion al islam tras entender que
en Granada se habia forzado la conversion de los musulmanes, situacion que

preocupaba a los monarcas.

% RUNCIMAN, S.: op. cit., pp. 931-938. El dia 16 la mayoria habia abandonado la ciudad y el resultado
fue de nuevo la persecucion para los cristianos y destruccion de sus iglesias.
S LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., p. 41 y ss.
¥ MASIA DE ROS, A.: La corona de Aragon y los estados del Norte de Africa (Politica de Jaime Il 'y
Alfonso IV en Egipto, Ifriquia y Tremecén). Parte Segunda. Instituto Espafiol de Estudios Mediterraneos,
Barcelona, 1951, pp. 65-130.
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El contexto era distinto, pues el sultan habia amenazado previamente con
exterminar a los cristianos que habia en los territorios arabes y destruir sus lugares de
culto preferentes si se continuaba con la intencion de conquistar Granada. Martir de
Angleria expuso al sultan que si la amenaza se llevaba a efecto se destruiria la Mezquita
de Coérdoba y otras tantas construcciones arabes en la Peninsula Ibérica, asi como la
conveniencia de hacer ver al resto de musulmanes vecinos la existencia de una alianza
con los Reyes Catolicos que disuadiera a sus enemigos de declararle la guerra. También

solicito:

Que se nos permita rehacer en aquellos lugares lo que habian deshecho los
siglos; que todo lo que fue edificado en Jerusalén por nuestros mayores para
recuerdo de Cristo y que hoy amenaza ruina, pudiera repararse, pues los
sacerdotes mahometanos no lo habian consentido nunca desde que robaron el
imperio a los cristianos. Dichos sacerdotes habian convencido a los Sultanes
anteriores de que eso estaba prohibido por la ley mahometana. Propusimos que
se autorizase para hacer esto no solamente en la ciudad (Jerusalén), sino
también en Beyrut, Rama, Belem y en los demas sitios donde queda algun
recuerdo todavia de los hechos de Cristo™.

Como demuestran las referencias de peregrinos europeos, fue un periodo de
relativa calma, en el que se intensifican los viajes de occidentales a Tierra Santa®,
aunque para Tagher el primer periodo mameluco (bahri) seria “desastroso para los
coptos”. Concretamente el afio 1320, por el gran numero de iglesias que se destruyeron
y que en el caso del Viejo Cairo se agravo por un gran incendio, llegandose incluso a
mediados del siglo XIV a profanar tumbas y quemar los cadaveres®. Este dato, como se

vera, puede ser muy interesante para el tema que nos ocupa.

En el siglo XVI las condiciones cambiaron, pues desde finales del siglo XV los

otomanos suponian una seria amenaza para Europa. Tras la toma de Constantinopla el

% GARCIA Y GARCIA, L.: Una embajada de los Reyes Catélicos a Egipto. C.S.I.C. Instituto Jerénimo
Zurita, Seccion de Historia Moderna Simancas, Valladolid, 1947, pp. 8, 166, 172 y 173.
% Es muy amplia la cantidad de referencias bibliograficas que recoge Enrique Garcia Sanchez: Libros de
viaje en la peninsula ibérica durante la Edad Media. Lemir 14, 2010, pp. 353-402.
' TAGHER, J.: op. cit., pp. 150-161.
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29 de mayo de 1453, los turcos habian ido ampliando sus territorios, pero en 1516 al no
conseguir los mamelucos la opcion de aliarse con ellos fueron conquistados con

facilidad gracias a su dominio de la artilleria, permaneciendo en el poder hasta 1805°.

Durante la dominacién mameluca y la otomana Afaf Lufti opina que los coptos
se refugiaron en el ambito rural y al borde del desierto, lejos de la presion que los
musulmanes mantenian en los nucleos urbanos, pero a finales del siglo XVII un mayor
contacto con Occidente cambiaria su situacion. En esos momentos las relaciones entre
Francia y Egipto eran estrechas, como demuestra el que en 1699 el rey Luis XIV tuviera
la intencion de llevar a Francia a un grupo de nifios coptos para que recibieran
educacion occidental ®. EIl conocimiento del pais propicié el interés del gobierno
frances, pues sabian de sus posibilidades estratégicas y productivas, enviando un siglo

después una importante expedicion en al mando del general Bonaparte (1798).

Napoledn Bonaparte llego al frente de un numeroso ejército y acompafnado de
unos 150 cientificos y sabios, lo que demuestra la inquietud por querer conocer en
profundidad una cultura de la que ya tenian referencias, asi como intentar igualmente
establecer una colonia. Para entonces, los conflictos con Inglaterra se estaban agravando
y los franceses que se quedaron en Egipto tras la marcha de Napoledn no tuvieron otro
remedio que intentar pactar para mantenerse. No lo consiguieron, y en 1801, los

otomanos, apoyados por los britanicos, los expulsaron.

En 1805 el gobierno otomano fue derrocado y ocupado por aclamacion popular
por Muhammad “Ali, comandante en jefe de las fuerzas mercenarias albanesas del
ejército otomano, comenzando lo que se ha dado en llamar el Sistema Estatal en Egipto.
Se mantuvo en el poder hasta 1848, pero fund6 una dinastia que se prolongé hasta 1952
al amparo del gobierno britanico, que en realidad habia creado en el pais un
protectorado encubierto ®. Para los coptos esta situacién también supondria una
relajacion de las tensiones preexistentes, pues Eduardo Toda hablaba ya de ellos como

parte de la burguesia egipcia cuando decia: Los coptos viven preferentemente en las

62 SCHATZ, K.: Los Concilios Ecuménicos, encrucijadas en la historia de la Iglesia. Coleccién
Estructuras y Procesos, Madrid, 1999, p. 147.
% TAGHER, J.: op. cit., p. 173.
% LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., pp. 99 y 103.
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ciudades, donde ejercen las profesiones de joyeros, sastres, relojeros, bordadores y

otras que no requieren gran esfuerzo fisico®.

En 1869 se unauguro el canal de Suez, una importante obra de ingenieria que
arruind al pais pero incrementd considerablemente el turismo. Se calcula que en su

construccién murieron unos 100.000 egipcios por las pésimas condiciones de trabajo®.

En 1880 Gabriel Charmes resaltaba la igualdad entre arabes y coptos, puede que
un tanto idealizada, poniendo el ejemplo de que en el ejército habia batallones en los
que formaban parte ambos grupos en igualdad de condiciones®, aunque el siglo XX
sera el que marque verdaderamente para ellos la inflexion con respecto a tiempos
anteriores. Las leyes liberales de Muhammad “Ali abrieron Egipto a Occidente,
sacandolo del aislamiento y decretando medidas en favor de los cristianos, a la vez que
los britanicos se afanaron en dar una apariencia liberal al sistema convocando
elecciones en 1924. Tras ganarlas el partido Wafd, con Saad Zaghlul al frente, por
primera vez en siglos nativos egipcios “gobernaban” su pais, pero para Lufti la
contrapartida reside en que se plantaron las semillas de la mayoria de los males publicos
que tendrian lugar en lo sucesivo y hasta el presente: la corrupcion y el abuso de poder.
El Wafd era un partido de masas que pretendia ser Unico, por ello fueron surgiendo
otros que querian terminar con su hegemonia, como la Sociedad de los Hermanos

Musulmanes®®, muy de actualidad en nuestros dias.

Durante la Segunda Guerra Mundial Egipto consiguié permanecer a duras penas
bajo control aliado, pero pasada la contienda la vida licenciosa del rey y los escandalos
politicos hicieron que se perdiera el respeto por la monarquia y por el sistema, asi como
las relaciones con los britanicos se fueron deteriorando hasta que la situacion llegé a ser

insostenible.

% MARTIN ASUERO, P.: Descripcion del Egipto Otomano; segin las crénicas de viajeros espafiolas,
hispanoamericanos y otros textos (1806-1924). Miraguano Ediciones, Madrid, 2006, p. 173, en referencia
a TODA GUELL, E.: A través de Egipto. El Progreso, Madrid, 1889, p. 26.
S LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., p. 89. Precisamente a comienzos de agosto de 2015 se
inaugurd una importante ampliacién del canal de Suez que permitird duplicar el nimero de barcos que
pueden pasar directamente desde el mar Mediterraneo al mar Rojo.
% MOUSSA, S.: Le voyage en égypte. Anthologie de voyageurs européens de Bonaparte a |"occupation
anglaise. Editions Robert Laffont, S.A, Paris, 2004, p. 688.
8 LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., p. 109.

69



El gobierno del Wafd elegido en 1950 derogé unilateralmente el tratado con los
britanicos, pero como para ellos el canal era un punto estratégico que les impedia
abandonar Egipto el desenlace fue tragico; terminando con la quema de intereses
extranjeros y, finalmente, con un golpe de Estado, tras el cual el rey Farug tuvo que
abandonar el pais. Se cre6 entonces el denominado Consejo del Mando Revolucionario,
con la idea clara de expulsar a los ingleses. En estas circunstancias Nasser ocupd la
jefatura del Estado, y tras un intento de asesinato en 1954 declard proscritos a los
Hermanos Musulmanes por miedo a que en un futuro le pudieran desbancar a causa del

gran respaldo popular que tenian, con lo que pasaron a la clandestinidad®.

Durante la Guerra Fria Egipto prefirio mantenerse neutral, pero acuciado por la
necesidad de conseguir armas al estar amenazados por Israel, y encontrarse con una
moratoria occidental conocida como Pacto de Bagdad (que prohibia la venta de
armamento a los paises arabes), recurri6 al bloque soviético. Este hecho molesté mucho
a los Estados Unidos, que retird la ayuda economica para la creacion de una gran presa
que permitiera regar mas tierras y abastecer de energia eléctrica al pais. Nasser, por su
parte, nacionalizo el Canal de Suez, que estaba gestionado por una empresa francesa, lo
que desencadend un ataque conjunto de Francia, Gran Bretafia e Israel en octubre de
1956. Israel ocupd la peninsula del Sinai y los europeos destruyeron la fuerza aérea
egipcia, teniendo que intervenir la ONU. Ademas, las relaciones con los Estados Unidos
se deterioraron ain méas por ser los americanos aliados de Israel y su intervencionismo
en Oriente Medio, asi como un nuevo enfrentamiento con Israel en 1967 dej6 a los

egipcios seriamente afectados tras ser derrotados.

Muy curioso seria el fenomeno social y espiritual que se produjo después de ese
enfrentamiento. Cuando el 2 de abril de 1968 se dijo que la Virgen se habia aparecido
en la iglesia cairota de Santa Maria de El-Zeitoun miles de cristianos y musulmanes la
convirtieron en un centro de peregrinacion. El fervor religioso se desbordd, siendo
entonces cuando se crearon listas de espera para poder profesar en los monasterios
coptos’’ y a la comunidad en su conjunto le invadié un sentimiento de orgullo por sus

raices y su fe.

% LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., pp. 111-139.
" Ibidem, p.162.
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Nasser murié en septiembre de 1970, pero tras la derrota de 1967 habia aceptado
nuevamente la ayuda de los soviéticos, consiguiendo armamento y pilotos para defender
el espacio aéreo, a cambio de una base militar en el Mediterraneo. Le sucedio en el
cargo su vicepresidente, Anwar al-Sadat, que anuncié que habria una ruptura con la
represion anterior y que procuraria dar un caracter mas liberal al sistema. También
queria que los rusos abandonaran el pais y se establecieran vinculos méas estrechos con
Occidente, especialmente con Estados Unidos, lo que consiguio en septiembre de 1978
con los acuerdos de Camp David, cuando negocio al margen del resto de paises arabes

la disputa por el control del Sinai que tenia con Israel.

A pesar del acercamiento a Occidente, la cuestion religiosa se fue radicalizando.
Sadat sacé a los Hermanos Musulmanes de la carcel para convertirlos en aliados, y
permitié que se produjeran pequefios detalles que son aun palpables y que denotan una
progresiva radicalizacion, como por ejemplo en la forma de vestir. Fue entonces cuando
las mujeres adoptaron largas tunicas de manga larga y velo cubriendo la cabeza, y
muchos hombres pasaron a llevar chilaba, expresando con ello un rechazo evidente a la

occidentalizacion.

No saber controlar esta situacion termind con el asesinato de Sadat en 1981
durante un desfile militar. Le sucedio en el cargo su vicepresidente, Hosni Mubarak,
oficial del ejército del aire que habia sido elegido por Nasser para reconstruir la aviacién
de guerra, destruida nuevamente en 1967.

En lo que respecta a Occidente, la politica de Mubarak fue muy similar a la de su
predecesor, incluso mas evidente, como demuestra el que participara en la Guerra del
Golfo junto a los aliados. Pero a pesar de intentar dar un aspecto de normalidad a la vida
politica el Parlamento no tenia a penas poder y continuaba con el sistema personalista
de sus predecesores. También Lufti entiende que bajo su mandato las desigualdades
sociales se hicieron mas patentes, al gestionarse mal la agricultura, crecer el paro y
dispararse la poblacién, lo que explicaria igualmente el ascenso del fundamentalismo

islamico, el terrorismo esporadico, y la consiguiente conversién en un estado policial "*.

M LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., p.189.
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La situacion de los coptos ha ido empeorando progresivamente tras la invasion
aliada de Iraq, por eso desde 2009 el goteo de noticias sobre ellos ha sido constante. Un
ejemplo, podria ser el que en la primavera de ese afio un brote de la denominada “gripe
porcina” sirviera para que el gobierno tomara la decision de sacrificar a todos los cerdos
del pais. La medida iba en contra de los criterios de la Organizacion Mundial de la
Salud, pues alli no habia aun ningln contagio, pero terminaba ademas con el sustento de

muchos cristianos, que a diferencia de los musulmanes pueden comerlo”?.

Los americanos ya indicaron a Mubarak tras los atentados del 11 de septiembre
de 2001 que habia que hacer reformas para posibilitar que otros candidatos pudieran
presentarse a las elecciones, al temer que el integrismo se extendiera, pero en las de
2005 y especialmente en las del 28 de noviembre de 2010 se evidenciaron
irregularidades e intenciones que aumentaron el descontento popular. A finales de ese
mismo afio empezaron fuertes protestas en las principales ciudades del pais pidiendo la
salida de Mubarak, lo que propicio que el 28 de enero de 2011 anunciara reformas a la
desesperada, pero sin dimitir. Sin el apoyo de los Estados Unidos, y con una situacién
extrema en las calles, tuvo que entregar el poder a las Fuerzas Armadas el 11 de febrero,
hasta que fue detenido y condenado a cadena perpetua afio y medio después’®.

Este movimiento, que empez6 en Tunez y se extendid rapidamente a otros
paises, como Egipto, Sudan o Libia, se ha denominado Primavera Arabe y ha tenido
resultados desiguales. El trasfondo era parecido, pero mientras que en Tlnez se
celebraron pronto elecciones, en Libia se libré una cruenta guerra civil que termindé con
el asesinato del dictador Muamar el Gadafi, y en Siria se desencadend un sangriento
conflicto bélico que aun continda y que ha derivado ademas en una grave crisis

migratoria de magnitud internacional.

En Eqgipto las revueltas comenzaron antes de las elecciones del 28 de noviembre,
aunque las que trascendieron a los medios de comunicacion fueron las mas violentas. El

25 de noviembre de 2010 el diario EI Mundo se hacia eco a través de su corresponsal en

2 MENESES, R.: “Los ganaderos egipcios se rebelan; la minoria copta se enfrenta a los antidisturbios
para evitar sacrificar a sus cerdos”. EI Mundo, 4/05/2009, p. 8. El nimero de estos animales se estimaba
entre 250.000 y 350.000 cabezas.
" ROSAS, P.: “Cadena perpetua para Mubarak”. El Norte de Castilla, 3/06/2012, p. 45.
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Oriente Préximo de los enfrentamientos que mantuvieron las fuerzas de seguridad con
los seguidores de los Hermanos Musulmanes antes de las elecciones. Pero junto a estas
situaciones se estaban produciendo hechos que perjudicaban a los coptos con el fin
aplacar los animos de los fundamentalistas islamicos. En esa ocasion se quiso frenar la
construccion de una iglesia en Giza, lo que motivo la muerte de un copto por un disparo
de la policia durante los disturbios. Horas mas tarde, una multitud de coptos al intentar
asaltar la sede del gobernador de Giza fue repelida por la policia antidisturbios, con el

resultado de decenas de heridos y més de un centenar de detenidos .

Esta tension ha tenido igualmente como reflejo atentados terroristas. Uno de los
peores tuvo lugar el 31 de diciembre de 2010 en Alejandria, en el que murieren
veintiuna personas. Se apunté como responsable a Al Qaeda, a la vez que los coptos
culparon al gobierno de su impasibilidad  al haber comenzado ese afio tefiido de
sangre, cuando el 6 de enero fue ametrallado en una localidad al norte de Luxor el coche
en el que viajaban coptos que habian celebrado la vispera de su Navidad, con el
resultado de seis muertos. Estos hechos eran los méas graves desde que en el afio 2000
fueran asesinados 21 cristianos en un asalto musulman a una localidad cristiana, y que
en 2006 tras ser acuchillado un copto se produjeran enfrentamientos con un saldo de 15

heridos’®.

Pasadas las elecciones de 2010, los medios de comunicacion alertaban del fraude
electoral en las legislativas y de los altercados que habian dejado al menos dos muertos
y varios heridos. La abstencion habia sido muy grande, similar al 70% de las votaciones
de 2005, pero distintas organizaciones denunciaban el relleno de urnas por parte del

Partido Nacional Democrético (PND)"".

En marzo de 2011, tras las grandes manifestaciones de la Primavera Arabe,
nuevos brotes sectarios sacudieron Egipto. Durante una manifestacion en protesta por la

guema de una iglesia murieron 13 cristianos, dos de ellos menores de edad, y hubo 140

" ESPINOSA, J.: “Un copto muere en los choques con la policia de EI Cairo”. EI Mundo, 25/11/2010, p.
39.
> AWAD, M.: “Egipto investiga la pista de Al Qaeda”. EI Mundo, 4/01/2011, p. 22.
"® PRIETO, M.: “Sangrienta Navidad copta en Egipto”. El Mundo, 8/01/2010, p. 20.
" ESPINOSA, J.: “Alertan de fraude sistemético en las legislativas”. El Mundo, 29/11/2010, p. 29.
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heridos. La quema de la iglesia era consecuencia de la historia de amor entre una
cristiana y un musulmaén, que termin6 con la muerte de dos familiares del musulman
enfrentados entre ellos. A la salida del funeral de éstos se quemo una iglesia copta en la
localidad de Atfeeh’®. Dos meses méas tardes se pasaba de hablar de enfrentamientos
interreligiosos a violencia interreligiosa y convivencia amenazada, pues el 8 de mayo
de 2011 un nuevo enfrentamiento en Luxor dejaba 12 muertos y 220 heridos, muchos de
ellos de bala, resultando también incendiadas dos iglesias. En el trasfondo, otra pareja
mixta, que alter0 a los salafistas, aunque no faltara quien queria ver tras estos sucesos el
interés de los seguidores de Mubarak por romper la alianza que se forjo en la revolucion

popular™.

Exactamente un afio después, pero ya sin Mubarak, Egipto volvia a estar de
actualidad por los enfrentamientos entre los manifestantes y las fuerzas de seguridad al
exigirse que el poder civil tomara las riendas de la situacion. Las manifestaciones
masivas que tuvieron lugar entre el 18 y el 20 de noviembre, acompariadas de actos
violentos, provocaron el dia 21 la dimisién del gobierno de transicién®. El desalojo de
las protestas, focalizadas en la plaza de Tahrir, dejaria 6 muertos y al menos 192
heridos®, que a su vez provocaron més violencia, alcanzandose la cifra de 35 fallecidos
y mas de 1.700 heridos. El clamor popular exigiendo que los militares, con el mariscal
Husein Tantaui al frente, abandonaran el poder, no dejé de sembrar violencia, lo que
hizo que incluso Naciones Unidas reclamara investigar la represion y que los egipcios
se inquietaran ante la posibilidad de retrasar los comicios®.

La fractura social quedd patente porque también el antiguo régimen intentaba
sobrevivir de manera evidente®. Entre tanto, la tensién no se rebajaba al producirse
acontecimientos paralelos, como el juicio a Mubarak, que movilizé especialmente a los

Hermanos Musulmanes tras el fallo judicial que lo absolvi6®”.

® CARRION F.: “La violencia sectaria se cobra la vida de 13 cristianos en Egipto”. ElI Mundo,
10/03/2011, p. 24.
" fdem., “Salafistas y coptos en pie de guerra”. EI Mundo, 9/05/2011, pp. 22 y 23.
8 fdem., “La represion en Egipto provoca la dimisién del Gobierno ante la Junta Militar”. ElI Mundo,
22/11/2011, pp. 1y 28.
8 fdem., “Tahrir se revuelve”. El Mundo, 21/11/2011, p. 45.
8 fdem., “Fuego real para apagar la ira callejera”. EI Mundo, 24/11/2011, p. 28.
% fdem., “Todos los hombres de Mubarak”. El Mundo, 12/04/2012, p. 23.
8 fdem., “Mubarak agita la campafia”. El Mundo, 4/06/2012, p. 29.
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Finalmente, y tras una escasa participacion®, las elecciones fueron ganadas por
los islamistas, encabezados por los Hermanos Musulmanes, un partido que en boca de
su lider, Mohamed Mursi, manifestaba que el Coran es nuestra Constitucion, el profeta

nuestro lider y la yihad nuestro camino®.

Los militares tuvieron que ceder en principio ante las presiones, pero se resistian
a entregarles el poder®’, consiguiendo que en la Constitucion de diciembre de 2012 se
posibilitara el que se pudieran llegar a hacer en ciertos casos juicios militares contra
civiles o que sus presupuestos quedaran fuera del control civil, lo que no dejaba de
blindar sus intereses®. El resto de la sociedad, cada vez mas polarizada, protestaba por
las medidas tomadas por los islamistas *°, dando comienzo una nueva ola de
manifestaciones con victimas®. La chispa fue el referéndum de la Constitucién que
queria convocar el gobierno de Mursi y el decreto que le ponfa por encima de la ley™,
situacion ante la que el Ejército fue presionando al gobierno®?, hasta que finalmente el 3
de julio de 2013 destituyé a Mursi; lo que para los islamistas suponia un golpe de
estado®®. Los militares arrestaron a los lideres de los Hermanos Musulmanes®, y el 5 de
julio comenzé una carniceria®™ que llegé el 14 de agosto al limite con la masacre
provocada para desalojar los campamentos desde los que protestaban los islamistas de

manera pacifica®. Tras una semana de disturbios hubo casi un millar de muertos®”.

En este ambiente tan revuelto se fueron sucediendo en paralelo otra serie de
enfrentamientos con los coptos como principales protagonistas, y que tuvieron su eco en

los medios de comunicacion de manera mas 0 menos extensa especialmente si cuentan

% CARRION, F.: “La Junta Militar hace la cama al nuevo presidente”. EI Mundo, 18/06/2012, p. 33.
% fdem., “Hermano de una gran familia”. El Mundo, 22/05/2012, p. 26.
% fdem., “Los islamistas agitan las calles contra los militares”. EI Mundo, 20/06/2012, p. 24.
8 ROSAS, P.: “Los islamistas ganan la batalla de la Constitucién”. EI Norte de Castilla, 1/12/2012, p. 45.
% fdem., “El Egipto laico protesta contra Mursi”. El Norte de Castilla, 5/12/2012, p. 30.
% fdem., “La fractura de Egipto se agudiza”. EI Norte de Castilla, 7/12/2012, p. 31.
% fdem., “La oposicion desaffa a Mursi”. El Norte de Castilla, 8/12/2012, p. 28.
% fdem., “El Ejército acorrala al presidente egipcio”. El Norte de Castilla, 2/07/2013, p. 33.
% fdem., “El Ejército toma el control de Egipto. La oposicién egipcia logra lo que queria”. El Norte de
Castilla, 4/07/2013, p. 30.
% fdem., “El Ejército se apresura a ajustar cuentas”. El Norte de Castilla, 5/07/2013, pp. 36-38.
% AYESTARAN, M.: “Bafio de Sangre en Egipto. Hay un Egipto que planta cara al Ejército”. EI Norte
de Castilla, 6/08/2013, pp. 38-40.
% fdem., “Masacre en el asalto final a los islamistas. El Ejército egipcio vuelve a demostrar quién manda
en el pais”. El Norte de Castilla, 15/08/2013, pp. 25-27.
% [dem., “Las autoridades interinas egipcias criminalizan a los Hermanos Musulmanes”. El Norte de
Castilla, 19/08/2013, p. 25.
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con victimas®: como los tres fallecidos el 8 de octubre de 2011%. También fue
Ilamativo que tras la entrada del gobierno islamista las denuncias por blasfemia se

dispararan, afectando a los coptos de lleno de la forma mas inverosimil*®

, lo que
vendria a ser un reflejo de lo que sucede en ambientes que se radicalizan para dar

progresivamente signos de intolerancia.

A pesar de todo, la primera Navidad copta sin Mubarak y la dltima con
Chenuda, la de 2012, conto con la participacion en la misa del Gallo celebrada en la
Catedral de El Cairo de la Junta Militar y de los lideres islamistas'®, lo que no evitaria,
por otro lado, que durante la respuesta islamista al acoso por parte de los militares a
mediados de agosto de 2013 varias iglesias coptas se vieron afectadas por ataques
sectarios; algo que nos permite poner en relacion este tipo de hechos nuevamente con
los documentados en el pasado con idéntico resultado. EI general Abdel Fatah el-Sisi,
por aquel entonces jefe del ejército y ministro de defensa, ordend a los ingenieros

militares la reconstruccion y reparacién inmediata de todos los templos afectados'®.

El resultado, segun el cristiano Naguib Gibrail, director de la Union Egipcia de
Organizaciones de Derechos Humanos, es que la vida de los coptos es cada vez méas

precaria y muchos estan dejando el pais*®

, aunque por un lado se afanen por promover
el deseable entendimiento y la convivencia pacifica (fig. 8) y, por otro, hayan tenido que
participar desde el principio en las revueltas populares y afiadir nuevos martires a la lista

histérica de la intolerancia religiosa'®.

Recientemente la radicalizacion de algunos sectores del islam ha afectado
igualmente a los coptos, siendo escalofriante el video editado por el Estado Islamico tras

la decapitacion en una playa del Mediterraneo de veintiln trabajadores de esta minoria

% CARRION, F.: “Ni romeos coptos ni julietas con velo en el nuevo Egipto”. EI Mundo, 26/02/2012, p.
28.
% EFE.: “Manifestacion sangrienta de coptos”. EI Mundo, 10/10/2011, p. 23.
100 ROSAS, P.: “Los egipcios se quedan indefensos ante las denuncias por blasfemia”. EI Norte de
Castilla, 17/06/2013, p. 32.
101 CARRION, F.: “Navidad bajo vigilancia islamista”. EI Mundo, 8/01/2012, p. 28.
192 AYESTARAN, M.: “Egipto se prepara para la respuesta islamista”. EI Norte de Castilla, 16/08/2013,
p. 29. )
% CARRION, F.: “La Junta Militar aplaca la primera rebelion interna”. EI Mundo, 12/10/2011, p. 22.
194 fdem., “Un nuevo martir para una revolucién incompleta”. El Mundo, 23/11/2011, p. 23.
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religiosa secuestrados en Libia'®®

(fig. 17), amenazando a los cristianos europeos de
sufrir la misma suerte. Este hecho tuvo como consecuencia la represalia inmediata de la

aviacion egipcia bombardeando posiciones islamistas en el pais vecino.

Fig. 8.- Mural que se encuentra en una calle de El Cairo que muestra muy bien el deseo por hermanar a
los coptos y a los musulmanes, unidos por una misma bandera. Muy simbdlico y directo, intenta reforzar
una normalidad inestable. Fotografia del doctorando.

También se ha complicado la situacion dentro de Egipto, pues el grupo terrorista
autodenominado Wilayat Sinai ha llevado a cabo varios atentados en la peninsula del
Sinai. ElI més grave de todos ha sido el derribo de un Airbus 321 de la compafiia rusa
Metrojet con 224 personas a bordo el 31 de octubre de 2015, en principio tratado como
accidente pero reivindicado posteriormente por el DAESH®. Dichos ataquen estan
teniendo como resultado el descenso en picado del turismo®”’, una de las principales

fuentes de ingresos del pais.

105 AGENCIAS: “El Estado Islamico difunde un video en el que decapita a una veintena de coptos
egipcios”. El Norte de Castilla, 16/02/2015, p. 35.
1% AYESTARAN, M.: “Wilayat Sinai, pesadilla en suelo egipcio”. EI Norte de Castilla, 8/11/2015, p. 48.
7 GOMEZ, L.: “Londres inicia la repatriacién de 20.000 turistas de Egipto”. El Norte de Castilla,
6/11/2015, p. 41.
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3.- EL CRISTIANISMO EN EGIPTO: LOS COPTOS
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3.1.- EL RELATO EVANGELICO DE LA HUIDA A EGIPTO DE LA
SAGRADA FAMILIA

En el evangelio de san Mateo (2, 13-15) se establece que fue en Egipto donde la
Sagrada Familia se refugié tras el nacimiento de Jesus con estas palabras:

Partido que hubieron (en referencia a los Reyes Magos), el angel del Sefior se
aparecio en suefios a José y le dijo: Levantate, toma al nifio y a su madre y huye
a Egipto; y estate alli hasta que yo te avise, porque Herodes va a buscar al nifio
para matarlo. Levantandose de noche, tomo al nifio y a su madre, y se retiré a
Egipto, permaneciendo alli hasta la muerte de Herodes, a fin de que se
cumpliera lo que habia pronunciado el Sefior por su profeta, diciendo; «De
Egipto llamé a mi hijo»'%,

Esta referencia pone en contacto directo a la Sagrada Familia con Egipto como
ya lo habia estado estrechamente en el Antiguo Testamento para el pueblo judio'®,
siendo curiosamente la Unica que en este sentido aparece en los evangelios canonicos;

ya que ni San Marcos, considerado fundador de la Iglesia de Egipto, lo hizo.

Réau apunta que es en la Leyenda Dorada (Santiago de la VVoragine, 1230-1299)
donde se fija en siete afos la estancia de la Sagrada Familia en Egipto, estableciendo en
Heliopolis la casa que alquilo José y que sigue conservando para la tradicion el arbol de
la Virgen. Sin embargo, el dato no se ha podido contrastar en ninguna de las dos
ediciones traducidas al castellano consultadas, 1o que puede tener que ver también con
gue haya pasajes que no se establezcan unaninemente en Egipto. En este caso el
ejemplo mas claro puede ser la fabula en la que se relata como JesUs daba vida a pajaros
de barro, reflejada en el Evangelio de pseudo Mateo (cap. 27), en el Evangelio Arabe de
la Infancia (cap. 36), y en el Evangelio Armenio de la Infancia (cap. 18); en el que se

establece la edad de JesUs en siete afios®.

18 NACAR FUSTER, E. y COLUNGA CUETO, O.P.: Nuevo Testamento; version directa del texto
original griego. BAC, Madrid, 1975, p. 34. El profeta referido es Oseas (11:1).
199 En el antiguo testamento la relacion con Egipto ya quedaba patente, como nos muestra Pierre Montet
en su obra L"Egypte et la Biblie. Delachaux & Niestlé Editeurs, Neuchatel, 1959.
MO REAU, L.: Iconografia del arte cristiano. Iconografia de la Biblia: Nuevo Testamento. Tomo 1, Vol.
2. Traduccidn de Daniel Alcoba. Ediciones del Serbal, Barcelona, 1996, pp. 295 y 296.
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San Mateo (2, 19-23) habla igualmente de su retorno a Israel de la siguiente

manera:

Muerto ya Herodes, el angel del Sefior se aparecié a José en Egipto y le dijo:
Levantate, toma al nifio y a su madre y vete a la tierra de Israel, porque son
muertos los que atentaban contra la vida del nifio. Levantandose, tomé al nifio y
a su madre y partio para la tierra de Israel. Mas habiendo oido que en Judea
reinaba Arquelao en lugar de su padre Herodes, temid ir alla, y, advertido en
suefios, se retird a la region de Galilea, yendo a habitar en una ciudad llamada
Nazaret, para que se cumpliese lo dicho por los profetas, que seria llamado

Nazareno®!!.

No obstante, en relacién con los coptos hay que destacar igualmente el evangelio
de Marcos, que se escribirfa en la década de los sesenta del siglo | de nuestra era™?.
Eusebio de Cesarea dice que ante el interés de los seguidores de Pedro por contar con

113

sus ensefianzas por escrito le animaron a elaborar un memorial con su doctrina™, lo

gue conocemos como evangelio, que etimolégicamente significa buena nueva*,

La variedad de evangelios demuestra que se concibieron para comunidades
distintas, pero a finales del siglo Il ya se daba validez a los cuatro candnicos. En el siglo
| 'y, especialmente durante el siglo Il, otros textos y evangelios que se conocen como
extracanonicos recogieron supuestamente dichos y sentencias de Jesus, algo diferente a
lo que se conoce como apdcrifos. Puede resultar complejo de entender, pero como
explica Aurelio de Santos se hace una diferenciacion entre las escrituras que utilizaban

distintas comunidades en base muchas veces a los textos candnicos, aunque

11 NACAR FUSTER, E. y COLUNGA CUETO, O.P.: op. cit., p. 35.
12 BECKWITH, J.: op. cit., 2010, p. 20. El autor comenta que los evangelios, ademas de por su
contenido, son esenciales por la importancia que tienen para la iconografia cristiana. EI de san Marcos es
el mas antiguo de los denominados candénicos y se escribié en Roma entre los afios 65 y 67; el de san
Mateo se escribi6 en lengua aramea en Antioquia o Jerusalén hacia el afio 80; y el de san Lucas, romano
que pudo ser hijo de un liberto griego, se escribié junto con los Hechos de los Ap6stoles bien entrado el
siglo 1. Para Eusebio de Cesarea, el de san Juan se escribié también en el siglo I, pero mas tarde que los
otros tres y posiblemente en Efeso. En el afio 384 san Jeronimo public en Roma su version corregida de
los cuatro evangelios, que serd la que més difusion tendria a partir del siglo IV. En su conjunto se
conocen como evangelios canonicos, aunque a su vez, los de Mateo, Lucas y Marcos se denominan
sindpticos desde que en 1797 el teblogo alemén Griesbach los englobara por sus caracteristicas comunes.
13 CESAREA, E. de: Historia Eclesiastica. Libro Il. 15, 1-2. BAC, Madrid, p. 67.
4 BAHR, A.M. (Coord.): op. cit., p. 50.
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trastocandolos; cuyo uso termind con el fin de estas comunidades (hebreos, nazarenos,
ebionitas, etc), del concepto de apdcrifo con el sentido de oculto o misterioso que le
daban las corrientes gndsticas del siglo Il, o las maniqueas del siglo Il11. De igual forma
proliferd posteriormente la que se considera literatura pseudoepigrafa, en la que se daba
pie a tratar temas de lo més polémicos y variados. Todo ello hizo necesario intentar fijar
un canon de los escritos que se consideraban portadores auténticos de la revelacion y
excluir aquellos que se consideraron “desviados”. Fue un proceso largo y controvertido,
pero en el siglo IV ya se fijaban en 27 los libros que integran el Nuevo Testamento,

repartidos en: Evangelios, Epistolas, Hechos de los Apéstoles y Apocalipsis™®.

En Egipto fue muy importante el componente gnostico, que se fundamenta en el
conocimiento profundo de uno mismo para llegar a Dios y que estuvo muy extendido
por el Imperio, aunque tuvo focos mas destacados, como Siria, seguramente por su
proximidad a Iran, origen del maniqueismo. En Egipto dicho componente queda
igualmente claro a la vista de los documentos descubiertos en Nag Hammadi, asi como
la conexion con Siria, ya que contienen una copia del evangelio de Tomas, escrito en

ese pais y que para los catélicos no ha estado considerado como candnico®*®.

En los dltimos tiempos ha habido también una gran controversia en torno al
evangelio de Judas, descubierto en Egipto en la década de los 70 del siglo XX y sacado
ilegalmente del pais. Se llegd a pensar que se trataba de un fraude, pero la Fundacion
Maecenas, que adquirié el documento en el afio 2001, encarg6 a National Geographic
Society su restauracion, estudio y difusion. Tras los modernos estudios fisico-quimicos
realizados para obtener una datacion mas precisa, como el analisis de las tintas o la
técnica del radiocarbono, se comprob6 que es un manuscrito copto original de entre los
siglos 111 'y 1V de nuestra era. En €l se presenta una version de los hechos distinta de la
mostrada en los cuatro evangelios canonicos anteriormente mencionados en lo que
respecta a la relacion entre Jesus y sus discipulos, viniéndose a decir, entre otras cosas,

que Judas entregé a JesUs a peticion de éste, no por dinero**’.

5 SANTOS OTERO, A. de: Los Evangelios Apdcrifos. Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 2009,
pp. X1y XIII.
1 Ihidem, pp. 369-385.
T EFORSSMANN, A.: El Evangelio de Judas no es una falsificacion. En la web de National Geographic
Espafa. http://www.nationalgeographic.com.es/medio/2013/05/09/evangelio_de_judas (13/06/2014).
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La disparidad en los relatos evangélicos pueden deberse a la intencion de los
primeros cristianos por adaptar la religion a diferentes entornos, para asi hacerla mas
cercana, pero una vez consolidada se iria viendo la necesidad de homogeneizar el culto
y las escrituras para no dar lugar a equivocos, como ya se ha indicado anteriormente.
Sin embargo, los evangelios apocrifos nos aportan una vision por lo general mucho mas
fantastica de la vida de Jesus, abordando el viaje de la Sagrada Familia a Egipto el de
pseudo Mateo, el pseudo Tomas, el denominado Evangelio Arabe de la Infancia, el
papiro llamado “Fragmento de El Cairo”, las Actas de Pilato, la Narracion del pseudo

José de Arimatea y la Historia de José Carpintero.

El evangelio de pseudo Mateo es un papiro escrito en hebreo conservado en el
Museo de EI Cairo (Pap. n. 10735) que esta fechado entre los siglos VI'y VII. En él se
dice que José fue avisado en suefios de las intenciones de Herodes de acabar con ellos y
la necesidad de dirigirse a Egipto (XVII 1,2). En ese camino estarian acompafados de
cuatro jovenes, tres hombres y una mujer, y se cuentan ciertos sucesos fantasticos, como
el acoso de unos dragones que salieron de una caverna que hicieron que JesUs
tranquilizara a sus padres con estas palabras: No temais ni os fijéis en mi corta edad,
pues yo siempre he sido y soy varon perfecto y es necesario que las fieras todas de los
bosques se amansen ante mi (XVIII 1, 2). Tendrian posteriormente la compaiiia de
leones y de otras fieras que se sumarian al jumento que montaba Maria y a los dos
bueyes que tiraban de un carro para portar el equipaje (XIX 1, 2). No faltaron otros
milagros, como que ante el deseo de la Virgen Maria de tomar alimento de una palmera
durante un descanso, JesUs ordenara a la palmera que se agachara para acercar sus
frutos, haciendo también brotar de ella agua en abundancia (XX). Ya en Egipto, se dice
que llegaron a los confines de Hermaopolis y entraron en la ciudad de Sotinen, donde se
cobijaron en un templo denominado Capitolio de Egipto (XXII 1, 2). Al entrar en el
templo todos los idolos cayeron a tierra, cumpliéndose las palabras del profeta lIsaias:
He aqui que vendra el Sefior sobre una nube ligera y penetrara en Egipto. A su vista se

conmoveran todas las obras de Egipto hechas por mano de hombre (XXIII).

El evangelio de pseudo Tomas en su version latina tiene tres capitulos dedicados
a Egipto, que por no ser muy extensos y encontrarse mas en sintonia con los evangelios

canonicos se van a mostrar completos:
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l. DE COMO MARIA Y JOSE HUYERON A EGIPTO CON EL

1. Habiéndose levantado una gran agitacion porque Herodes estaba haciendo
pesquisas para encontrar a nuestro Sefior Jesucristo y quitarle la vida, dijo un
angel a José: «Toma a Maria con su hijo y date a la huida camino de Egipto,
lejos de esos que quieren matarle». Tenia Jesus dos afios al entrar en Egipto.

2. Una vez iba caminando por un sembrado y, alargando su mano, cogio
algunas espigas. Después las puso al fuego, las triturd y empez6 a comerlas.

3. Al entrar en Egipto se hospedaron en casa de una viuda y alli permanecieron
durante un afio entero.

4. Jesus cumplié sus tres afios. Y, viendo jugar a los demas nifios, se puso €l a
hacer lo propio en su compariia. Cogi6 un pez disecado, lo echo6 en una jofaina y
le mandd que empezara a colear. Y él empezd a colear. Jesus se dirigio otra vez
al pez en estos términos: «Anda, arroja la sal y échate al agua». Todo lo cual
sucedio puntualmente. Entonces algunos vecinos que lo habian visto fueron a
contarselo a la mujer en cuya casa se hospedaba su madre, Maria. Y ella, al

enterarse, los arrojo inmediatamente de casa.

II. DE COMO UN MAESTRO LE MANDO FUERA DE LA CIUDAD

1. Iba una vez Jesus paseando con Maria su madre por el foro de la ciudad,
cuando vio a un maestro que estaba dando clase a unos cuantos alumnos. Y hete
aqui que unos gorriones que refiian entre si vinieron a caer por la pared en el
seno de aquel profesor que daba clase a los chicos. Jesus, al verlo, dio muestras
de alegriay se paro.

2. El preceptor, que notd las muestras de contento que daba Jesus, monté en
célera y dijo a sus alumnos: «ld y traédmelo aca». Hecho lo cual, tom6 a Jesus
de la oreja y le dijo: «¢Qué es lo que has visto para echarte a reir?». El
respondid: «Mira: tenia esta mano llena de trigo. Se la ensefié y desparramé el
grano. Ellos, al ver que éste estaba en peligro [de ser apropiado por los otros],
lo quitaron de en medio. Esta ha sido la causa de la rifia». Jesis no se marché
de alli hasta que no se cumplio lo que dijo. Entonces el maestro se puso a

echarlo fuera de la ciudad juntamente con su madre.
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I11. DE COMO JESUS FUE EXPULSADO DE EGIPTO

1. Un angel del Sefior salié al encuentro de Maria y le dijo: «Toma al nifio y
vuelvete de nuevo a la tierra de los judios, pues han muerto ya los que iban tras
de su vida». Levantose, pues, Maria y juntamente con Jesus se puso en camino
de Nazaret, ciudad que esta emplazada entre las propiedades de su padre.

2. José salio de Egipto, muerto ya Herodes. Y llevd (al nifio) al desierto hasta
que se hiciese calma en Jerusalén de parte de aquellos que buscaban la vida del
nifo. Y dio gracias a Dios por haberle dado entendimiento y por haber

encontrado gracia ante el Sefior Dios. Amén.

Por su parte, el denominado Evangelio Arabe de la Infancia habla de la Huida a
Egipto a lo largo de quince capitulos, pero a pesar de ser el mas amplio de todos, en lo
que a alusiones a Egipto se refiere, cuenta episodios demasiado fantasticos que no
habria que considerar como trascendentes, exceptuando que establece para esa estancia
un periodo de tres afios y dice que la mayor parte de los mismos tuvieron lugar en
Menfis (XXV). Se habla mucho del viaje en si, pero de la estancia en Menfis lo Gnico

que se especifica es que a su llegada visitaron al Faraon*®.

Citan también de pasada el episodio de la Huida a Egipto el denominado
Fragmento de El Cairo (pap. 10735), papiro del siglo VI o VII en el que se dice que un
angel del Sefior habl6: «José, levantate y toma a Maria, tu mujer, y huye a
Egipto...»™; los Capitulos I1. 3y IX. 3 de las Actas de Pilato, en los que se dice: ... que
tu padre José y tu madre Maria huyeron a Egipto por encontrarse cohibidos entre el
pueblo (11.3)*%°, y ... vino en conocimiento de ello su padre José y le tomé juntamente
con su madre y huyeron todos a Egipto... (1X.3)!*; y el Capitulo Il de la llamada
Narracion del pseudo José de Arimatea, en la que se dice ... (Como voy a abandonarte
después de haberme gestado y alimentado, después de haberme llevado en la huida a

Egipto y haber sufrido por mi muchas angustias?...'?*.

18 SANTOS OTERO, A. de: op. cit., 2009, pp. 142-150.
19 fdem, Los Evangelios Apécrifos; Edicion critica y bilingiie. BAC, Madrid, 1996, p. 82.
120 Ihidem, p. 404.
21 Ipidem, p. 414.
122 Ibidem, p. 642.
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Para finalizar este apartado es interesante mencionar también la Historia de José
Carpintero, que tiene como curiosidad estar escrita en primera persona. En ella, el
propio Cristo reconoceria haber pasado en Egipto un afio y decia que estuvieron

acompafiados por Salomé*%,

Iconogréaficamente, la representacion tipica de la Huida a Egipto presenta a los
tres personajes esenciales: Jesus, Maria y José, los dos primeros montando un asno
conducido por san José (fig. 9). La visién apdcrifa enriquecio la escena, mientras que el
regreso, como apunta Réau, tuvo poco desarrollo al dar lugar a confusiones, ya que
viene a ser la misma escena en sentido inverso. Pero hay matices, pues Jesus ha crecido
y ha abandonado los brazos de su madre, llegando incluso el asno a desaparecer de la

composicion*?*.
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Fig. 9.- La Huida a Egipto. Oleo sobre tabla pintado por Vittore Carpaccio hacia 1515. Coleccién Andrew
Mellon en la National Gallery de Washington. Fotografia del doctorando.

» SANTOS OTERO, A. de: op. cit., 2009, p. 172.
124 REAU, L.: op. cit., 1996, pp. 286 y 298.
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3.2.- ORIGENES DEL CRISTIANISMO EN EGIPTO

3.2.1.- LA TRADICION DE SAN MARCOS

Segun la tradicion, de la evangelizacion de Egipto se encargaria san Marcos
hacia el afio 40, aunque el testimonio mas antiguo que lo avala es del siglo IV, cuando
Eusebio de Cesarea comenta en su Historia Eclesiastica: Este Marcos dicen que fue el
primero en ser enviado a Egipto y alli predico el evangelio que él habia puesto por

escrito y fundd iglesias, comenzando por la misma Alejandria’®.

El evangelista, cuyo auténtico nombre debi6 de ser Juan, seria martirizado en
Egipto hacia el afio 57, tiempo en el que gobernaba el emperador Nerén *%°;
conservandose supuestamente sus restos en el pais hasta el afio 1419, momento en que
los venecianos los trasladaron a su capital para ser depositados en la famosa basilica que

lleva su nombre'?’.

Los coptos dan a Marcos el tratamiento de ap6stol*?, lo que podria inducir a
error, pues aunque puede que conociera a Jesus seria muy joven para haber sido su

discipulo.

Como curiosidad se piensa que era el hombre que salié corriendo cuando relata
en su evangelio el apresamiento de Jesus en el Monte de los Olivos. Es igualmente el
unico que menciona este suceso, de la siguiente manera: Un cierto joven le seguia
envuelto en una sabana sobre el cuerpo desnudo, y trataron de apoderarse de él; mas
él, dejando la sabana, huyé desnudo (Mc. 14 50-52)*%. Este hecho ha quedado en
ocasiones reflejado en las representaciones pictoricas del Prendimiento, como puede

verse claramente en la figura 10.

125 CESAREA, E. de: op. cit., p. 67.
126 \/ORAGINE, S. de la: La leyenda dorada. Vol. 1. Traduccién del latin de Fray José Manuel Macias.
Alianza Forma, Madrid, 1992, p. 255.
27 PEPE, E.: Vidas santas y ejemplares de martires, santos y beatos. Barcelona, 2006, pp. 149 y 150. El
autor comenta que tener dos nombres, uno hebreo y otro cristiano, era algo frecuente entre quienes se
movian en ambos contextos.
128 ATIYA, A.S. (Coord.): The Coptic Encyclopedia. Macmillan Publishing Company, New York, 1991,
pp. 1528 y 1529.
2 NACAR FUSTER, E. y COLUNGA CUETO, O.P.: op. cit., pp. 35 y 183.
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Fig. 10.- EI Prendimiento. Oleo sobre cobre conservado en el convento vallisoletano de la Concepcion
del Carmen donde se puede ver corriendo en dltimo término a la derecha a un hombre desnudo, lo que
nos muestra que el artista se inspir6 siguiendo la narracion del evangelio de Marcos. Fotografia de Julio
César Garcia Rodriguez.
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3.2.2.- EXPANSION DEL CRISTIANISMO EN EGIPTO

El cristianismo tiene como referente fundamental a Jesus de Nazaret, que en sus
altimos afios de vida realiz6 una intensa labor de predicacién acompafiado de sus

discipulos en al ambito territorial de Palestina.

Es importante destacar, sin profundizar en ello, lo que sucedia a nivel socio-
politico en la region, que bajo la dominacion romana vivia momentos muy complicados
y tensos. Muestra de ello es la destruccion de la ciudad de Jerusalén en el afio 70 d.C. y
su expolio*®, acontecimiento representado en la decoracion en relieve del Arco de Tito
(fig. 12) y que favorecio, como se ha comentado en el marco historico, el asentamiento
de muchos més judios en Alejandria.

Fig. 11.- Maqueta de la ciudad de Jerusalén en tiempo de los romanos, donde destaca en primer término el
Templo judio. Museo de Israel (Jerusalén). Fotografia del doctorando.

130 IDA DE MALKIEL, M?.R.: Jerusalén; el tema literario de su cerco y destruccién por los romanos.
Universidad de Buenos Aires, Facultad de Filosofia y Letras, Buenos Aires, 1972, p. 15.
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Fig. 12.- Detalle de uno de los relieves del Arco de Tito, en el que se distingue claramente el candelabro
de siete brazos, uno de los simbolos de la religion judia, que fue llevado a Roma como parte del botin de
guerra. Fotografia del doctorando.

Los aspectos fundamentales que heredd el cristianismo del judaismo fueron el
ser monoteista y esperar la llegada del Mesias, a pesar de que en el mundo antiguo
predominara el politeismo. Esto no quita para que en culturas como la faradnica hubiera
puntualmente tendencias en este sentido, como los hicsos (1645-1537 a.C.)™, de
quienes se piensa que fueron los primeros monoteistas, o periodos concretos de la

132

historia de Egipto, como el protagonizado por Akenaton (1353-1335 a.C.)™*, en el que

se quiso dar todo el protagonismo al culto solar.

En lo que respecta al cristianismo, el que hace un planteamiento universal y
comienza a difundir la imagen de Jesus como el Mesias esperado, a pesar de no ser uno

B TORRE SUAREZ, J. de la: Los hicsos. Se desconoce su procedencia exacta, pero establecieron su
capital en Avaris y permanecieron en Egipto apenas un siglo (1645-1537 a.C.), aunque hicieron
aportaciones tecnoldgicas importantes. www.egiptomania.com/historia/hicsos.htm (5/04/2015).
2 WILDUNG, D.: Egipto; de la prehistoria a los romanos. Traduccion de Carlos Verdaguer. Taschen,
Madrid, 2009, p. 217.
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de los doce apdstoles, fue san Pablo, ya que rompi6 radicalmente con la tradicion judia
que gira en torno a la preeminencia del pueblo de Israel como el Gnico elegido por Dios,
para que cualquier persona, fuese de donde fuese y tuviese el sexo que tuviese, pudiera

formar parte de su comunidad*®.

Que los primeros grandes Padres de la Iglesia vivieran entre finales del siglo Il y
la primera mitad del siglo Ill seria una evidencia de que las comunidades cristianas
fueron progresivamente contando con miembros mejor instruidos. En este sentido, el
caso de Egipto es especialmente importante al fundarse en Alejandria la primera
universidad cristiana, la Didascalia, para oponer a la filosofia pagana el mensaje de
Cristo. Era heredera de la gran tradicion filosofica de Alejandria, y ya famosa a finales
del siglo I, ensefiandose también las ciencias y contando con su propia biblioteca. Por
eso se considera normal que en el ambiente alejandrino surgieran figuras como
Clemente, Origenes, Dionisio, Atanasio o Cirilo, entre otros, y que su patriarcado se
consolidara como uno de los principales de la cristiandad, siendo tal su reconocimiento
que la enciclica que cada afio se hacia por Pascua para el conjunto de la cristiandad era

un privilegio de su diécesis, signo de la primacia intelectual que tenfan en esa época™**.

El que en Alejandria el nivel teologico alcanzado fuera tan grande no implica
que la expansion del cristianismo en Egipto fuera inmediata o llegara a alcanzar todo el
territorio, pues como ya se ha indicado era una ciudad que vivia en buena medida al
margen del resto del pais. En esto influyé decisivamente el caracter nacionalista, que
hizo que se estuviera desarrollando la lengua copta en paralelo a las tensiones que se
vivian frente al gobierno central. Esta, como se vera, estaria ya plenamente configurada
en el siglo 111, momento en que se empezaria también a predicar con ella. Este aspecto
seria definitorio para la evangelizacion de Egipto, puesto que buena parte de la
poblacién desconocerfa tanto el griego como el latin®®.

Fue entonces también cuando se tradujeron un buen ndmero de originales

griegos al copto, muchos de ellos perdidos o desparecidos, y otros descubiertos en

13 ARA, F. de: Heidegger y el cristianismo de san Pablo y san Agustin. Eidos: Revista de filosofia de la
Universidad del Norte. Barranquilla, 2007, pp.33 y 36.
BYWISSA WASSEF, C.: op. cit., p. 2y 3,
35 Ibidem, p. 2.
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época relativamente reciente. En este sentido, uno de los hallazgos méas importantes ha
sido la recopilacion de textos gnésticos de los primeros cristianos descubierta en 1945
en Nag Hammadi, que serian traducciones hechas en el siglo 111 y IV de obras de los
siglos I y 11 d.C. y que pudieron pertenecer a algin monasterio (fig. 13). Sin embargo, a
nivel administrativo seguiria siendo el griego la lengua oficial incluso tiempo después
de la invasion arabe, como habrian comprobado en el siglo XIX al descubrir los papiros
griegos llamados “de Afrodita”, que datan del siglo VI111*%.

Fig. 13.- Dos paginas escritas en papiro del Cddice Il de Nag Hammadi publicadas por Gabra & Eaton-
Krauss en The Treasures of Coptic Art in the Coptic Museum and churches of Old Cairo, p. 133.

138 MALLOL, A.: En Dictionnaire d"Archéologie Chrétienne et de Liturgie. 111, 22 parte (Ciacconio-
cyzique). Paris, 1948, p. 2820. Independientemente de la diversidad de lenguas, el culto cristiano no
llego a ser Gnico en Egipto, pues se piensa que el paganismo mantuvo adeptos hasta el siglo VI y que
muchos egipcios pasarian directamente del paganismo al islam. WISSA WASSEF, C.: op. cit., p. 13.
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3.2.3.- PERSECUCION Y TOLERANCIA HACIA LOS CRISTIANOS

En relativamente poco tiempo el cristianismo se extendié y comenzd a ser un
problema de Estado. Roma no transigia con quienes osaran no seguir sus normas, por lo
que los seguidores de Cristo suponian una seria amenaza al negarse a dar culto al
emperador y a los dioses paganos, lo que traeria como consecuencia que en

determinados momentos fueran cruelmente perseguidos.

En el caso concreto de Egipto, periodos de dura represion se intercalaron con
otros de relativa calma. Las persecuciones empezaron con el edicto de Septimio Severo
en el afio 202, cerrando la Disdascalia y acabando con la vida de muchos cristianos de
Alejandria; y continuaron en el afio 250 con Decio, que les ofreci6 elegir entre adherirse
al culto pagano o morir martirizados. Eusebio de Cesarea, en relacion con las
persecuciones que sufrieron los coptos bajo el gobierno de Decio, habla de una carta

enviada por el patriarca Dionisio a Fabio en la que se decia:

Entre nosotros, la persecucion no comenzo por el edicto imperial, sino que se
anticipo un afio entero. Tomando la delantera en esta ciudad el adivino y autor
de males, quien quiera que él fuese, agitd y excitd contra nosotros a las turbas
de paganos reavivando su celo por la supersticion del pais.

Tambien informa de que las persecuciones afectaron al patrimonio cristiano

cuando dice:

... con nuestros propios 0jos hemos visto los oratorios, desde la cumbre a los
cimientos, enteramente arrasados, y las divinas y sagradas Escrituras
entregadas al fuego en medio de las plazas publicas, y a los pastores de las
iglesias ocultdndose aqui y alla vergonzosamente, o prendidos indecorosamente

y escarnecidos por los enemigos...*%'.

No obstante, entre todas las persecuciones que tuvieron lugar en Egipto hay que

destacar la de Diocleciano, cuando los martirizados fueron tantos que se establecio el

137 CESAREA, E. de: op. cit., pp. 304-308 y 378 (Libro VI, 41. 1-23).
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afio 284, inicio de su gobierno, como comienzo de la Era de los Martires, afio cero del
calendario copto. Aunque Ibrahim Ghali también nos muestra que si se plantea esta
fecha fue por otro suceso que no tenia nada que ver con los cristianos, pero si con las
tensiones nacionalistas que vivia el pais en tiempos de dicho emperador y que llegaron

incluso a provocar la secesion momentanea del territorio.

En esos momentos el descontento de la poblacidn egipcia habria crecido tanto,
debido a la explotacion que ejercia sobre ellos el Imperio, que entre los afios 291 y 294
se sublevd, siendo aplastada la rebelion por el emperador en persona. Peor seria la
situacion en el afio 297, cuando el oficial romano Lucio Domicio Domiciano fue incluso
proclamado Emperador de Egipto, aunque cuatro afios mas tarde la gran hambruna que
sufrio el pais posibilitd que Roma recuperara el territorio y masacrara a los que habian
tomado parte en la rebelion. Estos alcanzaron entonces para la poblacion autdctona la
misma consideracion que los mértires cristianos, confundiéndose con ello el sentimiento
politico y el religioso. Tras estos hechos, Diocleciano terminé con la autonomia del pais

y lo dividié en cinco provincias*®.

Eusebio de Cesarea centrandose en el factor religioso reflej6 la dramatica
situacion que se vivié entonces en Egipto, mostrando la fortaleza de los coptos de la

siguiente manera:

hombres, mujeres y nifios, en nimero incontable, despreciando el vivir
pasajero, soportaron por la ensefianza de nuestro salvador diferentes géneros
de muertes: unos, después de los garfios, de los potros, de los azotes cruelisimos
y de infinitos y variados tormentos, que hacen estremecer con solo oirlos, fueron
arrojados al fuego; a otros los trag6 el mar; otros tendian valientemente sus
propias cabezas a los que las cortan; otros incluso morian en medio de las
torturas; a otros los consumio el hambre, y otros, a su vez, fueron crucificados,
los unos como es costumbre hacer a los malhechores, y los otros aun peor,
clavados al revés, la cabeza para abajo, y dejados con vida hasta que perecian

de hambre sobre el mismo patibulo®**.

138 GHALL, 1. Le calendier copte e L"Ere des Martyrs. BIFAO, LXVI, 1968, pp. 113-120.
139 CESAREA, E. de: op. cit., p. 387 (Libro VIII, 8).
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El tramo final de las persecuciones no haria otra cosa que propiciar una
tolerancia definitiva hacia los cristianos debido a sus fuertes convicciones religiosas,
pero se derramaria todavia mucha sangre. A ese momento se corresponde el martirio de
los santos Sergio y Baco de al-Rusafa (Siria), en el afio 303, y ya muerto Diocleciano el
del famoso San Menas, en el afio 309, martirizado en Egipto y al que se levantaria en su
honor a principios del siglo VV un gran martiria en el desierto de Maryut (Abu Mina)

muy influenciado por la arquitectura griega del momento (fig. 187).

Algunos de los martirizados més conocidos en estas persecuciones fueron los
Ilamados stratelates o santos guerreros, dentro de los cuales hay no pocos
megalomartires (grandes martires) como son, sin ir mas lejos, los santos Sergio y Baco.
Un aspecto que los cristianos querrian seguramente exaltar por ser el ejército una las

instituciones mas arraigadas y conservadoras del Imperio.

Lugan opina que las persecuciones, centradas especialmente en nucleos urbanos,
ayudaron a que el cristianismo se extendiera por todo el valle del Nilo, porque al querer

los fieles evitarlas'*

tuvieron que irse a vivir a lugares paulatinamente mas alejados.
Por este motivo cuando se promulgaron los Edictos de Nicomedia (311), el de
Tolerancia (313) y, especialmente el Edicto de Tesalonica (380), por el que se
establecio el cristianismo como religion oficial del Imperio, todo el territorio estaria

evangelizado.

No obstante, la expansion del cristianismo a pesar de ser legalizado y
encumbrado seguiria teniendo una importante resistencia pagana, que en Egipto se
agudizaria por el arraigo milenario de su cultura y el sentimiento nacionalista***. Buen
ejemplo de ello seria la representacion de Horus lanceando a un cocodrilo conservado

en el Museo del Louvre*

(fig. 14), similar a otras imagenes con significacion cristiana
(figuras 126-128), y que curiosamente enlaza de igual manera con la idea de representar

al estamento militar mostrado con los santos guerreros.

10 UGAN, B.: op.cit., pp. 101y 102.
11 0"CALLAGHAN, J.: El cristianismo popular en el antiguo Egipto. Ediciones Cristiandad, Madrid,
1975, pp. 113-116.
142 Catalogo de la exposicion Egypte romaine. L autre Egypte. Marseille, Musée de la Vieille Charité, 4
avril-13 julliet 1997, Marsella, 1997, pp. 232-233, fig. 254.
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8 1967 RUN /! Les figres Chunavils

Fig. 14.- Horus lanceando a un cocodrilo que simboliza al dios Setekh. Relieve cerdmico fechado en
el siglo IV conservado en el Museo del Louvre (Paris). Imagen obtenida de la web
http://www.louvre.fr/en/oeuvre-notices/horus-horseback (26/04/2015).
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3.3.- EL TERMINO COPTO Y LA CULTURA COPTA

El origen del término copto es muy anterior al cristianismo, pero hasta que se
conformd como tal tuvo que sufrir una serie de transformaciones que pasaron por la
adaptacion a las distintas lenguas empleadas en el pais. Existen al respecto varias
teorias, pero la mas extendida se relaciona a que en Menfis habia un importante templo

dedicado al dios Ptan*®

, lo que haria a sus pobladores reconocerlo como Hikuptah
(Mansion de Ka-Ptah)*. Los comerciantes griegos que se instalaron en el entorno de
Menfis dieron el nombre de Aigyptios a todo el territorio, pero transformaron el k-pt
egipcio en g-pt, pasando posteriormente los arabes a mediados del siglo VII d.C. a
traducir el g-pt griego por g-pt, de donde resultaria el gentilicio copto™*®. Sin embargo,
fuentes semitas entienden que la palabra copto deriva de Qaftaim, hijo de Misrem, un
nieto de Noé que habria sido el primero en establecerse en el Delta de Nilo y que daria

nombre a la ciudad de Qaft'*°.

Existi6 también una ciudad llamada Coptos, veintinueve kildémetros al norte de
la antigua Tebas, mas concretamente en la margen derecha del Nilo. Los egipcios la
Ilamaron Qubti, Kebtd o Keft, y llego a tener una gran importancia en época de los
ptolomeos al pasar por ella varias rutas comerciales, como la que terminaba en el puerto
de Berenice (Mar Rojo). Tras una de las rebeliones en época de Diocleciano (afio 292)
fue arrasada y no recuperd su esplendor, pero ¢podria tener alguna relacion con la
connotacion cristiana que nos ocupa?. Parece que no, y su destruccion tampoco, pues la
decadencia de Coptos se produjo desde mediados del siglo 111 después de Cristo, cuando
las tribus némadas aprovechando la relajacion del dominio imperial en la zona lucharon
por el control de la ruta comercial. Su fin llegaria a finales del siglo Il tras la rebelion

mencionada anteriormente*’.

3 DRIOTON, E. y VANDIER, J.: Historia de Egipto. Editorial Universitaria, Buenos Aires, 1977, p. 57.
Segun la mitologia local ostentaba el titulo de creador del mundo y soberano de los dioses.
4 \WISSA WASSEF, C.: op. cit., p. 1.
15 ENCYCLOPEDIA BRITANNICA: op. cit., Vol. 3, p. 615. Hay distintas interpretaciones en cuanto a
la forma en que se produjo la evolucidn, incluso que los mismos griegos lo transforman en Kuptios y
posteriormente los arabes en Qibt, castellanizado por copto.
Y6 ATIYA, A.S.: A history of Eastern Christianity. Methuen & Co. Ltd, London, 1968, p.16.
Y7 \V.AA.: Coptos; L Egypte Antique aux portes du désert. Lyon, Musée des Beaux-Arts. 3 février — 7
mai. Dominique Royer, Antonne Editoriale. Lyon, 2000, pp. 197 y 198. Hay autores, como Ghali, que
fusionan a estos dos personajes, confundiéndolos.
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Habria que pensar por tanto, aunque no lo aclaren las fuentes consultadas, que el
término copto tendria en origen un sentido marcadamente regional, pero que seria una
zona muy cristianizada y a la vez muy representativa del territorio para que con el

tiempo se acabara asociando con el mismo a los cristianos autdctonos en su conjunto.

En torno a la religién los coptos generaron su propia cultura, amalgamando para
ello tradiciones faraonicas, griegas y, posteriormente, islamicas. Pero hablar de cultura
es un concepto muy amplio que engloba aspectos tales como la lengua, el calendario, las
costumbres, el arte, o la alimentacion, en los que apenas nos vamos a adentrar por no

tener una relacion evidente con la iglesia de Abu Sirga.

No obstante, es interesante hablar de su lengua, por ser la que en parte se
emplea en la liturgia y por la especial relevancia que tuvo a la hora de descifrar los
jeroglificos egipcios; su calendario, porque dado que no coincide con el nuestro ayuda a
comprender algunas de las referencias temporales que se haran a lo largo de este
trabajo; y aspectos generales de su arte que ayuden a contextualizar el tema que nos

ocupa, la iglesia de los Santos Sergio y Baco.

Es evidente pensar que los cambios que sufrio la cultura faradnica,
practicamente inalterada a lo largo de los siglos, estan directamente relacionados con el
sucesivo dominio del territorio por parte de potencias extranjeras**®, algo que afecté

igualmente al lenguaje y a la escritura.

Aunque los invasores quedaron también fascinados por muchos aspectos de la
cultura egipcia, la escritura jeroglifica se transform0 y quedd progresivamente en
desuso, no teniendo ningin sentido hasta que muchos siglos después Jean Frangois
Champollion la descifrara.

Drioton y Vandier explican muy bien estas transformaciones cuando dicen®*:

148 Antes de nuestra era primero fueron los asirios, a mediados del siglo VI1; después los persas, desde la
segunda mitad del siglo VI; los griegos desde finales del siglo 1V, especialmente con la dinastia de los
Ptolomeos y; finalmente, los romanos, desde finales del siglo I.
S DRIOTON, E. y VANDIER, J.: op. cit., pp. 6 y 7. Aunque los autores opinan que el copto permaneci6
como lengua viva hasta el siglo XVII.

98



De forma paralela a la escritura jeroglifica, se desarroll6 una escritura cursiva,
Illamada escritura hieratica (sacerdotal), porque en época griega era casi
exclusivamente empleada por los sacerdotes. Se han encontrado recientemente
las méas antiguas muestras de escritura hieratica, que se remontan a las dos
primeras dinastias. Los signos hieraticos no son mas que los signos jeroglificos
simplificados. Si bien es imprudente establecer una regla demasiado rigida, por
el posible gran numero de excepciones, puede decirse, no obstante, que, en
general, los signos jeroglificos estaban reservados a las inscripciones grabadas
sobre piedra y madera, mientras que los signos hieraticos se utilizaban, sobre
todo, en las inscripciones trazadas con pincel sobre papiros y cuero, y también
sobre los tiestos de alfareria y sobre fragmentos de caliza que se designan con
el nombre de oOstracos. Entre las dos escrituras existia, aproximadamente, la
misma diferencia que presentan nuestros caracteres de imprenta y nuestros

caracteres manuscritos.

La escritura hieratica (que por otra parte no fue nunca abandonada) se
remplaza, en la baja época, por una escritura aun mas cursiva que se denomina
escritura demotica (popular), porgue era, en la época griega, la mas difundida

entre el pueblo.

Los signos estan a tal punto simplificados, que no es facil reconocer los signos
hieraticos de los cuales derivan y, menos aun, los signos jeroglificos primitivos.
A partir del siglo Il de nuestra era, el sistema egipcio de escritura sufre una
altima transformacion. Se emplea para convertir en egipcio el alfabeto griego,
al cual se afiade un determinado numero de letras, necesarias para expresar

ciertos sonidos especificamente egipcios. Esta es la escritura copta (fig. 15).

Los documentos de Nag Hammadi vienen a demostrar que la escritura copta
estaba plenamente estructurada entre los siglos Il y IV después de Cristo. Es una
lengua camitosemitica, con un alfabeto compuesto por treinta y dos letras; veinticuatro a

imitacion de las griegas y ocho de pronunciacin egipcia'®®, aunque no es tan sencillo,

BORITNER, R.K.: The Coptic Alphabet. The Wold’s Writing Systems, Oxford, 1996, pp. 287-290.
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pues en origen no era una Unica lengua, sino un conjunto de al menos seis dialectos: El
sahidico, origen del dialecto de Tebas convertido en el siglo V en la lengua del Alto
Egipto; el bohairico, origen del dialecto de Menfis y Alejandria, que se convirtio en la
lengua oficial de la iglesia copta en el siglo XI; el fayimico del Medio Egipto; el

subajminico; el ajmimico; y el licopolitano™*.

Relacion entre los sistemas
de escritura egipcios

Jeroglifico| Hieratico|Dematico| Copto |Valor

A ‘alif
H i

o}
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Fig. 15.- Relacion entre los distintos tipos de escritura
que tuvo Egipto en la antigliedad, hasta llegar al
alfabeto copto en tipografia bohairica. www.proel.org
(15/12/2013). Segun Brian Fagan, cuando en la
primera mitad del siglo X1X el poliglota francés Jean-
Francois Champollion comprendid que el copto era una
evolucion tardia que tenia al demético como eslaboén vy,
que los jeroglificos no eran un simple alfabeto, agilizé
su descifrado transcribiendo los textos al copto y
después al francés.
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El interés por el copto hay que relacionarlo inevitablemente con la fascinacion
general por la cultura egipcia derivada tras la expedicion comandada por Napoledn
Bonaparte en 1798. Desde ese momento un buen numero de piezas arqueoldgicas
saldrian del pais, pero el problema era que resultaba enigmatico conocer el significado
de la escritura jeroglifica que los decoraba. Brian Fagan comenta que el descubrimiento
mas importante para descifrarlos fue casual, cuando un soldado llamado D’Hautpoul

151 ENCYCLOPEDIA BRITANNICA: op. cit., Vol. 3, p. 616.
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encontré al norte de la ciudad de Roseta el fragmento de una estela de granito con
inscripciones entre las piedras que se habrian empleado como lastre para los barcos y
que se estaban reutilizando como material en la construccion de fortificaciones (fig. 16).
Sobre la piedra, fechada el 27 de marzo del afio 196 antes de Cristo, en conmemoracién

del aniversario de la llegada al trono del faradn Ptolomeo V, se tallo el mismo texto

traducido a tres sistemas de escritura: jeroglifico, demético y griego**%.

Fig. 16.- La piedra Roseta tal y como se expone en la actualidad en el Museo Britanico. Fotografia del
doctorando.

La decadencia de la lengua copta se produciria presumiblemente a partir del afio
706, cuando los omeyas promulgaron la ley por la cual se establecia el arabe como
lengua oficial. Esto hizo que en siglo X la mayoria de egipcios ya no la conociera, como
comenta el escriba egipcio Sawirus Ibn al-Mugaffa®>3, aunque sobreviviera en la liturgia

se esté intentando revitalizar en la actualidad.

2 EAGAN, B.: op. cit., p. 75-80.
153 WISSA WASSEF, C.: op. cit., pp. 20-22. Wiet establece el Gltimo manuscrito copto conocido en el
siglo XIV.
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En lo que respecta al calendario copto hay que destacar su relacion con el
calendario de época faradnica. Se ha llegado a decir que los egipcios crearon el
calendario mas inteligente de la historia de la humanidad, siendo el primer calendario
solar conocido®*. Como explica Toni Barrera, tenia trescientos sesenta y cinco dias
divididos en doce meses de treinta dias, a los que se afiadian cinco dias mas en el Gltimo
mes (Mesore); asi como contaba con tres estaciones, relacionadas con los procesos
agricolas. Por ejemplo, el afio daba comienzo con la salida de la estrella Sirio,
coincidiendo con la inundacion anual del Nilo que se producia en torno al 20 de junio
actual. En el afio 238 a.C, gobernando Ptolomeo Ill, se intentd introducir el llamado
calendario alejandrino, que afiadia un sexto dia cada cuatro afios para compensar los

desfases, pero dicha modificacion no entro en vigor por la oposicion de los sacerdotes.

El calendario juliano, creado en el siglo | a.C. perduraria hasta el siglo XVI de
nuestra era. Fue el intento de Julio César en el afio 46 a.C. de dar uniformidad a la
variedad de calendarios existentes en el Imperio, reajustandose los dias asignados a cada

mes en época de Octavio Augusto (afio 23 a.C.)*".

Los coptos retomaron en parte el calendario de los antiguos egipcios dividiendo
el afio (renpit) en doce meses que se agrupan en tres estaciones de cuatro meses cada
una: Thoout, Paepe, Hathor, Koiahk; Tobe, Meshir, Paremhotep, Parmoute; y Pashons,
Paone, Epep y Mesore™®. Su recuento de afios comienza a partir del 284, momento de
la proclamacion del emperador Diocleciano (que como ya se ha comentado inicia lo que
se denomind Era de los Martires). Por este motivo buena parte de nuestro afio 2016 es
su 1732, y a diferencia de nuestro antes o después de Cristo acompafian los afios con
MA (Martyrum Annus/Afio de los Martires) *°’.

14 WISSA WASSEF, C.: op. cit., p. 23, citando el Dictionnaire de la Civilisation Egyptienne de Pasoner.
1% BARRERA, T.. www.serviastro.am.ub.edu. (12/10/2014). El calendario gregoriano, utilizado
actualmente en occidente, lo establecid Gregorio XIII en 1582. Los dias afiadidos se engloban con el
nombre de Pi Kogi, lo que puede hacer, por otro lado, que se entienda que hay trece meses.
1% Calendario copto. En la web de la Dibcesis de los Coptos Ortodoxos de Bolivia,
http://orthodoxbolivia.org/es/ (6/04/2015). Dependiendo de la traduccion se pueden encontrar de diferente
forma. Por ejemplo, en The Coptic Encyclopedia, donde esta publicado el calendario litirgico completo,
Vol. 1, pp. 2175-2190, aparecen asi: Tut, Babah, Hatir, Kiyahk, Tiabah, Amshir, Baramhat, Baramidah,
Ba tinah, Abib, Misra y Nasi para los dias afiadidos tras Misra.
BT WISSA WASSEF, C.: op. cit., pp. 26-28. El nombre de las tres estaciones es: Akhet, Peret y Chémon.
Mientras que los nombres de los meses coptos estan tomados de dioses y fiestas del antiguo Egipto y se
remontan al siglo V antes de Cristo. Esto se ha querido ver como otro signo de su caracter conservador,
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Como hacen los catolicos, los coptos dedican cada dia de manera especial a un
santo o acontecimiento, pudiéndose destacar en este caso el 24 Pashons/Bashans (1 de
junio), al celebrarse la entrada de la Sagrada Familia en Egipto. Curiosamente, la
festividad de los santos Sergio y Baco se celebra por separado, siendo el 10
Babah/Paopi para san Sergio (21 de octubre del calendario gregoriano), y el 4

B&bah/Paopi para san Baco (15 de octubre)**®,

A su calendario de celebraciones se ha afiadido recientemente la ejecucion de los

21 coptos decapitados en Libia por el Estado Islamico, que serd& conmemorado como

martirio el 8 de Amshir/Meshir (15 de febrero en nuestro calendario)**®.

Fig. 17.- Fotograma del video difundido por el DAESH tras la decapitacién de trabajadores coptos
egipcios secuestrados en Libia. http://www.infoboe.com/2015/02/15/1627000-¢l-estado-silamico-
difundio-la-decapitacion-21-rehenes-egipcios-Libia (28/03/2015).

pero podria estar relacionado igualmente con que siendo el calendario que rige el ciclo agricola, los fellah
(campesinos egipcios) que se convirtieron en masa al cristianismo, lo mantuvieran. No obstante, Guirguis
cuenta que cuando el patriarca Gabriel VIII (1586-1601) intent6 introducir el calendario gregoriano en
Egipto, los fieles se rebelaron y lo depusieron. GUIRGUIS, M.: An Armenian Artist in Ottoman Cairo:
Yuhanna al-Armani and His Coptic Icons. The American University in Cairo Press, A Friends of
Armenian Culture edition, Cairo-New York, 2008, p. 27.
158 para que se comprenda mejor la correspondencia entre nuestro calendario y el copto en el apartado
anexos se adjunta el calendario completo del afio 2016 tomado de la web www.calendar.zoznam.sk
(23/01/2016), aunque los nombres aparezcan con ligeras variantes. Llama también la atenciéon que
celebren su Navidad nuestro 7 de enero y no el 25 de diciembre; o que el afio comience el 29 de agosto
del calendario juliano, que viene a coincidir con el 11 de septiembre del calendario gregoriano.
1% RADIO VATICANA: “Cristianos asesinados en Libia martires en el calendario copto”. En
http://es.radiovaticana.va (6/04/2015).
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3.4.- ESPECIFICIDAD DE LA IGLESIA COPTA

3.4.1.- PATRIARCADO Y MONACATO EN EGIPTO

Hay dos aspectos esenciales del cristianismo copto que requieren ser mostrados
brevemente: la figura del patriarca como cabeza de su Iglesia; y el monacato o
monaquismo egipcio, al establecerse como origen de este importante movimiento a

nivel general de la cristiandad.

La figura del patriarca sigue omnipresente desde sus origenes, recibiendo
también el tratamiento de Papa, o Baba, como dicen los coptos, pues firma como Papa
de Alejandria y Patriarca de la sede de San Marcos*®.

El cristianismo primitivo, debido seguramente a la herencia judia, adopto el
patriarcado; muy habitual en la antigiiedad al darse mucha importancia a la experiencia
como fuente de conocimiento. La acepcién de la RAE mas apropiada en este caso para
definir el término seria: Dignidad de los obispos de algunas iglesias principales, como

las de Alejandria, Jerusalén y Constantinopla'®*

, estableciendo ya con ello, aunque
puede que en principio no se quisiera, diferencias que harian que a lo largo de la historia
no todos los patriarcas llegaran a tener el mismo poder. Como se vera en el punto
siguiente, este aspecto seria el que en buena medida marcé las luchas territoriales,
mostrando de manera mas o menos evidente el interés por ser el primus inter pares. En
este sentido, Egipto ocupd en los primeros siglos del cristianismo una posicién muy
destacada, tanto por ser Alejandria uno de los principales centros urbanos e intelectuales

del momento, como por el estratégico territorio que ocupaba.

La didcesis de Egipto tras el establecimiento del cristianismo como religion
oficial (380) se habia creado sobre la division territorial hecha por Dioclecino en el afio

284. Desde ese momento su poder no dejé de crecer al amparo de la nueva situacion, ya

10 CHENUDA 11I: The Holy Famili in Egypt. Coptic Orthodox Patriarchate, Cairo, 2000, p. 36.
Anteriormente el titulo habia sido Su Santidad el Papa de Alejandria y de todo Egipto, de Nubia, de
Etiopia y de la Pentapolis y Patriarca de todo el pais evangelizado por San Marcos, cuando todos estos
territorios estuvieron también bajo su control eclesiastico.
161 RAE: op. cit., p. 1656.
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que llegé a ostentar incluso la jurisdiccién civil de todo Egipto y territorios limitrofes™®.
Se sabe también que durante la época de mayor apogeo (siglo V) el patriarca egipcio
tenia el monopolio de las pompas funebres, el comercio de papiros y de sal, y disponia
incluso de su propia flota de barcos mercantes para comerciar por el Mediterraneo™®, lo
gue ha hecho que se considere que contaba con la administracion mas organizada del

momento®.

Todo cambiaria tras el concilio de Calcedonia (451), pues aunque el territorio
siguiera siendo cristiano las tensiones constantes con Constantinopla harian que
finalmente Justiniano suprimiera en el siglo VI la didcesis para crear en su lugar cinco

ducados: Egipto, Augustamnica, Arcadia, Tebaida y Libia'®

, @ la vez que se nombré un
patriarca melquita al servicio del Imperio. El interés por debilitar al patriarca copto,
ademas de por las tensiones religiosas que protagonizaba, estaba en relacion igualmente
con el poder politico que habia acaparado en paralelo, que hizo que se le llegara a

conocer como el faradn eclesiastico.

La situacion creada a mediados del siglo V se podria considerar de sometimiento
hacia la iglesia bizantina, por lo que la conquista arabe en el siglo VII supondria para
los coptos en un primer momento una liberacion. Pero como se ha podido ver en el
contexto histdrico, la tolerancia religiosa de los conquistadores no duraria mucho. De
hecho, la noticia de que el patriarca Miguel | (743-767) fuera encarcelado '®® nos
ayudaria a establecer que pasado un siglo de su llegada el conflico religioso seria ya un

hecho y se iria incrementando progresivamente.

La rapida disminucion en el niamero de fieles en las zonas urbanas debilitaria al
estamento sacerdotal y favoreceria a los monasterios, donde se replegarian los cristianos
de creencias mas firmes. Con ello el monaquismo conoceria uno de sus mejores

momentos, hasta que a partir del siglo X las cosas cambiaran.

182 SCHATZ, K.: op. cit., p. 50.
183 WISSA WASSEF, C.: op. cit., pp. 15 y 16. El autor atribuye a ese desmesurado poder y a las
ambiciones personales de los patriarcas el que se arrastrara a toda la comunidad copta a su declive.
164 BECKWITH, J.: op. cit., 2010, p. 17.
15 L UGAN, B.: op. cit., pp. 100y 101. El autor opina que esta forma de actuar tenia como fin el debilitar
al pais y controlarlo mejor.
186 EVETTS, B.: History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria. Patrologia Orientalis,
Tome V. Fasc. 1, n° 25. Pontificio Istituto Orientale de Roma, Paris, 1909, p. 146.
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No se ha podido concretar el motivo por el que en el siglo XI se trasladé la sede
patriarcal de Alejandria a El Cairo; que podria haber sido por imposicion, la necesidad
en epoca fatimi de estar cerca de la capital y del poder politico, o incluso las Cruzadas,
aunque se mantuvo la mencion a la historica ciudad de Alejandria en el cargo. Sin
embargo, en la enciclopedia copta se encuentra la relacion de patriarcas y su
procedencia desde sus origenes™®’, que se incorpora en la denominada linea del tiempo
como anexo (I). Como no procede hablar de todos ellos, en el presente apartado se va a
presentar al recientemente fallecido Chenuda 111, por ser el que ostentaba el cargo en el
momento temporal en que se desarrollaron los trabajos de restauracion del equipo
espanol (fig. 18).

Lufti al-Sayyid analizo las circunstancias en las que se desenvolvié buena parte
de su patriarcado, desde su comienzo en 1971 bajo el gobierno de Anwar al-Sadat. En
ese momento las relaciones Iglesia-Estado parecian comenzar bien, pero tras la
progresiva islamizacion de Egipto se fueron enfriando. En 1980 se instauro la Sharia
(Ley Isldamica) como principal fuente del derecho y Chenuda comenzo6 una huelga de
hambre de tres dias como protesta; aunque al afio siguiente todo se complicaria tras los
disturbios sectarios contra los coptos a las afueras de El Cairo, en los que murieron 17

personas y resultaron heridas otras 112.

El 3 de septiembre de ese mismo afio Sadat ordend encarcelar a mas de mil
personas para luchar contra lo que se denomind sedicion confesional, entre ellas a
Chenuda 111, al que se destituyé igualmente de su cargo'®®. Cinco afios mas tarde,
concretamente el 1 de enero de 1985, fecha bastante simbdlica por la cercania de la
Navidad copta, Hosni Mubarak liberé a Chenuda y lo restituyé como Papa. El diario El
Pais se hizo eco de la noticia y atribuia la decision a las medidas de apaciguamiento
respecto a la influyente comunidad copta que el nuevo presidente estaba tomando en

paralelo a la politica de represion contra el integrismo islamico™®.

%7 ATIYA, A.S. (Coord.) op. cit., Vol. I. pp. 1913 y 1919.
188 |LUFTI AL-SAYYID MARSOT, A.: op. cit., p. 179. Nacié en Asiut el 3 de agosto de 1923 y su
nombre real era Nazir Gayed, aunque se orden monje con el nombre de Fray Antonio cuando ingresd en
el monasterio sirio de la Virginidad Eterna de Maria de Theotokos (Suryan). Tras ser elegido adopto el
nombre que tenia de obispo: Chenuda.
19 REUTERS: “Chenuda Il1 celebra la Navidad copta ante 11.000 fieles y un emisario de Mubarak”. El
Pais, 8/01/1985. elpais.com (20/04/2011).
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Fig 18.- Chenuda Il durante la visita privada que con motivo de la restauracion de la iglesia de los
Santos Sergio y Baco hizo el equipo espafiol a la sede del patriarcado copto el dia 6 de noviembre del
afio 2000. En el encuentro participd igualmente el Excelentisimo Sefior Don Juan Alfonso Ortiz Ramos
(a la izquierda de la imagen), por entonces Embajador de Espafia en la Republica Arabe de Egipto.
Fotografia del doctorando.

Tras su fallecimiento en 2012 incluso el presidente de los Estados Unidos,
Barack Obama, envié sus condolencias'’®, haciéndose también eco los medios de
comunicacion de la curiosa costumbre de exponer el cadaver del patriarca a los fieles
sentado y revestido con sus atributos caracteristicos; o la no menos curiosa forma de
proceder a la eleccion de un nuevo patriarca, que se hace proponiendo a tres candidatos
gue cumplan los siguientes requisitos: ser un monge, de cierta edad y nacido en Egipto.
Una vez seleccionados, un nifio con los ojos vendados fue el encargado de sacar una
papeleta con el nombre que designé a Tawadros 11*"* (Teodoro 1), aunque ésta seria

para Meinardus una préctica rara vez empleada a lo largo de la historia®".

0 CARRION, F.: op. cit., 20/03/2012, p. 20.

YL EFE.- “Tawadros Il se convierte en papa de los cristianos coptos en Egipto”. El Norte de Castilla,

5/11/2012, p. 40. Entre tanto el obispo Bajomios ocup6 el cargo de forma interina.

2 MEINARDUS, O.: The Historic Coptic Churches of Cairo. Philopatron-Traslation and Publishing

House, Cairo, 1994, p. 22. El autor expone que asi fueron solamente elegidos en el pasado: Juan IV (777),
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Condicionada por la situacién politica del momento, la eleccion del nuevo

patriarca no fue inmediata, pues pasaron ocho meses hasta hacerse efectiva'”.

Se estima que la Iglesia de la que se ha hecho cargo Tawadros Il ronda en Egipto
en torno a un 10% de la poblacion, lo que en proporcion a la estimacién total de
habitantes de diciembre de 2009 vendria a ser algo mas de ocho millones de fieles'™.
Existen igualmente pequefias comunidades repartidas por distintas partes del mundo,
destacando en relacion a Abu Sirga por sus aportaciones al proyecto de restauracion la

colonia alemana; aunque a nivel historico y simbdlico la més importante ha sido la

establecida en Jerusalén, que tiene su sede junto a la iglesia del Santo Sepulcro (fig. 19).

Fig. 19.- Detalle del letrero del patriarcado copto ortodoxo en Jerusalén. Se encuentra en el monasterio de
San Antonio, junto a la iglesia del Santo Sepulcro. Fotografia del doctorando.

Chenuda 1l (1032), Miguel V (1145), Juan VII (1262), Gabriel 11l (1268), Marcos (1796), Cirilo VI
(1959) y Chenuda Il (1971), al que habria que afadir ahora a Tawadros Il (Teodoro I1). EI que se trate de
un nifio hace alusion a que lo haga una mano inocente.
13 EFE: op. cit., 5/11/2012, p. 40.
" ATLAS NATIONAL GEOGRAPHIC: Africa I1. RBA, Barcelona, 2010, p. 9.
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Pero sin duda, el aspecto mas definitorio del cristianismo egipcio ha sido el
monaquismo'”®, una forma de vida que se cred en torno a la religion y que en los
primeros siglos de evangelizacion conocio en el territorio un desarrollo espectacular, al
amparo de una sociedad de fuertes convicciones y con ciertos paralelismos con el

pasado faradnico.

Cuando Masoliver se preguntaba qué es el monaquismo, respondia que se
trataria sencillamente de llevar a término el programa que Jesucristo propone al joven

rico: «dejarlo todo por El, por causa de su nombre, y seguirle»'’®,

Sin contar con las interpretaciones filosoficas o teoldgicas, estd ampliamente
aceptado que el movimiento naciéo en Egipto como consecuencia directa de las
persecuciones que sufrieron los cristianos, aunque no faltan precedentes con los que se

pueden establecer paralelismos.

El més claro puede ser la secta judia de los esenios, que vivia apartada en el
campamento de Qumran, junto al Mar Muerto. Surgié en el siglo 1l antes de Cristo con
un marcado caracter profético, y el estudio de los documentos descubiertos en las
cuevas del entorno en 1947 esta siendo muy importante para el conocimiento del
cristianismo primitivo en general y el de la propia secta, ya que hasta entonces las

referencias que se tenia de ellos eran indirectas®’”.

El tema es complejo porque los esenios no eran un grupo uniforme, ya que habia
por lo menos cuatro ramas*’®: La secta monastica que habitaba Qumran en comunidad y
que no asistia al templo de Jerusalén; una comunidad asentada en Damasco que vivia en
familia; los miembros que vivian clandestinamente en ciudades palestinas; y los
anacoretas que habitaban algunas de las cuevas de Qumran (fig. 20), aunque sean mas

conocidos por lo que tiene que ver con el entorno del mar Muerto.

15 E| término se puede utilizar junto con el de monacato indistintamente, aunque segun las traducciones
se adapta de un modo u otro. En cualquier caso hacen referencia a lo mismo.
6 MASOLIVER, A.: Historia del monacato cristiano. | Desde los origenes hasta san Benito. Traducido
de la primera edicion (1978) escrita en catalan por M? Sira Carrasquer. Ediciones Encuentro, Madrid,
1994, p. 10.
Y SEGOVIA, C.A.: La biblioteca oculta de los esenios: Los manuscritos del Mar Muerto. Historia
National Geographic, n° 88, 2011, pp. 40-49. El entorno también es muy parecido al desierto egipcio.
18 MASOLIVER, A.: op. cit., pp. 21y 22.
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Entre todos ellos es fundamental el primero de los grupos, poniéndose de
manifiesto en su Manual de Disciplina el gusto por la purificacion, el celibato, una

forma de vida dedicada al estudio, un profundo monoteismo y los 4gapes comunitarios.

Fig. 20.- El asentamiento de Qumran estd muy cerca del mar Muerto. Se han excavado sus ruinas, pero
Illama mas la atencidn el entorno arido y escarpado donde se encuentran las cuevas que escondian sus
famosos manuscritos. Fotografia del doctorando.

Para Wissa existirian también otros posibles antecedentes méas cercanos, pues en
el siglo XIX se descubrieron en las ruinas de la necrépolis de Menfis papiros griegos
que datan de mediados del siglo Il antes de Cristo, que revelan que en el interior del

templo de Serapis vivian personas.

El mismo autor habla también de la secta de los terapeutas, que hacian vida

contemplativa junto al lago Mariat (al oeste de Alejandria) en el siglo | de nuestra

eral”.

9 WISSA WASSEF, C.: op. cit., pp. 9y 10.
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Pijoan sintetizdO muy bien la evolucion del monaquismo, partiendo de la figura
del eremita o anacoreta que a finales del siglo Il vivia de forma aislada, para a
mediados del siglo IV pasar en ocasiones al sistema de laura, donde los monjes, 0 mejor
dicho eremitas, vivian separados pero se reunian los dias de fiesta para celebrar los
oficios y el agape conjuntamente. Mas adelante seria el cenobitismo, caracterizado por
la vida en comun, el que obligaria a disponer de una serie de dependencias para una
comunidad que precisaba de celdas, refectorio, cocina, iglesia u oratorio, asi como de
estancias para otras actividades'®®. Es evidente pensar que estos cambios pudieron ser
consecuencia de las multiples dificultades y peligros que conlleva la vida en solitario,

aungue como se sabe las distintas formulas convivieron en el tiempo.

En cuanto a la terminologia, como explica Krilger, “monje” proviene del griego
monos (solo), mientras que monachoi eran los ascetas que vivian en solitario, al igual
que los “eremitas” (del griego eramos; solo o abandonado). Cenobitismo, procede

igualmente del griego koinos bios, que significa vida en comin®®.

Wissa explica, que segun lo transmitido por san Jer6nimo el movimiento lo
inicio Pablo de Tebas, que procediendo de una buena familia se retir6 al desierto con
quince afios para vivir en una gruta cercana al mar Rojo, donde moriria hacia el afo
341.

Iconogréaficamente se relaciona a Pablo de Tebas con San Antonio Abad, con el
que se encontraria al final de su vida (fig. 21), y al que se atribuye sin unanimidad el
origen de la vida monastica, ya que intelectualmente para Masoliver seria san Atanasio,
nacido hacia el afio 295 y que llegd a ocupar el patriarcado de la Iglesia copta entre el
326 y el 373, su precursor. EI mismo autor, citando a Colombas, expone igualmente la
importancia de Origenes (primera mitad del siglo I11) al ser el primer escritor cristiano
que expuso, en toda su amplitud y Iégica, la doctrina ascética y mistica profesada luego

por los monjes™®?.

180 pIJOAN, J.: Historia del Arte. Salvat Ediciones. Barcelona, 1971, p. 385.
181 KRUGER, K.: Ordenes religiosas y monasterios; 2000 afios de arte y cultura cristianos. Ullmann,
Barcelona, 2008, p. 17.
182 MASOLIVER, A.: op. cit., p. 34.
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A pesar de los precedentes intelectuales, en la practica se ha considerado a san
Antonio, fallecido en el afio 356, fundador de la primera comunidad de monjes en torno
al afio 305, siendo igualmente el primer cristiano al que se rindié culto publico tras su
muerte sin ser martir'®*. EI monasterio que lleva su nombre, situado en las proximidades

del mar Rojo, sigue siendo en la actualidad uno de los més importantes de Egipto.

Fig. 21.- Icono fechado en 1777
representando la visita de San Antonio
a San Pablo. Se conserva en el
monasterio de San Mercurio (El Viejo
Cairo). Imagen obtenida de The
Treasures of Coptic Art in the Coptic,
p. 95.

Pero el que estructurd el cenobitismo y sentd las bases de las futuras érdenes
monasticas fue san Pacomio (286-348), legionario romano nacido en Egipto que se
convirtio al cristianismo a la edad de veinte afios. Por su regla se sabe que sus
monasterios se dividian en tribus y éstas a su vez en casas, asi como que cada casa
agrupaba a los monjes de un mismo oficio y tenian a un jefe a la cabeza, asistido por un
segundo *® . Cuando Pacomio muri¢ estaban bajo su regla nueve monasterios
masculinos y su hermana Maria dirigia otros dos femeninos, que giraban en torno a la
Synaxis (en griego “lugar de reunién”), nombre con el que se referfan a la iglesia™®.

8 BAHR, A.M. (Coord.): op. cit., p. 70.
184 MASOLIVER, A.: op. cit., p. 39.
185 WISSA WASSEF, C.: op. cit., p. 12.
18 KRUGER, K.: op. cit., p. 17.
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Su primer cenobio monéstico, llamado koinania, lo fundé en Tabennisi®®’,
aunque tras un gran desarrollo en Egipto la regla pacomiana llegé a occidente por medio
del patriarca san Atanasio (299-373), que estando refugiado en Roma entre el 340 y el
346 estuvo acompafiado por dos monjes de esta tendencia que fueron imitados*®. Por su
parte San Basilio, considerado primer tedlogo del monacato y su legislador, nacido en
Cesarea de Capadocia hacia el 329 o 330, conoci6 el cenobitismo pacomiano en Egipto

y transmitié igualmente sus principios a la Regla de san Benito™®.

Otros tres personajes contribuirdn posteriormente a fomentar la expansion del
monaquismo egipcio: san Arsenio, que nacié hacia el afio 354 en el seno de una
importante familia romana, y fue precepto de los hijos del emperador Teodosio;
Arcadio, que hacia el 394 se retiro al desierto y adquirié una reputacion que hizo que
san Jeronimo lo considerara como una de las columnas de la vida monastica; y Evagrio
Péntico (346-399), apodado el solitario y creador de la primera lista de pecados

capitales™®.

El movimiento monastico tendria tal magnitud en el siglo IV que era conocido
por todo el Imperio, gracias también a que el territorio entrara en el circuito de
peregrinaciones a Tierra Santa. Prueba de ello es el viaje que la peregrina Eteria realizd
a finales del siglo IV y que quedo reflejado en el denominado Itinenarium ad Loca
Sancta, comenzado en el afio 381 y finalizado en el 384. Toda una aventura en la que
recorri6 Constantinopla, Palestina, Egipto, Mesopotamia, Asia Menor y Siria. Por
desgracia la obra no estd completa, comenzando lo que se conserva precisamente en el
Sinai, ultima etapa en Egipto. Lo que queda claro en dicha obra es que desde un primer
momento entro alli en contacto con los monjes, que parece ser la hicieron de guias, y a

los que se refiere como santos varones, hermanos o monjes™.

¥ MASOLIVER, A.: op. cit., p. 42.

188 WISSA WASSEF, C.: op. cit., p. 12.

189 MASOLIVER, A.: op. cit., pp. 47 y 48.

19 \WISSA WASSEF, C.: op. cit, p. 13. A los pecados capitales los denominé vicios malvados,

estableciendo ocho en lugar de los siete reconocidos posteriormente: gula (gastrimargia), lujuria

(fornicatio), avaricia (philargyria), tristeza (tristitia), vanagloria (cenodoxia), ira, soberbia (superbia) y

apatia (acedia). La apatia se considera actualmente como una actitud o sentimiento, no como un pecado.

La vanagloria, que guarda gran similitud con la soberbia, se sustituyd por la envidia.

BLETERIA: Itinerario. Prélogo, traduccién y notas de Juan Monteverde (1955). Edicién facsimil,

Valladolid, 2010, pp. 10-19. Aunque no hay muchos datos los investigadores se decantan por que su

procedencia fuera la provincia hispana de la Galaecia. Tampoco esta del todo claro el nombre, ya que lo
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Por esa misma época hubo otros peregrinos similares que documentaron sus
viajes y experiencias, dejando constancia del mismo hecho; como el padre Jean Cassien,
que viajaria entre los afios 390 y 400, o el padre Palladius, que lo haria entre el 388-399
y dijo que en Shihit habia unos 5000 monjes viviendo en pequefios grupos de dos o tres
personas y otros 600 que lo hacian de forma aislada, dedicandose fundamentalmente a

la artesania y a comerciar con ella™®.

La misma variedad la hubo en Kellia (fig. 22), un centro de suma importancia
para conocer la vida monastica en Egipto, donde se ha podido ver que los ascetas vivian
en algunos casos con discipulos. El centro estuvo activo desde el afio 338 hasta finales
del siglo VIII o comienzos del IX, pero tuvo su apogeo entre los siglos IV y V. Sobre
una gran extension de terreno se han encontrado restos de mil quinientas ermitas y otros
tantos monasterios, que comenzaron a ser excavados en 1964, mostrando nuevamente la

coexistencia de distintos tipos de vida religiosa en un mismo entorno*®®
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podemos encontrar como: Egeria, Aeteria, Etheria, Arteria 0 Geria. Desde que se descubri6 su obra en
1887 los estudiosos no se ponen de acuerdo tampoco sobre si era 0 no religiosa, pero se referian a ella
como beatisima sanctimonialis, término con el que se designaba a las religiosas de vida comin. También
era sindnimo de “virgen consagrada” y se llegé a aplicar a las viudas que consagraban a Dios sin profesar.
192 SALAMA, S.: La Huida de la Sagrada Familia a Egipto; Escritura, tradicién y arqueologia.
Coleccién Raices de la Fe, n° 3, Bilbao, 2001, p. 186. El término procedia, segln el autor, de la palabra
copta Shiset, que significa “balanza de corazones”.
1% “Monks and Nuns of the Egyptian Desert”. www.ldysinger.stjohnsem.edu/.../08_origins-
combined.html (21/04/2015).
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En el siglo VII, la invasion arabe pudo favorecer en un primer momento a los
monasterios, pero con el tiempo la mayoria fueron abandonados y quedaron enterrados
bajo la arena. No se pueden dar cronologias absolutas, pero esto ocurriria en torno al
siglo X, pudiendo estar relacionado igualmente con que en el afio 1013 al-Hakim

194

ordenara su destruccion—", aunque se piensa que en la zona de Wadi Natrun, en la

actualidad una de las més significativas, pudieron mantenerse hasta el siglo X1\V*%°.

En cualquier caso, conseguir informacién mas precisa sobre los monasterios
egipcios pasa por dos vias: las excavaciones arqueoldgicas y el estudio de
documentacién origianal. Para Ewa Wipszycka las aportaciones de la arqueologia
cambiaran la vision del monacato egipcio por varios motivos, pero fundamentalmente
por trabajar sobre el terreno, ya que el estudio de la arquitectura, la decoracion y los
objetos que han aparecido evidenciarian que los ascetas de entre los siglos VI y VIII
disfrutaban de los bienes mundanos que poseian, y que al haber conocido las
comodidades y los gustos decorativos permaneceria aun en ellos el aprecio por las
decoraciones pintadas o el mobiliario de calidad; mientras que los ascetas y monjes de
los siglos 1V y V solamente habian tenido lo estrictamente necesario. ¢(Qué habia
pasado?, se preguntaba Wipszycka. Ella misma apunta distintas posibilidades, como que
pudo deberse a una crisis que degradaria el ideal ascético con el tiempo, 0 un cambio de
mentalidad, que es por lo que mas se decanta al entender que el movimiento monastico

hasta que los arabes empezaron a ser intolerantes estaba lejos de estar en crisis*®.

Otra fuente fundamental de informacion para el mejor conocimiento del
monacato egipcio sera el estudio de la documentacion original, que Alain de Lattre ha
podido desarrollar en base a las colecciones de los Museos Reales de Arte e Historia de
Bruselas, escrita en griego, copto y arabe. El autor destaca los documentos procedentes

del monasterio de Apolo en Baouit, muy importante durante los siglos VIl y VIII**" y

1% TAGHER, J.: op. cit., p. 107.

1% SALAMA, S.: op. cit., p. 186. Los otros oasis eran Jarga, Dajla, Farafra, Wah al-Hiz, Bahreya y Siwa.

La fuerte tradicién existente en ese entorno en los albores del cristianismo haria que se conociera la zona

de Wadi Natrun como esquit, procedente, al parecer, del griego “ascéticos”.

196 WIPSZYCKA, E.: Archeology and Egyptian Monasticism. En la revista Coptic Church. A Quarterly of

Contemporary Patristic Studies. Vol. 19, Number 4. 1998, pp. 7-12. Habria que tener en cuenta

igualmente que el perfil de los cristianos que se decantaran por esta forma de vida pudo haber cambiado.

97 Que tuvieran esa importancia bajo la conquista rabe, ademas de evidenciar la tolerancia religiosa que

mostrarian éstos al comienzo de su dominio y la libertad que encontrarian los coptos sin los bizantinos,
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que fue habitado hasta el siglo X, algo que ha podido ser corroborado por las misiones
arqueoldgicas francesas en la segunda mitad del siglo XX.

Sus ruinas estan situadas a 25 kilémetros al sur de lo que fue Hermopolis, y al
ocupar una superficie de 40 hectareas se piensa mas bien que se podria considerar una
ciudad monastica, que habitarian alrededor de un millar de monjes. Los textos, entre los
que se encuentran érdenes del superior, 6rdenes de pago, cuentas y listas, contratos de
préstamo, cartas, o protocolos, hablan también de la existencia de una seccion femenina

asociada con santa Raquel*®,

Fig. 23.- Ruinas de la iglesia “D” del monasterio de Apolo en Baouit vistas desde el sur. Se encuentran a
unos quince kilémetros de Dairut, al norte de Assiut. Imagen obtenida en ifao.egnet.net (17/04/2015).
Fotografia de G. Poncet, Louvre.

Aunque no termina de estar claro su sistema de organizacion, para de Lattre
podria haber sido pacomiano por la gestion economica rigurosa y poderosa que
presentaba, ya que hay constancia de barcos del monasterio que permitian trasportar
alimentos, vino, o incluso pescar. Tenia ademas una estructura jerarquica, en la cual el
superior era la maxima autoridad administrativa, religiosa y econémica, y otros cargos
que en algunos casos son dificiles de clasificar: un segundo; un ecénomo; el padre de la

pudo ser un reflejo de que los cristianos quisieran alejarse de los centros urbanos, mas controlados por los
arabes. Este podria ser, de hecho, el motivo de los cambios en los planteamientos monasticos.
19 | ATTRE, A. de: Papyrus coptes et grecs du monastére d apa Apoll6 de Baouit conservés aux Musées
royaux d"Art et d"Historie de Bruxelles. Bruxelles, 2007, pp. 13y ss.
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célula; los padres de los pequefios (nifios bajo la direccién de los monjes); el padre del
campo; el gran padre; los hermanos de aprovisionamiento; los hermanos de andrismos
(recogian los impuestos al personal del monasterio); los diocetes (administradores
econdémicos de un dominio: iglesia, monasterio...); los pistikos (hombres de confianza
gue asumen funciones econdémicas); el symmachos o funcionarios subalternos (algunas
veces juegan un rol en la agricultura); los archiveros; los escribas; y el dikaion

(personalidad juridica de un monasterio).

Parece ser que el cenobitismo en su evolucién no fue algo exclusivamente
religioso, pues en él confluian aspectos econdmicos y sociales caracteristicos, como que
los monjes con propiedades las conservaran aun despues de haber profesado, por lo que
podian venderlas, aunque en el caso de las viviendas, cuando morian pasaban a la
comunidad®®®; aunque para de Lattre, en base a la documentacion conservada de Baouit
no se puede conocer aun con exactitud el funcionamiento de la economia interna de los
monasterios, ya que también constan préstamos de dinero entre monjes y de monjes a
laicos, ademas de aceptar caridad. En definitiva, una administracion compleja derivada

de una organizacion igualmente compleja.

De Lattre también explica que los monasterios se convirtieron en sus buenos
momentos en auténticos centros de produccion: artesania, pesca y elaboracion de
productos alimenticios; aunque destacaba entre todas las actividades la agricultura por
ser la base de su economia, desarrollandose en tierras de su propiedad que habia

adquirido por donacion o compra y explotaban los propios monjes.

El principal cultivo era el trigo, pero también tenian vifiedos y olivos, con los
que elaboraban pan, vino y aceite respectivamente, para Su consumo propio y
comercializacion. Otros cultivos eran las verduras y las legumbres. En cuanto a la
produccion artesanal destacaba la metalurgia, la carpinteria, la fabricacion de cuerdas y
cesteria, y los textiles para hacerse sus ropas. Pero es evidente que contaron igualmente
produccién artistica al estar contextualizados sus restos; un buen ejemplo son las

pinturas murales (fig. 36), aunque no quedaran reflejadas en la documentacion .

199 WIPSZYCKA, E.: op. cit., p. 8.
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3.4.2.- EL PAPEL DE EGIPTO EN LAS CONTROVERSIAS DE LA IGLESIA
TRAS LA LIBERTAD DEL CULTO CRISTIANO: EL CISMA COPTO.

La legalizacion del cristianismo seria el principio del fin de su unidad, pues en
los concilios ecuménicos entrarian en juego una serie de intereses que poco tenian que
ver con sus ideales primitivos; haciéndose patentes igualmente conflictos politicos que

con justificaciones teoldgicas propiciaron a medio plazo la ruptura eclesiastica.

A continuacion se extractan de la obra de Klaus Schatz?® los datos esenciales
que nos permiten contextualizar las reuniones ecumeénicas y su repercusion, que
empezarian a tener lugar desde el gobierno del emperador Constantino para intentar

controlar a la Iglesia, y los problemas territoriales que trascenderian de las mismas.

En primer lugar, resulta curioso que a pesar de las invasiones Roma se
consolidara desde el siglo V como cabeza de la Iglesia, o que hizo que entrara en
confrontacién con Constantinopla, nueva capital imperial desde el siglo 1V y centro del
poder politico. Pero esta situacion dejé ademas paulatinamente desplazados a otros

centros tradicionalmente influyentes, como Alejandria, Antioquia o Jerusalén.

Los concilios ecuménicos, o lo que es lo mismo, concilios con caracter general
para el momento, eran reuniones en las que participaban representantes de los distintos
territorios. Constantinopla y su entorno cercano fueron su sede, por lo que contaron con
mayoria de participantes orientales y legados de la ciudad de Roma, nunca su patriarca
en persona. En ellos se abordaban variedad de temas, aunque fueron los teoldgicos los
gue suscitaron mayor controversia; y dentro de ellos especialmente los referentes a la
naturaleza de Cristo, ya que al establecerse como dogma que Dios era Padre, Hijo y
Espiritu Santo, pero un solo Dios, y que Cristo es el Hijo de Dios hecho hombre,

empezaron en Alejandria a surgir dudas.

El primer concilio tuvo lugar en Nicea como consecuencia de una postura copta
difundida desde el afio 318 por Arrio, sacerdote del barrio alejandrino de Baukalis, que

habia mostrado sus dudas sobre el dogma trinitario al entender que estaba en contra del

200 SCHATZ, K.: op. cit., pp. 10y ss.
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monoteismo. Arrio y sus partidarios fueron excomulgados al no querer retractarse,
aungue para entonces la idea se habia extendido considerablemente y contaba incluso

con el apoyo de la Iglesia de Antioquia.

Constantino | intentd apaciguar a los protagonistas de la controversia por medio
de una carta en la que decia que se trataba de un tema de importancia menor... que en
modo alguno merece discusiones tan violentas, y que no trataba prescripciones
importantes de la ley divina, solicitando por ello que se pidieran disculpas mutuas. Pero
poco después cambid de parecer y convocO el primer concilio ecuménico de la
cristiandad como una consulta imperial, pues dejaba para si la Gltima palabra y la

decision final, mostrando con ello que el conflicto continuaba latente.

El Concilio de Nicea comenzé el 25 de mayo del afio 325. No se conservan
actas, pero si los canones® y el Credo de fe, oracién que se dirigia claramente hacia la
interpretacion arriana®? y que con algin que otro cambio ha llegado hasta nosotros. De
los veinte canones acordados el que mas interesa resaltar es el sexto, por estar
relacionado con la jurisdiccion eclesiastica de Egipto, pues se determind que al patriarca
de Alejandria le competia la jurisdiccion sobre Egipto y la Pentéapolis Libia®®, del
mismo modo que los patriarcas de Roma y Antioquia ejercian la jurisdiccion en sus
territorios. Por otro lado, en el canon se apelaba a una costumbre antigua que debia ser

conservada y que consagraba a estos tres patriarcados como pilares de la communio®®.

Tras el concilio, la iglesia de Alejandria entr6 de nuevo en conflicto por la
aprobacion del Credo. Ya sin Constantino se convocO para intentar resolverlo otra
reunion ecuménica entre Oriente y Occidente en Sardica (Sofia), que tuvo lugar entre
los aflos 342 y 343. Pero tras la marcha desairada de los representantes orientales se
aprovechd para aprobar normas como que Roma, por ser el primer patriarcado, fuese el

que tuviera la Gltima palabra en caso de destituciones de obispos por sinodos.

21 BAHR, A. M. (Coord.): op. cit., p. 54. Un canon es el acuerdo sobre las escrituras reconocidas.

202 Estq perfectamente claro cuando se dice: ...Dios verdadero de Dios verdadero, engendrado, no

creado, de la misma naturaleza que el Padre....

203 pentapolis hay varias, significando en griego la agrupacién de cinco ciudades. En este caso era la

situada en la provincia romana de la Libia Superior, que estaba formada por Cirene (actual Shahat),

Berenice (Bengasi), Arsione (Tocra), Apolonia de Cirene (Susah) y Ptolemaida (Alguriya), algunas de las

cuales se pueden localizar en el mapa de la figura 4.

204 para Schatz es muy importante este concepto de la costumbre como base de derechos y tradiciones.
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Afos después (358) Basilio de Ancira planted que el Hijo era de naturaleza
semejante al Padre, abriéndose con ello una nueva corriente, la homoiusiana, aceptada
porque a diferencia de los arrianos reconocio la divinidad plena del Hijo, pero diciendo

con lo de “semejante” en lugar de “igual” que el Hijo y el Padre no son idénticos.

Constantino Il quiso solucionar el problema arriano y restablecer la unidad de la
Iglesia en el 359 convocando un sinodo por separado para cada territorio: Seleucia para
los orientales y Rimini para los occidentales. Sin embargo, él mismo complico la
situacion al dar audiencia a los arrianos, y publicar el 1 de enero del afio 360 un
manifiesto por el cual la paz de la iglesia quedaba fijada restableciendo a los arrianos y
expulsando de sus sedes y condenando al destierro a nicenos y homoiusianos, que eran

mayoria en Occidente y Oriente respectivamente.

La Iglesia quedd entonces dividida en cuatro bloques: nicenos, homoiusianos,
arrianos, y homoianos (partidarios de la formula surgida tras los sinodos de Seleucia-
Rimini, por la cual el Hijo es semejante al Padre segun las Escrituras; en lugar de la
tradicional entre los que entendian que la naturaleza de Cristo era solamente divina,

205

monofisitas, y los que decian que era humana y divina, diofisitas)”, por lo que era

evidente que la situacion se complicaria ain mas.

El emperador Juliano el Apostata dejo de apoyar a los arrianos, pero estaba
interesado en que la Iglesia siguiera dividida porque era pagano, por ello permitid
volver del destierro a los patriarcas destituidos por su antecesor. Seria desde entonces
cuando el Credo se convirtié en piedra angular del cristianismo, pero de Nicea habia
derivado otro problema que con el tiempo aflord y que Schatz plante6 asi: ¢como puede
el Verbo divino ser hombre, y sin embargo que su ser-Dios sea distinto de su ser-

hombre?, o lo que es lo mismo: ¢qué significa la encarnacién de Dios?.

Las dos formas de abordarlo venian de los dos grandes patriarcados orientales:

Alejandria y Antioguia. Atanasio de Alejandria en el siglo IV y Cirilo de Alejandria en

205 SCHATZ, K.: op. cit., p. 39. El autor comenta que Basilio de Cesarea llegé a describir asi la situacion:
Es como en una batalla nocturna en el mar: reina un tumulto general; uno ya no puede distinguir al
amigo del enemigo; todos golpean a todos; la Iglesia se ha convertido en un caos indescriptible.
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el V afirmaron una naturaleza humana plena en cuerpo y alma, pero enfatizando la
unidad inseparable, pues para ellos divinidad y humanidad no estan yuxtapuestas, sino
que constituyen una Unica realidad. En Antioquia, por el contrario, se opto por la
diversidad de Dios y hombre, entendiendo que el ser-hombre de Jesus era pleno,
consistiendo su peligro en que la vinculacion entre Jesis y Dios puede ser algo

solamente moral, no fisico®.

Entre tanto, a pesar de que Teodosio | hubiera establecido el cristianismo como
religion oficial mediante el Edicto de Tesalonica (380), el que se dividiera
definitivamente el imperio a su muerte (+395) haria que se prolongaran las disputas
hasta el concilio de Efeso (431), e incluso surgieran nuevos frentes, como el
pelagianismo, condenado en el afio 417 porque al negar el pecado original ponia en

duda el sacramento del bautismo.

Los protagonistas indiscutibles en los momentos previos al concilio de Efeso
fueron por un lado Nestorio, patriarca de Constantinopla y, por otro, Cirilo, su
homologo de Alejandria. El primero se decantaba por la linea antioquena y el segundo
por la alejandrina, pero si antes habia sido Jesus el eje de las discusiones ahora seria la
Virgen. El titulo de Theotdkos (Madre de Dios) habia sido rechazado por algunos, lo
que encendio las iras de los monjes. Cuando Nestorio fue nombrado patriarca de
Constantinopla (428) intentd6 mediar para solucionar el conflicto proponiendo la
expresion Xristotokos (Engendradora de Cristo), por lo que Cirilo se escandaliz6 e
informo al patriarca de Roma de la situacion. Nestorio también lo hizo, pero al enviar su
carta en griego se la tuvieron que remitir a un traductor, lo que hizo que se retrasara su
mensaje y que se entendiera antes la postura de Cirilo y la acogieran mejor. Como
resultado, un sinodo en Roma en el afio 430 malinterpretd las palabras de Nestorio y lo
condend, exigiéndole una rectificacién. Nestorio propuso entonces un concilio, que
Teodosio 11 convoco en Efeso, aunque solamente para las metropolis orientales. Roma y
Cartago fueron invitadas, por lo que Celestino de Roma ordeno a sus legados que se
pusieran del lado de Cirilo y que procurasen ser jueces y no parte, ante el temor de que
el pelagianismo abriera brecha.

206 SCHATZ, K. op. cit., p. 49.
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El 22 de junio del afio 431 comenzé el concilio de Efeso con polémicas entre el
emperador y Cirilo por ver quién lo presidia. Finalmente fue Cirilo, que orden6 que
comenzaran las sesiones sin que hubieran llegado todos los representantes y ayudo a
que acudieran para caldear el ambiente muchos monjes egipcios al grito de jTheotokos!.
En base al credo de Nicea se destituyd a Nestorio, llegandosele a Ilamar en una carta
“nuevo Judas”, pero cuando cuatro dias después del inicio llegaron a Efeso los
representantes de Antioquia, partidarios de Nestorio, con el patriarca Juan a la cabeza y
vieron la situacion, improvisaron un contra-concilio con unos 50 miembros que acordo
destituir a Cirilo. Ante la confrontacién, Teodosio Il declar6 nulo el concilio y ordeno
una investigacion, reanudandose al llegar los legados de Roma. Pero como éstos seguian
las instrucciones marcadas de antemano se pusieron del lado de Cirilo, con lo que el
conflicto no cesd. El emperador ordend encarcelar a Nestorio y a Cirilo, pero éste

escap0 a Alejandria, donde fue recibido triunfalmente.

Otro personaje clave seria Eutiques, abad de un monasterio de Constantinopla
que adopta y radicaliza la postura de Cirilo. Como no podia ser menos, la Iglesia de
Alejandria con su patriarca Dioscuro al frente, se puso de su parte, lo que sentd6 muy mal
en Constantinopla, que en un sinodo capitaneado por Flaviano en el afio 448 condeno a

Eutiques.

La situacion volvia a ser la misma: Alejandria contra Constantinopla, pero esta
vez Roma se mostrd independiente y no tomo partido por los alejandrinos, ya que la
division total era a esas alturas una realidad. Sin embargo, Teodosio Il se puso del lado
de Alejandria porque quien en realidad tenia el poder era un eunuco llamado

Chrysaphios, ahijado del abad Eutiques.

A pesar de todo, el Emperador convocé un nuevo concilio en Efeso en el afio
449, cuya presidencia ostentd Dioscuro. Comenz6 el 8 de agosto con la asistencia de
representantes de Egipto, Palestina y Asia, asi como la tradicional representacion de
Roma. Se trasladaron igualmente a Efeso una gran cantidad de monjes egipcios y sirios,
llegando también de Alejandria una tropa de parabolani, a quienes Schatz describe
como fanaticos que no dudaban en usar la fuerza para imponer sus ideas. En ese

ambiente el conflicto se haria, si cabe, mas patente.
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Teodosio Il murié en el afio 450, sucediéndole su hermana Pulqueria. Esta no
estaba de acuerdo con la politica de Chrysaphios y cuando se cas6é con un oficial del
ejército llamado Marciano no tardo en hacerse con el poder. Convocaron entonces un
nuevo concilio que intentara solucionar el conflicto de Efeso Il, algo que también
deseaba el patriarca romano Ledn. El lugar elegido para celebrarlo fue Calcedonia, en la
orilla contraria del Bésforo respecto a Constantinopla, dando comienzo el 8 de octubre

del afio 450 y clausurandose el 1 de noviembre del 451.

El de Calcedonia fue el concilio ecuménico mas numeroso reconocido por todas
las ramas del cristianismo, contando con unos 350 representantes. Pero tuvo un
comienzo conflictivo, ya que los legados de Roma exigian en nombre de Ledn que
Dioscuro no tuviese ni voz ni voto y se le juzgase alli mismo, consiguiendo que le
condenaran junto con Eutiques. Se leyo también la carta que Cirilo habia enviado a
Nestorio afios antes y se habia aceptado en el concilio de Efeso I, siendo reconocida su
compatibilidad con Nicea. Acto seguido se analizo la carta de Leon a Flaviano, tras lo

cual se llego a la conclusion de que en ambas se aceptaba lo mismo.

Se zanjé por lo tanto la problematica del misterio de Cristo, estableciendo en
esencia que es completo Dios y, al mismo tiempo, completo hombre, no Dios y hombre
a medias. Se fijaron igualmente 28 canones, uno de ellos muy interesante por la relacién
que tenia con los coptos; la vinculacion de clérigos y monjes al patriarca, porque desde
hacia tiempo a un buen namero de ellos se les podia ver sin ninguna disciplina o con un

comportamiento poco apropiado.

En resumen, la union en este caso no fue reflejo de la fuerza de la Iglesia, méas
bien supuso su ruptura. En un primer momento, tras el concilio de Constantinopla
quedaron perfilados claramente dos frentes: el romano-alejandrino, por un lado vy, el
constantinopolitano, por otro, asociado cuando le convino con Antioquia. Detras de las
alianzas estaba el mantener a toda costa una posicion predominante, siendo los

principales interesados Roma y Constantinopla al pugnar por ser la cabeza de la Iglesia.

El problema fueron las invasiones, que al dejar a Roma en territorio ocupado

ayudaron a Constantinopla a ir ganando influencia paulatinamente. Alejandria y
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Antioquia pugnaron entonces por el tercer puesto, pero por interés politico a Egipto le
interesaba mas ponerse del lado romano que de su opresor constantinopolitano, asi

como a Roma le venia bien contar con un aliado en Oriente.

Con el tiempo, por mucho que costara, ya no seria la antigiiedad ni la tradicion la
que marcaria el criterio, sino la primacia politica de la ciudad y del territorio que
gobernaba, aunque Roma quisiera que para ostentar el rango eclesial no debia de ser la
importancia politica lo que primara, sino el origen apostdlico. El resultado, como no
podia ser de otro modo en unos tiempos muy complejos, seria la division de la Iglesia,
quedando los coptos aislados definitivamente tras la conquista arabe en el siglo VII.

Habria que esperar casi mil afios (Concilio de Florencia, 1439) para que se
volvieran a reunir representantes coptos con sus homdlogos catdlicos de Roma, pero sin
mayores consecuencias. Mas llamativo es que en el afio 1560 hubiera una peticion
expresa de los lideres coptos por volver junto a los catdlicos que el papa Pio IV acogio
con agrado, enviando a los jesuitas Cristobal Rodriguez y Juan Bautista Eliano a

negociar, aunque finalmente no se llegé a concretar nada®”’.

27 TAGHER, J.: op. cit., pp. 167-1609.
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3.4.3.- DIVERSIFICACION DEL CRISTIANISMO EN EGIPTO

Las Iglesias Ortodoxas de Egipto y de Etiopia, junto con la Iglesia Ortodoxa
Siria, llamada también jacobita y a la que se unieron en el siglo XVII los cristianos
ortodoxos de la India, y la Iglesia Armenia, forman lo que se conoce como Iglesias
Ortodoxas Orientales, denominadas igualmente no calcedonias *®. Es importante
advertir esta division, porque por este motivo en Egipto tras el concilio de Calcedonia y
hasta la conquista arabe convivieron enfrentadas dos ramas cristianas: una netamente
autoctona, mas conocida por copta o monofisita; y la oficial o melquita, dependiente de

Constantinopla.

En Egipto tras la conquista arabe estd constatada igualmente la corriente
jacobita, como se vera al hablar de la fundacion de Abu Sirga; a las que se afadira en
Plena Edad Media, asociado al concepto de Tierra Santa, la presencia de cristianos

catdlicos, especialmente franciscanos.

Un precedente para el establecimiento de los franciscanos en Tierra Santa pudo
sentarlo Saladino, quien antes de que finalizara la tercera Cruzada permitié visitar
Jerusalén al obispo de Salisbury, y accedid a la peticion de éste de que dos sacerdotes y
dos diaconos catdlicos pudieran permanecer en el Santo Sepulcro, Belén y Nazaret. Pero
la presencia catolica cristalizaria verdaderamente a raiz de que San Francisco se
personara en Egipto durante la quinta Cruzada para entrevistarse con el sultan al-Kamil

en 1219%% al que se supone que dijo:

Sabras, Sefior, que nosotros no somos enviados a ti de alguna humana potencia,
ni que nuestra embajada es de tan limitada importancia que monarca alguno del
mundo pueda hacerte en ella feliz. EI Supremo Rey de los Reyes y Sefior de los
Sefiores, que es el verdadero Dios, creador de todas las cosas, nos envia a ti a
prometerte de su parte el Reino de los Cielos, y sin que pueda causarte novedad

28 BAHR, A.M. (Coord.): op. cit., p. 21.
29 RUNCIMAN, S.: op. cit., pp. 676-677. Matiza que el encuentro no pudo ser con Saladino, como dicen
otros autores, porque habia muerto afios antes. La orden austera por excelencia y reconocida
mundialmente por el sencillo habito marrén cefiido a la cintura con cingulo blanco la fundé en el siglo
X111 Judn Bernardén, que pasaria a llamarse Francisco de Asis.
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que siendo un Sefior tan independiente de todo lo creado, y siendo la embajada
de una importancia tan imponderable como prometerte la gloria, hayas tomado
por medio a unos instrumentos tan flacos como nosotros, que somos unos pobres
hombres, como miras; pues en eso conoceras que este Supremo Sefior no abra

sus maravillas arreglando al vano fausto de las majestades humanas?'°.

Desde ese momento los viajeros irian dejando constancia de forma mas o menos
clara estas diferencias, aunque a nivel general del pais siguiera destacando, como es
I6gico, la corriente autdctona hasta la época contemporanea. Lo que se puede advertir
claramente es la diferente valoracion entre los catolicos medievales y los del siglo XI1X,
momento en que las corrientes cristianas extranjeras van a tener una presencia mucho
mas significativa. La Historia de las Traslaciones Milagrosas, por ejemplo, que relata
el viaje a Tierra Santa del eclesiastico Francisco Lorenzo M2 de Rojas a finales del siglo
XIX, dividia a los cristianos egipcios en catdlicos y sectas cristianas, dentro de las que

establecia a nuestros protagonistas como coftos desobedientes de Roma®*.

Otro libro curioso es el titulado Historia General de las Misiones Catolicas,
editado en 1863 y dedicado al Cardenal de Bonald. Sin ser una guia de viajes se define
como Viaje pintoresco a las cinco partes del mundo y se ilustra con un buen nimero de
grabados. En el capitulo 1V, titulado Misiones de los Carmelitas y Jesuitas en Siria y
Egipto, se habla de la Mision de El Cairo, diciendo: El superior general de las misiones
de Siria tuvo bajo su direccion un nuevo establecimiento, desde que Luis XIV... dispuso
en el afio 1698 enviar misioneros a Egipto. Pero nos interesa mas en este caso el
capitulo VI, titulado Misién de los Jesuitas en Egipto, donde se hace referencia a una

carta del padre du Bernat fechada el 20 de julio de 1711 en la que decia lo siguiente:

Cuando veo a estos pobres coptos, mis hermanos en la fe, que siguen con
indiferencia el camino de la perdicién, se me parte el alma de dolor por no

poder procurarles el consuelo de que tanto necesitan; pero ya veis que es

210 RODRIGUEZ SOBRINO, M.: Historia de la Tierra Santa. Imprenta de D. José Cosme de la Pefia,
Madrid, 1853, p. 378.
I ROJAS DE MOLLINA, F. L. M2 de: Historia de las Traslaciones Milagrosas de la Santa Casa de
Nazareth en Loreto y mi viaje a Tierra Santa. Imprenta de la Casa Provincial de Caridad, Barcelona,
1897, Cap. Il pp.10-15.
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insuficiente el nimero de operarios con que contamos para cultivar el vasto y

fértil reino de Egipto.

Mas duro fue el jesuita Claudio Sicard, llegado al pais a principios del siglo

XVII1, al referirse a los coptos como:

. el pueblo méas ignorante y grosero que he visto en mi vida, incluso sus
sacerdotes, que, solo conocen de nombre la religion que profesan; en cambio

son tan orgullosos, que os vuelven la espalda asi que tratais de instruirles®*?.

La presencia de distintas ramas cristianas en Egipto sigue prestando actualmente
cierta confusién a quienes no conozcan la problematica copta. Buen ejemplo de ello es
el articulo publicado en junio de 2014 bajo el titulo Los rostros de la fe, que trata sobre
los lideres religiosos que se reunieron en Roma para rezar por la paz. Este comenzaba a

toda pagina con la fotografia del que denominaba:

El otro papa, el cretense Teodoro Il... desde octubre de 2004 metropolita de
Alejandria y de toda Africa; el papa copto, bajo cuyo patriarcado estan 250.000

de los 300 millones de cristianos ortodoxos de todo el mundo?®.

Como en dicho articulo no se hace una diferenciacion el que lo lea puede
facilmente confundirse, pues no se esta haciendo referencia a la Iglesia capitaneada por
el Tawadros Il copto, sino a la Iglesia Ortodoxa de Alejandria o Patriarcado Ortodoxo
Griego de Alejandria y de toda Africa, o para que se entienda mejor, melquita, que tiene

su sede en la iglesia de Mari Girgis.

La rama ortodoxa griega custodia actualmente en Egipto dos centros cristianos
muy importantes, uno por la tradicion, y otro por su localizacion: el primero, el
monasterio de Santa Catalina (fig. 24), en la peninsula del Sinai; el segundo, la ya citada

iglesia de Mari Girgis (fig. 25), sede de su patriarcado y emplazado en el Viejo Cairo.

212 BARON DE HENRION: Historia General de las Misiones Catélicas. Tomo Segundo. Barcelona,
1863, pp. 284-318.
213 ZESLAWSKI, M.: “Los rostros de la fe”. Revista XL Semanal. N° 1392. 29/06 — 5/07/2014, p. 26.
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Fig. 24.- Monasterio de Santa Catalina, situado a los pies del Monte Sinai. Fotografia del doctorando.

Fig. 25.- Interior de la iglesia ortodoxa griega de
Mari Girgis (San Jorge) y detalle de su iconostasio
(a la derecha). Fotografias del doctorando.

En mucha menor medida, en Egipto se encuentran también otras corrientes
cristianas, como la protestante.
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3.4.4.- EL CRISTIANISMO EN EL CORAN

Es normal que los cristianos se hayan interesado por el libro sagrado de los
musulmanes, haciéndose sucesivas traducciones y estudios. Sin embargo, la primera
version latina del Coran fue encargada por Pedro el Venerable, abad de Cluny, en la

primera mitad del siglo X1 para Bernardo de Claraval®*.

Es curioso que ese interés haya podido ser tan tardio, ya que precisamente
mientras se elaboraba este trabajo se ha encontrado en la Universidad de Birmingham el
que hasta el momento se considera el fragmento mas antiguo. El radiocarbono ha
determinado con un 94°5% de fiabilidad que puede tratarse de un ejemplar escrito entre
los afios 568 y 645, es decir, posiblemente estando atin vivo Mahoma?®™®.

Leyendo el Coréan, resulta evidente lo presente que se tuvo al ser escrito tanto al
cristianismo como al judaismo, conteniendo abundantes referencias a personajes como
Abraham, Adan, Cain, Goliat, Jonds, Moisés 0 Noé. Pero nos van a interesar mas en

este caso las que aluden a Maria, Jesus y Juan el Bautista.

Las referencias concretas que se van a exponer a continuacion se han sacado de
la traduccion hecha por Jacques Jomier y Julio Cortés, mientras que la selecciéon de
textos sera la aportada por Sayed Salama®®; a pesar de haberse visto que hay ciertas

discordancias en los versiculos de las suras entre ambas obras.

En cuanto al cristianismo, en relacion a sus seguidores y a sus personajes clave
encontramos las siguientes alusiones en del Coran: Al cristianismo y sus seguidores (2,
62, 111-113, 120, 135, 140; 3, 67; 4, 171-173; 5, 14, 17, 19, 46-48, 51, 72, 73, 82-86; 9,
29-35; 22, 17; 57,27); a Juan el Bautista (3, 39; 6, 85; 19, 1-15; 21, 89-90); a Jesus (2,
87, 135y 253; 3, 45-61, 70-80; 4, 157, 163, 171y 172; 5, 17, 46, 110-118; 6, 85; 19,
16-37; 23, 50; 33, 7; 42, 13; 43, 57-65; 57, 27; 61, 6, 14); a Maria (3, 33-48; 4, 156-
171;5, 17,72, 116; 19, 16-40; 21, 91; 23, 50; 66, 12); y al monacato (57, 27).

214 CRUZ PALMA, O. de la: La traduccion latina del Coran atribuida al patriarca de Constantinopla
Cirilo Lucaris (1572-1638). Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid, 2006, p. XIII.
215 COLPISA: “Hallado el fragmento mas antiguo del Coran”. El Norte de Castilla, 23/07/2015, p. 46.
218 SALAMA, S.: op. cit., pp. 45-52.
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A continuacidn, se muestran algunos de los hechos mas significativos resefiados

al respecto:

Nacimiento de Juan el Bautista.- He aqui el relato de la misericordia de tu

Sefior para con su servidor Zacarias. El dia en que invocé a su Sefior con una
invocacion secreta, y dijo: «Sefior, mis huesos débiles se encorvan bajo mi, y mi
cabeza se ilumina con la llama de las canas. Jamas he sido desgraciado en los
votos que te he dirigido. Temo a los mios que me sucederan. Mi mujer es estéril;
dame un heredero que venga de ti, que herede de mi, que herede de la familia de
Jacob; y haz, joh, Sefior!, que te sea agradable». «jOh, Zacarias!, te
anunciamos un hijo. Su nombre sera Yahia (Juan). Antes de él, nadie ha llevado
este nombre». Zacarias dijo: «jSefior!, ¢,como tendré un hijo?. Mi esposa es
estéril y yo he llegado a la edad de decrepitud». Dios dijo. «Sera asi. Tu Sefior
ha dicho: “Esto me es facil. Te he creado cuando td no eras nada’». «Sefior,
dame un signo como garantia de tu promesa». «Tu signo serd este: Tu no
hablaras a los hombres durante tres noches, no obstante estaras sano». (Coran
19, 1-11).

El nacimiento de Maria y el retiro en el templo.- Dios ha escogido, con

preferencia a todos los humanos, a Adan y a Noé, a la familia de Abrahany a la
de Imran?!’. Estas familias han salido unas de otras. Dios lo sabe y lo entiende
todo. Acuérdate del dia en que la esposa de Imran dirigio esta plegaria a Dios:
«Sefior, yo te he consagrado lo que hay en mi seno y te pertenece por entero;
dignate recibirlo, pues lo oyes y lo conoces todo». Cuando ella hubo
engendrado, dijo: «Sefior, he echado al mundo una hija (Dios sabia que lo que
habia echado al mundo: el hijo no es como la hija), y la he nombrado Mariam
(Maria); la pongo bajo tu proteccion, a ella y a su posteridad, a fin de que los
preserves de las astucias de Satan el Apedreado». El Sefior se hizo la mejor
acogida a la mujer de Imran; ahora bien, él le habia hecho producir una
hermosa criatura. Zacarias cuid6 al nifio; siempre que iba a visitar a Maria en

su celda, hallaba alimento cerca de ella. «jOh Maria!, ¢de donde os proviene

217 En alusién a san Joaquin.
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este alimento?» «Me proviene de Dios (respondid ella), pues Dios sustenta
abundantemente a los que quiere y no les cuenta los bocados». Y en esto,
Zacarias empez6 a orar a Dios. «Sefior, concédeme una posteridad bendita; tu

gustas de escuchar las plegarias de los suplicantes»... (Coran 3, 30-33; 37-39).

La Anunciacion a Maria y el nacimiento de Jesus.- Un dia, los angeles dijeron a

Maria: «Dios te anuncia su Verbo. Se llamara el Mesias, Jesus, hijo de Maria,
ilustre en este mundo y en el otro y uno de los familiares de Dios; pues hablara
a los humanos, nifio en la cuna y hombre hecho, y sera del nimero de los
justos». «Sefior, respondié Maria, ¢como he de tener un hijo?, ningin hombre
me ha tocado». «Asi es, respondio el angel, como crea Dios lo que quiere. Dice:
“Sea” y es. Le ensefiard el Libro y la sabiduria, el Pentateuco y el Evangelio».
(Coran, 40,43).

iOh Mahomal!, habla en el Coran de Maria (Mariam) cuando se retir6 de junto
su familia y se fue hacia el este. Se cubrio con un velo que la oculté a sus
miradas. Enviamos hacia ella nuestro espiritu. Tomé ante ella la forma de un
hombre, de una figura perfecta. Ella le dijo: «Busco cerca del Misericordioso
un refugio contra ti. Si ti lo temes...». El respondi6: «Soy el enviado de tu
Sefior, encargado de darte un hijo santo». «;C6émo, respondio ella, voy a tener
yo un hijo? Ningun hombre se ha acercado nunca a mi, y yo no soy una mujer
disoluta». El respondid: «Seré asi; tu Sefior ha dicho: “Esto es facil para mi.
Sera nuestro signo ante los hombres y la prueba de nuestra misericordia. La
sentencia esta pronunciada». Ella se torn6 embarazada del hijo y se retird a un
lugar distante. Los dolores de parto la sorprendieron junto al tronco de una
palmera. «jOjala, exclamd, que yo hubiese muerto antes y que yo fuese olvidada
con un olvido eterno!». Alguien le grit6 desde debajo de ella: «No te aflijas. Tu
Sefior ha hecho correr un rio a tus pies. Sacude el tronco de la palmera y
caeran junto a ti datiles maduros. Come y bebe y refresca tu ojo, y si ves un
hombre dile: “He consagrado un joven al Misericordioso; hoy no hablaré a
ningun hombre». Fue a casa de su familia, llevando al nifio en sus brazos. Se
lo dijo: «jOh Marial, has hecho una cosa extrafia. jOh hermana de Aaron, tu

padre no era un hombre malvado ni tu madre una mujer disoluta». Maria les
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mostro el nifio con el dedo, a fin de que la interrogasen. «;Como, dijeron,
hablaremos a un nifio en la cuna?». «Yo soy el servidor de Dios, les dijo Jesus;
él me ha dado el Libro y me ha constituido profeta. Ha querido que yo sea
bendito dondequiera que me halle; me ha recomendado que orase y que hiciese
limosnas mientras viviese; que fuese piadoso con mi madre. El no permitira que
yo sea rebelde y abyecto. La paz serd conmigo en el dia en que naci y en el dia

que muera y el dia que resucite». Era Jesus, hijo de Maria, para hablar la

palabra de la verdad, aquél sobre el cual hay dudas. (Coran 19, 16-35).

Fig. 26.- Preshiterio de la iglesia de la Anunciacion en Nazaret, construida en 1969 sobre restos
de otras tres iglesias anteriores. Fotografia del doctorando.

Sobre la crucifixion de Jesus.- Manifestandose contra los judios el Coran pone

de su boca: «<Hemos dado muerte al Ungido, Jesus, hijo de Maria, el enviado de
Dios», siendo asi que no le mataron ni le crucificaron, sino que les parecio asi.
Los que discrepan acarca de él, dudan. No tienen conocimiento de él, no siguen

més que conjeturas. Pero, ciertamente no le mataron... (Corén, 4,157)%%.

28 CORTES, J. y JOMIER, J.: El Coran. Herder, Barcelona, 2000, p. 170.
132



Como en otros tantos casos, la interpretacion de los comentarios del Coran pude
resultar en ocasiones muy ambigua, pero que tuviera presentes a personajes esenciales

219

del cristianismo, e incluso los defienda <, no quita para que dejara claro su

planteamiento, ya que para Mahoma JesUs no era mas que un profeta.

Buena muestra de ello es la relacion de inscripciones que destaca Oleg Grabar
en la decoracion de la mezquita de la Cdpula de la Roca en Jerusalén, contemporaneas

del edificio. Concretamente el pasaje 4,169-171, que dice:

Oh vosotros, Pueblo del Libro, no traspaséis los limites de vuestra religion, y de

Dios decid s6lo verdad.

El Mesias, Jesus, hijo de Maria, es s6lo un apdstol de Dios y Su Palabra, que El
envi6 a Maria, y un Espiritu procedente de El.

Creed por tanto en Dios y sus apéstoles y ino digais “Tres”!1??°. Sera mejor

para vosotros. Dios es s6lo un Dios.

Lejos de su gloria estaria que El tuviera un hijo. Suyo es todo lo que esta en los

cielos y todo lo que esta en la tierra. Y Dios es un guardian competente.

El Mesias no desdefia el ser un siervo de Dios, ni tampoco lo hacen los angeles
que estan cerca de El. Y a los que desdefian su servicio y estan llenos de

soberbia, Dios los ganara a todos para si***.

29 Sin ir més lejos en la sura 4,156, Jacques Jomir y Julio Cortés comentan que la “enorme calumnia”
hecha sobre Maria consistia en que fue acusada de fornicacién, siendo supuestamente Jesus hijo de un
soldado romano Ilamado Pandera (Otras veces se puede encontrar a este personaje como “pantera”). De
hecho en el Talmud se alude a Jestis como “hijo de Pandera” (CORTES, J. y JOMIER, J.: op. cit., p. 169).
220 |hidem, p. 172. A pesar de que pudiera parecer que Mahoma hacia referencia al dogma de la Trinidad,
para el autor serian unas palabras en contra de lo que denomina “triteismo herético”, que estaria formado
por Dios-Maria-Jesus y que al parecer tenian algunas sectas cristianas no identificadas.
1 GRABAR, O.: La Formacién del Arte Islamico. Traduccién de Pilar Salsé. Ediciones Cétedra,
Madrid, 2008, p. 80.
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4.- EL ARTE COPTO Y SU PUESTA EN VALOR
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En relacion con la cultura de los pueblos y de las civilizaciones el arte es en
ocasiones uno de sus aspectos méas conocidos y caracteristicos. Un buen ejemplo es, sin
ir més lejos, el del arte generado por la cultura faradnica, que en Egipto ha eclipsado por
completo a todos los demas. Asi nos encontramos con que si poco conocida es la cultura
copta a nivel general, menos aun lo es su arte, que en el mejor de los casos se asocia al
patrimonio textil por haber tenido mayor presencia en el mercado de antigiiedades. A
pesar de todo, los coptos generaron su propio arte, del que aun queda mucho por saber
debido a los multiples condicionantes historicos que encontramos en Egipto y a la poca

informacién fundamentada que se tiene del mismo.

Hay que advertir que el presente trabajo no pretende profundizar en el estudio
del arte copto en si mas alla de lo estrictamente relacionado con la iglesia de Abu Sirga,
aungue es necesario contextualizarlo y aportar algunos fundamentos sobre el mismo. No
obstante, lo que va a interesar especialmente en este caso sera su puesta en valor, ya que
estd intimamente relacionada con el tema que nos ocupa en sus dos vertientes: histérico-

artistica, y en lo que concierne a la conservacion-restauracion.

Como se pudo ver en el punto 2 la historia de Egipto cambi6 desde la llegada de
los griegos, porque supondria el principio del fin de su historica civilizacion. Hasta
entonces el arte faradnico habia sido abundante y fastuoso, pero aunque los griegos en
buena medida lo asimilaron y adaptaron, los romanos, especialmente tras la

consolidacién del cristianismo, hicieron que su esencia se diluyera.

Llevado a cabo el proceso de romanizacion, y asentado en Egipto el
cristianismo, cabria primeramente preguntarse si bastaria con que las obras procedan o
se encuentren en Egipto para ser consideradas arte copto, a lo que se puede responder
claramente que no. ElI motivo queda explicado indirectamente en base a la propia
progresion historica y a la influencia real de los conquistadores, que no tenian entre sus

principales preocupaciones el desarrollo cultural del pais.

La segunda pregunta seria, ¢cuando surgi6 el arte copto?. Tanto en buena parte
de los libros que abordan el tema, como en el planteamiento expositivo de los grandes

museos, se piensa gque tendria sentido hablar del mismo desde el Concilio de Calcedonia
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(451). En ese momento se produjo el cisma explicado en el punto 3.4.2, pero no hay que
olvidar que el gobierno de Egipto seguia dependiendo de Constantinopla, asi como que
estariamos hablando ya de mediados del siglo V, por lo que cabria preguntarse
igualmente qué sucedio en los cuatro siglos y medio precedentes.

En los dos primeros siglos de nuestra era el cristianismo arrancé su andadura en
el marco de un Imperio que vivia momentos de esplendor. Al resultar ser un ambiente
hostil, por lo controvertido que resultaba su mensaje de cara a las normas establecidas,
sus primeros miembros se vieron obligados a utilizar signos que les hicieran pasar
desapercibidos ante sus perseguidores, readaptar representaciones paganas dandolas un
significado cristiano, o tener lugares de culto que no llamaran la atencion; todo ello para

no levantar sospechas.

Respecto a utilizar simbolos que pasaran inadvertidos, unos de los mas
habituales en ese momento fueron el pez, el ancla o la barca, aunque puede que el pez
(fig. 27) sea el mas representativo de todos ellos por ser el acrostico en griego de la

frase “Jesucristo Hijo de Dios”?%.

Fig. 27.- Pez tallado en cristal de roca del siglo | d.C. Museos Vaticanos. Fotografia del doctorando.

222 GIORGI, R.: Simbolos, protagonistas e historia de la iglesia. Coleccién Los Diccionarios del Arte,
Electa, Barcelona, 2005, pp. 165-169.
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Cualquiera de los mencionados anteriormente y otros tantos se pueden encontrar
en el contexto del Imperio, por eso en el caso de Egipto hay que hablar necesariamente
del jeroglifico anj??® (fig. 28), aunque su adopcién seria mas tardia porque se piensa que
empezaria a usarse a partir del siglo V. El anj se ha empleado desde entonces como cruz
copta, denominada ansata, siendo una cruz en tau rematada con un asa. No esta del todo
claro su significado pagano, pero se piensa que puede ser la esquematizacion de una

sandalia, un nudo magico, o el lazo de la vida, pues el jeroglifico anj significa vida®*.

Fig. 28.- Representaciones del jeroglifico anj (vida) en un relieve de la dinastia XII conservado en el
Museo Metropolitano de Nueva York. Fotografia del doctorando.

Llama la atencion, no obstante, que un simbolo de vida para los egipcios de
época faradnica pasara a representar la muerte del Redentor, cuando en siglos
precedentes no habria sido la muerte en si, sino el triunfo sobre la misma, lo que se

queria mostrar en relacion a Cristo. Habria que pensar, por tanto, que para entonces su

23 p|JOAN, J.: Historia del Arte. VVol. I. Salvat Ediciones, Barcelona, 1971, p. 384.
24 | URKER, M.: Diccionario de dioses y simbolos del Egipto antiguo. Manual del mundo mistico y
magico de Egipto. Indigo, Barcelona, 1991, p. 124.
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significado pagano se habria olvidado y se adoptara simplemente la forma de un
elemento relacionado con su pasado por la similitud con el instrumento en el que murio

Cristo.

Muestra de los cambios que se fueron produciendo, especialmente tras la
legalizacion del cristianismo, destaca el que como decia Tertuliano a mediados del siglo
I11 los cristianos fueran conocidos como los “adoradores de la cruz”, simbolo cristiano
por excelencia, mientras que las primeras representaciones explicitas de Cristo
crucificado se establecen en el siglo V#. Por tanto, si la adopcién del anj fuera tardia
seria un reflejo mas del caracter nacionalista que habria adquirido la cultura copta en

€S0S momentos.

Aunque después de las persecuciones los simbolos quedaran un tanto relegados,
nunca han desaparecido de la iconografia cristiana. Buena muestra de ello, ademas de la
cruz, son los asociados a los evangelistas, cuatro animales que Beckwith explica que se

establecieron de la siguiente forma:

San Mateo era el hombre porque su evangelio comienza con la genealogia de
Cristo segun la carne; san Marcos se representd con el leon por sus palabras
iniciales, que narran la mision de san Juan Bautista (La voz que clama en el
desierto); el buey es para san Lucas porque era el animal del sacrificio y su
evangelio comienza con el sacrificio de Zacarias; y a san Juan le correspondi6
el aguila porque su mensaje espiritual nos transporta a las alturas. Al parecer el
primero en distribuir asi los simbolos fue san Jeronimo, primero de los padres

latinos, por lo que en principio serfa una interpretacion occidental??°.

Respecto a las primeras iméagenes cristianas, André Grabar establece su

aparicion en torno al afio 200, teniendo mucho que ver con el arte de su tiempo, tanto

técnica como estéticamente??’.

22 E| relieve de madera de la iglesia romana de Santa Sabina es el méas famoso, pero curiosamente la cruz
no esta presente, con lo que Cristo y los dos ladrones parecen adoptar mas bien una pose orante.
226 BECKWITH, J.: op. cit., 2010, p. 40.
22T GRABAR, A.: Las vias de la creacién de la iconografia cristiana. Alianza Forma, Madrid, 2003, p.
15.
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Se comenzaria por dar a temas paganos una significacion cristiana, que en
Egipto a falta de otros més conocidos, como el buen pastor, puede servir de ejemplo el
de los orantes. En el Museo Copto de El Cairo se conservan varios relieves de piedra

que podrian ser en algunos casos paganos, aunque pueden servir de ejemplo (fig. 29).

Fig. 29.- Estela funeraria conservada en
el Museo Copto de EI Cairo con
representacion orante. Fotografia de
Nabil Selim obtenida de la publicacién
Coptic Icons Il, p. 77.

Las representaciones orantes fueron entre los cristianos habituales desde el siglo
I11. Su caracter era mas bien abstracto, con la figura de frente y sin edad y sexo definido,
pero en Egipto se aprecia que la posicion de los brazos tiende a ser mas elevada. En
cuento a la técnica, llama la atencion que se acentle el claroscuro por medio del
rehundido del contorno, lo que hace que ejemplos como el mostrado se puedan poner

claramente en relacion con los relieves para exteriores de época faradnica.

Lo curioso es que el cristianismo para elaborar una iconografia propia no tomara

en principio como referencia las Escrituras®®®, aunque tiene su explicacién en cuanto a

228 BECKWITH, J.: op. cit., 2010, p. 62.
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la necesidad de pasar desapercibidos. Llegado el momento de configurarla, para
Beckwith se serviria en primera instancia del contexto de la tradicion clésica pagana,
por resultarle familiar, y afadiria entre los siglos Il y V el componente judio y
helenistico®®. Pero para conocerlo a fondo, el problema estaria en que al conservarse
solamente una pequefia parte de las obras creadas en sus inicios no se puede establecer

el panorama artistico completo®®

, algo que en Egipto puede ser mas evidente si cabe.
Cuando en el primer cuarto del siglo IV cesaron las persecuciones la demanda
de arte cristiano se dispar0 en todo el Imperio, pero el emperador Constantino era
consciente de la decadencia artistica que se estaba viviendo; fruto a su vez de la
delicada situacion que se atravesaba al estar dividido en dos bloques: Oriente y
Occidente. Se propuso entonces favorecer la formacion de artistas de todo tipo, que a su
vez transmitieran el oficio a sus hijos®®*!, comenzando asf la produccién de arte cristiano

a gran escala.

Con anterioridad el mismo Constantino habia empezado a asociar el poder

politico y el religioso al usar el crismén®*

, pero tras consolidar su poder el empleo de
simbolos e imagenes se adaptd reciprocamente. Buena muestra de ello es la imagen del
emperador entronizado, que més tarde acabaria transfiriéndose a Cristo y a la Virgen®**
(figuras 36 y 237). Hasta entonces la representacion de la Virgen se habia tomado del
repertorio pagano, en el que representaba la maternidad®*, pero el que se la proclamara

en el concilio de Efeso como Madre de Dios** hizo que su iconografia se diversificara.

22 GRABAR, A.: op. cit., 2003, pp. 27-36. A pesar de sus origenes milenarios el judaismo se autorizé a
principios del siglo Il de nuestra era. Su enfoque es bien distinto al del cristianismo, pues piensan que
son el Unico pueblo elegido por Dios. En esos momentos habia también otras religiones emergentes, como
la maniquea, que entre el 240 y el 270 recurri6 a las imagenes. Debia su nombre a su fundador, Mani o
Manes (c. 215-276), y surgi6 en Ctesifonte expandiéndose hacia el oeste por las provincias fronterizas del
Imperio. Era una religion universalista en la que Mani se presentaba como el Gltimo profeta enviado por
Dios, pero Grabar estima que mientras las primeras imagenes judias y cristianas rondarian el afio 200, las
maniqueas no podrian ser anteriores al 240. En cualquier caso, se puede decir que al igual que ocurre en
nuestros dias las imagenes estaban consideradas como la forma mas eficaz de ganar adeptos.
230 |dem: El Primer Arte Cristiano (200-395). Coleccién El Universo de las Formas, Aguilar, Madrid,
1967, p. 23.
21 BECKWITH, J.: op. cit., 2010, pp. 31 y 370. En el caso de Egipto no se puede precisar el resultado de
esta politica, ya que las grandes basilicas conocidas aun tardarian un siglo en construirse, pero a nivel
general del Imperio sera el momento de las primeras grandes construcciones cristianas.
2 E| crismon es el monograma de Cristo obtenido de sus dos primeras letras en griego: X (ji) y P (ro).
23 GRABAR, A.: op. cit., 2003, pp. 45-50.
24 |bidem, pp. 43y 44.
2% |bidem, pp. 71y 121. Otra es la cruz como simbolo cristiano.
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Sobre esa diversificacion se encuentran en el caso de Egipto nuevamente
paralelismos con el pasado faradnico, como la Virgen amamantando a Jesus (fig. 30);
un tema que pudo ser adoptado de la tradicién faraénica de Isis amamantando a
Horus®®. No obstante, se trata de un tema universal relacionado con la maternidad, en

el que se ha querido ver también en la leche una metafora de la pureza®”.

Fig. 30.- Maria amamantando a JesUs.
Descubrimiento relativamente reciente en un
nicho del monasterio de Dair Al-Suryan (Wadi
Natrun). Fotografia de Nabil Selim obtenida de
la publicacion Coptic Icons I, p. 37.

Un aspecto a considerar para los que entienden que hasta la primera mitad del
siglo V no habria que hablar de arte copto, seria el que hasta ese momento no se cuente
con referencias cronoldgias claras. Aunque no se puede olvidar que ain queda mucho

238

por saber de uno de los centros fundamentales, Alejandria“®, al estar en buena parte la

ciudad histética sumergida bajo las aguas del mar Mediterraneo.

2% pijoan podria haber confundido a Horus con el faraén. PIJOAN, J.: op. cit., 1971, pp. 385 y 386.
Z7TLURKER, M.: op. cit., p. 124.
238 BECKWITH, J.: op. cit., 2010, p. 76.
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Las primeras grandes basilicas cristianas conocidas en Egipto, como Abu Mina
(fig. 187) o Hermopolis Magna (fig. 300), construidas respectivamente en el afio 412 y
en torno al 435, tienen una clara influencia de la arquitectura constantinopolitana del
momento, por lo que no seria del todo adecuado considerarlas coptas. Poco después, el
monasterio de Deir-el-Abiad (fig. 31), contruido hacia el afio 440, muestra unos rasgos
propios que evidencian un acercamiento a la tradicion autdctona, encontrandose claras
similitudes con los templos de época faradnica tanto en la forma, similar a un templo,
como en el detalle de la gola egipcia rematando la cornisa. Con ello se muestra un
caracter personal en momentos previos al concilio de Calcedonia, lo que podria indicar
que esa referencia sea relativa y se pueda adelantar. De hecho, la cuestion religiosa,
como se ha podido ver, empezé a ser muy delicada en la segunda mitad del siglo 1V,
cuando en lo politico el sentimiento nacionalista se habia adelantado considerablemente.

Fig. 31.- Exterior del monasterio de Deir-el-Abiad (Monasterio Blanco. Ca. 440 d.C). Fotografia
publicada por Richard Krautheimer en su obra Arquitectura Paleocristiana y Bizantina, p. 136. Su planta
puede verse en la figura 215.

En otros ambitos la convivencia de la corriente cristiana oficial (melquita) con la
autoctona nos puede hacer dudar sobre la procedencia de las piezas. Un buen ejemplo es
un peine ritual de marfil fechado en el siglo V y encontrado en Antinoe, que se conserva
en el Museo Copto (fig. 32). En uno de los lados esta representada la resurreccion de
Lazaro y la curacion del ciego y, en el otro, angeles sosteniendo una guirnalda que

enmarca a un personaje montado en un asno.

239 BECKWITH, J.: op. cit., 2010, p. 78.
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Fig. 32.- Peine ritual de marfil conservado en el Museo Copto de El Cairo. (Izquierda) Personaje orante
sobre un asno escoltado por angeles. (Derecha) La resurreccion de Lazaro y la curacion del ciego.
Fotografias de Boulos Isaac publicadas en The Treasures of Coptic Art in the Coptic Museum and
Churches of old Cairo, p. 152.

Respecto al personaje montado en el asno, lo dicho anteriormente sobre la
postura mas elevada de los brazos en las representaciones orantes serviria de poco, al
entenderse que el artista podria haberse visto obligado a adaptarse al espacio disponible;
mientras que la escena de la resurrecion de Lazaro puede recordarnos al mismo tema
representado en los mosaicos bizantinos del siglo VI de la iglesia de San Apolinar el
Nuevo de Ravena, por lo que considerarlo estrictamente arte copto seria algo
aventurado, aunque Lazaro recuerda sin duda a las momias del Fayum de época romana.

Resulta llamativo que el verdadero impulso del arte copto llegara en el siglo VII
con la invasion musulmana, no solamente porque su tolerancia inicial permitiera su
desarrollo en libertad, sino porque quedaria al margen de las luchas iconoclastas que se
vivieron en el resto del Imperio hasta el afio 843%*°. Este podria haber sido el motivo por
el cual en el monasterio de Santa Catalina del Sinai se conservaran algunos de los
iconos mé&s antiguos del mundo, entre los que nos interesa especialmente uno por

representar ademas a los santos Sergio y Baco (fig. 33), aunque ya no se encuentre alli.

Actualmente esta en Kiev, tras salir del pais en 1883, pero Zaloziecky lo destaco
como ejemplo genuinamente copto y lo fecho en el siglo VII. Puede servir muy bien

20 BECKWITH, J.: op. cit., 2010, pp. 89-187.
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ademaés para mostrar una de las principales caracteristicas del arte copto: como se paso
de plasmar rasgos individualizados a imégenes espiritualizadas, que es lo que hace en
este caso que los dos santos parezcan iguales. No obstante, se piensa que dejan ver
cierta influencia del antiguo ideal de belleza clasico, pero sustituyendo la plasticidad por
un claro predominio del dibujo. En contraste con la rigidez del cuerpo destacan los
grandes ojos, de los cuales se dice que transmiten una intensa espiritualidad®**, estando

ataviados con clamide, chitén®*? y sendos torques en el cuello.

Fig. 33.- Icono de entre los siglos siglo 1V y VII identificado con los santos Sergio y Baco conservado en
el Museo de la Academia de Kiev (Rusia) y originario del monasterio de Santa Catalina del Sinai. Imagen
obtenida de la web santosqueer.blogspot.com.

De entre los iconos que adn se conservan en el monasterio de Santa Catalina el
de los santos Sergio y Baco se puede relacionar con otro de la misma época que
representa a san Pedro (fig. 34), interesante igualmente por la técnica pictorica, pues se
sabe que es también encaustica®*®. Su concepto es muy similar por varios motivos:
presentan en la parte superior unos pequeiios medallones con personajes (Cristo, la

21 P1JOAN, J.: Summa Artis, Vol. VII. Espasa Calpe, Madrid, 1974, pp. 122-124.
22 CORTES ARRESE, M.: El Arte bizantino. Coleccion Historia del Arte N° 14, Historia 16, Barcelona,
1989, p. 138.
3 FUGA, A.: Técnicas y materiales del arte. Traduccion de Esther Roig. Coleccion Los Diccionarios del
Arte, Electa, Barcelona, 2004, p. 98. La autora lo fecha entre los siglos VIII y X.
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Virgen, y un nifio en el caso de San Pedro), no muestran al personaje completo,
evidencian la significacion cristiana al llevar cruces, y portan sus atributos

caracteristicos o que se pueden poner en relacion con los personajes representados.

Para Beckwith el disefio del icono de san Pedro, y por tanto también el de los
santos Sergio y Baco, enlazaria con la tradicion de los dipticos consulares en los que la
autoridad se reafirma por la presencia de un poder superior. La diferencia radicaria en
este caso en su calidad, ya que el de san Pedro evocaria la atmdsfera del retrato
cortesano®**, mientras que el de los santos Sergio y Baco es claramente de factura local.
Por tanto, si las cronologias fueran ciertas, el de san Pedro, a pesar de que pudiera haber
sido pintado en Egipto, habria que considerarlo bizantino con respecto al de los santos
Sergio y Baco. En cualquier caso, para los iconoclastas serian el equivalente a las
antiguas imagenes paganas de culto, por lo que este tipo de representaciones les
disgustaria especialmente, siendo una suerte que se hayan conservado hasta nuestros

dias los dos iconos.

Fig. 34.- San Pedro. Icono de los siglos VI o
VIl conservado en el monasterio de Santa
Catalina del Sinai pintado a la encaustica
sobre tabla. Obtenido de la obra de Antonella
Fuga Técnicas y Materiales del Arte, p. 98.
La principal diferencia, ademas de la calidad,
con respecto al icono de los santos Sergio y
Baco, es que el fondo aporta referencias
espaciales.

244 BECKWITH, J.: op. cit., 2010, pp. 102-104.
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En este contexto es en el que habria que entender las palabras de Etienne
Drioton, Director General del Servicio de Antigliedades de Egipto a mediados del siglo
pasado, cuando decia en el prefacio de un libro de Alexandre Badawy que el arte copto
no ha sido el hijo del arte bizantino, ha sido el hermano?*, aunque no aclare dénde
reside la diferencia; mientras que para André Grabar en el caso de Egipto, Siria y Asia
Menor, la influencia no habria sido el arte clasico, sino el mesopotamico de la
Antigliedad. El autor también apunta rasgos que muestran de forma clara las

representaciones netamente coptas:

Artes provinciales y artes de Oriente tenian en comln ciertas particularidades,
cuyo empleo se generalizé durante la Baja Antiguedad (sobre todo, en las obras
cristianas) antes de caracterizar el arte de la Edad Media: esquematizacion del
dibujo; simplificacion de las formas, tendente, con frecuencia, a aproximarse a
una figura geométrica sencilla; concentracion de un pequefio nimero de rasgos
expresivos que se mantienen y subrayan, mientras que se reducen o se suprimen
otros rasgos, sacrificandolos a la claridad del conjunto; insensibilidad al
espacio y a la correlacién, que define las dimensiones de los objetos inestables
en el mismo espacio; insensibilidad a la forma plastica, al peso, a la
iluminacién (de ahi la desaparicion de la fuente de luz y, en consecuencia, la
ausencia de la sombra proyectada); y la preferencia dada a los efectos

pictoricos, que dominan, netamente, sobre los de la forma plastica precisa®*®.

El principal problema que se aprecia en el estudio del arte copto antiguo es que,
exceptuando ejemplos como los iconos del monasterio de Santa Catalina, no se puede
contextualizar **’. En este sentido, la arqueologia moderna est4 jugando un papel
decisivo al sacar a la luz nuevas referencias anteriores al siglo X, pero la dificultad para
diferenciar las producciones coptas radica para Peter Grossmann, que pone como

ejemplo los relieves tallados en piedra, en que los coptos desmantelaron edificios

> BADAWY, A.: L’Art Copte, les influences Egyptiennes. Publications de la Société d”Archéologie
Copte, Le Caire, 1949, prefacio sin foliar.
26 GRABAR, A.: op. cit., 1967, p. 54. Drioton amplié el &mbito de influencia a territorios més lejanos,
como la india, en el prefacio sin foliar de BADAWY, A.: op.cit.; pero este aspecto habria que retrasarlo
considerablemente en el tiempo, cuando el arte copto sufrié un renacimiento en el siglo XVIII como
consecuencia de un contacto mucho mas estrecho con Occidente.
247 por otro lado, contextualizar no quiere decir que se pueda fechar con exactitud.
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griegos tras la conquista arabe y reaprovecharon sus elementos decorativos para sus
construcciones®®, lo que dificultarfa la datacion y explicarfa que en el contexto de sus
inmuebles se emplearan estas decoraciones de forma puntual®* (fig. 35). En base a este
tipo de descubrimientos Severin advierte que los materiales se asociaron a determinados
tipos de obras; asi la piedra fue el complemento ornamental de la arquitectura y el
empleado para las estelas funerarias conmemorativas; el marfil se utilizaba en relieves o
pequefios objetos de uso; la madera mas bien para mobiliario; el metal principalmente
para objetos litlrgicos; y la ceramica para objetos de uso corriente; asi como en el caso
de la escultura el tipo de talla a bisel seria el que permite identificar las producciones

genuinamente coptas®*’.

Fig. 35.- Detalle de una de las salas dedicadas al arte copto en el Museo Metropolitano de Nueva York.
Se puede apreciar muy bien la idea de Grossmann sobre que los edificios coptos posteriores a la
conquista arabe aprovecharian materiales de inmuebles de época griega y romana. Fotografia del
doctorando.

8 HULSMAN, C.: Scholars and clergy differ in dating historical churches in Egypt. Arab-West Journal,
N° 24, 15/05/2002.
99 Los elementos tallados, ya fuera en piedra 0 en madera, estaban asociados a la arquitectura y se
localizaban en dinteles, arcos o columnas. Por este motivo la pintura mural resulta mucho mas fiable.
20 ATIYA, A. S. (Coord.): op. cit., Vol 3. 1991, pp. 2112-2113.
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Mas interesante es que en las excavaciones arqueoldgicas se encuentre pintura
mural, cuyo valor radica especialmente en la trascendencia que la iconografia copta
tendria para el arte romanico europeo; pues la representacion del Pantocrator
entronizado rodeado de la aureola mistica y del Tetramorfos, o la Virgen con el Nifio
entronizada rodeada de los apostoles, ya aparecia en las pinturas murales de la segunda
mitad del siglo VI que decoraban los absides del monasterio de Apolo en Baouit®* (fig.
36). Estas se han considerado como uno de los mejores ejemplos de pintura mural
puramente copta, a pesar de que para Beckwith fueran extremadamente toscas y

provincianas®*.

Fig. 36.- Pintura mural originaria del monasterio de Apolo en Baowit conservada actualmente en el
Museo Copto de El Cairo. Fotografia de Nabil Selim publicada en Coptic Icons I, p. 159.

La Virgen con el Nifio ya se habia representado en el siglo Il en las catacumbas
de Priscila, aunque para Réau costaria consolidar la devocion mariana al no estar
asociada con ninguno de los fundamentos del culto primitivo a los santos (martirio,
milagros en vida, o contar con reliquias corporales) >*. En cualquier caso, parece que

Egipto tuvo mucho que ver con el fomento de su devocion.

BLy/V.AA: Historia del Arte; Arte Cristiano y Bizantino. Vol. 7. Salvat, Bacelona, 2000, pp. 43 y 46.
22 BECKWITH, J.: op. cit., 2010, p. 79.
23 REAU, L.: op. cit., 1996, pp. 62 y 108.
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Este tipo de representaciones seria una constante en Egipto al menos hasta el
siglo XII1, como demuestran las pinturas del abside de la iglesia del monasterio de San

Antonio en el Mar Rojo***

(fig. 237), aunque puede que para entonces las influencias
fueran méas bien externas. Sea como fuere, seguirian evidenciando el gusto por
embellecer una arquitectura materialmente pobre, algo que como se va a ver se

evidencia en Abu Sirga por los mismos momentos.

Las excavaciones arqueoldgicas también estan demostrando que la pintura mural
se ajustaba a las lineas arquitectonicas de los absides y a otros elementos destacados,

como las columnas y los nichos®®.

Consolidado el dominio musulman el arte copto se fue haciendo paulatinamente
mas decorativo, lo que haria que se acentuara su caracter artesanal. Es de suponer que
como consecuencia de los conflictos religiosos se destruyera mucho patrimonio mueble
en los saqueos e incendios documentados, pero no hay referencias claras ni en muchos

casos concretas a los mismos, como se vera al hablar del Viejo Cairo.

En este sentido, cierto tipo de obras, especialmente los iconostasios, evidencian
igualmente que con el tiempo se produjo una progresiva adaptacion del arte copto al
islamico, alterando ligeramente ciertos detalles para hacerlos propios. Por ello, en el
trabajo de la madera y de la eboraria, materiales empleados en este tipo de obras, puede
costar en ocasiones distinguir la procedencia de las piezas si estan descontextualizadas
(fig. 37 y 132). Los iconostasios estan hechos en muchos casos en madera de sicomoro,
a los que se adhiere el marfil con una fina capa de estuco®®. En ocasiones se encuentran
ejemplos que a priori podrian considerarse mas antiguos con relieves de madera tallados
con personajes 0 escenas, pero en este caso el referente ya no es islamico, sino que estan
inspirados en los trabajos hechos sobre marfil desde época paleocristiana y que se
fabricarian en madera por abaratar costes. Los ejemplares son escasos pero tenemos la

suerte, como se vera, de contar en Abu Sirga con algunos dignos de mencién.

4 Otra cosa seria saber qué ocurrié entre tanto. Es decir, si el desarrollo fue constante o si cuando se
retoma hacia el siglo XII la influencia ya seria occidental, pues el desfase temporal es muy grande.
25 BADAWY, A: op. cit., 1949, p. 26.
6 \/V.AA.- El Egipto del crepusculo; de Tanis a Meroe (1070 a.C.-siglo IV a.C.). Coleccién el Universo
de las Formas, Aguilar, 1980, pp. 176 y 177. Es de suponer que en lugar de estuco se trataria de algun
tipo de adhesivo que no se ha podido referenciar.
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Fig. 37.- Puertas de mimbares islamicos.
Detalle de un panel de madera realizado
en 1296 para el mimbar de la mezquita de
Ibn  Tulun  (Arriba),  conservado
actualmente en el Museo Victoria &
Albert de Londres. Publicado por Robert
Irwin en Islamic Art, p. 200. Y puertas de
un mimbar conservado en el Museo
Metropolitano de Nueva York originario
de El Cairo y fechado entre 1325 y 1330
(Derecha), publicado en su guia-catalogo
de 2012, p. 134.

En base a las obras conservadas existe un gran vacio temporal entre la Edad
Media y el renacimiento del arte copto que tuvo lugar en el siglo XVIII, centrado
fundamentalmente en el terreno pictorico. En ese momento se puede hablar ya de
talleres y artistas concretos, ligados especialmente al campo de los iconos pero que
amalgaman una gran cantidad de influencias con una marcada estética turca. La mayor
parte de estas obras tuvieron la suerte de permanecer en su contexto gracias a que la
fascinacion por Egipto en época contemporanea se centr6 en el arte faradnico y prestd

151



escasa 0 nula atencién al arte copto, hasta que las autoridades se percataron de la
necesidad de conservarlo muy a finales del siglo XIX. En ese momento el interés se
avivo también para los occidentales, como demuestra la salida del pais del icono de los
santos Sergio y Baco visto anteriormente en 1883, al adquirirlo el obispo ruso
Ouspensky, algo que contrasta con la vision de sus propietarios que lo tenian como una

obra “de poco valor”®”’.

Pero el que verdaderamente puso en valor el arte copto fue Alfred. J. Butler, que
tras llegar a Egipto desde Oxford en 1880 para instruir a los hijos del jedive Tawfiq le
prestd especial atencion. Butler publicd en 1884 Ancient Coptic Churches of Egypt, una
obra esencial a la que se hara referencia en varias ocasiones a lo largo de este trabajo.
Después vendrian las exposiciones dentro y fuera del pais; la primera, fruto del
incipiente interés, tuvo lugar en El Cairo en el Coptic Hall del Bulag Museum, siendo
publicado en 1889 por Alebert Gayet un catalogo sobre sus obras. Pero no serad hasta
comienzos del siglo XX cuando exista un verdadero interés por institucionalizar la
cultura copta; primero en 1903, cuando Butler, Clarke, Bernhard Moritz y Max Herz
fundaran efimeramente la Sociedad para la Historia de la Antigliedad Copta, y después,
al afo siguiente, cuando Josef Strzygowski incluy6 dentro del Catalogo General de los

Museos Egipcios su Koptische Kunst (Arte Copto)®®.

Mismo titulo (Koptische Kunst), tuvo la que seguramente ha sido la exposicion
temporal mas importante sobre el arte copto fuera de las fronteras de Egipto hasta el
momento. Bajo el subtitulo Christentum am Nil, tuvo lugar en la Villa Hiigel de Essen
entre el 3 de mayo y el 15 de agosto de 1963. Conto con un total de 625 piezas, entre las
que se puede destacar el Horus a caballo lanceando a un cocodrilo (fig. 14) o el icono de

san Antonio y san Pablo (fig. 21), vistos anteriormente®®.

27T PIJOAN, J.: op. cit., 1974, pp. 122-124.
28 GABRA, G. & EATON-KRAUSS, M.: The Treasures of Coptic Art in the Coptic Museum and
churches of Old Cairo. Supreme Council of Antiquities Edition. The American Univertity in Cairo Press,
Cairo-New York, 2007, pp. 1-5. Gabra quiso con los directores del proyecto de restauracion espafiol de la
iglesia de Abu Sirga publicar en castellano una obra que a grandes rasgos viene a coincidir con esta
publicacion en colaboracion con Marianne Eaton-Krauss. José Sancho Roda conserva impreso en sus
archivos la traduccién en cuestion bajo el titulo EI Museo Copto. Las Antiguas Iglesias, figurando como
autor Gawdat Gabra, que contaba con la colaboracion de Anthony Alcock.
29 VV.AA.: Koptische Kunst; Christentum am Nil. Essen, 1963. Pahor Labib escribi6 un capitulo titulado
El Cairo Copto, en el que habla someramente de la iglesia de San Sergio mencionando aquellos aspectos
mas conocidos, como la cripta, que relaciona con la Sagrada Familia, p. 94.
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Gabra explica que un papel fundamental para la conservaciéon del patrimonio
copto lo jugaria el Comité de Conservation des Monuments de I"Art Arabe, en la
persona de Marcus Simaika. Este habia alertado en 1881 de que los coptos estaban
sustituyendo las antiguas iglesias por edificios en estilo griego moderno decorado con
marmol italiano, pero al ver la progresion de la situacién solicitd en 1891, durante una
visita a las iglesias del Viejo Cairo a Evelyn Baring, conde de Cromer, que se las

pusiera bajo la autoridad del Comité, aprobandose dicha tutela en 1894.

El 4 de junio de 1898 el Comité sugirio la creacién de un Museo Copto y Max
Hernz escribié una carta al Patriarca instando a que se guardaran en un almacén los
artefactos®® en peligro de extincién. En 1899 se sumé en el ambito local Ya qub
Nakhlah Rufaylah, aconsejando que se tomaran medidas con respecto a los monumentos
coptos y se guardara en salas su patrimonio, al igual que se habia hecho con el arte

islamico.

El 23 de junio de 1902 las actas del Comité reflejan que el patriarcado ya habia
guardado la incipiente coleccion en un local anexo a la iglesia de al-Muallaga, yéndose
maés alld en 1907, cuando en la reunion celebrada el 2 de junio Hanna Bey Bakhonm
informo de que el Patriarca habia ordenado hacer un inventario de los artefactos que
habia en las iglesias para que los que no fueran esenciales se transfirieran al patriarcado.
En 1908 Cirilo V daria un paso mas al aprobar la inversion de 150 libras egipcias para
la adquisicién de piezas, pensando en la creacion de un Museo Copto. De su compra se
encargd Marcus Simaika, entrando en contacto con coleccionistas privados, iglesias y
monasterios, aunque a esas obras se le han ido afiadiendo con el tiempo los frutos de las

misiones arqueoldgicas.

Seglin Gabra el Museo se inaugurd el 14 de marzo de 1910%%!, localizandose
entre las dos principales iglesias del barrio copto: Abu-Sirga y al-Muallaga, aunque en
base a las actas del Comité la inauguracion a la que aludiria el director de Museo Copto
seria concretamente la sala que se habilitd dentro del complejo de al-Muallaga; el
Museo Patriarcal que se menciona en 1902, ya que en la sesién n° 192, celebrada el 14

20 Denominaban “artefactos” a los objetos litdrgicos de variado tipo y condicién (Ver figura 38).
261 CCMAA: Bulletin du Comité de Conservation des Monuments de |"Art Arabe. Fasc. 29, 1912, p. 34.
153



de marzo de 1912, Simaika expone la intencion del patriarca de adquirir un terreno
junto a la iglesia para acondicionar las salas apropiadas para la exposicion de la

coleccion, que se convertirian en el actual Museo Copto.

Desde ese momento, a nivel general las autoridades egipcias no volvieron a
prestar especial atencion al patrimonio copto, aungque su museo siguiera creciendo. Por
eso hay que destacar en este sentido la labor de Gaballa Ali Gaballa, Secretario General
del Consejo Supremo de Antigiiedades entre finales del siglo XX y principios del siglo
XXI, tanto por posibilitar los trabajos de restauracion del equipo espafiol en la iglesia de
Abu Sirga, como por favorecer una intervencion que ayudara a preservar el conjunto del
Viejo Cairo gracias al drenaje de sus monumentos mas emblematicos y a la
consiguiente desecacion del subsuelo en el entorno de Babylon, aspectos en los que se

centra el presente trabajo; sin olvidar las obras de remodelacion completa del propio

Muso Copto de El Cairo llevadas a cabo hasta 2008.

Fig. 38.- Sala del Museo Copto de El Cairo tras la Ultima remodelacion, en la que se muestran un buen
namero de “artefactos” litlrgicos. Fotografia del doctorando.
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5.- LAIGLESIA DE LOS SANTOS SERGIO Y BACO
DEL VIEJO CAIRO
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5.1.- FUENTES LITERARIAS Y DOCUMENTALES

Las fuentes documentales primarias con las que contamos son muy escasas Yy
rebasan los conocimienos del doctorando, al ser todas ellas textos escritos en griego,

copto y arabe antiguo.

Aunqgue se sabe que en el pasado hubo interés por los documentos coptos, como
atestigua el hecho de que en 1336 el monje aleman Rudolph von Suchem fuera acusado
de haber querido sustraer algunos de ellos®®?, no seria hasta finales del siglo XIX y
principios del XX cuando en el ambiente cientifico de la época se manifestara el deseo
de los estudiosos por conocer el pasado de Egipto de forma mas global. Fue entonces
cuando las fuentes originales relacionadas con los coptos fueron recopiladas y
traducidas de forma literal al inglés o al francés, incluyendo las que en este caso nos
interesan: (1) Patrologiae Graecae (Traducida en 1863), (2) The Churches and
Monasteries of Egypt and Some Neighbouring Countries attributed to Abiui Salih, the
Armenian (1894), o (3) Patrologia Orientalis (1910, 1915, 1922 y 1927)%%.

Estas hacen referencia respectivamente a: (1) los anales del patriarca melquita
Eutiquio (876-940); (2) los escritos del sacerdote copto Abu al-Makarim, que fueron
completados por Abu Salih el Armenio en 1190-1191 y; (3) la Historia de los Patriarcas
de la Iglesia Copta de Alejandria, la historia del patriarca jacobita Isaac (686-689)
escrita por Mina en el siglo IX-X, la revision primitiva del sinoxario etiope de los siglos
XIV'y XV, el calendario de Aba '1-Barakat (1080 y 1165), los menologios del siglo
X'y X1V, y laredaccién copta del sinoxario arabe jacobita de los afios 1246 y 1247.

A ellas se podria unir una revision posterior de documentos que se habian
traducido en estos momentos, la Historia de los Patriarcas de la Iglesia Egipcia,
aunque las referencias mas antiguas contenidas en la misma sean recopilaciones
redactadas siglos después de los hechos. En todos los casos, aunque nada impide dudar
sobre las referencias que aportan, los datos no son contemporaneos de los

acontecimientos referidos, es decir, no se trataria de fuentes estrictamente primarias.

%2 EAGAN, B.: op. cit., p. 42.
263 |_as obras y fechas indicadas son las relacionadas con el tema que nos ocupa: la iglesia de Abu Sirga.
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No obstante, dado que en otros casos los descubrimientos de documentos coptos
originales han sido relativamente recientes, como los famosos textos de Nag Hammadi
conservados en el Museo Copto de El Cairo (fig. 13), podria igualmente en el futuro

aparecer mas informacion al respecto.

Lo mismo viene a ocurrir en la mayoria de los casos con las noticias aportadas
por viajeros occidentales, escritas en diversas lenguas a lo largo de los siglos; ya que en
ocasiones sus obras han sido publicadas o comentadas con posterioridad: Burchard de
Strasbourg (1175, 1189 o 1225); Ange de Spoléto (1304-1305); Pipino de Bononia
(1320); Simén Simeonis (1322-1324); Antonio de Cremona (1327-1330); Humberto de
Dijon (1332); Guilielmus de Baldensel (1336); Rodolfo de Frameynsberg (1346); Fray
Nicolas de Poggibonsi (1346-1350); Lionardo Frescobaldi (1384); Robert Swyburne
(1392); Nicolas de Martoni (1394-1395); el Baron d”Anglure (1395); Petrus de Pennis
(siglo XIV); Emmanuel Piloti (1420); Ghillebert de Lannoy (1421-1423); Felice
Brancacci (1422); Johannes Poloner (1422); Anselmo Adornes (1470); Félix Fabri
(1483); Joos Van Ghistele (1485); Georges Lengherand (1485-1486); Bernhard von
Breydenbach (1486); Gerolamo Castiglioni (1491); Arnold Von Harff (1496-1499);
Greffin Affagart (1533-1534); Pierre Belon du Mans (1547); Gabriel Luetz d”Aramon
(1549); Leopoldo Brocardi (1556); Christian Furer von Haimendorf (1566); Nicolas
Radzivil (1583); Henry Castela (1600); Paolo Presenti (1612-1613); Pietro della Valle
(1616); Caesar Lambert (1627, 1628, 1629 y 1632); Vincent Stochove (1631);
Francesco de Secli (1639); Jean Coppin (1638-1639 y 1643-1646); Gabrielle Brémond
(1645); Jean Thévenot (1657); Antonius Gonzales (1665-1666); Giovanni Soderini
(1671); Johan Vansleb (1672-1673); Corneille Le Brun (1674); Francesco Gemelli
Careri (1693); Anthoine Morison (1697-1698); Paul Lucas (1704 y 1714); Van Egmont
(1717); Claudio Sicart (1723); Myller (h. 1729); Benoit Maillet (h. 1735); Fréderic-
Louis Norden (1737-1738); Richard Pococke (1740); Claude-Louis Fourmont (1746-
1750); Haynes (1766); Charles Sonini (1778); Claude Savary (h. 1786); M. Jomard
(1829); Robert Curzon (1833); Gentil (1852); Matias Rodriguez Sobrino (1853);
Loarty-Hadji (1856); Adolphe Joanne y Emile Isambert (1861); Ernest Budge (1890); o
Karl Baedeker (1895 y 1898). No obstante, como fuentes son igualmente interesantes,
siendo empleadas para el presente trabajo en la mayor parte de los casos en forma de

traducciones publicadas con posterioridad o en versiones originales digitalizadas.
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De todas ellas se han consultado en Espafia; Peregrinatio in Terram Sanctam,
escrita por el peregrino Bernhard von Breydenbach en 1486%**, que ademés de poder ser
la primera referencia impresa a la iglesia de los Santos Sergio y Baco ejemplifica muy
bien el caracter de este tipo de fuentes; y la Historia de la Tierra Santa, publicada por
Matias Rodriguez Sobrino en 1853. La primera es igualmente interesante porque se
puede contrastar con la traduccién hecha al castellano pocos afios después de la
publicacion del original latino; ya que hay que recordar de nuevo que a pesar de lo
repetitivo de la informacion generada por los viajeros, muchos de sus escritos no

tuvieron difusion fuera de su &mbito o se publicaron posteriormente.

Bernhard von Breydenbach, castellanizado como Bernardo de Breidenbach, era
canonigo de la catedral de Maguncia cuando en 1483 emprendio el viaje a Tierra Santa

265 en cuestion es

junto a Juan de Solms y el caballero Felipe de Bicken. El incunable
también curioso por la procedencia del autor, coincidente con la del inventor de la
imprenta, Gutenberg, por lo que seguramente José Sancho tenga razon al decir que nos
podriamos encontrar ante el primer documento impreso que aborde este tema®®®. El
ejemplar latino conservado en la biblioteca del Escorial tiene un capitulo en la tercera

parte titulado De Babilonia de Egipto (fig. 39), donde se dice tras adaptar la traduccién:

... Atravesamos unas calles largas y llegamos hasta la parte exterior de una
iglesia que poseen los cristianos del cingulo, que son de la profesion de San
Pablo. Después de entrar en la iglesia, bajamos a una cripta situada bajo el
coro, y alli aseguran que se encuentra el lugar donde la gloriosa Virgen Maria

con el Nifio Jesus y San José permanecieron escondidos durante siete afios.

La obra tiene ain mayor interés al contarse con la traducion al castellano que en
1498 hizo el humanista y militar aragonés Martin Martinez de Ampiés, dedicada al

virrey de Catalufia, Juan de Aragén, que dice tras adaptar la transcripcion (fig. 40):

264 BREYDENBACH, B. von: Peregrinatio in Terram Sanctam. Maguncia, 1486. Ejemplar s/f de la Real
Biblioteca del Monasterio del Escorial, 39-V-41 (1°).

265 RAE: op. cit., p. 1229. Dicho de una edicién: Hecha entre la invencion de la imprenta y los comienzos
del siglo XVI.

266 SANCHO RODA, J y SANCHEZ-BARRIGA, A.: Iglesia copta de Abu-Sirga. El Cairo. R&R, n° 35,
Madrid, diciembre 1999, p. 46.
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Después entramos en Babilonia...... pasando por un barrio luego llegamos a
una iglesia que tienen aquellos cristianos que son de la fe de san Pablo en la
cual entrando vimos una pefia debajo del coro donde la Virgen nuestra sefiora

moro siete afios con el sagrado Jesus, hijo suyo, y san José *®'.

-
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Fig. 39.- Montaje del texto original del ejemplar latino de Bernhard von Breydenbach
conservado en la Biblioteca del Escorial.

%7 BREIDENBACH, B. de: Viaje de la Tierra Santa. Facsimil de la traduccion al castellano de Martin
Martinez de Ampiés en 1498 comentado por Jaime Moll. Coleccion Primeras Ediciones, Ministerio de

Educacion y Ciencia, Madrid, 1974, Tercera Parte, p. CLII.
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Curiosamente, la traduccién al castellano omite la referencia a los “cristianos del
cingulo”, que aunque se podria relacionar con los dominicos alude de manera
inequivoca a los franciscanos, que en Oriente Medio eran conocidos como los
“hermanos de la cuerda” . Por su parte, lo de la “fe de San Pablo” aludiria a “ser
cristianos”, pues se sabe que en Antioquia eran asi denominados los que profesaban
dicha religion®, en alusion posiblemente a los jacobitas. Por tanto, mientras puede que
Breydenbach no quedara suficientemente clara la situacion que encontré en Abu Sirga,

Martinez de Ampiés se quedo solamente con la referencia a la “fe de San Pablo”.

De Pabilonia de Lgipto,

£fpucs entramos en Mabi-

_ ) Olonia po2 Yhas puertas muy

Fig. 40.- Parrafo donde se habla de efpatofas antiguasy fuertes

Abu Sirga en la traduccion al empero efta no es aque Iaéilgauanbe

castellano de Martin Martinez de ra 0el rio Lbobar fino la de egypto.q
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Cuatro siglos posterior es la obra con la misma significacion titulada Historia de
la Tierra Santa, publicada por Matias Rodriguez Sobrino en 1853. En un resumen que
hace sobre la vida de Cristo decia: ... créese que el lugar donde estuvo la sacra familia

durante su permanencia en Egipto fue la ciudad del Cairo, en una humilde casa que

268 Esta informacion se ha contrastado con Fray Aquilino del Castillo, miembro de la Custodia de Tierra
Santa destinado en El Cairo mientras tuvieron lugar los trabajos de restauracion. Segun sus indicaciones

en Egipto histéricamente no hubo dominicos, y éstos no usan “cuerda o cingulo”, sino “cintura”.
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hoy es iglesia, y describio asi su visita, aunque nuevamente sin ser muy concreto en sus

apreciaciones:

Después de haber desembarcado en Baulazo, un puerto que esta mas abajo del
gran Cairo, nos partimos para esta gran ciudad por tierra, que esta a distancia
de media legua, y llegamos a ella el domingo once de marzo, a tiempo que
dijimos misa. Hay en esta gran ciudad dos conventos de frailes Franciscanos; el
uno tiene la nacion francesa, y el otro esta por los venecianos. El lunes fuimos a
visitar los santuarios que hay en esta ciudad, que son insignes. El primero fue la
casa donde vivio la Virgen aquellos siete afios que estuvo en Egipto; hoy es

iglesia, y la poseen los cristianos Gofitos....2%.

El resto de fuentes recopiladas para la elaboracion de este trabajo son
fundamentalmente escritas, siendo la mayor parte bibliograficas y en menor medida
hemerograficas y archivisticas. En su conjunto es un material literario relativamente
limitado y que esta muy disperso, cuyos autores en orden a su cronologia, en caso de ser

ediciones o revisiones, o a su publicacién?” son los siguientes:

- Autores o editores relacionados con las fuentes propiamente dichas.- B. Evetts
(1910 y 1915); J.P. Migne (1863); Porcher (1915); F. Nau (1915); Golubovich
(1918); R. Basset (1922); S. Grébaut (1927); M. Martinez de Ampiés (1498);
Godefroy Ménilglaise (1861); J. Chabanon (1902); S. Sauneron (1941 y 1947);
M. Schefer (1887); A. Wagenmann (1621); A. Courbe (1651); y Libois (1977).

- Autores que cuentan con publicaciones relacionadas de alguna manera con la

iglesia de Abu Sirga.- Se van a dividir como anteriores y posteriores a Alfred. J.

Butler, incluyendo entre los posteriores al autor britanico por el carécter y la

importancia que tuvo su obra en el tema que nos ocupa:

29 RODRIGUEZ SOBRINO, M.: op.cit., pp. 169 y 193.
270 |_os autores que traducen o comentan fuentes no se van a exponer por orden alfabético, sino que iran
correlativos a las fuentes que aluden; mientras que las referentes a bibibliografia, en algunos casos mas
modernas, se mencionaran siguiendo el afio de su publicacion. Para identificar la referencia completa
habra por tanto que acudir al apartado dedicado a la bibliografia, donde se encuentran todas las utilizadas
en el desarrollo del trabajo por orden alfabético, o a la tabla adjunta, en la que que muestra toda la
informacion de los trabajos o fuentes que se pueden considerar mas destacados.
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Anteriores a Alfred J. Butler.- Henry Castela (1600); Gabrielle Brémond (1645); Jean
Thévenot (1657); Jean Michael Vansleb (1672-1673); Corneille Le Brun (1674); Paul
Lucas (1704); Charles N. Sonnini (1778); Claude Savary (1786); Robert Curzon (1850);
Matias Rodriguez Sobrino (1853); Lahorty-Hadji (1856); Adolphe Joanne y Emile
Isambert (1878); y Teodoro Dalfi (1869).

Posteriores a Alfred J. Butler.- Alfred J. Butler (1884); Ernest Budge (1890); Michel
Jullien (1891); Comité de conservation des Monuments de I"Art Arabe (1897-1952);
Stanley E. Lane-Poole (1898); S.H. Leeder (1918); Ugo Monneret de Villard (1929);
Marcus H. Simaika (1937); Alexandre Badawi (1947); Richard Krautheimer (1965);
Charalambia Coquin (1974); Raouf Habib (1979); Gabriel Bestavros (Década de los 80
0 90 del siglo XX); Otto Meinardus (1994); José Sancho Roda y Antonio Sanchez-
Barriga (1999 y 2000); Sayed Salama (2001); Egy-Tech (2001); Conor M. Power
(2001); Peter Grossmann (2002); Cornellis Hulsman (2002); Yasmine EI-Rashidi
(2003); MAE/SECIPI (2003); Alberto Garin (Coord. 2004); Elizabeth Bolman (2006);
Gawdat Gabra & Marianne Eaton-Krauus (2007); Peter Sheehan (2010); Gonzalo
Lopez-Cuervo (2012); Gawdat Gabra (Coord. 2013); y Sayed Hemeda (2014).

Como son complejas de estructurar se ha elaborado un esquema (fig. 41) y se

han desarrollado a modo de tabla para que su consulta resulte mas dinamica.

REFERENCIAS
HISTORICAS DE
PROCEDENCIA

COPTA

FUENTE
O

AUTOR

LIBROS DE VIAJE O
PEREGRINACIONES

Fig. 41.- Esquema que ayudarad a distinguir por el codigo de colores en el apartado “cronologia” el
caracter de las fuentes presentadas en la tabla adjunta.
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La procedencia, oriental/occidental, se distinguird por un cdédigo de colores:

amarillo para las orientales y azul para las occidentales; mientras que en la columna

“cronologia” se dispondra el color que muestra su caracter segun el esquema mostrado

anteriormente. No se hara una difencia entre fuentes antiguas y modernas al estar

ordenadas todas ellas cronologicamente.

Por dltimo, indicar que la tabla se ha completado con varias referencias

aportadas por Charalambia Coquin®* y una de Alfred J. Butler, para que en su conjunto

se registre la mayor informacion significativa posible.

History of the Hace Se dice que el patriarca Miguel | | Editado, traducido y comentado
Patriarchs of the | referencia | (743-767), celebr6 una misa en | por B. EVETTS: op. cit., 1909,
Coptic Church a los siglos | Abu Sirga para dar gracias a Dios | p. 146 y 1915, pp. 406-408.
of Alexandria VIl y IX por haber sido liberado de la

pero esta prision (1); que Amba Teodoro,
(Historiade los | escritaméas | sequndo obispo de  Misr en
Patriarcas de la | tarde, sin | tiempos del patriarcado de Miguel
Iglesia Copta de | que se I, fue antes parroco de Abu Sirga
Alejandria) pueda (2); y que en el patriarcado de

precisar el | Marcos Il (799-819) todas las

momento iglesias de Fustat y Misr fueron

exacto. restauradas (3).
EUTIQUIO 876-940 Se dice en sus anales que un | Eutychii Patriarchae

) jacobita secretario de Abd al-Aziz | Alexandrini. ~ Annales.  En

(Patriarca ibn  Marwan  obtuvo  la | Patrologiae Graecae, Tomo
melquita de autorizacion de construir la iglesia | 111. MIGNE, J.P. (Editor),
Alejandria), de Aba Sarsis y edificar | Parfs, 1863, columna 1119.
conocido por igualmente la de Aba Qir en el
Said ibn Batriq interior de  Qasr  as-Sam.

Dependiendo del manuscrito su
nombre es Atanasio o Aninas.

2"L COQUIN, Charalambia: Les Edificies Chrétiens du Vieux-Caire. Vol. I. Bibliographie el Topographie
Historique. Institut Frangais d”Archéologie Orientale du Caire, Caire, 1974.

163



MINA
(obispo de
Pchati)

Siglo IX-X

Habla de la eleccion en la iglesia
de San Sergio del patriarca Isaac
(686 y 689).

PORCHER, E.. Histoire
d’Isaac, patriarche jacobite
d"Alexandrie. En Patrologia
Orientalis, T.XI. Firmin-Didot
et Cie, Paris, 1915, pp. 350 y

352.

Documento
hebreo

969

Menciona la iglesia.

Conservado en la coleccion
Taylor-Schechter (12, 499),
publicado por MONNERET DE
VILLARD, U.: Note storiche
sulle chiese di al-Fustat, en
Rendiconti della Reale
Accademia  Nazionale  dei
Lincei, p. 301, nota 5 (Ref.
COQUIN, Ch.: op. cit., p. 94).

Relato de la
consagracion de
la iglesia

1072-1073

La llama iglesia de Sargiyiis en el
titulo y Abi Sarga en el texto.

Original en arabe conservado en
la Biblioteca Nacional de
Francia. Georges SALMON:
Etudes sur la topotraphie du
Caire: La Kal at al Kabch et la
Birkat al-Fil. IFAO, Ill, Cairo,
1903 (1902 segin la web del
IFAQ), pp. 43, 64 y 65 (Ref.
COQUIN, Ch.: op. cit., p. 91).

Calendario de
ABU
‘I-BARAKAT

El
personaje
Vvivié entre
1080y
1165

La llama A4bi Sarga y establece
su consagracién en el mes de Abib
(del 25 de junio al 24 de julio).

NAU, F.: Un martyrologe et
douze menologes syriaques
édittés et traduits. Martyrologes
et ménologes orientaux [-XIII
Patrologia Orientalis Tome X
Fascicule 1, n° 46. Firmin-Didot
et Cie, Paris, 1915, p. 275.

Burchard de
STRASBOUG
(Diplomatico)

1175, 1189
01225

Dice que en la Nueva Babilonia
vivio la Sagrada Familia, pero sin
especificar el lugar.

Baron Jules de  SAINT-
GENOIS: Voyages faits en
Terre Sainte par Thetmar en

1217 et par Burchard de
Strasbourg en 1175. En
Mémoires de  |"Académie

Royale des Sciences, des Lettres
et des Beaux-Arts de Belgique.
Brussels. F. Hayez, Imprimeur
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de L°Académie Royale. Vol.
XXVI, 1851, p. 51.

ABU al- 1190-1191 | Dice que en el patriarcado de | EVETTS, B.T.A. & BUTLER,
MAKARIM Marcos Il (799-819) todas las | AJ.: The Churches and
(sacerdote (Fecha iglesias de Fustat y Misr fueron | Monasteries of Egypt and Some
copto) que se restauradas y que bajo el gobierno | Neighbouring Countries
completado por | COITE€SPON=1 de  Al-Mustansir  (1035-1094) | attributed to Abii Salih, the
ABU SALIH de con monasterios e iglesias fueron | Armenian. Oxford, the
EL ARMENIO | AbuSalih destruidos, aunque después fueron | Clarendon Press, London, 1894
el : restaurados en parte. Con respecto | (Edicion de 1969), fol. 23 b y
AImeNio). | 3 Jas iglesias de la fortaleza | 24, pp. 84-86.
romana dice que durante el
patriarcado de Marcos Il (1167-
1189) se reconstruyeron las que
habfan sido destruidas en el
patriarcado de Juan V (1147-
1167).
Manuscrito Siglo XIII | Dice que en Babilonia estd la | Archivos del Estado de Venecia
veneciano iglesia donde estuvo santa Maria | (Manimorte, S. Giorgio b. 27);
una noche, aunque no menciona | publicado en latin por Girolamo
concretamente Abu Sirga. GOLUBOVICH:
Peregrinationes Terrae Sanctae.
En la revista  Archivum
Franciscanum Historicum XI
(1918), p. 563 (Ref. COQUIN,
Ch.: op. cit., p. 97).
MENOLOGIOS SS. XIII- Fijan la festividad de la iglesia de | NAU, F.: Monologe du
XIV Abu Sirga en Misr el 10 Abib (17 | Manuscrit A (Conservado en el
de julio), lo que curiosamente no | Insitut catholique de Paris)
se corresponde actualmente ni con | Patrologia Orientalis Tome X.
las festividades de los santos | Firmin-Didot et Cie., Paris,
Sergio y Baco, ni con la | 1915, p.207.
conmemoracion de la entrada de
la Sagrada Familia en Egipto.
SINOXARIO 1246-1247 | Se establece el 24 Bachons (1 de | BASSET, R.. Le Synaxaire
ARABE junio) como fecha de | arabe jacobite (Les mois de
JACOBITA conmemoracion de la entrada del | Barmaht, Barmoudah et
(redaccion Mesias en Egipto, pero al dar la | Bachons). Patrologia Orientalis,
copta) relacion de etapas del viaje matiza | XVI, Fascicule 1, n® 78. Firmin-
Equivalente al que fue en su regreso, cuando | Didot et Cie., Paris, 1922, pp.
martirologio ellos descendieron a una gruta | 407 y 4009.
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catolico que estd hoy dentro de la iglesia
de Abou Sardjah, en Misr.

MENOLOGIO | 1265 Establece el 10 Abib (17 de Julio) | NAU, F.. Martyrologes et
como fecha de la consagracion de | ménologes  orientaux:  Les
la iglesia de Sergio y Baco en | ménologes des évangéliaires
Misr. coptes-arabes (Original en el

Museo Britanico: Or. 3382).
Patrologia Orientalis Tome X.
Firmin-Didot et Cie., Paris,
1915, p. 228.

Ange de 1304-1305 | Dice que la Sagrada Familia pasé | MONNERET DE VILLARD,

SPOLETO siete afios en la cripta. U.: Note storiche sulle chiese di
al-Fustat, en Rendiconti della
Reale Accademia Nazionale dei
Lincei, p. 307 (Ref. COQUIN,
Ch.: op. cit., p. 98).

Pipino de 1320 La llama iglesia de la cueva y | MANZINI, p. 88 (Ref.

BONONIA dice que bajo el coro estaba la | COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 91y
cripta donde estuvo la Sagrada | 104).

Familia.

Simon 1322-1324 | Denomind cueva a la cripta donde | Itinerarium fratrum Symonis

SIMEONIS la Sagrada Familia pas6 siete afios | Semeonis et Hugonis
y habla de las columnas. De ella | illuminatoris ordinis fratrum
comenta la existencia de altares y | minorum  professorum, ad
de un pozo en su interior, asi | terram sanctam, 1322-1324,

como que estaba situada bajo el
coro. Dijo también que estuvo
cerrada durante tres afios a partir
de 1320, y que se volvio a abrir el
8 de septiembre del afio 1323.
Asistié el 2 de febrero de 1324 a
la celebracion de la eucaristia
oficiada por los franciscanos el
dia de la purificacion de la
Virgen, apuntando que el sultan
Muhammad ibn Qala’un an-Nasir
(1310-1341) acordd dar el control
de los Santos Lugares de Egipto a
los pequefios hermanos, en
referencia a la orden custodia.

publicado por ESPOSITO, M.,
pp. 16 y 87; GOLUBOVICH,
G.: Biblioteca bio-bibliografica
della Terra Santa e deli"Oriente

Francescano, Tomo 1.
Collegio di S. Bonaventura,
1918, pp. 271-272 (Ref.

COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 92,
95, 98, 100, 101, 104, 106 y
108).
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Antonio de
CREMONA

1327-1330

La llama iglesia de la cueva, y
dice que la Sagrada Familia pasd
siete afios en la cripta. Participd
en la cripta de las celebraciones
liturgicas de los franciscanos en la
Navidad de 1330.

ROHRICHT, Reinhold: p. 164
(Ref. COQUIN, Ch.: op. cit.,
pp. 92,98 y 101).

Humberto de
DIJON

1332

Relaciona el nombre de la iglesia
con el de la Virgen Maria y dice
que la Sagrada Familia paso siete
afios en la cripta que hay bajo el
coro.

KAEPPELI, T. y BENOIT, P.:
Un pélerinage dominicain du
X1V siecle: Le liber de locis et
conditionibus terrae sanctae et
sepulcro d"Humbert de Dijon
O.P. (1332). Revue Biblique,
Bd. 62, 1955, p. 521.

Guilielmus de
BALDENSEL

1336

Llama a la iglesia de la Beata
Virgen y dice que alli estuvo la
Sagrada Familia.

CANISIUS, Willem van:
Thesaurus Monumentorum
Ecclesiaticorum et
Historicorum. Vol. V.
Antwerp, 1725, p. 341 (Ref.
COQUIN, Ch.: op. cit., p. 92).

Rodolfo de
FRAMEYNSBERG

1346

Dice que en la cripta estuvo la
Sagrada Familia y habla de
escaleras de acceso y dos altares
en ella.

CANISIUS, Willem van:
Thesaurus Monumentorum
Ecclesiaticorum et
Historicorum. Vol. V.
Antwerp, 1725, p. 360 (Ref.
COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 97,
105y 106).

Fray Nicolas
de
POGGIBONSI

1346-1350

Comenta que en la cripta que hay
bajo el coro la Sagrada Familia
pasé siete afios; que era muy
oscura y que habia ante el altar
un pozo de agua, del cual Ella (la
Virgen Maria) bebia, y también
José. Habla igualmente de un
icono de la Virgen que se atribuia
al evangelista Lucas y atestigua el
culto catdlico en la iglesia por
parte de los franciscanos.

BACCHI  DELLA
Alberto:  Libro
(1346-1350). Vol. Il.
Commissione per i testi di
lingua. Bologna, 1968, p. 90
(Ref. COQUIN, Ch.: op. cit.,
pp- 92, 98, 101, 104, 105, 108 vy
109).

LEGA,
d"Oltramare
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Ibrahim ibn 1349-1407 | Llama a la iglesia Abu Sarga y la | VOLLERS, K.: Kitab al-Intisar
Muhammad establece en lo que hoy | li'wastat “iqd al-amsar, part V.
IBN DUQMAQ conocemos por Viejo Cairo. 1893, Cairo, p. 107 (Ref.
COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 91y
102).
Lionardo di 1384 Curiosamente atribuye la | MANZI, G.: Viaggio di
Niccolo construccién de la iglesia a Santa | Leonardo di Niccolo
FRESCOBALDI Helena. Habla de una capilla casi | Frescobaldi in Egitto e in Terra
subterranea, descendiendo nueve | Santa. Rome, 1818, p. 102 (Ref.
escalones, cuyo espacio era una | COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 92,
caja de 20 pies de largo y 10 de | 98, 101, 105, 106 y 107).
ancho que tenia nichos en los
muros y altares, y establece la
duracion de la estancia de la
Sagrada Familia en siete afos.
Atestigua también el culto
catdlico en la iglesia por parte de
los franciscanos.
Sir Robert 1392 La llama iglesia de la cueva y | p. 381 (Ref. COQUIN, Ch.: op.
SWYNBURNE decia que la Sagrada Familia paso | cit., pp. 92 y 98).
siete afos.
Nicolas de 1394-1395 | La llama iglesia de la cueva y | LE GRAND, Léon: Relation du
MARTONI comenta que estuvo la Sagrada | pelerinage a Jérusalem de
Familia. También menciona la | Nicolas de Martoni, notaire
existencia de iconos con la | italien (1394-1395).
representacion de Cristo, la | Bibliotheque de Iécole des
Virgen y diversos santos. chartres, Paris, 1897, p. 597
(Ref. COQUIN, Ch.: op. cit.,
pp. 92y 104).
Bar6n 1395 Decia que en Babilonia habia una | Le Saint Voyage de Jertsalem.
d"ANGLURE iglesia en la que la Virgen Maria | Bibliotheque Catholique de
y el nifio Jesus pasaron siete afios, | Voyages et de Romans, Paris,
pero no se especifica su nombre | 1859, p. 159.
ni la presta mayor atencion.
Petrus de Siglo XIV | La llama iglesia de la cueva y | Libelus de locis ultramarinis.
PENNIS dice que la Sagrada Familia pasé | Un original latino manuscrito se

encuentra en la web Gallica:
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siete afios en la cripta.

Biblioothéque  Nationele de
France (Petrus de Pennis, 1401-
1500); KOHLER, Ch.: Le
Libellus de locis ultramarinis de
Pierre de Pennis. Revue de
I"Orient Latin, 1902, p. 376
(Ref. COQUIN, Ch.: op. cit.,
pp. 92y 98).

SINOXARIO Siglos En el apartado donde se habla de | GREBAUT, S.. Le Synoxire
ETIOPE XIVy XV | la muerte del patriarca Juan se | Ethiopien (mois de
o dice que Andrés, un jacobita | Tahschasch). Patrologia
(Revision egipcio secretario de Abd al-Aziz | Orientalis, Vol. XV, Firmin-
primitiva) hijo de Marwan, obtuvo la | Didot et Cie., Paris, 1927, p.
autorizacion de construir la iglesia | 553.
de Sargiyos y Bakos. La
construcciéon ocurriria  bajo el
patriarcado de Juan Il1 y en Mirs.
Emmanuel 1420 Dice que la Sagrada Familia pas6 | DOOP, P.H.: Le Caire vu par
PILOTI siete afios en una cueva a la que | les voyageurs occidentaux du
se accedia por escaleras por los | moyen-age, en el Bulletin de la
dos costados. Société Royale d“archéologie
d"Alexandrie, XXIV, 1951, p.
161 (Ref. COQUIN, Ch.: op.
cit., pp. 92, 98 y 105).
Ghillebert de 1421-1423 | La llama iglesia de la Beata | POTVIN, Ch. y HONZEAU, J.-
LANNOY Virgen y dice que la Sagrada | C.: Euvres de Ghillebert de
Familia pas6 en ella siete afios. Lannoy. Louvain, 1878, p. 95
(Ref. COQUIN, Ch.: op. cit.,
pp. 92y 98).
Felice 1422 La llama iglesia de la Beata | CATELLACCI, Dante: Diario
BRANCACCI Virgen y dice que alli estuvo la | di Felice Brancacci
Sagrada Familia. Menciona la | ambasciatore con Carlo
cripta, a la que bajé por una | Federighi al Cairo per il
escalera de cerca de diez | comune di Firenze. En el
escalones, viendo en ella un | Archivo Storico Italiano, 42
sagrario en un nicho. Série, T. VIII. 1881, p. 177
(Ref. COQUIN, Ch.: op. cit.,
pp. 92, 105 y 106).
Johannes Llama a la iglesia Nuestra Sefiora | TOBLER,  Titus:  Johannes
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POLONER 1422 de Babilonia y dice que alli | Poloner, en  Descriptiones
estuvo la Sagrada Familia. Terrae Sanctae en los Siglos
VI, 1X, XII 'y XV. Leipzig,
1874, p. 280 (Ref. COQUIN,
Ch.: op. cit., p. 92).
Al-MAQRIZI 1441 Decia que: la iglesia de Bii Sarga, | WUSTENFELD,  Ferdinand:
préxima a la de santa Barbara..., | Macrizi’s Geschichte de
tiene una gruta en la cual se dice | Copten. Gottingen, 1847, p. 50
que Cristo y su madre Maria | (texto arabe), p. 120
descansaron. (traduccion). (Ref. COQUIN,
Ch.: op. cit., pp. 91, 96 y 102).
Anselmo 1470 Dice que estuvo la Sagrada | FEYS, E.: Voyage d Anselme
ADORNES Familia. Adornes a Jérusalem et au Mont
Sinai. Bruges, 1893, p. 156;
DOOP, P.H.: Le Caire vu par
les voyageurs occidentaux du
moyen-age, en el Bulletin de la
Société  Royale  d’Egypte,
XXVI, 1953, p. 109. (Ref.
COQUIN, Ch.: op. cit., p. 97).
Félix 1483 Dijo al llegar a Babilonia que | Le voyage en Egypte. Traducido
FABRI todos los cristianos eran orientales | del latin, presentado y anotado
(Fraile y describe la Visita a la iglesia de | por el R.P. Jacques Masson.
dominico) Abou Sirga, en el Viejo Cairo | Collection des  voyageurs

destacando su decoracion 'y
comentando que la Sagrada
Familia estuvo siete afios en la
cripta que habia bajo el coro. En
alusion a la cripta dijo que se
bajaba por unas escaleras.
También comenta que estuvieron
postrados  frente  al altar,
recibiendo indulgencias, y que
habia un baptisterio. Menciona la
existencia de iconos con la
representacion de Cristo, la
Virgen y diversos santos. Decia
igualmente que en el lado derecho
de la iglesia (no se puede precisar
con respecto a qué) habia una
cisterna donde los sarracenos
metian a sus hijos enfermos.

occidentaux en Egypte. Institut
Francais d"Archéologie
Orientale, Caire, 1975, pp. 462-
465.

170



Joos 1485 La denomina como iglesia de la | Henric van der Keere, 1557;
VAN cueva, porque segin la tradicion | DOOP, P.H.: Le Caire vu par
GHISTELE alli habia estado la Sagrada | les voyageurs occidentaux du
Familia, y detallaba que se baja | moyen-age, en el Bulletin de la
(Noble por diez escalones. Se refiere a | Societé ~ Royale  d"Egypte,
holandeés) las columnas como tres pilares y | XXVII, 1954, p. 21. (Ref.
comenta los nichos en los muros. | COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 92,
97, 104, 105, 106 y 107).
Georges 1485-1486 | La llam6 iglesia de Nuestra | Voyage de Georges Lengherand
LENGHERAND Sefiora y comenta que la estancia | (1485-1486). Con introduccién
fue de siete afios. y notas del Marqués Godefroy
Meénilglaise. Société des
Bibliophiles Belges, 1861, p.
179.
Bernardo de 1486 No menciona el nombre de la | Peregrinatio in Terram
BREIDENBACH | | atin iglesia, pero como se ha podido | Sanctam. Incunable. Maguncia,
ver al comienzo del capitulo la | 1486; Viaje de la Tierra Santa.
1498 alusion es clara. Colecciéon primeras ediciones.
Castellano Traduccion de Martin Martinez
de Ampiés de 1498. MEC,
Madrid, 1974, Tercera Parte, p.
CLII.
Gerolamo 1491 Decia que delante del altar (de la | MONNERET DE VILLARD,
CASTIGLIONI cripta) hay un pozo lleno de agua | U.: Ricerche sulla Topografia di
de la cual la Virgen Maria con el | Qasr as-Sam, en el Bulletin de
Hijo bebian. Habla también que | la Société Royale de
segun la tradicién habia un icono | Géographie d"Egypte, Xll,
de la Virgen Maria que se atribuia | 1923, p. 223. (Ref. COQUIN,
al evangelista Lucas. Ch.: op. cit., p. 97, 108 y 109).
Arnold 1496-1499 | Dice que la Sagrada Familia | The Pilgrimage of Arnold von
VON HARFF estuvo siete afios. Harff, Khight from Cologne

through Italy, Syria, Egypt,
Arabia, Ethiopia, Nubia,
Palestine, Turkey, France and
Spain, which he accomplished
in the Years 1496 to 1499.
Traduccion del aleman con
introduccién y notas de Malcom
Letts. London, 1946, p. 126.
(Ref. COQUIN, Ch.: op. cit., p.
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98).

Greffin 1533-1534 | La llama de Nuestra Sefiora y | Relation de Terre Sainte (1533-
AFFAGART dice que la Sagrada Familia | 1534). Publicado con
estuvo siete afios, asi como que | introduccibn 'y notas de
estaba enterrado el buen sefior de | Chabanon, J.: Archiviste
la Riviere. Paléographe Correspondant du
Ministére  de  ["Instruction
Publique, Paris, 1902, p. 168.
Pierre BELON 1547 En el Viejo Cairo habla de | Le voyage en Egypte de Pierre
DU MANS cristianos armenios y griegos, | Belon du Mans. Presentacion y
quienes les mostraron una capilla | notas de Serge Sauneron.
(Médicoy construida por un médico | Collection des  voyageurs
naturalista cristiano en honor de Nuestra | occidentaux en Egypte. Institut
francés) Sefiora. Dice que en ella habia | Frangais d”Archéologie
una caja bajo tierra en la que | Orientale, Caire, 1976, p. 110 a.
estuvo la Sagrada Familia.
Gabriel de Luetz | 1549 Decia que en el Viejo Cairo habia | Le  voyage de  Monsieur
d"ARAMON una iglesia de griegos donde | d"Aramon, ambassadeur pour le
estuvo la Virgen Maria, aunque | Roy en Levante script par Noble
(Embajador no menciona su nombre. homme  Jean Chesneau.
francés ante los Publicado y comentado por
turcos) SCHEFER, M. Ch. Ernest
Leroux Editeur, Paris, 1887, p.
130.
Leopoldo 1556 La llama Iglesia de Maria, dice | Manuscrito  publicado  por
BROCARDI que estaba cerca de la iglesia | MONNERET DE VILLARD,
griega de San Jorge, en el Viejo | U.: Ricerche sulla Topografia di
Cairo, y que en ella se encontraba | Qasr as-Sam, en el Bulletin de
la  tumba del comerciante | la Société Royale de
veneciano Alfonso Basalu. Géographie d'Egypte, XII,
1923, p. 225. (Ref. COQUIN,
Ch.: op. cit., pp. 92 y 103).
Christian 1566 La llama iglesia de la Beata | Itinerarium Aegypti, Arabie,
Farer von Virgen Maria y la destaca junto a | Palestinae, Syriae aliarumque
HAIMENDORF la iglesia de San Jorge entre los | regionum orientlium. Editado

monumentos antiguos.

por Abraham Wagenmann,
Nuremberg, 1621, p. 19.
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Nicolas 1583 La llama iglesia de la Beata | Hierosolymitana et aegyptica
Christoph Virgen. Peregrinatio, illustrissimi
RADZIVIL Domini  Nicolai Christophori
) Radzivili. Brunsberg, 1601, p.
(Principe 198. (Ref. COQUIN, Ch.: op.
polaco) cit., p. 92).
Henry 1600 Llamé a la iglesia casa de San | Le saint voyage de Hiérusalem
CASTELA José, y dice: entré en una caverna | et mont Sinay, faict en I"an du
que hay bajo la iglesia | gran Jubié 1600. Etfevendent a
descendiendo por seis escalones y | Paris, chez Lavrens Sonnius,
volviendo a subir por otros seis. Bourdeaux, 1603, p. 407.
Paolo 1612-1613 | Comenta que habia en la cripta un | Pellegrinaggio di
Giovanni pozo de agua tan buena como que | Gierusalemme, fatto et descritto
PRESENTI sabe a leche, al servicio de la | per Gio. Paolo Presenti,
Beatisima Virgen, y dice que la | cavaliere del Santissimo
Sagrada Familia estuvo siete | Sepolcro di Nostro Signore.
afios. Atestigua el culto catolico | Bergame, 1615, p. 136. (Ref.
en la iglesia por parte de los | COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 98,
franciscanos. 101 y 108).
Pietro 1616 Dijo que estuvo la Sagrada | Viaggi di Pietro Della Valle il
DELLA Familia y que habia altares en la | pellegrino, descritti da lui
VALLE cripta. medesimo in lettere familiari
all’erudito suo amico Mario
(Explorador Schipano, divisi in tre parti,
italiano) Vol. I, Brighton, 1843, pp. 177-
179. (Ref. COQUIN, Ch.: op.
cit., pp. 97. y 106).
Caesar 1627, Dice que la Virgen y sus | Relation du Sieur Caesar
LAMBERT 1628, 1629 | acompanantes se refugiaron en el | lambert de Marseille de ce qu’il
y 1632 Viejo Cairo en una casa bajo | a veu de plus remarquable au

tierra. Describe la cripta como
muy espaciosa y con columnas;
comentando sobre sus nichos (Se
ha adaptado la traduccién para
que se entienda mejor): En el
abside central, hacia la mitad del
muro hay un lugar enriquecido de
marmol blanco. Alrededor, de
una gran piedra del mismo
marmol del fondo, sobre la cual

Caire, Alexandria et autres
villes d"Egypte és années 1627,
1628, 1629 et 1652. Publicado
en Relations veritables et
curieuses de Iisle de
Madagascar et du Bresil; avec
I"Histoire de la derniere Guerre
faite au Bresil, entre les
Portugais & les Hollandois.
Trois relatios d"Aegypte et une
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hay una cruz tallada a la antigua,
donde dice que nuestra Sefiora
reposaba. En el abside izquierdo,
una celosia de madera, que ellos
dicen ser la misma que desde
entonces se ve una especie de
altar, sobre el cual hay una pieza
de marmol blanco, donde se dice
que nuestra Sefiora lavaba la
ropa; En la habitacién de mano
derecha hay una pequefia cisterna
recubierta de méarmol blanco,
donde Nuestra Sefiora cogia el
agua para sus necesidades. Esta
habitacion esta también cerrada
de celosia de madera. Confundia
la pila bautismal con un pozo, y
menciona que la iglesia esta
enriquecida con cuadros (iconos)
dorados, antiguos y raros.

du Royaume de Perse. Chez
Agustin Courbe, Paris, 1651,
pp. 30-32.

Vincent 1631 Describe la cripta como una caja | Voyage du Levant du Sr. de
STOCHOVE que sostiene tres arcadas; y sobre | Stochove, troisieme édition
el altar ellos guardan | revueet augmentée. Bruxelles,
devotamente una piedra sobre la | 1662, p. 443. (Ref. COQUIN,
cual, ellos nos dicen, que la | Ch.: op. cit., pp. 98 y 106).
Virgen tenia la costumbre de
comer. Dice que la Sagrada
Familia estuvo siete afos.
Francesco 1639 Menciona la tradicién de que alli | Manuscrito  publicado  por
DE SECLI estuvo la Sagrada Familia y dice | MONNERET DE VILLARD,
que la cripta es accesible por | U.: Ricerche sulla Topografia di
ocho escalones revestidos de | Qasr as-Sam, en el Bulletin de
marmol. la Société Royale de
Géographie  d’Egypte, XII,
1923, p. 226. (Ref. COQUIN,
Ch.: op. cit., p. 105).
Jean COPPIN 1638-1639 | No dice el nombre de la iglesia, | Voyage en Egypte de Jean
pero comenta que era de los | Coppin. Presentacion y notas de
1643-1646

coptos y que es donde estaba la
casa que habit6 la Sagrada
Familia durante dos afios. Informa
de que en la nave eran enterrados
los catolicos que morian en El
Gran Cairo, a donde se les llevaba

Serge Sauneron. Collection des
voyageurs  occidentaux  en
Egypte. Institut Frangais
d"Archéologie Orientale, Caire,
1971, pp. 164-166.
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en una camilla al amanecer,
pagandose dos piastras por la
sepultura. Comenta algo muy
interesante para entender la
aquitectura copta y que puede
hacerse extensivo a otros entornos
cercanos: que las puertas de las
iglesias cristianas se hacian bajas
para que los turcos no entraran a
caballo. A la cripta se bajaba por
algunos peldafios, encontrando
una caja de 18 pies de largo por 8
de ancho. Dice también que
escuch6 misa, oficiada por el
capellan de la Nacion Francesa
Jayme Recollet.

Gabrielle 1645 Llamé a la iglesia San Sergio | Viaggi fatti nell”Egitto
BREMOND (Abou Serquis), al que confunde | superiore et inferiore nel monte
con un religioso local. Dice que | Sinay e luoghi piu cospicui...
es la mas venerada por los coptos, | opera del Signore Gabrielle
estando construida sobre una casa | Bremond, Marsiliese, Rome,
donde segun la tradicion estuvo la | 1679, pp. 61y 62.
Santa Virgen y su “Compafiia”,
siendo la cripta lo que quedaba de
ella: bajo el altar mayor en una
capilla baja, subterranea vy
oscura, en la que menciona
columnas y altares.
Jean 1657 Llamé a la iglesia San Sergio | Relation d’un voyage fait au
THEVENOT (Abou Sargis), dijo que estuvo la | Levant, contenant diverses
Sagrada Familia en una capilla | particularités de I"Archipel,
baja que en otro tiempo fue una | Constantinople, Terre Sainte,
gruta, y que era de los coptos, | Egypte, Pyramides, mumies,
aunque atestigua el culto catolico | désert d’Arabie, la Mecque...,
en la iglesia por parte de nuestros | Paris, 1664, p. 263.
religiosos, en alusion a los
franciscanos.
Antonius 1665-1666 | Aunque no dice su nombre se | Voyage en Egypte de Antonius
GONZALES refiere a ella como la iglesia | Gonzales. Vol. I. Traducido del

principal del Viejo Cairo, visitada
por todos los  peregrinos.
Menciona que estaba sobre el
lugar ocupado por la Sagrada
Familia durante su refugio en

nerlandés, presentado y anotado
por Charles Libois. Collection
des voyageurs occidentaux en
Egypte. Institut Frangais
d"Archéologie Orientale, Caire,
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Egipto, estando los restos de la
casa bajo el gran altar de la
iglesia, en un lugar profundo y
sombrio, como una capilla donde
se puede celebrar misa. Aclara
que la iglesia era de los coptos,
pero que permitian celebrar misa
a los catélicos. Cuando visit6 la
cripta por primera vez (10 de
noviembre de 1665) dice que
estaba inundada dos pies de
altura, inconveniente que no
encontr6 en otras visitas; que se
bajaba por escaleras y que habia
una madera del Arca de Noé. Dice
también  que los  padres
capuchinos habian fundado una
cofradia de la Santa Virgen que
celebraba cultos todos los meses.

1977, pp. 116-118.

Giovanni 1671 Hace referencia a las columnas de | Manuscrito  publicado  por
Antonio la cripta y habla de una viga de | MONNERET DE VILLARD,
SODERINI madera que decian provenia del | U.: Ricerche sulla Topografia di
Arca de Noé y que estaba | Qasr as-Sam, en el Bulletin de
encastrada en la parte oriental de | la Société Royale de
la cripta. Géographie d'Egypte, XII,
1923, p. 228. (Ref. COQUIN,

Ch.: op. cit., pp. 106 y 109).
Johan Michael | 1672 -1673 | Dice, confundiendo al personaje | Nouvelle Relation en forme de
VANSLEB con la fuente, que la iglesia fue | journal d’un voyage fait en

construida por el patrocinio de
Said ibn Patrig, secretario copto
del califa Abd al-Aziz ibn
Marwan. La llamé San Sergio, y
comenta que estuvo la Sagrada
Familia, que habia una pequefia
gruta... dividida en tres alas o
partes... separadas por columnas.
Sobre sus nichos dice: al fondo de
la nave central hay un nicho en el
muro y dentro de este nicho una
piedra, que los coptos creen ha
sido santificada por los vestigios
de Nuestro Sefior... en la tercera
parte, hay también una piedra
santificada por las trazas de
Nuestro Sefior. También que en la

Egypte en 1672 et 1673.
Compagnie  des Libraires
Associés, Paris, 1698, pp. 239 y
240.
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primera nave al entrar estd la
pila bautismal de los coptos.
Atestigua el culto catolico en la
iglesia por parte de los
franciscanos y habla del epitafio
de un gentilhombre que estaba
enterrado en la cripta.

Corneille
LE BRUN

1674

Menciona algunos pilares en la
cripta y habla de una viga de
madera que decian provenia del
Arca de Noé y estaba encastrada
en la parte oriental de la cripta.

Voyage au Levant, c’est-a-dire
dans les preincipaux endroits de
I"Asie Mineure dans les isles de
Chio, de Rhodes, de Chypre &
c. d’Egypte, de Syrie, et de la
Terre Sainte. Delf, 1700, p, 190.

Francesco
Gemelli
CARERI

1693

Comentd que a la cripta se baja
por nueve banzos a la izquierda
del coro y que las naves de la
cripta estan ... soportadas por
tres columnas a la izquierda y
cuatro a la derecha, que hace tres
pequefias separaciones. Sobre los
nichos decia: hacia la mitad (del
abside), a cuatro palmos de
altura, hay un hueco en el muro,
que era el lugar donde dormian la
Virgen Maria y el Nifio Jesus; en
el otro lado han hecho ver el
lugar donde dormia San José; en
el hueco del muro a la derecha
Nuestro  Sefior  reposd por
primera vez, al entrar en la gruta.
Hay también una piedra sobre la
cual la Santa Virgen tenia
costumbre de lavar, y una pieza
del mismo material sobre la que
comian. Habla también de la viga
de madera que decian provenia
del Arca de Noé y estaba
encastrada en la parte oriental de
la cripta.

Voyage du tour du monde,
traduit de I'italien de Gemelli
Careri par LM.N., T. I. De la
Turgie, Paris, 1749, pp, 55-56.
(Ref. COQUIN, Ch.: op. cit.,
pp. 98, 105, 106, 107 y 109).

Anthoine
MORISON

1697-1698

Dice que la Sagrada Familia
estuvo siete afios en la cripta que
hay bajo el coro, a la que se baja
por dos escaleras que estan cara
a cara una de la otra compuestas

Relation historique d"un voyage
nouvellement fait au Mont de
Sinai et a Jérusalem, Toul,
1704, pp, 153 y 154 (Ref.
COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 98,
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por una docena de escalones muy
estrechos, y donde hay un
pequefio pozo de un agua que yo
he encontrado bastante buena.
Atestigua también el culto
catolico en la iglesia por parte de
los franciscanos.

101, 104, 105 y 108).

Paul 1704 Describe el Viejo Cairo como | Voyage du Sieur Paul Lucas au
LUCAS lleno de ruinas. Se refiere a Abu | Levant on y trouvera entr autre
Sirga como la iglesia de los | une description de la haute
coptos, diciendo que era bonita y | Egypte, suivant le cours du Nil,
que tenia la habitacion de | depuis le Caire jusques aux
Jesucristo y la Santa Virgen. | Cataractes, avec une Carte
Describe la cripta como una caja | exacte de ce fleuve, que
de veinte pies de largo y diez de | personne  d’avoit  donnée.
ancho. Habla también de un | Premier Volume. Paris, 1704,
madero en la cripta que se atribuia | pp. 223-225.
al Arca de Noé. Decia que en la
nave habia wvarios francos
enterrados y que los coptos
cobraban dos piastras por ello.
Comenta para terminar, que la
puerta era baja, algo comin en las
iglesias cristianas de Oriente para
impedir que los turcos entraran a
caballo.
Archivos de 1713-1800 | Reflejan que la Orden administr6 | GUEMARD, La Nation
Tierra Santa de el sacramento del bautismo en la | Francaise et les églises de Terre
los Padres cripta durante los afios 1713- | Sainte du Caire. Paris, 1929, p.
Franciscanos 1800. 8. (Ref. COQUIN, Ch.: op. cit.,
p. 101).
Paul 1714 La llama iglesia de la Beata | Troisiéme voyage du Sieur Paul
LUCAS Virgen y dice que estuvo la | Lucas fait en MDCCXIV par

Sagrada Familia en la cripta que
hay bajo el coro. A ella accedi6
por escaleras: se baja por dos
escaleras de doce peldafios cada
una donde habia ocho columnas
de marmol, cuatro a cada lado.
En el centro habia un altar, y
detras (del altar del medio) habia
un pequefio nicho... que servia de
cuna al Salvador del mundo...
cerca de ella (las fuentes

ordre de Louis XIV dans la
Turquie, I"Asie, la Sourie, la
Palestine, la haute et la basse
Egypte, Vol. Il. Rouen, 1719,
pp. 51, 52 y 54. (Ref. COQUIN,
Ch.: op. cit., pp. 92, 97, 101,
104, 105, 106, 107, 108 y 109).
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bautismales), en el muro, una
cruz donde reposo el Nifio Jesus
Cristo al llegar al lugar; y en la
otra nave, que estd cerrada por
un segundo tramo de columnas,
se puso una piedra, sobre la cual
la Virgen lavaba los pafios de
Nuestro Sefior. También que en la
pequefia nave que esta al lado se
ve la pila bautismal de los coptos.
Habla igualmente de una viga de
madera que decian provenia del
Arca de Noé y estaba encastrada
en la parte oriental de la cripta.
Atestigua el culto catélico en la
iglesia por parte de los
franciscanos y de los cristianos
griegos y armenios una vez al afio
en la cripta.

Archivos de los | 1714 Atestigua el culto catélico en la | En G. GOLUBOVICH,

Padres iglesia por parte de los | Biblioteca bio-bibliografica

Franciscanos franciscanos. della Terra Santa e dell’
Oriente Francescano, I, Segun a
Fedden (BSAC, X, (1944), p. 34.
(Ref. COQUIN, Ch.: op. cit., p.
101).

VAN EGMONT | 1717 Dice  que los religiosos | Travels through Part of Europe,
occidentales debian pagar una | Asia Minor, the Islands,
tasa a los coptos para poder | London, 1759; Publicado por
acceder a la cripta y celebrar | Fedden, Bulletin de la Societé
misa. También habla del epitafio | d"Archéologie Copte, X, 1944),
del gentilhombre que mencionaba | nota | en la pagina 37. (Ref.
Vansleb (1672). COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 101

y 109).

Fr. Claudio 1723 Llamé a la iglesia San Sergio, | Discours sur |'Egypte, en

SICART dice que estuvo la Sagrada | Lettres édifiantes et curieuses,
Familia, y atestigua el culto | écrites des missions étrangéres,

(Jesuita) catélico por parte de los | Mémoires de Levant, Tomo III,
franciscanos. p. 452. (Ref. COQUIN, Ch.: op.

cit., pp. 92, 97 y 101).

MYLLER Antes de Atestigua el culto catélico en la | Editado en 1729, Segin a
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1729 iglesia por parte de los | Fedden (BSAC, X, (1944), nota
franciscanos. 1 a la p. 35). (Ref. COQUIN,
Ch.: op. cit., p. 101).
Benoit de H. 1735 Dice que estuvo la Sagrada | Description de I"Egypte
MAILLET Familia y describe la cripta como | contenant plusieurs remarques
una pequefia capilla a la cual se | curieuses sur la géographie
baja por ocho o diez escalones y | ancienne et moderne de ce
que esta capilla estd sostenida | pais....... Compuesto sobre las
por cuatro pilares, que forman de | memorias del Sefior de Maillet,
una parte y de otra un pequefio | antiguo consul de Francia en el
colateral, al fondo hay wun | Cairo por M. I'Abbé Le
pequefio altar. Detrds de este | Mascrier, Paris, 1735, p. 211.
altar (del medio) el lugar, donde | (Ref. COQUIN, Ch.: op. cit.,
segun la tradiciéon se colocd la | pp. 97, 105, 106 y 107).
cuna del Nifio Jesus en el tiempo
de la huida a Egipto. En el
pequefio colateral de mano
derecha se ve un nicho, donde
jugaba cuando estaba levantado.
Fréderic-Louis 1737-1738 | Dice que estuvo la Sagrada | Voyage d Egypte et de Nubie.
NORDEN Familia y que los religiosos | Insertado en la obra de L.
occidentales debian pagar una | Langlés. Vol. I, Paris 1795-
tasa a los coptos para poder | 1798, p. 78. (Ref. COQUIN,
acceder a la cripta y celebrar | Ch.: op. cit., pp. 97 y 101).
misa.
Richard 1740 Llamé a la iglesia San Sergio y | A Description of the East and
POCOCKE habla de un icono de la Huida a | Some Other Countries, Vol. I.
Egipto en la cripta. London, 1743, p. 27. (Ref.
COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 92 y
109).
Claude-Louis 1746-1750 | Llam6 a la iglesia San Sergio, | Description historique et
FOURMONT dice que estuvo la Sagrada | géographique des  plaines

Familia y menciona altares y
nichos en la cripta. Atestigua el
culto catdlico en la iglesia por
parte de los franciscanos.

d"Héliopolis et de Memphis.
Paris, 1755, p. 120. (Ref.
COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 92,
97, 101, 107 y 108).

Dice  que los religiosos

Segun Fedden (BSAC, X (1944),
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HAYNES 1766 occidentales pagaban una tasa a | p. 34. (Ref. COQUIN, Ch.: op.
los coptos para poder acceder a la | cit., p. 101).
cripta y celebrar misa.

Charles 1778 La denominé gruta o capilla baja | Voyage dans la Haute et Basse

Nicolas y dice que segun la tradicién la | Egypte, Vol. Ill. Paris, 1799, p.

Sigisbert Virgen pas6 un tiempo con el | 19.

SONNINI nifio Jesds cuando se vieron
obligados a retirarse a Egipto.

Dice también que los latinos
tenian que pagar a los monjes
coptos por visitar la capilla.

Claude Anteriora | Comenta que la iglesia de San | Lettres sur I'Egypte, Vol. I.

SAVARY 1786 Sergio contiene una gruta que los | Paris, 1786, p. 92.
cristianos  tienen en gran
veneracion, porque piensan que
es donde la Sagrada Familia se
retiro a causa de la persecucion de
Herodes, y dice que estaba
pintada la escena de la Huida a
Egipto, de estilo oriental y en la
que destaca la calidad de la
cabeza de la Virgen.

M. JOMARD 1829 La llama iglesia de Maria, dice | Description de la ville et de la
que estuvo la Sagrada Familia, y | citadelle du Kaire, en la
la sitia en la callejuela de la | Description de |"Egypte, Tomo
gruta n® 3. XVIII, 28 pate. Paris, 1829, p.

466, Etat Moderne, pl. 16. (Ref.
COQUIN, Ch.: op. cit., pp. 97 y
103).

Robert 1833 Puntualiza que el Viejo Cairo era | Visit to Monasteries in the

CURZON en ese momento un monasterio | Levant. London, 1850, p. 22.
copto que contiene una camara
que se dice fue ocupada por la
Santisima Virgen.

GENTIL 1852 En referencia a los franciscanos | En  GUEMARD, La Nation

dice que: ... celebran la misa y
las principales fiestas relativas a
la infancia de Cristo.

Francaise, p. 8. (Ref. COQUIN,
Ch.: op. cit., p 101).
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Matias 1853 Como se verd en el texto se | RODRIGUEZ SOBRINO,
RODRIGUEZ refiere claramente a la cripta, | Matias: op. cit., pp. 169y 193.
SOBRINO aungue no diga el nombre de la

iglesia donde se encuentra. Dice

que la Virgen vivié siete afios,

que era de los coptos, y describe

la cripta con ojos de peregrino.
LAORTY-HADJI | 1856 Comenta que San Sergio era la | L"Egypte. Paris, 1856, p. 362.

iglesia del monasterio copto de

Deir-el-Nassar.  La  describio

como una capilla pobre decorada

en el exterior con el gusto turco y

en el interior con pinturas griegas

y algunas esculturas de madera,

donde se encuentra el pescado

(que relaciona simbdélicamente

con el nombre de Cristo). Habla

también de criptas, en plural, que

relaciona igualmente con la

Sagrada Familia.
Adolphe 1861 Dice que tenia gran veneracion | Itinéraire descriptif, historique
JOANNE una capilla subterranea donde la | et archéologique de I"Orient. 112

tradicion establece que estuvo la | partie,: Malte, Egypte, Nubie,
y Virgen Maria. Abyssinie,  Sinai.  Septieme
(S ;g(r)ti;e Sggléi].ypte). Paris, 1878, pp.
ISAMBERT
Teodoro 1869 Comenta que en ese momento se | Viaggio Biblico in Oriente,
DALFI conocia por Casr-esch-chemma a | Egitto, Istmo di Suez, Arabia
(sacerdote) lo que se llamaba Deir-en- | Petrea, Palestina, Siria, Coste

Nazarah, que traduce como | dell’Asia Minore,

monasterio o barrio cristiano. | Constantinopoli ed isole, fatto

Habla de la célebre iglesia de San | negli Anni 1857, 1865, 1868,

Sergio, que conserva el santuario | Tome I: Egitto. Turin, 1869, p.

designado por la tradiciéon como | 161.

el lugar principal de la Sagrada

Familia en Egipto.
George 1877 Desprecia la cripta y cuestiona la | A Nile Novel. Vol. I. London,
FLEMING presencia de la Sagrada Familia | 1877 (Segunda edicion), pp. 163

y 164. (Ref. BUTLER, A.J.: op.
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en ella.

cit., 1884, p. 181).

Alfred J.
BUTLER

Remonta la construcciéon de la
cripta a los siglos I1-111, pero tal y
como la conoci6 la fechd en el
siglo VI; mientras que la iglesia
actual “segln la tradicion* seria
del siglo VIII. Habla también de
la tradicion de la Sagrada Familia
y describe con gran detalle el
conjunto. Sera varias veces
mencionado a lo largo de este
trabajo.

The Ancient Coptic Churches of
Egypt. Vol. I. Oxford at the
Clarendon Press, London, 1970
(Primera edicién, 1884), pp. 4,
181-203.

J.M.
MIDDLETON

Data la iglesia en el siglo VIII.
Describi6 la cripta como una
pequefia capilla de 20 pies de
largo por 17 de ancho que estaba
dividida en tres naves por arcadas
y tenia altares, nichos, una pila y
un pozo.

Coptic Churches of Old Cairo,
en Archaeologia, Vol. XLVIII,
pp. 405-406. (Ref. COQUIN,
Ch.: op. cit., 1974, pp. 95, 106,
108 y 109).

Sir Ernest 1890
Alfred
Thompson

Wallis BUDGE

Dice que en el afio 859 fue
elegido en ella el patriarca
Chenuda I. Atestigua la tradicion
de la Sagrada Familia, y describe
la iglesia teniendo a A.J. Butler
como referencia.

The Nile, notes for travellers in
Egypt. Thomas Cook & Son,
London, 1890, p. 120-121.

Michel
JULLIEN

En un primer momento dat6 la
iglesia entre los siglos VII y IX,
destacando sus columnas de
marmol cipolino. Quiso ver
también en las arcadas sobre
arquitrabe la transicion entre los
entablamentos 