N

Revista de
Teoria de la Literatura y

Literatura Comparada
Universidad de Zaragoza



TROPELIAS

Revista de Teorfa de la Literatura y Literatura Comparada

Director
Tua Blesa

Directores adjuntos
Luis Beltrdn, Antonio Pérez Lasheras y Alfredo Saldafia

Secretaria
Javier Boix, Carlos Gonzdlez, Javier Jarboles y Juan Carlos Pueo

Idea
Elena Pallarés

Comités de Redaccién y Cientifico

Miembros de la Universidad de Zaragoza

Antonio Armisén. José M. Bardavio. Timothy Bozman. Juan Manuel Cacho.

M. Teresa Cacho. Fidel Corcuera. Gonzalo Corona. M. Pilar Cuartero. Antonio Dominguez.
Aurora Egido. Angel Escobar. Gaudioso Giménez. Francisco Herndndez. M. Jests Lacarra.
M. Carmen Marin. M. Antonia Martin Zorraquino. Félix Monge. Julian Muela.
Susana Onega. José Miguel Oltra. Rosa Pellicer. José Luis Rodriguez.

Leonardo Romero. Agustin Sdnchez Vidal. José Francisco Val.

Miembros de otras Universidades

Francisco Abad (UNED). Emilio Alarcos Llorach (RAE).
Tomads Albaladejo (U. Auténoma de Madrid). Ann Banfield (U. de California, Berkeley).
Javier Blasco (U. de Valladolid). M. Carmen Bobes (U. de Oviedo).
M. Pilar Celma (U. de Valladolid). Angel Crespo (U. de Mayagiiez).
Francisco J. Diaz de Castro (U. de las Islas Baleares).

José Dominguez Caparrés (UNED). Antonio Garcia Berrio (U. Complutense).
Carlos Garcia Gual (U. Complutense). Miguel Angel Garrido Gallardo (CSIC).
Claudio Guillén (U. Pompeu Fabra). Germéan Gullén (U. de Amsterdam).
José Antonio Herndndez (U. de Cadiz). Gregorio Hinojo (U. de Salamanca).
Jacques Joset (U. de Lieja). Fernando Ldzaro Carreter (RAE).

Angel Lépez (U. de Valencia). Francisco Martinez (U. de Leén).

Félix Martinez Bonati (Columbia University). Walter Mignolo (Duke University).
Paola Mildonian (U. de Venecia). Isabel Paraiso (U. de Valladolid).

Elide Pitarello (U. de Venecia). José Maria Pozuelo (U. de Murcia).

Maria Grazia Profeti (U. de Florencia). Susana Reisz (CUNY).

Emilio Ridruejo (U. de Valladolid). Emilio del Rio (U. de La Rioja).
Antonio Sdnchez Trigueros (U. de Granada). Cesare Segre (U. de Pavia).
Ricardo Senabre (U. de Salamanca). Mihai I. Spariosu (U. de Georgia).
Jenaro Talens (U. de Valencia). Darfo Villanueva (U. de Santiago de Compostela).
Iris Zavala (U. de Utrecht). Santos Zunzunegui (U. del Pais Vasco).



EL TRATAMIENTO DE LA ORATORIA SAGRADA
EN LA HISTORIA DEL FAMOSO PREDICADOR
FRAY GERUNDIO DE CAMPAZAS:
RETORICA EXPLICITA Y RETORICA IMPLICITA -

Maria Pilar Celma
Universidad de Valladolid

Al ocuparme de como aborda el P. Isla la predicacién de su tiempo, lo voy a hacer
consciente de que tal tema, el de la oratoria sagrada, ademds de constituir el eje sobre el que
se construye el argumento del Fray Gerundio, determina una muy clara reinterpretacion, por
parte de su autor, del concepto de novela como sdtira de costumbres. Desde este punto de
vista, la Historia de Fray Gerundio de Campazas resulta ser, antes que cualquier otra cosa,
una sdtira de los excesos a los que la predicacién de su época habia llegado, siguiendo un
largo proceso que hunde sus raices en el mismo siglo XVI y que ha estudiado bien Miguel
Herrero!. A partir de esta concepcién de la novela como sétira de costumbres (concepcion
que el siglo XVIII hereda del siglo anterior), con lo que nos encontramos, en el caso con-

L.- Sermonario cldsico, con un “Ensayo histérico sobre la Oratoria Sagrada Espaiola en los siglos XVI y
XVII”, Madrid-Buenos Aires, Escelicer, 1941. Miguel Herrero ha estudiado la evolucién de este género en los
Siglos de Oro. Tras dos etapas, en el s. XVI, una de preparacién y otra de plenitud, comienza la crisis de la
oratoria sagrada con Paravicino, que ird acentudndose conforme avanza la centuria. Herrero distingue atn tres
momentos: la época de Paravicino (1616-1633) en la que se sientan las bases para la degradacion posterior,
pero en la que todavia el buen gusto y la personalidad de éste y otros predicadores mantiene la oratoria en un
estado de contencion e inteligibilidad; después, el triunfo del Barroco (1633-1664), que busca sorprender por
el concepto ingenioso y la metdfora culta. Y, por iltimo, la decadencia absoluta, coincidiendo con el reinado
de Carlos II (1664-1700), de conceptismo zafio y culteranismo desenfrenado. Resultado de esta degradacién
serd el gerundianismo, en la primera mitad del XVIII, que extremard todos estos vicios.
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creto de la Historia de Fray Gerundio, es con un discurso narrativo en el que la historia se
subordina peligrosamente a intereses extratextuales; se subordina, en concreto, a una volun-
tad correctora de excesos en relacién con los cuales el predicador, Padre Francisco José Isla,
tenia que estar —como muchos otros de sus contempordneos— muy sensibilizado. No voy a
detenerme ahora en valorar c6mo lo satirico lastra lo novelesco en el Fray Gerundio, para
centrarme con mayor detenimiento en la realidad extratextual que da origen a la sitira, por
tratarse éste de uno de los aspectos que menos relieve han recibido en la escasa bibliografia
sobre Isla2. En general, en las breves referencias que sobre este tema pueden rastrearse en los
estudios sobre el Fray Gerundio, se tiende a reducir la actitud satirica de Isla, poniendo de
relieve el aprovechamiento, con fines cémicos y humoristicos, que éste hace de los excesos
“barrocos” de la literatura de “pulpito”; asimismo, se tiende a resaltar, sobre todos los de-
mads, los excesos que afectan a la elocutio, como caudal del que el P. Isla echa mano para re-
ducir a términos comicos el objeto de su reflexion satirica. Segtin espero probar, en la Histo-
ria de Fray Gerundio hay mucho mds. Su sdtira, lejos de reducirse a los aspectos
“elocutivos” de la predicacion de su época, pone en pie una completa —aunque no explicita—
“retdrica sagrada”, abriéndose también a una clara toma de postura ante aspectos doctrinales
~de candente actualidad en la época—, que no deben ser postergados al leer esta obra.

La Historia de Fray Gerundio exige un amplio marco de lectura. Para comprenderla en
toda su significacion, conviene analizar la situacién que la hizo posible, lo que haré a partir
del testimonio de G. Mayans y Siscar, un contemporéneo del P. Isla que nos desvela ciertos
aspectos, tedricos y précticos, de la oratoria en el siglo XVIII, que creo deben ser tenidos en
cuenta para constatar que el problema va mucho mads alld de lo estrictamente estilistico. En
el primer didlogo de los tres que integran El orador cristiano (1733), G. Mayans hace un
exhaustivo diagnéstico de los vicios que —inventio, elocutio y actio— dominaban el piilpito:

El que en cada texto propone extrafios reparos aumenta la dificultad con pregun-
tas, da respuestas inopinadas, llena el discurso de sutilezas indtiles; ése hace de 16-
gico, aunque sea un sofista.

El que atiende mucho a hablar con metdforas, formar alegorias y descripciones
que se llevan toda la atencion, ése hace de retérico, aunque no lo sea (...).

El que en las concordancias de la Biblia va contando cudntas veces hablé del
vestido el Espiritu Santo, porque el clavario de los sastres le dio el sermén vy le ajusta
un discurso que le venga pintado, ése hace de aritmético, pero no sé yo cémo le sal-
dré la cuenta (...).

El que se obliga a observar las rigurosas leyes del ndmero poético y solicita
cadencias afectadas para halagar los oidos, ése hace de misico, pero tiene la cabeza
muy mal templada (...).

Otros hay mds graves que se nos representan otros. Hay quien frecuentemente
estd diciendo: Asi lo dicen los fildsofos; juzgando-que as{ serd tenido por un segundo
Plinio (...).

2.- Suponen sugerentes avances en este terreno los estudios de Iris M.* ZAVALA, “Isla, la'parodia sacra y la
cultura de la risa”, en Lecturas y lectores del discurso narrativo dieciochesco, Amsterdam, Rodopi, 1987, pp.
81-97; y de Jos¢ JURADO, “Fray Gerundio y la oratoria sagrada barroca”, Edad de Oro, 8 (1989), pp. 97-106.
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Pues otros hay que hacen muy peores papeles. Hay quien hace invectivas, no de
vicios, sino de personas: eso es ser satirico. Hay quien dice chistes: eso es ser bufén.
Hay quien hace gestos ridiculos, tuerce el cuello y finge la voz: eso es representar en-
tremés (...)3.

En suma, el repertorio de vicios parecen componerlo la vana especulacién, el deseo de
reconocimiento publico o el interés material, el predominio de lo circunstancial, la preocupa-
cion por la cadencia de la prosa, la gratuita erudicion, el excesivo afdn poético y cultista; y,
después —mds abajo—, con mirada ain mds severa, el sarcasmo, el chiste, la excesiva
gesticulacion... Tratando de sistematizar esta distincién, y en coincidencia con la clasifica-
cion que Félix Herrero Salgado* hace de la oratoria del siglo XVIII, se podria diversificar
ésta en dos tendencias: por un lado, una, de pretension culta, en la que el predicador busca
ser admirado por su ingenio y erudicién, dirigida preferentemente a un piblico de corte y
que se vale de recursos pretendidamente cultos (pensamiento conceptuoso, erudicién, cultis-
mos 1éxicos); y, por otro lado, una tendencia popular, en la que el predicador se dirige al
pueblo, al que busca divertir, por medios mds vulgares —segtin terminologia del propio Ma-
yans—, como son el chiste, la adivinanza y la gesticulacion.

Pero hay que afiadir dos circunstancias para que este panorama no resulte parcial. Pri-
mero, que estas dos corrientes no siempre se dieron separadas, sino que el llamado gerundia-
nismo vino a reunir todos los vicios que degradaban la oratoria en un solo modo de
predicar’; y segundo, que existié también una linea de gravedad y contencién que desde el
siglo XVI se habia desarrollado ininterrumpidamente y que, segiin Félix Herreros, fue la de-
terminante o, al menos, la base, sobre la que poder plantear la verdadera reforma en la se-
gunda mitad del siglo XVIII.

Una vez dibujado este rdpido panorama, queda ahora el interrogante de cémo pudo lle-
garse al estado de degradacién que se denuncia. Aparte de las causas generales, de orden
sociopolitico y estético, la decadencia de la oratoria sagrada tuvo unas determinantes especi-
ficas, que podemos rastrear en la Historia de Fray Gerundio:

1. El empobrecimiento general hizo que se viera en la carrera religiosa un modo fcil
de supervivencia. Si a esto afiadimos que los predicadores gozaban de ciertos privilegios en
sus propios conventos y que obtenian dddivas del auditorio, segin el mayor o menor grado
de satisfaccion de las expectativas de éste, es facil deducir que uno de los méviles mds fre-
cuentes en la trayectoria ptiblica del predicador serfa el interés material, lo que, desde luego,
queda patente en el maestro de Fray Gerundio, Fray Blas.

2. Este clero mayoritario —sobre todo regular—, procedente en gran parte de los estratos
sociales mds bajos, estaba caracterizado por su escasa o nula formacién y, lo que es peor, por

3.- El orador cristiano, en Obras Completas, Ayuntamiento de Oliva-Diputacién de Valencia, 1984,
pp. 35-36.

4.- Aportacién bibliogrdfica a la oratoria sagrada espaiiola. Madrid, CSIC, Anejo de la Revista de Litera-
tura, 30 (1971).

5.- Asi lo pone de relieve F. CERDAN, “Historia de la historia de la Oratoria sagrada en el Siglo de Oro. In-
troduccion bibliogréfica”, Criticén, 32 (1985), pp. 55-107. Véase al respecto p. 61.

6.- Op. cit.



MARIA PILAR CELMA

su escaso interés en la instruccion teoldgica, como también se comprueba en el propio Fray
Gerundio; la ignorancia era punto de partida y de llegada.

3. Conviene también saber que, si los tiempos del padre Isla comparten con los de ge-
neraciones anteriores las dos circunstancias que acabo de mencionar, en el siglo XVIII la si-
tuacion se vio agravada porque la cultura se habia convertido en un valor social, de manera
que el prurito de erudicién se intensificé y los “predicadores a la violeta” acabaron converti-
dos en meros repetidores de lugares comunes de Polianteas, Concordancias y demds reper-
torios de cultura compendiada. Ignorancia y gratuita erudicion se alfan en Fray Gerundio,
quien no tiene reparos en desvelar los fundamentos de su sapiencia, como luego veremos.

4. Por otra parte, razones asociadas a la marcha de la Iglesia pudieron contribuir tam-
bién a la degeneracién o, al menos, a la consolidacion de ciertos “vicios” retéricos. Diversos
autores han visto en el escolasticismo decadente el origen de una faceta del gerundianismo:
la vana especulacién. El predicador centraba su atencioén en un juego de preguntas y respues-
tas, imbuyendo en el pueblo una serie de dudas que jamds se hubiera planteado por si
mismo, supuestamente satisfechas luego con respuestas ingeniosas y abstractas; todo ello en
perjuicio del principal fin de la predicacion, que no debia ser la especulacién teolégica, sino
la edificacién moral. Ya en el siglo XVIII, el obispo de Barcelona monsefior Climent vis-
lumbré, para la degeneracion de la oratoria, este origen histérico?, que él remonta a la Con-
cordia del P. Molina y a las disputas de Auxiliis, en el siglo XVI8. En la obra de Isla asisti-
mos a la parodia explicita, si no de la escoldstica, si, al menos, de cémo es interpretada y
practicada por ciertos frailes —como el lector que la ensefia a Fray Gerundio®—, y de cémo
puede ser descifrada por los no doctos —el propio Fray Gerundio es un buen ejemplo (II, 27
y SS.).

Por otro lado, el P. Isla —por boca del beneficiado- considera, ademds de estas razones
histdricas, otras presentes y puntuales, como son la poca estimacion del pulpito por parte de
las autoridades que nombran a los predicadores y el mal gusto del auditorio (I, pp. 76 y ss.),
razon esta Gltima muy importante como importante serd la posterior toma de postura del pue-
blo para el fin de los predicadores gerundianos.

Ante este estado de corrupcién de la oratoria sagrada, en la primera mitad del siglo
XVIII, se hacia ineludible la reforma: ;Cudles fueron las soluciones aportadas?

7.- “Dividida en bandos la Escuela a lo dltimo del siglo X VI, los tedlogos espaiioles, dejando de leer las obras
de los Santos Padres y de defender con sus testimonios las verdades catélicas, se ocuparon de impugnarse
unos a otros con ingeniosos raciocinios”, en “Introducciéon” a Fray Luis de Granada, Los siete libros de la
Rethorica eclesidstica..., 1770; cfr. F. CERDAN, “Historia de la historia...” art. cit., p. 60.

8.- Modernamente esta tesis ha sido muy debatida: a ella se opuso airadamente PEREZ GOYENA (”Un falso
origen del gerundianismo™, Razdn y Fe, 55 (1919), pp. 443-458), alegando el respeto explicito en el siglo
XVIII de preceptistas, predicadores y del propio Isla, en su Fray Gerundio, a las teorias y métodos de la teolo-
gia escoldstica. Posteriormente han considerado esta posible influencia R. SEBOLD (“Introduccién” a La his-
toria del famoso predicador Fray Gerundio de Campazas, Madrid, Espasa-Calpe, 1960); Félix HERRERO
(op. Cit.)‘y antonio MARTI (La preceptiva retérica espaiiola en el Siglo de Oro, Madrid, Gredos, 1972).

9.- Ed. cit., vol 11, pp. 14 y ss. A partir de ahora citaré siempre por esta edicion, directamente tras la cita, con
referencia al volumen, seguido de la pagina, entre paréntesis.

16



ORATORIA SAGRADA EN LA HISTORIA DE FRAY GERUNDIO DE CAMPAZAS

El mal venia de antiguo y las preceptivas retdricas!0, desde finales del siglo XVI, cen-
suraban vicios y sugerfan medidas correctivas. La mayoria de los tratados coincidian en las
claves fundamentales del arte concionandi: insisten especialmente en las cualidades del pre-
dicador, cualidades fisicas —voz, memoria—, morales —virtud, humildad- e intelectuales —for-
macion teolégica, mesura—; censuran las sutilezas y el abuso de conceptos; recomiendan, pri-
mero, acierto en la eleccion de tema y desarrollo 16gico del contenido y, después, trabajada
sencillez en la elocutio y compostura en la actio. Ya en el siglo XVIII, diversos autores se
ocuparon de la reforma de la predicacién, desde la preceptiva retérica!!. Especial mencién
merece, por su planteamiento, el intento de reforma de G. Mayans y Siscar!2. Sin duda cons-
ciente del agotamiento e inutilidad de las preceptivas al uso, elige la forma del didlogo, que,
justificada por él mismo por su estilo mds familiar y su mayor alcance, nos sugiere, ya, que
su ideal retdrico se retrotrae al Renacimiento. Mayans, como sus modelos, empieza por in-
sistir en las virtudes del predicador y aplica después la retdrica cldsica a la predicacion, ana-
lizando sus partes y métodos y ofreciendo a cada paso recomendaciones y consejos, todos de
cardcter prdctico. Posteriormente, a finales de 1757, publica también su Retdrica, mucho
mds amplia, exhaustiva y cientifica, pero, por ello, también mds general, sin concrecion al-
guna a la predicacién!s.

Sin embargo, ni las nuevas o reeditadas preceptivas'4, ni la publicacién de sermonarios
ejemplares, ni las orientaciones pastorales de los Obispos!s fueron suficientes para terminar
con los excesos del pilpito. Y, entonces, el P. Isla opté por la tnica via que él consideraba
eficaz, la parodia.

10.- A este respecto.es muy ilustrativo el estudio de dos tratados con cuya edicién moderna podemos contar;
son el de Diego ESTELLA, Modus concionandi (1576), reed. de Pio SAGUES AZCONA, Madrid, CSIC,
1951; y de Francisco TERRONES, Instruccion de predicadores (1617), ed. de Félix G. OLMEDO, Madrid,
Espasa-Calpe, 1946. Otras muchas preceptivas (Jacinto Carlos Quintero, Francisco Alfonso Covarrubias, Juan
Bautista Escardé, Bartolomé Jiménez Patén, etc.), a lo largo del XVII, desarrollaron la retérica cldsica —espe-
cialmente a partir del ejemplo de la retérica de Fray Luis de Granada— y la aplicaron a la predicacién, sin
grandes aportaciones resefiables. Para la némina de tratados retéricos y de predicacién, véase A. MARTI, La
preceptiva retdrica..., op. cit.; y I. RICO VERDU, La retérica espaiiola de los siglos XVI y XVII, Madrid,
CSIC, 1973.

11.- Entre las diversas ediciones, pueden citarse El dngel predicador S. Thomas de Acquino, en el quaresma
(1710), de Juan de Villalva; Directorio del piilpito (1713), de Bruno Benavides; Discursos sobre la elocuen-
cia sagrada espaiiola (1778); Prdctica del pilpito para instruccion de un principiante manifestada segiin el
estado presente de la oratoria (1781), de Ignacio Obregon; El predicador, al cual preceden unas reflexiones
sobre los abusos del piilpito y medios de su reforma (1782), de Antonio Sénchez Valverde; etc.

12.- El orador cristiano, op. cit.

13.- Rhetérica, en Obras Completas, op. cit., tomo III. Para la significacién de esta obra, véase Don AB-
BOTT, “Mayans and the Emergence of a Modern Rhetoric”, Dieciocho, 4, 2 (1981), 156-163; Jests GUTIE-
RREZ, “Mayans y su actualidad: Retérica e historia literaria”, Dieciocho, 10, 2 (1987), 97-106; y Ciriaco
MORON, “La Retorica de Mayans: para un contexto”, Dieciocho, 10, 2 (1987), 151-157.

14.- Sin duda la mds importante es la reedicién de la Rhetdrica Ecclesidstica, de Fray Luis de Granada, hecha
por Mons. Climent, en 1770.

15.- Desempeiiaron un importante papel en este sentido los obispos de Guadix, Mons. Bocanegra, y de Barce-
lona, Mons. Climent. Bn su§ discursos analizaron y censuraron los vicios mas comunes y llamaron al sentido
comiin, mostrando como niodelos los predicadores del siglo XVI, especialmente a Fray Luis de Granada.
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En la polémica que sigui6 a la aparicién de la Historia de Fray Gerundio's, se acusé a
Isla desde diferentes flancos. Las mds importantes criticas fueron: la de haberse servido de la
sdtira, medio no contemplado en el Evangelio como correctivo; la de utilizar citas biblicas a
las que siguen interpretaciones absurdas; y la de cebarse en la sétira contra el clero regular.
Todos estos reproches los habfa previsto Isla y los habfa refutado ya en su “Prélogo con mo-
rrién”. Pero hubo una acusacién que no habia previsto y que iba dirigida, no a su dimensién
de hombre de Iglesia, sino a su ser de escritor: el haberse aprovechado de materiales o, al
menos, de la idea del P. Luis de Losada para su Fray Gerundio. Aunque con humildad ejem-
plar responde que ninguno hace a su obra “m4s favor que los que la atribuyen al P. Losada,
porque la suponen digna de esta pluma”!7, se apresura después —y en otros lugares—I8 a de-
mostrar que, si bien la idea germinal surgié de su maestro, éste no dejé escrita ni una linea al
respecto!d.

Existe, sin embargo, un optsculo del propio Isla, en el que la critica apenas ha
reparado?, que puede ser el germen de la Historia de F: ray Gerundio. Conversaciones entre
Fabio y Silvio, sobre cierto sermén que predicé un quidam, el 7 de marzo de 1740 se publicé
en el Semanario erudito? en 1791, diez afios después de la muerte del P. Isla. La tnica refe-
rencia cronoldgica aparece en su titulo, concretada al sermén que se critica. Aunque no se
puede afirmar que ésa sea la fecha precisa de composicién, no resulta arriesgado suponer que
debe de ser anterior al Fray Gerundio, pues serfa un contrasentido que Isla, después del éxito
¥, ala vez, polémica de su obra mayor, volviera al mismo tema sin ninguna.nueva aportacion
y haciendo una peligrosa simplificacién de la parodia; por otra parte, la eficacia de una paro-
dia depende en gran medida de su actualidad, lo que hace pensar en una fecha préxima a la
que encabeza el texto. Asi pues, este optisculo se presenta como un desarrollo primitivo de la
idea losadiana, a medio camino entre sus afios de estudiante en Salamanca con el P. Losada
y la aparicién de la novela. Desconozco una impresion anterior a la del Semanario erudito,
pero si diez afios después de la muerte de su autor, Antonio Valladares de Sotomayor pudo
contar con el manuscrito que le sirvié de base, es ficil suponer que, al menos, debié de tener,
préxima a su composicién, una difusién manuscrita, como ocurrié después con la éegunda

16.- Polémica recogida en su mayor parte en las Obras Escogidas del P. Isla, ed. de Felipe MONCLAU, Ma-
drid, BAE, 1945. Para este tema, véase J. ALVAREZ BARRIENTOS, Historia de la Literatura Espaiiola. La
novela del sig}o XVIII, Madrid, Jicar, 1991, pp. 82-85.

17.- Cartas familiares (ed. de J. M. REYERON), p. 333. Cfr. L. FERNANDEZ MARTIN, “Introduccién” a
su edicién de Historia del famoso predicador Fray Gerundio de Campazas, Madrid, Editora Nacional, 1978, -
p. 27. i

18.- “Cartas apologéticas”, en Obras Escogidas, ed, cit., p. 353; cfr. FERNANDEZ MARTIN, ed. cit., p. 28.
19.- Otras acusaciones respecto a las posibles fuentes de la novela —como la de Maimé en una Defensa de
Barbadifio, en la que acusaba a Isla de plagiar el Verdadero método de estudiar (1746) del portugués Luis An-
tonio Verney, “Barbadifio”, fueron también contestadas oportunamente por el propio Isla (“Carta del barbero
de Corpa al Dr. Joseph Maymé y Rives”, cfr. Rosalia FERNANDEZ CABEZON, “La literatura del siglo
XVII en el Semanario erudito”, Estudios de Historia Social, 52-53 (1990), pp. 171-180), ello sin contar lo
absurdo que pueda resultarnos tal reproche, habida cuenta de que Isla, a lo largo de toda su obra, se entretiene
repetidamente en “zurrarle bien la badana” —en palabras del propio Isla en su “Prélogo con morrién” (p. 26)-
al tal Barbadifio.

20.- Sélo R. Fernandez Cabezén ha dado cuenta brevemente de esta circunstancia, en “La literatura del siglo
XVIII en el Semanario erudito”, art. cit.

21.- Semanario erudito, XXXIV (1787), pp. 221-243.
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parte del Fray Gerundio. En forma dialogada —en concreto son tres los didlogos, en coinci-
dencia con El orador cristiano—, Silvio y Fabio, éste adoptando el papel de maestro —tam-
bién en coincidencia con Mayans, cuya obra sin duda conocia—, comentan un sermén oido
por el primero, y leida su posterior impresion; ya que Fabio no puede disipar las dudas de
Silvio con la razén, comentan los distintos pasajes desde el prisma de la ironfa, pero ver-
tiendo también diversas reflexiones criticas y una cierta teorizacién, en forma de breves ex-
plicaciones, sobre las partes, la orientacion o los fines que deben presidir todo sermén. Se
critica como caracteristica general la ininteligibilidad. Se concretan después los ataques en
una gradacién que va de lo mds externo y evidente a lo mds profundo: correspondiente a la
actio, Silvio destaca la voz gatuna y la excesiva gesticulacion. De la elocutio, el cultera-
nismo 1éxico y los juegos de palabras —el P. Isla se sirve ahora de las mismas armas barro-
quistas con el fin de parodiar los términos dificiles, trasformandolos para darles un nuevo
sentido (panegirica > pangeringa; Ex-Lector de Artes > escultor de ensartes...) y no se de-
tiene ante el chiste escatoldgico (compara este 1éxico tan especializado con el de una receta
para curar el mal de orina)-. Se critican también las fuentes profanas de la inventio, en con-
creto las jacaras y el Quijote, en vez de la Biblia. En el segundo didlogo, Fabio ataca directa-
mente el contenido, desvelando que los presumibles sentidos ocultos del pensamiento con-
ceptuoso se reducen a trivialidades o a mensajes que rayan lo herético; y pone al descubierto
los fallos de la tendencia l6gico-especulativa de los que se llaman a si mismos discipulos de
Santo Tomds, que, esclavos de un método que desconocen, lo aplican mal y acaban deni-
grandolo. En el tercer didlogo, la parodia toma cuerpo en la figura del Abad, fraile gerun-
diano que, incapaz de hacer entender sus sutilezas, adopta la actitud de desprecio ante los
ignorantes.

Todos estos componentes y procedimientos estardn luego presentes en la Historia de
Fray Gerundio, del mismo modo que los dramatis personae de la novela no son sino un de-
sarrollo de estos tres personajes: Silvio es la voz del pueblo, representada después por el Pa-
riente; el Abad, fraile gerundiano, se diversifica en Fray Gerundio y su maestro, Fray Blas;
Fabio es la voz de la razén y la prudencia, representada después por diversos personajes que,
a cada paso, intentardn disuadir a Fray Gerundio de sus insensateces y reorientarle en su vo-
cacion de predicador.

Al cabo de los afios el P. Isla debié de considerar que estos comentarios satiricos eran
también insuficientes, pero que la parodia era la via idénea, y maduré la idea de concentrar
toda su atencién en el tipo de predicador, para, desde tal tipo, hacer —con palabras del propio
P. Isla— “un Don Quijote de los predicadores”22. En su “Prélogo con morrién” insiste en la
ineficacia de las otras armas utilizadas hasta entonces contra la degeneracién de la oratoria
sagrada y justifica, de este modo, su recurso a la parodia:

Y después de todos estos escritos enérgicos, convincentes, graves, serios y ma-
jestuosos, ;qué hemos sacado en limpio? Nada o casi nada: los seudopredicadores,
vont leur train, como dicen nuestros vecinos, o prosiguen su camino, como debemos
decir nosotros; el mal cunde, la peste se dilata, y el estrago es cada dia mayor. (...) Si
la experiencia de todos los siglos ha acreditado que no alcanzan estos remedios nar-

22.- En las Conversaciones..., el P. Isla habla ya de la lengua quixdtica empleada por el Abad.
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coticos, emolientes y dulcificantes, ;no pide la razén y la caridad, que tentemos a ver
como prueban los acres y los corrosivos?(...).

Antes quiero probar fortuna, y ver si soy en este asunto tan feliz como lo han
sido muchos autores honrados en otros diferentes, persuadidos a la verdadera ma-
xima de Horacio, de que

..ridiculum acri
Fortius plerumque, et melius magnas secat res.

Esto es, que muchas veces, o las mds, ha sido mds poderoso para corregir las
costumbres el medio festivo y chufletero de hacerlas ridiculas, que el entonado y
grave de convencerlas disonantes (I, 37-38).

¢Era efectivamente éste el Gnico medio eficaz para atajar de raiz el mal que aquejaba a
la oratoria sagrada espafiola? ¢Fue la Historia de Fray Gerundio tan decisiva en este sen-
tido? Comenzaré por remitirme a las opiniones enfrentadas que Miguel Herrero23 y Francis
Cerddn?* mantienen al respecto; aquél, mucho mds prudente en cuanto a la repercusion de la
parodia gerundiana y ésta, defensora de la significacién definitiva de la misma. Para poder
plantear mi postura respecto a este tema, quiero partir de la afirmacién de que si el opudsculo
a que me he referido es —como sostengo— el nicleo originario del Fray Gerundio, el discurso
de éste surge tanto de la reflexion tedrica, como del intento de parodia. Y este aspecto, la di-
mension del Fray Gerundio como toma de postura tecrica en el debate del siglo XVIII sobre
la predicacion, creo que no se ha estudiado suficientemente2s.

En mi opinién, bajo las “mieles” de la historia que se nos cuenta, el P. Isla senté, en su
novela, las bases para la verdadera reforma de la predicacién. Por una parte, con la polémica
suscitada se agitaron las conciencias de los propios predicadores y de las altas esferas ecle-
sidsticas: a partir de aqui se prodigan las cartas pastorales de los obispos y otras publicacio-
nes recriminatorias o ejemplares de la predicacion; por otra parte, y me parece mucho mas
definitivo, Isla consigui6 hacer variar la actitud del pueblo —compdrense estos efectos con las
causas que Isla vefa en la degradacion de la oratoria sagrada—. El pueblo, en parte porque el
espectdculo le divertia, en parte porque disimulaba su incapacidad de comprender, por miedo
a ser tachados de ignorantes, transigia con la practica homilética. Basté que se le quitara la
venda, para que adoptara una actitud diferente ante las necedades grandilocuentes del predi-
cador gerundiano. El antropénimo Gerundio se lexicalizé y el pueblo se sirvié de él
esgrimiéndolo como recordatorio ante todo aquel que intentara ir por la via de la predicacion
culta y vana. Creo que fue este cambio de actitud del pueblo el que definitivamente pudo ha-
cer variar en la practica el modus concionandi.

Asi pues, el P. Isla se vali6 efectivamente del tinico medio eficaz para llegar a todos los
sectores del publico, la critica satirica, género por otra parte acorde con los gustos de la
época y muy querido por los eruditos neocldsicos, como hace ver Sebold?6. La historia le dio

23.- Sermonario cldsico, op. cit., p. LXXXIII.

24.- “Historia de la historia...”, art. cit., p. 57.

25.- Esta actitud de Isla si es tenida en cuenta por Iris M.* ZAVALA (art. cit.), que la considera un dato mas
de la intertextualidad cervantina; pero luego su estudio se encamina hacia otras relaciones intertextuales y ha-
ciala carnavalizacion, en general, del Fray Gerundio.

26.- “Introduccién”, ed. cit.
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la razén y parece que, a partir de 1760, el gerundianismo empieza a ser realmente raro. La
Historia de Fray Gerundio encuentra un medio realmente adecuado para hacer llegar a todos
el contenido doctrinal de las Conversaciones entre Fabio y Silvio, pero los intereses
tedricos, no por menos evidentes, son en aquélla menos relevantes.

Queda, pues, suficientemente aclarada la significacién, en su momento, de la Historia
de Fray Gerundio, significacion que lamentablemente no se corresponde con la atencion y el
aprecio de la critica posterior. Si nos fijamos en los estudios mds importantes —a mi modo de
ver los ya citados de Sebold y de Zavala, y los de Polt?” y E. de Miguel?—, observamos que
éstos se han centrado en la Historia de Fray Gerundio como novela, lo que, sin duda, era ne-
cesario para situar esta obra en su justo lugar dentro de nuestra historia literaria. Pero, curio-
samente, la cuestion del contenido parddico o, mas general, del tratamiento de la oratoria sa-
grada, al margen de las generalidades siempre repetidas, no ha merecido atn un detallado
analisis®.

La vision que Isla tiene de lo que era y lo que deberfa ser la oratoria sagrada constituye,
siempre, el centro de gravedad del Fray Gerundio, dando lugar su discurso a una auténtica
“retérica implicita”, que mis reflexiones posteriores pretenden “explicitar”. El P. Isla aborda
el andlisis del “modus concionandi” desde tres frentes: primero, el diagnéstico de la situa-
cién real a través de la parodia gerundiana; segundo, la censura de obras concretas, de cardc-
ter preceptivo o ejemplar; tercero, la teorizacién —puesta en boca de personajes graves— so-
bre lo que debe ser la predicacion.

Mi andlisis de la parodia gerundiana se va a concretar a uno solo de los sermones de
Fray Gerundio3, suficientemente ilustrativo. Se trata del primer sermén puiblico de Fray Ge-
rundio, que tiene como marco su propio pueblo, con motivo de las fiestas del Sagrado Sacra-
mento, y que le es encargado por su propio padre. La estructura completa del sermén no lle-
gamos a conocerla: Isla nos ofrece sélo el exordio o salutacion —demasiado amplio en contra
de las recomendaciones de las preceptivas—, parte inicial que debia tener dos fines: captar la
benevolencia del auditorio y proponer una “tesis”, que debia ser probada en el cuerpo del
sermon. Los dos fines los cumple el exordio de Fray Gerundio. El primero, explotando tanto
la funcién emotiva —con abundantes exclamaciones, unas en actitud “automisericorde”: “jay,
infelice de mi!” (# 4); otras en actitud admirativa: “;Qué a mi intento el Ordculo Supremo!”
(# 6)—, como la funcién apelativa, con continuas llamadas de atencién al auditorio: “teneos,
sefiores” (# 4), “atencion, fieles” (# 6). El segundo de los fines encuentra acomodo al final
del exordio, con una proposicién que Fray Gerundio llegé a demostrar en el cuerpo del ser-
mon, como el narrador nos hace saber. A esta proposicién me referiré luego para ver como
se llega a ella.

27.- “The ironic narrator in the novel: Isla”, Studies in Eighteenth-Century Culture, IX (. . 371-385.
28.- “Estructura funcional de los personajes en Fray Gerundio de Campazas”, Studia Phi.  ca Salmanti-
censia, 4 (1980), pp. 169-180.

29.- El estudio de José JURADO (art. cit.), interesantisimo, se concreta a la verificacion de que la parodia ge-
rundiana no es abstracta, sino que tras ella se esconde la censura concreta a varios predicadores de la época.
Por otra parte, he tenido noticia de la comunicacién de Don P. ABBOTT, “José Francisco de Isla: The Nove-
list as Rhetorical Critic”, presentada en el VII Congreso Internacional de Historia de la Retorica, Gottingen,
26-29 de julio de 1989; pero, dado que no se han publicado las Actas, no he podido tener acceso a ella.

30.- Libro III, cap. IV, ed. cit, pp. 70-83. Para facilitar el seguimiento del analisis, me referiré en cada ejemplo
al parrafo concreto de este capitulo.
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Es éste un sermén de los llamados “de circunstancias”, hechos por encargo —y paga-
dos—, en el que el orador debia satisfacer las expectativas de los contratantes, justificando la
ocasién que daba lugar a la ceremonia. A esta justificacién se pliega absolutamente todo el
discurso de Fray Gerundio. No hay ni adoctrinamiento nj moralizacién, s6lo exposicién de
“felices circunstancias”, de sutilezas imaginativas. Todo el contenido se reduce, pues, a esta-
blecer relaciones conceptuosas, casi siempre para cuestiones insignificantes y fitiles. Este es
el desarrollo de las mismas:

—se trata del primer sermén de Fray Gerundio, declamado en su patria, en coincidencia
con el primero de Jesucristo.

—cada uno, Jestis y Fray Gerundio, pronuncia su primer sermén en el lugar donde fue
bautizado (# 6).

—a ambos ilumina el Espiritu Santo, en forma —real o simbglica— de paloma (# 6).

—antes del sermon, Cristo se habfa retirado al desierto, ep ¢] que veld, oré, ayund y fue
tentado. Fray Gerundio se habfa retirado al convento, “desierto de Ia religion”
también veld, ord, ayund y sufrio tentaciones (# 7).

, en donde

—ambos predican en un lugar campestre (# 7).

—a ambos les escuchan sus padrinos, de nombre Juan #8).

—el bautismo lo es de gracia y de agua, y a esos dos elementos se reduce el nombre de
su padrino: Juan significa ‘gracia’. Quijano, ‘fuente, agua’ (# 9 y 10).

—Jests es hijo de un labrador honrado (!), como Fray Gerundio. A ambos es su padre
quien les encarga que prediquen (# 11).

—el sermén encargado a Fray Gerundio tiene como motivo g Eucaristia; el simbolo de
ésta es el Arca del Testamento; ésta durante afios estuvo perdida por el pafs de los “Azotes”
y feliz, o mejor, profética coincidencia, el padre encargante de] sermén se llama Zotes
#12).

—Jesiis también tenfa madre, que tuvo parte en el sermén, igual que la de Fray ’Gerundio
(# 13).

—la presencia de los danzantes en Campazas tiene también antecedentes biblicos en
época de David e Isafas (# 14).

—la consiguiente representacion del auto sacramental en Campazas, tras la misa, tiene
paralelismo biblico en los elementos que representan la Eucarist{a —e] mand, el vellén de Ge-
dedn, las espigas de Ruth—, elementos todos ellos del campo # 15).

—en las fiestas del Sacramento hay corridas de novillos, animal que se utilizaba como
sacrificio en el Antiguo Testamento (# 16).

—se ha elegido para alegrar la celebracion la gaita gallega, instrumento muy apropiado
para esta ocasion, ya que en el escudo de Galicia figura una custodia (# 18).

—por ltimo, la proposicién final. Campazas es solar de la Eucaristia, resumido en una
frase lapidaria: “O hay Sacramento en Campazas o no hay en |a Iglesia fe” (# 18).
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iLastima que Isla decidiera privarnos del cuerpo de la homilfa, en donde se ofrecfa tal
demostracion!

Los recursos de los que Fray Gerundio se sirve en la inventio de su salutacion son prin-
cipalmente tres: en primer lugar, los conceptos, que son, en realidad, casi todas las asociacio-
nes que hace y que nos ofrece ya desveladas; en segundo lugar, la 16gica, con frecuentes si-
logismos, como el siguiente: “;Dice la voz que el que estd predicando en el lugar donde fue
bautizado es su hijo? Luego la voz es del padre; sabe el 16gico que es legitima consecuencia”
(# 11); y, por tltimo, la erudicién: las citas unas veces sirven sélo para corroborar una afir-
macién; otras, para probar y argumentar; y las mds, Gnicamente para adornar, sin afiadir
nada. Las fuentes que utiliza son, primero, la Biblia -mds concretamente la Vulgata, siempre
en latin—; pero hay que advertir que esto en ningtin caso demuestra un profundo conoci-
miento de las Escrituras. El mismo nos declara en otro lugar —como mds adelante veremos—
el procedimiento seguido: en las Concordancias busca la palabra origen del concepto y alli
se le proporciona una serie de citas en las que figura dicho término. Al margen de la confe-
sién de Fray Gerundio, el procedimiento queda desvelado al comprobar cémo, en efecto, las
citas son trafdas unicamente por contener la palabra originaria, aunque el sentido resulte
incongruente: “Primum quidem sermonem feci, o Theophile” (# 6) o “Audivi auditum tuum
et timui” (# 8): ni sabemos quién sea este Tedfilo que es invocado, ni cudl sea el motivo del
temor de Fray Gerundio. La segunda fuente de erudicién es la literatura patristica —~Ambro-
sio, Cayetano, Casiodoro—. Por dltimo hay también alguna referencia a la literatura profana,
al discernir entre dos familias de nombre paronomdsico, Quijano-Quijote (# 10), por cierto
con una significativa conversion de lo que es ficcién en historia. No faltan tampoco referen-
cias cldsicas —Farsalia, Troya (# 7)-, que sirven para magnificar el lugar de Campazas.

Y ahora veamos cudl es el resultado de la puesta en marcha de estos recursos del conte-
nido. En primer lugar, y més importante, Fray Gerundio raya la herejia en varios momentos:
comienza con una condicional “Si es verdad lo que dice el Espiritu Santo por boca de Jesu-
cristo...” (# 4) ;Acaso es esto una verdad cuestionable, teolégicamente? Y, al final del
mismo pérrafo, contempla la posibilidad de que el mensaje evangélico pueda ser s6lo para
infundir temor: “;Y qué sabemos si es ésta, alguna de aquéllas muchas, que, como siente el
filgsofo, se dicen sé6lo ad terrorem?” (# 4).

La continua adecuacién de la palabra de Dios a la conveniencia del orador es igual-
mente censurable desde el punto de vista religioso. Fray Gerundio no sélo adapta las citas
segtin su criterio —como cuando traduce “Non omnes obediunt Evangelio” (# 4) por “no a to-
dos hace fuerza la verdad del Evangelio”—, sino que no tiene el mds minimo recato en cele-
brar tal adecuacién: “Salutate Patrobam, que dijo muy a mi intento el Apdstol” (# 8) o, en
otro lugar, “jQué a mi intento el Ordculo Supremo!” (# 6).

Del mismo modo, algunas disyuntivas que plantea resultan también heréticas; asf,
cuando dice “O se ha de negar la fe a la evangélica historia o también el hipostitico Ungido
predicé su primer sermoén...”. El primer término deja de ser una hipétesis imposible cuando
afirma a continuacién: “Es cierto que la evangélica narracion no lo propala, pero ticitamente
lo supone” (# 6). Como se ve, de las disyuntivas se sigue siempre el despropésito; no hay
proporcién entre los dos términos, como tampoco la hay en el caso de la propuesta final, “O
hay Sacramento en Campazas o no hay en la Iglesia fe” (# 18).
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Otras veces el resultado es la simple perogrullada, como en el pasaje antes citado del si-
logismo —voz que dice “hijo” es voz de padre—. Las explicaciones, en otros casos, resultan
descabelladas de puro forzadas, como se comprueba en la asociacion Quijano-agua-bau-
tismo (#9 y 10).

En conclusion, la parodia que el P. Isla hace de los predicadores gerundianos no va diri-
gida solamente, como se ha dicho, al estilo culterano. M4s peligroso que éste, resultaba adn
el mensaje servido bajo la forma de conceptos. Isla ataca todo el proceso, desde la inventio a
la elocutio. Pero el andlisis de ésta, en sus distintos niveles, desvela también aspectos poco
atendidos por la critica.

En el nivel fénico, lo primero que llama la atencién es el intento de Fray Gerundio de
conseguir un ritmo prosistico similar al del verso, ello casi siempre a partir de secuencias
octosildbicas. Se aprecia que no es un resultado casual, sino intencionado, al comprobar
c6mo, para conseguirlo, Fray Gerundio fuerza la expresion, con hipérbatos violentos y con
pausas antinormativas sintdcticamente. Vedmoslo:

iAy infelice de mil, que voy a precipitarme, o es preciso confundirme. El ord-
culo pronuncia, que ninguno fue en su patria, predicador ni profeta: Nemo profeta in
patria sua. Pues, ;c6mo atrevido yo, presum{ este dia ser, predicador en la mfa? Pero
téneos, sefiores, que también para mi aliento, leo en las Sagradas Letras, que no a to-
dos hace fuerza, la verdad del Evangelio: Non omnes obediunt Evangelio. ;Y qué sa-
bemos si es ésta, alguna de aquéllas muchas, que, como siente el filsofo, se dicen
s6lo ad terrorem? (# 4).

Otra caracterfstica general en este nivel —a veces también utilizada para lograr esa
misma cadencia— es la variedad entonativa, con abundantes oraciones exclamativas (final
# 10) o interrogativas (# 11). El uso de voces esdrijulas obedece, sin duda, a una intencién
cultista, pero tiene también la funcién de producir un efecto aproximado a la rima interna:
“aura benéfica de aquella deifica Emperatriz” (final # 18). No faltan tampoco figuras estilis-
ticas, como andforas —"allf estuvo por algtin tiempo, allf veld, alli or6, alli ayund, allf fue ten-
tado” (# 7)-, geminaciones —"afuera, afuera; aparta, aparta” (# 16), onomatopeyas— “bom,
bom, bom, bom de las bombardas” (# 16), etc.

En el nivel morfosintdctico hay que destacar, primero, la abundantisima adjetivacion, a
menudo en posicion antepuesta — odorifera Flora” (# 9)—; a veces con acumulacién para un
mismo sustantivo —"céncava testamentifera Arca” (# 12)—; y, en algtin caso, se trata de epite-
tos, no sélo innecesarios, sino redundantes, ya que ademds de hacer explicita una cualidad
contenida en el concepto del sustantivo, se sirven del mismo radical —’razén raciocinante”
(# 16)-. El estilo rimbombante se logra también por medio de perifrasis —;Y cémo se lla-
maba ese generativo principio, ese paternal origen de aquella dichosa prole? Aqui deseo
arrecto vuestro drgano auscultativo” (# 12), y también de enumeraciones (final # 7). Otras
dos particularidades morfoldgicas son resefiables: el uso de diminutivos, con valor afectivo
—"interrogacioncilla” (# 13)— y el uso del pronombre dtono enclitico con verbo en indicativo
—"Retiréme” (# 7), paréceme (# 18)—. En la sintaxis, resaltaré el hipérbaton muy frecuente, la
asindeton, el juego preguntas-respuestas con valor retérico (final # 8) y, sobre todo, el gusto
por las disyuntivas, unas veces con valor excluyente —como las dos citadas arriba— y otras,
meramente explicativo —"fue para predicar en un campo, o en un lugar campestre” (# 7)—,

24



ORATORIA SAGRADA EN LA HISTORIA DE FRAY GERUNDIO DE CAMPAZAS

gusto que hay que poner en relacion con la tendencia légico-especulativa heredada de la Es-
coldstica.

Con todo, en la elocutio lo que mds llama la atencién es el Iéxico utilizado. Fray Gerun-
dio salpica continuamente su discurso de cultismos, algunos ya utilizados antes, otros que
son claramente creaciones léxicas. No figuran en el Diccionario de Autoridades los siguien-
tes t€rminos: ablucion (# 6), alcurnia (# 10), arrecto (# 12), auditivo (# 14), auscultativo
(#12), babilonico (# 17), benéfica (# 18), céreo (# 17), corniipeto (# 16), damasceno (# 7),
didfano (# 17), disipar (# 17), epinicio (# 18), esmerdldica (# 8), estrepitoso (# 14), etéreo
(# 11), farmacopola (# 18), filisticida (# 9), fumigerente (# 17), furno (# 17), hipostdtico
(# 6, 8), incolas (# 17), inhiante (# 9), malabar (# 9), mundificante (# 6), nigricante (# 17),
ovalado (# 12), piropo (# 17), pubescente (# 17), pulpitales (# 6), serpentear (# 17), super-
vacdneas (# T), testamentifera (# 12), titilar (# 18), verbifico (# 11). Utiliza otros términos
que, aunque admitidos, son cultismos y tienen un doblete popular —o una perifrasis equiva-
lente— cuyo uso serfa mds natural: argentado (# 8), aura (# 18), campestre (# 7), ceriileo
(# 6), cognomento (# 9), concavo (# 12), deifico (# 18), emulacion (# 7), flamigera (# 17),
Srigido (# 6), horrisono (# 17), lustral (# 6), odorifero (# 9), préfugo (# 12), sigilar (# 9), vi-
sivo (# 14), vislumbrar (# 6). Utiliza, igualmente, algunos términos especializados, como
acrostico (# 18) y pandectas (# 12).

Hay que sefalar que la mayor acumulacién de cultismos se corresponde con pasajes no
cargados de significacion, facilmente comprensibles; en cambio, desciende su uso en los ra-
ciocinios, sin duda con el fin de no distraer la atencién de las sutilezas conceptuales.

No obstante, esta proliferacion de voces cultas no estd refiida con el uso del Iéxico po-
pular y aun ristico —burro (# 11), pescuezo (# 16), pillar (# 16), marrajos (# 16)...—. Fray
Gerundio se sirve de expresiones coloquiales —aguantar la mecha (# 5), por el hilo se saca el
ovillo (# 11), no es nada lo del ojo (# 11)—, algunas rondando la vulgaridad —a sermdn me
huele (# 6)—. No olvidemos que el predicador en cuestién, siendo un “erudito”, no deja de ser
un ignorante. Y no olvidemos, tampoco, que la sétira de Isla apunta tanto a los predicadores
culteranos como a los amigos de las “bufonerfas” enumeradas por Mayans.

En el nivel semdntico, observamos que Fray Gerundio explota el recurso figurativo en
sus tres grados: son muy frecuentes las comparaciones —"saltése ahora de gozo, como pal-
pitd en otra ocasién de placer en el dtero materno” (# 8)— que pueden resultar desproporcio-
nadas; son abundantisimas las metdforas —hilo de plata liquida” (# 9)- y llega incluso al de-
sarrollo alegérico: “Este serd el arduo empefio en cuyo golfo desplegar las velas el bajel de
mi discurso; y para que lo haga viento en popa, serd preciso que sople por el timén el aura
benéfica de aquella deifica Emperatriz de los mares” (# 18) —por cierto, alegoria también uti-
lizada en las Conversaciones entre Fabio y Silvio—.

Muy poco nos desvela el P. Isla respecto a la actio del sermén. En el tnico parrafo na-
rrativo intercalado entre el sermén, se alude en alguna ocasién al “modo” de declamar:
“Mientras tanto iba nuestro Fray Gerundio prosiguiendo su sermén o salutacién, y a pocas
palotadas se meti6 de paticas en lo mds vivo de todas las circunstancias”. Y poco después el
narrador confiesa su impotencia para trasladar al papel “la valentia, el garbo y el espiritu con
que las anim6” (# 5). Del propio discurso gerundiano hay, al menos, un pasaje en que no re-
sulta arriesgado deducir la excitacion del fraile, cuando simula su temor ante los novillos.
Los rédpidos cambios de entonacidn, con breves frases interrogativas o exclamativas, y la ra-
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pida sucesién de sintagmas u oraciones asindéticas, sugieren cambios de voz y gestos para
hacer mds creible su temor (principio # 16).

Para terminar el andlisis de la parodia que Isla hace de los predicadores de su tiempo,
me referiré al retrato que del predicador puede deducirse a partir de su propio sermén, tema
muy importante, como ya vimos, porque todas las preceptivas del “modus concionandi” ve-
nfan insistiendo en que el fundamento de éste era el propio orador, virtuoso y sabio, que de-
bia inspirar confianza y resultar ejemplar a sus fieles. En contra de este ideal, Fray Gerundio
se nos presenta vanidoso y soberbio: se envanece de su estirpe —’el antiquisimo y nobilisimo
apellido de los Quijano” (# 10); “;qué apellido ha de tener ese padre (...) sino el de los Zotes
principales de la provincia?” (# 12)-. Su soberbia se evidencia al adoptar un aire de superio-
ridad ante su auditorio: se dirige primero a los cultos —"el uso es tan idéntico que serfa inju-
riosa la aplicacion para el docto” (# 8); “sabe el 16gico que es legitima consecuencia” (# 11);
“ya me entienden el l6gico y el tedlogo” (# 18)-: y, consciente de la elevacion de pensa-
miento y de la oscuridad de su discurso, se digna explicarlo después para el vulgo: “mds
claro para el menos entendido™ (# 6); “pero vaya para el insipiente” (# 8); “mds claro y mds
para el vulgo” (# 14); “para que me entiendan todos™ (# 18). En una ocasién, el propio Fray
Gerundio se da el “placet”: “es convincente el discurso” (# 13); y, en otra, se automagnifica:
“paréceme que tengo tocadas y retocadas las circunstancias del dfa. Pero no; que la mas es-
pecial, por nunca vista hasta aqui, se me olvidaba™ (# 18) —con evidente reminiscencia quijo-
tesca—.

El segundo frente desde el que el P. Isla aborda la lucha contra la decadente predicacion
de su época es la censura de libros que tienen como objeto la retérica, en sus dos vertientes,
teérica o practica. El primero es el Verdadero método de estudiar (1746), de Luis Antonio
Verney, “Barbadifio”; el segundo, un sermonario, el Florilogio sacro, cuyo titulo completo
es suficientemente significativo para que el lector se haga una idea del contenido y orienta-
cion: (...) Que en el celestial, ameno, frondoso parnaso de la Iglesia riega (misticas flores)
la Aganipe sagrada fuente de gracia y gloria, Cristo: con cuya afluencia divina incremen-
tada la excelsa palma mariana (Triunfante a privilegios de gracia) se corona de victoriosa
gloria. Dividido en discursos panegiricos, anagdgicos, tropolégicos y alegdricos, fundamen-
tados en la Sagrada Escritura, roborados con la autoridad de Santos Padres y exegéticos,
particularisimos discursos de los principales expositores y exornados con copiosa erudicion
sacra y profana, en ideas, problemas, hieroglificos, filosdficas sentencias, selectisimas hu-
manidades, obra de Francisco Soto y Marne (1738). El primero de estos libros, repetida-
mente aludido, es atacado por via racional?!: por boca de personajes graves y sabios, el P.
Isla trata de poner al descubierto los errores del método en cuanto a su contenido filoséfico,
teoldgico y retorico (I, 108; 11, 94-110; 1I, 111-139; 11, 190; II, 203). Ya en el “Prélogo con
morrién”, cuando el P. Isla explica el pretendido anonimato de los sermones y obras que pa-
rodia, excluye explicitamente de esta intencion la obra de “Barbadifio”, “a quien se le quita
el sagrado disfraz de que indignamente se vistio; se le arrancan las barbas postizas, que se
pegb como vejete de entremés; y se le hace salir al piblico con su cara lampifia natural (...)”
(I, 22-23); y aduce dos razones para que su autor no merezca la gracia del anonimato: el

31 .- Parece realmente curioso que con lo explicito que resulta el P. Isla en la censura de esta obra, fuera acu-
sado, sin embargo, por Maimé de plagiar la obra de Verney. Acusacién a la que contestd en varias ocasiones
(véase nota 19).

26



ORATORIA SAGRADA EN LA HISTORIA DE FRAY GERUNDIO DE CAMPAZAS

poco respeto que €l mismo mostré con los que le precedieron en el noble menester de la pre-
dicacion —desde los Santos Padres al ilustre P. Feijoo—, y la petulancia y menosprecio con
que trata a los espafioles, a quienes tacha de ignorantes, a los que €l —sugiere irénicamente
Isla— viene a salvar (I, 24-25). El Florilogio, libro de cabecera de Fray Gerundio, es atacado
por la via de la parodia: la primera vez, la voz del Provincial sirve de contrapunto a la de
Fray Gerundio, trantando de hacerle ver las incongruencias que esconde un discurso grandi-
locuente y hueco; la segunda, admitida la pérdida de la batalla, son fray Gerundio y Fray
Blas, al unisono, los que magnifican las excelencias de dicho sermonario (IV, 86 y ss.). Cri-
tica racional y parodia: responde cada procedimiento a la naturaleza del libro censurado,
pretendidamente cientifico, el uno; supuestamente ejemplar, el otro.

No me detendré mds en estas censuras, porque creo que Isla es suficientemente expli-
cito al respecto y no requiere su critica mayor comentario. Si lo precisa, en cambio, el tercer
frente de ataque, la teorizacion sobre la oratoria sagrada, asunto al que si vamos a tener que
dedicar un cierto esfuerzo de sistematizacion.

Russell Sebold considera que el P. Isla no propone ni se muestra partidario de ningtin
método retdrico concreto32. Es cierto que el P. Isla no estd aplicando una preceptiva con-
creta, pero también es verdad que a menudo deja entrever su ideal de oratoria sagrada desde
distintas perspectivas. El P. Isla era predicador y tenfa una idea muy clara de lo que tenia que
ser la predicacién; por ello, no desaprovecha ninguna ocasién para salpicar su narracién de
consejos practicos o para aludir a oradores, antiguos y modernos33, que podfan resultar ejem-
plares. Aunque se ha afirmado que s6lo se propone acabar con los malos predicadores por
medio de la parodia, su ser religioso no le permitia ser simplemente destructivo, sin sentar al
menos unas bases —si se quiere de sentido comtin— de como debia predicarse.

En su biblioteca particular, estudiada por el P. Ferndndez Martin3¢, hay pocos tratados
de oratoria; pero esto no hay que entenderlo como un desconocimiento o desinterés por su
parte en la materia. Si comparamos las preceptivas de oratoria sagrada de los siglos anterio-
res y que se siguieron reeditando hasta entrado el siglo XVIII -la de F. Luis de Granada, Es-
tella o Terrones— y las comparamos con las nuevas preceptivas de sus contempordneos, ob-
servamos que no hay diferencias de fondo. En definitiva, a un jesuita, con la concienzuda
formacién que éstos recibian en todos los drdenes, no le era necesario inspirarse o aplicar
una retdrica concreta, porque la cristianizada ars rethorica pertenecia al acervo eclesiastico.
Abordaré ahora un intento de sistematizacion de lo implicitamente sugerido en la satira de
Isla.

Al igual que Estella, Terrones o Mayans, a quienes su intento de cristianizacion de la
retdrica cldsica les lleva a fijarse en la figura del orador, antes que en preceptos al alcance de
todos, el P. Isla, por boca en esta ocasién de un “beneficiado del lugar”, habla a Fray Gerun-
dio explicdndole las cualidades que definen al predicador: ha de ser un “hombre probado en
letras, en virtud y en juicio”, y apoya su afirmacién en la autoridad de David —que exige pru-

32.- “Introduccion”, ed. cit., p. LV.

33.- Fray Prudencio propone a Fray Gerundio como maestros, entre los antiguos, a Santo Tomas de Villa-
nueva y a Fray Luis de Granada; y, entre los de su siglo, al P. Vieira (II, 189-190), preferencias en las que
coincide exactamente con Mayans.

34.- “La biblioteca particular del P. Isla”, Humanidades, 4 (1952), pp. 128-142.
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dencia—y en la de S. Pablo, que insiste en que debe ser irreprehensible y perfecto conocedor
de la doctrina para poder hacer frente a sus contradictores (II, 88). El “beneficiado” centra en
gran medida su atencion, a lo largo de tres capitulos, en lo imprescindibles que resultan los
estudios de teologfa en la formacion del predicador (II, 85). Distingue varias clases de teolo-
gfa, la positiva o escoldstica, la dogmativa, la expositiva, la moral; y considera necesario que
el futuro predicador se forme en todas ellas (II, 116). El P. Isla defiende los estudios escolds-
ticos, no s6lo por boca del “beneficiado”, antes lo ha hecho por “un padre exprovincial de la
orden” (II, 43); pero a la vez es consciente de los peligros que el método especulativo lleva
consigo; por ello, en otro lugar, parodia sus excesos en la figura de un “Lector” (II, 14 y ss.).

Otra vez (II, 185), el P. Isla especifica atin mds los saberes que debe dominar el predi-
cador, ampliando a todas aquellas disciplinas relacionadas con las “costumbres” e “inclina-
ciones” del hombre, tales como la filosofia, la 16gica o dialéctica bien entendida (también en
III, 134-135), la teologia moral, el derecho candnico y civil, la historia antigua y moderna,
sagrada y profana; y la poesia, entendida en un sentido muy amplio. Virtud, saber y mesura
deben ser las cualidades del predicador, segtn el P. Isla. Comparese ahora con el retrato, por
ejemplo, de Fray Blas, cuyos sermones nos lo desvelan como interesado en los fines, igno-
rante en los contenidos y excesivo en los medios.

Los fines de la oratoria cldsica eran “docere, movere atque delectare”. Después de un
siglo de decadencia de la retdrica renacentista, los predicadores habian perdido su norte y
Fray Blas declara abiertamente que el unico fin que €l persigue es agradar al auditorio (II,
40). Quizd por reaccion, el Exprovincial también adopta una postura extremada, la opuesta:
el fin ha de ser convencer al entendimiento y mover la voluntad (II, 43), al igual que el
P. Magistral, que propone “convencer, persuadir y mover”, sin alusion alguna al deleitar (111,
135). Resulta muy interesante —porque claro estd que en ninguna preceptiva se ofrecia este
punto de vista— que la postura del Provincial es corroborada, mucho mds adelante, por el
“Familiar”, es decir, la voz del pueblo. Por primera vez —y de acuerdo con mi afirmacién an-
terior de la necesidad y efectividad del cambio de actitud del publico- el receptor opina y
exige que los predicadores le ensefien, doctrina o discernimiento, y le conmuevan para obrar
el bien:

Cuando voy a oir un sermon, sea el que juere, voy siempre con entincién de que
m'hagan giieno, o espirdindome deseos de emitar las vertudes del santo a quien se per-
dica, o propuniéndome alguna verda de emportancia, que me la metan bien en la ca-
beza, y dempués como que me empujen el corazdn a platicarla (IT1, 110).

Pero el P. Isla adopta, en otros momentos, una postura conciliadora, reconociendo
como ideal la triple finalidad. Dice el P. Abad respecto al predicador: “como llegue a agra-
dar, a persuadir y a mover, cumplié bastantemente con su obligacion” (IV, 166).

La retdrica cldsica distinguia tres géneros de discurso: el deliberativo, el demostrativo y
el judicial. Aunque este tltimo pertenece sélo a la oratoria profana, ya Fray Luis de Granada,
en su Eclesiasticae Rethoricae (1575), incluye en su lugar, como tercer género, el didascé-
lico o instructivo. Mayans y Siscar explica muy bien la diferencia entre los tres: el género
instructivo se ocupa de ensenar los dogmas; el deliberativo o moral, de distinguir el bien y el
mal; y el demostrativo o panegirico, de mostrar el ejemplo de los santos y alabarlos; y los
pone en relacidn con tres obligaciones cristianas: creer, obrar y reverenciar. El P. Isla, sélo
contempla el primero y el dltimo, quizad por creer que adoctrinamiento y moralizacion van
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unidos, como —recordémoslo— pedia el Familiar. Segin el Padre Maestro todo sermén ha de
ir encaminado a mejorar las costumbres y, para ello, hay que “enamorar la virtud” e “infun-
dir horror al vicio”, por una parte; y “elogiar a los santos y a los hombres virtuosos, propo-
niéndolos por modelo al pueblo cristiano y exhortdndole a la imitacién de sus ejemplos” (11,
184), por otra®. El P. Isla se queja repetidas veces de la moda de los “sermones de circuns-
tancias”, que no se corresponde con ninguno de los tipos precedentes y que son intitiles en su
intencién y futiles en el contenido. Centrados en establecer sutiles relaciones entre términos
remotos, tienen como tinico fin sorprender —mds que deleitar— al auditorio para que admire la
agudeza del orador (III, 109).

Aunque en las retdricas cldsicas y renacentistas no hay acuerdo unanime, podemos con-
siderar la divisién cldsica del proceso oratorio en cinco partes, tres intrinsecas —inventio, dis-
positio, elocutio— 'y dos mds, extrinsecas —memoria, actio-. El P. Isla se complace en ofre-
cernos el proceso de composicién de un sermén de Fray Gerundio, sobre todo, en el
momento de la invencién: es el ya comentado de la celebracion del Sacramento en Campa-
zas. Nos desvela también el secreto de la erudicion, es decir, los repertorios de citas, que
unas veces se ofrecen como fuente de inspiracién y otras como simple ornamentacion afia-
dida:

(...) Sic argumentor: el vino es materia remota de la Eucaristia; el vino nace en
las vifias; las vifias, en los campos; los campos, en Campazas; ergo, etc. Para la exor-
nacion no me sobra otra cosa que materiales tomados de la Escritura, de los Padres,
de los expositores, de los autores profanos; y si me resuelvo a valerme de la fabula,
también de los mitolégicos (...). Pasan de ciento los textos de la Escritura que hablan
del campo; y s6lo con leer a Gislerio en la exposicién de cualquiera capitulo de los
Cantares, encontraré un carro de autoridades para llenar el sermén de latin, todo per-
teneciente a vifias, trigos y campos, y para cargar las margenes de tantas citas que
apenas quepan en ellas, de manera que sélo con verlas me tengan por el hombre més
leido y mds sabio que ha nacido de mujeres (III, 43).

En otras muchas ocasiones los frailes gerundianos alaban la utilidad de las Concordan-
cias (IL, 159; 111, 9; 1V, 45); las Polianteas (11, 187 y IV, 244); los libros de conceptos predi-
cables (11, 198); los menologios -martirologios de cristianos griegos—, calendarios gentilicos
y mitolégicos (II, 222); los Tesauros (IV, 45-46), etc. Todos ellos, fuente de una erudicion
“a la violeta”; baste comprobar el uso que de estos repertorios hacian:

(...) Lo primero voyme derechicamente a las Concordancias a buscar la palabra
scriba; y leyendo después todo lo que se dice en la Biblia de los escribas, se lo aplico
ajustadicamente a mi escribano. Después voy a consultar en un tesauro lo que hay en
latin por escribano (...).

(...) Busco, pues, la palabra tabellio o tabularius en el Theatrum vitae humanae
de Beyerlinck; y allf encontraré cuanto pueda desear sobre el tiempo, origen, progre-
sos, variedad de fortunas, con otras mil curiosidades tocantes al oficio de escribano
(...) (IV, 45-46).

35. — En otro pasaje distingue entre sermones morales, panegiricos y funerales (II, 200).
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Frente a esta seudoerudicion, el P. Isla repasa las fuentes que la retérica tradicional con-
sideraba para la inventio (IV, 41-58). Esta vez es el propio Fray Gerundio quien rememora
las ensefianzas de su maestro el démine, pero la voz de Isla se deja oir tras el colegial don
Casimiro, que va objetando o matizando cada una de ellas: la primera es la historia, antigua
y moderna, siempre con cardcter ejemplificador. La segunda son los ap6logos y parabolas,
recurso justificado por el uso que de €l hizo el propio Jesis; pero, con todo, deben usarse con
moderacién, con gravedad —sin caer en el chiste o bufonada— y siempre ser apropiados al
asunto, lugar y persona. La tercera fuente son los adagios, pero entendidos como “sentencia
grave, digna, hermosa y comprehendida en pocas palabras, sacada como del sagrado dep6-
sito de la filosoffa moral” (IV, 56), de manera que se excluyen los simples refranes, que eran
utilizados en exceso y en su dimensién burlesca por los predicadores gerundianos. La cuarta
y la quinta son los jeroglificos y emblemas: difieren en que los segundos afiaden a la imagen
simbélica un lema o inscripcién que sirve de explicacion al pensamiento representado; son
citados como ejemplo, los jeroglificos de Picinelo y los emblemas de Alciato. La sexta
fuente son las autoridades o testimonios de los antiguos, especialmente de los Santos Padres;
Isla alega que “siempre es menester apoyarla [la Sagrada Escritura] con la autoridad de al-
gtin Padre o expositor cldsico y aprobado, siendo cosa insufrible que ningiin predicador se
arrogue la autoridad de entender o interpretar la Escritura a su modo o segin su capricho”
(IV, 67). La séptima fuente son las sentencias y apotegmas de los antiguos, pero don Casi-
miro recuerda, no obstante, el consejo de Quintiliano de aprovecharse de esta fuente con tres
precauciones: que sean muy escogidas, que sean raras y que sean correspondientes a la edad,
cardcter y demds circunstancias del orador; y el mismo colegial se permite afiadir una mds,
que sean proporcionadas al teatro y al auditorio. La octava fuente son las leyes, al menos
para ver c6mo las humanas se conforman a las divinas. La dltima fuente es la Sagrada Escri-
tura, que se coloca en dltimo lugar, no por restarle importancia, sino porque ella contiene to-
das las demds, porque es fuente comtin donde todas beben. No obstante, aunque el P. Isla re-
conoce como legitimas estas fuentes de inspiracion o el recurso a ellas para confirmar lo
dicho, condena el uso y abuso de citas cuando se convierten en “pueril vanidad de ostentar
erudicion fuera de tiempo”, en palabras del P. Abad (IV, 138-139).

Otro recurso de la inventio eran los lugares comunes. El P. Isla no se opone a ellos
como punto de partida, pero sefiala su subordinacién a la utilidad que puedan tener para el
auditorio. En el sermén funeral encargado a Fray Gerundio, en que debe alabar a un escri-
bano, que no fue precisamente un dechado de virtudes, el P. Abad le ensefia los lugares co-
munes relativos a la persona: las prendas del cuerpo, las del alma, la nobleza o méritos de
sus antepasados y el oficio o empleo del difunto; pero deja bien sentado que se puede echar
mano de ellas “sin dispendio de tiempo, sin perder el respeto al piblico y con utilidad del au-
ditorio” (IV, 149). De nuevo se impone la ejemplaridad sobre la mera alabanza.

La dispositio es la parte menos tratada en la Historia de Fray Gerundio. La explicacién
la da el propio narrador cuando comenta con ironfa que el démine Zancas-Largas ensefiaba a
sus alumnos “que los sermones no son, o no debieran ser otra cosa que una artificiosa y bien
ordenada composicion de elocuencia y de retérica, en los susodichos (sermones al uso) no se
hallaba pizca de toda esa faramalla y barahunda de introduccién, proposicién, division, etc.”
(1, 164). Como contrapunto a tal afirmacidn, el narrador ha demostrado conocer, al menos, la
terminologia retérica relativa a la dispositio, al enumerar sus distintos pasos; aunque, dado
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que no lo hace sistemdticamente, sino al hilo de lo contado, mezcla las partes del discurso,
sus divisiones e, incluso, procedimientos. El narrador habla de introduccion, proposicion, di-
vision, prueba, confirmacion, aumento, epilogo y peroracion, que pueden reducirse en reali-
dad a las clasicas introduccion o exordium, narratio (que comprende la propositio, parte de
transicion, y la partitio, a las que se ha referido como proposicion y division), la argumen-
tatio (con sus partes de probatio —prueba o confirmacion—y refutatio, que no menciona) y la
peroratio, equivalente al epilogo. El aumento al que se refiere es la amplificatio, que no es
tal parte, sino un procedimiento posible en cualquier punto del proceso. En la prictica, la
oratoria sagrada distinguia, sobre todo, dos partes: la introduccién o salutacién y el cuerpo
de sermon, éste cerrado con una peroracion. En los descritos en la obra se mantiene este or-
den, aunque no siempre se trascriba completo.

Mais atencion se prestaba a la elocutio, destinada a embellecer los conceptos, para lo
que se servian de tres medios: el 1éxico, las figuras retdricas y la cadencia. Fray Gerundio es
mal aconsejado, primero por el démine que le insta a usar latinismos en abundancia (I, 154-
155) y, después, por Fray Blas, que considera como ideal lingiiistico el estilo “hinchado, eri-
zado de latin o de griego, altisonante” (II, 227). Pero el P. Isla pone al alcance de Fray Ge-
rundio unos “Apuntamientos sobre los vicios del estilo” de un predicador fallecido, que
coloca precisamente en el primer lugar de éstos el “estilo hinchado” (III, 20). El ideal lin-
giifstico del P. Isla, coincidente con el de Juan de Valdés, era la naturalidad, como deja en-
trever cuando el P. Prudencio pregunta a Fray Gerundio: ‘“Pero ;jpor qué no predicas como
hablas?” (I, 308). El uso de figuras era la principal leccion que el démine daba a sus disci-
pulos, uso al que reducia toda la retérica (I, 164). Respecto a la cadencia de la prosa, hay una
critica implicita al mostrarnos como Fray Blas llega a alterar la forma y el sentido de una pa-
labra para que produzca un efecto ritmico (II, 69-70): “Fue su idélatra Venus concebida”,
cuando deberia ser idolatrada, como le hace ver el padre predicador. Y si éste era su uso, ése
era el consejo: el estilo, segin Fray Blas, debia ser ademds de hinchado, cadencioso (I, 227)
y se entretiene en explicar las diferencias entre la cadencia del verso lirico, del heroico y del
periodo, todos ellos apoyados en ejemplos (II, 233-235). Sin embargo, esta critica no signifi-
caba que el P. Isla condenara la armonia y eufonia de la prosa. El problema, como en los ca-
sos anteriores, era el exceso, el rebuscamiento y la afectacion, frente a su ideal de naturali-
dad. En los “Apuntamientos sobre los vicios del estilo”, el predicador fallecido actualiza las
palabras de Quintiliano: “dice que el orador debe aprender del poeta la elevacion del con-
cepto, la viveza de la expresion, el imperio y la mocién de los afectos, la propiedad y el de-
coro de las personas. Pero advierte que no ha de pasar de aqui y que no debe imitar al poeta
ni en la arrogancia y libertad de palabras, ni en la licencia de las figuras, ni en la forzosa me-
dida de los pies” (III, 32). Tres caracteristicas que definen la elocutio y que pueden ser virtu-
des o vicios, todo depende del grado.

Pocos son los autores espafioles de retéricas sagradas que dedican un espacio a las dos
partes extrinsecas de la oratoria, la memoria y la accion. El P. Isla resalta la necesidad de la
primera en varias ocasiones, dado que el sermén debia recitarse y no leerse (111, 44; IV, 105),
pero parece hacerla depender de una cualidad innata y no de un aprendizaje mnemotécnico,
al que debia atender esta parte de la retérica. En cambio, Isla presta mayor atencién a la actio
y, como casi todas las retdricas, reduce a dos sus componentes, la voz y el gesto. A lo largo
de toda la novela, se establece una relacidn entre el teatro y el sermén en miltiples
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ocasiones®. Elegiré una muy evidente, en la que, una vez mas, vemos la critica de los exce-
sos y la aceptacion y consejo de una utilizacién comedida de los recursos del predicador. Es
el familiat quien equipara la predicacién con una representacion teatral por él vista: “Ni mds
ni menos traquifian las manos cuando predican, como las traquifiaba el primer galdn, que de-
cfan era un prodigio. Si habran de cruz, espurren los brazos; si de una bandera, hacen como
que la trimolan; si de una batalla, dan cuchilladas; si de un ave, parece que vuelas”. E1 P. Vi-
cario le responde justificando que “las acciones han de acompaiiar a las palabras”, pero mati-
zando que “con gravedad, majestad, modestia y compostura”; y afiade: “y perteneciendo a la
accion, no sélo el movimento de las manos, sino el aire del semblante, la postura del cuerpo
y hasta el tono de la voz, en todo debe reinar una modestia que no se pide al comediante”
(III, 114). No puedo extenderme mds en el desarrollo de cada una de las reflexiones de Isla
sobre los planteamientos retdricos que acabo de enunciar, pero creo que la muestra y el
breve apunte que acabo de trazar bastan para confirmar que en la Historia de Fray Gerundio
hay implicita —junto a la explicita sdtira— unos muy serios planteamientos de reflexién ted-
rica sobre cada una de las partes de la retérica; planteamientos que, en germen, ya estaban
presentes en las Conversaciones entre Silvio y Fabio y que lastran el ritmo del discurso
como novela, pero que son absolutamente necesarios para dotar a la satira de una dimensién
correctora, justo contrapunto del, por otro lado, evidente humorismo. Como he afirmado,
tanto el trasfondo tedrico, como el procedimiento parddico, estaban presentes ya en las Con-
versaciones entre Silvio y Fabio, pero sélo el marco narrativo del Fray Gerundio podia dar-
les una forma efectiva para ejercer un influjo corrector de alcance popular.

Y es que parodia y didactismo son los dos polos entre los que, a lo largo de toda la no-
vela, se debate el discurso del P. Isla. Su vocacién literaria le lleva a recrearse con la pri-
mera, pero esta tendencia es frenada constantemente por su obligacién didldctica como hom-
bre de Iglesia. Mientras esta tension se mantiene, la novela es posible. Cuando se impone la
segunda, cuando el P. Isla cree que ha cumplido su misi6n, y que ya no tiene objeto seguir,
la novela, como tal, entra en crisis. Y entonces, ni siquiera el recurso tan literario de los ma-
nuscritos encontrados, con la confusién historia-ficcién, ni siquiera este recurso cervantino
puede salvar la novela.

36.- La teatralidad de los sermones ha sido estudiada por Emilio OROZCO, “La emocién desbordante comu-
nicativa de las artes en el Barroco: la oratoria sagrada y sus recursos pléstico-teatrales”, en El teatro y la tea-
tralidad del Barroco, Barcelona, Planeta, 1964, pp. 143-148.
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