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La ubicacién de la comarca de los Oteros, situada al sur de la provincia de Leén, hace que
esté abierta a toda la Tierra de Campos, y que por eso participe de las mismas tradiciones y costum-
bres que el resto de las comarcas agricolas castellano-leonesas.

Este articulo no pretende ser mis que una contribucién al estudio de las costumbres de la
provincia de Ledn. Es el fruto de un trabajo de campo realizado pueblo a pueblo en esta zona, en
contacto directo con los ancianos que nos han comunicado lo que aqui transcribimos.

Hemos recogido una serie de dichos y refranes exponentes de una cultura que hoy ya es his-
toria, ahogada por unas modas foréineas y por otras culturas advenedizas, impuestas, que no aciertan
a llenar el vacio de la cultura autéctona.

En esta zona, como en casi todas las que componen el Pais Leonés, ha desaparecido lo mis
auténtico de la tradicién popular. ¢Motivo? El olimpico desprecio que la gente culta y educada ha
manifestado siempre hacia unas formas de cultura “pueblerinas”. Desgraciadamente este desprecio
hacia esa cultura autécrona, ha alcanzado incluso a la misma juventud que hoy dia no quiere ni oir
hablar de las costumbres aldeanas de sus antepasados por considerarlas trasnochadas. Sin embargo
nadie se para a pensar que la cultura popular es fruto de una decantacién de las manifestaciones vi-
venciales de un pueblo, y que ademis solamente en este contorno cultural se pueden desenvolver y
desarrollar las caracteristicas personales del individuo perteneciente a esa comunidad. Parodiando a
Unamuno, se podria decir que “la cultura mejor para un pueblo es la que é1 mismo se ha creado”.

Al amor de la lumbre en el invierno, en los hilorios o velorios (1), y en las reuniones de
farra en las bodegas, se repetlan refranes, dichos, leyendas, y en ellos se transmitia de padres a hijos,
de mozos viejos a mozos mds jévenes, las diferencias e incompatibilidades con los pueblos vecinos,
se ensefiaban las glorias y las virtudes del propio pueblo sobresalientes por encima de las de los
pucblos colindantes.

LOS MOTES O APODOS
Los motes o apodos, esos “sobreapellidos” que se afiaden al nombre propio de las personas

¥ que en ocasiones llegan a suplantarlo suelen temer un caricter peyorativo, de evidente mala inten-
cién, ¢ intentan ridiculizar a la persona.

(r) FERNANDEEZ NUREZ, M. “Folklore leonés™ Madrid 1031, pdgs. 63 v sa. habla de esta costumbre que s
da en In Maragateria con el nombre de hilandén o filandén, En realidad estdh muy extendida por toda la provincia,
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Aunque hoy dia han caido en desuso, sin embargo en la mayoria de los pueblos han sido
siempre muy abundantes,

Fuentes de motes son, los defectos corporales, que quizd desde la méds remota antigiiedad han
dado origen a los apellidos. Los pies, las manos, las narices... cualquier miembro sobresaliente por su
irregularidad puede dar pie para motejar a su usuario, como en el caso de la coplilla aplicada a un
sefior de nariz algo més que regular:

“Las narices de fulano
tienen dos compartimentos
uno para los tomates

y otro para los pimientos.”

También son origen de apodos los vestidos y el calzado que romados en aumentativo o dimi-
nutivo indica al individuo que acostumbra a usarlos. Si la herdldica, al parecer privilegio privativo
de la gente de sangre azul fuese también patrimonio de la gente de sangre roja, ¢cudntas chaquetas,
zapatos, galochas, gorras, etc., no figurarian en la herdldica campesina representando a familias enteras?

Otra fuente de inspiracién para los motes de esta comarca son los nombres de animales, si bien
es de tener en cuenta que no se dan los nombres alusivos a los animales de labor, ni aperos de la-
branza; son sin embargo muy abundantes los nombres de pdjaros y otros animales nocivos para la
agricultura.

Asimismo se pueden contar como fuentes de inspiracién en el afin de motejar a una perso-
na, los dichos chocantes, las palabras ocurrentes, etc. La frase satirica o dicha con doble intencién
puede volverse contra su autor. En este sentido recordemos la conocida anécdota; “un mozo iba
a casarse a un pueblo forastero que tenia fama de poner motes a todo el que llegaba nuevo al pue-
blo; al ser avisado de este fendmeno por algunos de sus paisanios, ¢l mozo en tone fanfarrén dijo:
“lo que es de mi poca leche van a sacar” (dando a entender que con €l esa ley no valia) y desde
entonces quedé apodado “el pocaleche”.

Esta anécdota veridica o irreal, es un fiel reflejo de lo que acontece en esta comarca, y en
los pueblos de Castilla y Leén en general. El campesino recuerda durante largo tiempo los dichos
que le han llamado la atencién. Estas frases, se repiten, siempre citando el original, el... “como
dice fulano®... es la especie de marca de fibrica que inmortaliza el genio del autor.

Aun, hoy dia puede cualquier observador, darse cuenta de este fenémeno. En los mercados
comarcales los mayores, y en las reuniones discotequeras los jovenes, repiten, comentan y rien, los
dichos de fulano, y las anécdotas de los pueblos de los alrededores.

Como hemos visto, es el medio ambiente agricola el que proporciona la temitica de estos mo-
tes. Hoy dia ha variado la fuente de inspiracién, puesto que en las pequefias comunidades campe-
sinas, como en las grandes urbes, la cultura uniforme y monolitica de la televisién, proporciona ele-
mentos de inspiracién, y por lo general en todas las casas tanto de la ciudad como de los pueblos
algiin elemento de la familia lleva el nombre de monigote de los dibujos animados de turno.

EL VERSIFICADOR
Intimamente unido a la cultura popular de los refranes, estd la figura del “versificador”. Un
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sefior de los mismos del pueblo, con una cultura similar a la de todo el mundo, pero que “las entai-
na bien" (2), y por eso romancea normalmente en rima asonante los sucesos de la localidad.

Su arte es requerido fundamentalmente en la “corderada™ (3) y en la fiesta de San Antén.
Sin embargo también era el encargado de hacer las letras de los ramos para pedir la lluvia, las
estrofas para dar la bienvenida a alguna autoridad religiosa o civil a la localidad. Era cometido suyo
también, componer las letras que, con miisica de “la jota de Bofar” o de alguna tonada de la tierra,
se cantaban al neocantamisano a su retorno al pucblo después de varios afios de ausencia.

En las copias manuscritas, que se comservan en viejos cuadernos de “la corderada” o de “los
Reyes Magos” etc., se pueden encontrar anotaciones sobre el original, donde se ven nuevas estrofas
afadidas de una generacién a otra, compuestas por versificadores distintos.

En la fiesta de San Antén, segin la costumbre de las tierras de la Meseta, después de la
Misa, los mozos sobre caballos magnificamente enjaezados, a la puerta de la Iglesia *“echaban su
refrin” ante la imagen del santo.

Este sistema de refranes ante la concurrencia viene a ser una vilvula de escape a la agresivi-
dad acumulada en el quchacer cotidiano de la aldea (4). Todas estas comunidades cerradas nece-
sitan una persona sobre la que descargar su agresividad almacenada a lo largo de todo el afio por
tantas frustraciones. Normalmente se ridiculizan defectos de algin/os miembro/s de la comunidad que
no encajan dentro de ésta... He aqui por via de ejemplo una estrofa que se canté en la dltima cor-
derada de Villabraz:

*“...Yo te ofrezco Nifio Hermoso
estas mariquitas (5)

da una a este sefior (6)

pa que venga a Misa.”

En estos versos se ridiculiza a un miembro de la pequefia comunidad que no se siente inte-
grado en el quehacer religioso; la comunidad no puede consentir esta disidencia que constituye un
peligro para la unién y el normal desarrollo de la misma, y por eso se venga de ese elemento raro
satirizando su comportamiento,

El versificador interpreta perfectamente el sentir del pueblo, cita casos “rigurosamente histé-
ricos”, por todos conocidos, por eso sus composiciones son muy celebradas y permanecen largo tem-
po en la memoria de las gentes, algunas composiciones sobreviven al mismo versificador.

He aqui por ejemplo un refrin que se “eché” en Zalamillas por uno de Alcuetas: (7)

“Oh glorioso San Antén
Santo de Dios muy amado

{2) Comarcalismo que significa: “tener habilidad para...”.

(3) VIRAYO GONZALEZ, A, tiene un comentaric sobre In Pastorada cn la portada del disco “La Pastorada™.
Auto de Mavidad leonés, Dramatizacién poético-musical. Discos PAX Madrid 1979, Citamos esto porque es lo dnico que
hay impreso sobre dicho tema.

(4) LISON TOLOSANA C. “Perfiles simbélico-morales de la cultura gallega®™ Madrid 1974, sobre todo en el ca-
pitulo “Arte verbal y estructura social en Galicia™ pdgs. 29-60.

FERNANDEZ W. J. “La poesia en mocién: siendo desplazada por diversiones, por burlas y por la muerte en
el Pais Asturiano”, capitulo del libro “Temas de antropologia espafiola™, edicidn de Lisén Tolosana, Akal 1o76, phgs. 131
¥ siguientes.

(5) Nombre dado en estos pueblos a Ias mantecadas.

(6) En el cantar se precisaba bien ¢l nombre del individuo que aqui se omite por respeto.

{7) Agradecemos a D, Marciano Garcln que nos haya recitado cste refrn que agui sélo transcribimos en parte.
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como mozo forastero

aqui vengo a hablar este afio

y aungue a muchos no les agrade
como a mi tio Bonifacio

cada uno manda en lo suyo
como Julio mandé en el gato.”

Aqui vemos varios puntos: por un lado la introduccién que hace el recitador, que después
del saludo obliga al Santo, se confiesa “mozo forastero”, elemento extrafio a una comunidad en la
que, cortésmente, pide ser admitido durante un breve espacio de tiempo. Después se hace referen-
cia a dos nombres propios: el “tio Bonifacio”, que en este caso se trata del versificador que ha com-
puesto el refrin, y Julio, otro personaje de la zona que por entonces se separd de la mujer y al hacer
la separacién de bienes, él, que tenia fama de apocado, exigié el gato para si diciendo: “el gato es
mio y en él mando yo”,

DICHOS, REFRANES, POESIAS ENTRE LOS PUEBLOS

Los pueblos de un mismo ambiente geogrifico, sobre todo los unidos por vinculos de vecin-
dad o interdependencia, siempre han tenido ciertas tendencias hacia la rivalidad. La rivalidad y la
unién al mismo tiempo, constituyen la dinimica del desarrollo de las relaciones entre dichos nicleos.
El paso repentino de la amistad a la rifia estd a la orden del dia (8).

Eran en esta comarca muy tipicos los torneos deportivos, fundamentalmente en la infancia,
donde cada domingoe los chicos de un pueblo iban a visitar a sus compafieros del pueblo vecino, Se
jugaba, se compartia todo en perfecta armonia, hasta que de pronto comenzaba una pelea en la que
los chavales forasteros eran perseguidos a pedradas “hasta la raya” de su pueblo. Al domingo siguien-
te sucedia al revés, los vencedores de un domingo eran los vencidos al domingo siguiente.

En este tira y afloja, vemos cémo ya desde la infancia cada comunidad tiende a afianzar su
dominio sobre su propio territorio (por eso se persigue a los elementos forineos hasta la raya) (9)
al tiempo que se intenta mostrar su valia sobre las comunidades circundantes.

Esc intento de sobresalir, de hegemonia sobre los pueblos de alrededor, es el que ha dictado
en su mayor parte estos refranes y coplillas. Cada pueblo tiene unos refranes que ensalzan sus pro-
pias virtudes al tiempo que ridiculizan los vicios de los vecinos. Hay que demostrar el caricter de
“fnicum” que puede tener una comunidad:

“No hay pueblo come mi pueblo
ni valle como mi wvalle

ni casa como mi casa

ni calle como mi calle.”

dice una de las jotas que se cantan en Ledn.
En nuestra comarca tres son fundamentalmente los temas de estos refranes: la mujer, los ani-
males y la religién.

(8) LISON TOLOSAMNA C, “Invitacién a la antropologia cultural de Espafia™ Madrd 1977, pigs. 85 v ss.
(o) Ibid. phg. 8s.
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LA MUJER Y LOS ANIMALES

El tema de la mujer en la literatura popular ha sido siempre de vital importancia. La mujer
en su triple versibn de madre, esposa ¢ hija, ha estado siempre en intima relacién con el varén, que
ha visto en ella un ser quasideifico (cultos de la fecundidad) o un esclavo (sociedad patriarcal).

Balandier (1o) analizando el distinto rol que desempefian los dos sexos en la sociedad, sobre
todo en aquellas sociedades en que la mujer es considerada inferior, sefiala la necesidad perentoria
de la mujer para el hombre. La mecesita para asegurarse la pervivencia de la raza. Es por lo tanto
un factor necesario para el equilibrio social. El que toma mujer de otra familia, de otra sociedad,
entra en contacto con ofras costumbres y con otras maneras de ser y de vivir, lo cual puede llevar
aparejado el peligro, de que de no compaginarse bien los dos den al traste con esa unién. Por lo
tanto la entrada en contacto con otros ambientes desconocidos, engendra temor, y este temor se ha
plasmado en varios refranes extendidos por toda la geografia espafiola (11) e incluso por paises me-
diterrineos: ...l que lejos va a casar o va engafiado o va a engafiar”. “La mujer y el buey que
sean de tu aldea™ (12).

En una cultura agricola de tipo cerrado, las relaciones con otros pueblos o culturas de aldeas
vecinas suelen hacerse a través de los animales de labor, y también por el intercambio de las mujeres
que toma la gente forastera para su matrimonio. Estas vias de comunicacién son como los represen-
tantes, los embajadores de su comunidad de origen. En este contexto, se insertan los refranes que
hablan de la calidad de sus mujeres o de sus animales. Cuando un pueblo quiere alabar sus cuali-
dades, ensalza estos “productos”, mientras que en estos mismos puntos recibe sus diatribas por parte
de los pueblos vecinos cuando quieren mofarse de él.

En los pueblos vecinos a Valencia de Don Juan se decia:

“Ni buey de Fresno
ni vaca de Cabafias
ni moza de Valencia
que tienen malas mafias.”

Tipo de refrin premonitorio, se avisa de una “mercancia” que no es buena. En este caso,
donde los versos que més fuerza tienen son los dos iltimos, se trata del rechazo de unas comunidades
de ambiente campesino hacia unos clementos que no son los suyos. Valencia de Don Juan no es
una comunidad agricola, sino un centro de comercio y de autoridad, lo cual ha sido visto siempre
con un cierto recelo por parte de los pueblos vecinos. Ademés sus mujeres con mis “educacién” no
estaban preparadas para los duros trabajos del campo. Para un joven campesino, tomar por esposa a
una sefiorita era condenar su economia al fracaso puesto que en estas comunidades era imprescin-
dible la ayuda de la mujer en las faenas agricola-ganaderas.

(10) BALANDIER G. “Antropolégicas” Barcelona 1975, pigs. 60 v ss.
(r1) FERNANDEZ OXEA ]. R. “Dichos y Refranes” Rev. de Dialectologia y Tradiciones populares Tomo XI
o 3, 1955, pég. 3o7.
s (12) LOMBARDI SATRIANAL “Antropologia cultural. Anilisis de la cultura subalterna” Buenos Aires 1975.
gina 119,

171



Los animales con los que mas frecuentemente se suele comparar a la mujer son la burra y
la mula (13).

...“En Villafer ni burra ni mujer” se dice en un refrin que ademds estd bastante extendido
por toda la Tierra de Campos (14). La mujer ademis en los refranes populares es presentada como
un ser poco sociable...

“Las mocitas de ... (nombre del pueblo)
son pocas y mal unidas

que cuando van por la calle

parecen burras mohinas”

dice un refrin muy extendido por nuestra comarca y que se dicen unos pueblos a otros.
En otras ocasiones la poesia contra las mujeres, que alcanza de rechazo a todo el pueblo, se
torna elegantemente satirica y chispeante como en el siguiente caso:

“En Cabreros del Rio
las hay hermosas

las peras de Don Guindo
que no las mozas.”

Y por seguir en la linea de lo hasta aqui expuesto, y con los animales como fondo de las
poesias, citaremos otra que podria estar dentro de la antologia del pasotismo:

“Valdespino Certn
unta ¢l c... con jabdém
la vaca escornada

v el burro rabén.”

A primera vista, quizés nos pueda parecer mis duro el segundo verso por las palabras que
emplea, y sin embargo dado el ambiente agricola en el que nos movemos, los versos donde se quiere
motejar a los habitantes de este pueblo de inutilidad, son los dos dltimos: La vaca escornada (sin
cuernos) es initil para el laboreo, puesto que a los cuernos se atan las cornales para sujetar el yugo
y con €l los demds aperos de labranza. El burro rabén, (sin rabo) estd en la misma linea, ya que
el rabo en estos animales sirve para sujetar la montura, ademis en las antiguas recuas, existia la cos-
tumbre de atar los ramales de las bestias al rabo de la que iba delante: asi pues un burro carente
de este postrer apéndice perdia en efectividad laboral.

(13} “No compres mula en Orcnse / ni en Rioseco compres pafio
ni mujer en Villalén ( ni amigos en Villalpando.
La mula te saldrd coja / el pafic te saldrd malo
la mujer no serd buena [ ¥ los amigos contrarios.
Refrin representative del tema gue estamos tratando tomado de REPRESA A. “Valladolid” Ed. La Muralla, Ma-
drid 1978, pdg. I5.
(14) En Palencia se dice: “De Paredes (de Nava) ni burra ni mujeres”.
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LA RELIGION

Aunque las comarcas agricolas y campesinas, siempre se han caracterizado por su profunda reli-
giosidad, sin embargo, también es cierto que esta religiosidad ha sido siempre particular y exclusivista.

Al igual que acontece en las novelas homéricas, nuestros pueblos hacen a sus santos tan fa-
miliares que incluso les hacen participar de sus mismos sentimientos. Odian a los enemigos de sus
devotos (15) y protegen sflo a los pueblos de los que son patronos.

En Santa Maria de los Oteros, la fiesta principal estd bajo la advocacién de “Los Martires”,
San Sebastiin y San Fabidn. Segin la leyenda, estos santos proceden del despoblado de Grajal (16)
que esti en el término municipal de Fuentes de los Oteros, cuando el pueblo se cayd, contimia la
leyenda, nuestros santos fueron a Fuentes de los Oteros, pero los vecinos no quisieron recibirles, y
entonces los santos se dirigieron a Santa Maria de los Oteros, donde no sélo les acogieron bien sino
que ademds les proclamaron sus patronos y fundaron una cofradia en su honor. Los de Fuentes de
los Oteros como castigo por haberse portado mal con los santos estin excluidos de esta cofradia, in-
cluso aunque se case uno de Fuentes en Santa Maria nunca podrd ser cofrade.

Ejemplo tipico de unos ritos de exclusién de una comunidad hacia sus vecinos (17) pero
que en este caso esta exclusién se quiere paliar haciendo ver a la gente que son los santos los que
castigan a sus rivales,

Esta identificacién de los santos y devociones con sus tutelados llega a hacer a éstos objeto
de vejaciones por parte de los pueblos vecinos y rivales, bien entendido que quizds las sitiras con-
tra los santos lo son en cuanto representantes de una comunidad.

Villaquejida, pueblo de la Vega del Esla cuenta entre sus devociones con el “Santo Cristo”,
una de las devociones mds populares de la provincia de Ledn y sin duda la mds importante de toda
la Vega. Cimanes de la Vega es un pueblo colindante y por lo tanto rival de Villaquejida, rece-
losos del poder del “Santo Cristo” los de Cimanes les dicen:

“Cristo de Villaquejida
de Cimanes natural

del pesebre la mi burra
eres hermano carnal.”

lo que explican diciendo que de un drbol nacido y crecido en territorio de Cimanes de la Vega se
hizo la imagen del “Cristo” y por otro el pesebre de una burra.

Seria interesante un estudio sobre este tipe de “desacralizacién™ (18) preconciliar en la que in-
terviene una fuerte dosis de rivalidad.

{15} Como ejemplo de esto ¥ aungue no sea de la comasca citaremos la peticion de los cofrades de Pefiafiel
i 5u patrona:
“Agua Virgen chiguitita
tus cofrades te lo imploran
para los de Pefiafiel
v los demis que se j..."
(16) ALONSO PONGA J. L. “Poblacion ¥ Poblamiento antiguos de la comarca de los Oteros (Letn) Tesis de
Licenciatura inédita, leida en Valladolid, 1973,
(17) LISON TOLOSANA C. “Invitacién a la antropologla...” pig. 85.
(18) En Pozuelo de Alcorcdn se dice esta poesia;
“Quién te conocid ciruelo
en la huerta el Colmenar
y shora te vieme a rezar
Santo Cristo de Pozuelo.™
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A los de Jabares de los Oteros, en este caso por considerarles irreverentes para con Dios, les
motejan sus vecinos diciéndoles:

“Los de Jabares

son como animales
porque tienen la ermita
entre los centenares.”

Otra version de la misma es:

“;Ay Jabares, telares
que tenéis la ermita
entre los centenares!™

refrin que logicamente no tiene razén de ser puesto que las ermitas normalmente estin en pleno
campo, y sin embargo ha llamado la atencién de los pueblos vecinos que carecen de ermitas o las
tienen en el pueblo el hecho de que la de Jabares esté entre los sembrados.

OTROS TIPOS

Ademis de los dichos, podemos hablar de otros refranes que hemos recogido y que no se pue-
den encuadrar bajo los epigrafes precedentes.

En el corazén de los Oteros hay cuatro pucblos muy cercanos entre si, hasta el punto que se
les conoce con el nombre de los Barrios, a estos pucblos se les dice:

“Rebollar y Corbillos
San Justo y Nava

los pueblos mis brutos
que hay en Espafia”

a lo cual ellos responden casi con la misma estrofa:

“Rebollar y Corbillos
San Justo y Nava
los cuatro luceros

de la mafiana.”

Y por lltimo traemos a colacién este tiltimo refrin:
“En Valderas
deja la capa donde la veas
que vienen los de Villamafiin
y te la quitarin.”
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Estos dos pueblos eran centros donde se hacian mercados una vez por semana y a ellos tenfan
que acudir los campesinos de los Oteros para efectuar sus compras y ventas.

Es de imaginar, que los honrados campesinos tendrian verdadero miedo a unos ambientes que
les eran ajenos y donde segin las leyendas que corrian por la zona, abundaban ladronzuelos y raterillos.

Este refrin, quizds lo que hacia era avisar del ambiente de las ferias, mds que querer tachar
a los de Valderas y Villamafidn de aficionados a apropiarse de lo ajeno, ya que como me decia el
sefior que me ensefi6 este refrin en Valderas, “unos tienen la fama, y otros cardan la lana”,
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