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RESUMEN

El presente trabajo analiza la crénica Relacion del viaje de la Santa Ciudad de Jerusalén
del dominico Raimundo Ribes, publicada en la década de los afios 1620 y obra ain no
estudiada por la historiografia. La obra se inserta en la tradicion textual de los viajes de
peregrinos cristianos a Tierra Santa pero su interés reside en el contexto del primer tercio
del siglo XVII en el Levante otomano que Ribes describe de manera indirecta pero
constante. A través de la obra de Ribes nos acercamos a las grandes transformaciones
geopoliticas, econdmicas y georreligiosas en las que esta inmersa la zona del Levante

mediterrdneo y el Imperio otomano en la primera mitad del Seiscientos.

Palabras clave: Imperio otomano, peregrinacion cristiana, geopolitica, mediterraneo,
Edad Moderna

ABSTRACT

The present work analyzes the chronicle Relacion del viaje de la Santa Ciudad de
Jerusalén of the Dominican Raimundo Reves, published during the decade of the 1620s
and a work not yet studied by historiography. The work is inserted into the textual
tradition of Christian pilgrims' journeys to the Holy Land but its interest lies in the context
of the first third of the 17th century in the Ottoman Levant that Ribes describes in an
indirect but constant way. Through the work of Ribes we approach the great geopolitical,
economic and geo-religious transformations in which the mediterranean Levant zone and
the Ottoman Empire are immersed in the first half of the six hundred.

Keywords: Ottoman Empire, Christian pilgrimage, geopolitics, Mediterranean, Early
Modern Period.
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1. Introduccion.

La obra, Relacion del viaje de la Santa Ciudad de Jerusalén, y otros lugares
adyacentes en la misma Tierra Santa de Raimundo Ribes, cuya segunda edicion aparecio
en 1629, ha sido el texto que ha servido de hilo conductor para la elaboracion del presente
Trabajo de Fin de Grado. Este texto, escrito a raiz de la experiencia de su autor en un
momento de grandes trasformaciones en Tierra Santa, ya que en ese momento se
encuentra dominada por el Imperio Otomano. El tipo de transformaciones que se estan
dando, y en cierta manera se observa en el texto de Ribes, son trasformaciones
geopoliticas, georeligiosas, econdmicas o sobre las relaciones entre los peregrinos y los
cristianos con la poblacion otomana y musulmana. De este modo, podemos utilizar a

Ribes de ventana a esas transformaciones

El motivo de nuestra eleccion radica principalmente en la temdtica y el interés que
despierta conocer como fueron las relaciones e interacciones entre dos “mundos”, o
culturas sin duda, diferentes. Por un lado, el europeo, marcado por la defensa de la
cristiandad y de sus territorios amenazados por la intrusién cada vez mas frecuente de los
otomanos en el Viejo Continente, asi como saqueos y conquistas en el Este Europeo e
islas mediterraneas. Y por el otro, caracterizado por la expansion otomana, no solo por
los territorios anteriormente mencionados, sino también por el norte de Africa y territorios
asiaticos. Todo esto llevard a un choque entre estos dos “mundos” por ver quién

dominaba.

La fuente principal de nuestro estudio es la obra seleccionada de Ribes. Como
veremos, su obra no se limita a una descripcion aséptica de los lugares de peregrinacion,
sino que contiene infinidad de aspectos para situar sus descripciones en el marco de las
transformaciones del Levante de la Edad moderna, hemos recurrido a una bibliografia

historiografica que se ir citando a lo largo del trabajo?.

! Se advierte que la crisis sanitaria de la COVID-19, ha tenido diferentes consecuencias:
1. No se ha tenido acceso a alguna parte importante de la bibliografia. Como pueden ser el caso
de las obras de:

BUNES IBARRA, Miguel Angel de, La imagen de los musulmanes y del norte de Africa
en la Espafia de los siglos XVI y XVII. Los caracteres de una hostilidad, Madrid, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, 1989.

BUNES IBARRA, Miguel Angel de, Mahoma, el Islam y el mundo &rabe en el
pensamiento espafol de los siglos XVI y XVII. La vision del enemigo y las justificaciones
ideoldgicas del expansionismo por el norte de Africa, Madrid, Universidad Complutense de
Madrid, 1987.



En primer lugar, consideraremos al autor, Raimundo Ribes, su cronica Relacion
del viaje de la Santa Ciudad de Jerusalén y las tradiciones y modelos de peregrinaciones.
Este apartado del trabajo pretende desglosar como estaria estructurada la obra, ademas de
mostrar como era la realizacion de este tipo de cronicas y su posterior estudio por parte
de la historiografia. En un segundo capitulo contextualizaremos la obra analizando
sucintamente la evolucion del Imperio otomano desde principios del siglo XVI a
mediados del siglo XVII. Ribes desembarcard en 1621 en una Tierra Santa inmersa desde
hacia un siglo en las estructuras otomanas que estaban en un claro proceso de redefinicion

en la primera mitad del XVII.

A continuacion, en una combinacion entre las vivencias de Ribes, y la situacion
real del Imperio, se analizaran las relaciones con musulmanes, en los ojos del propio
autor, asi como también se comentardn aspectos de transversalidad religiosa.
Seguidamente y de la misma manera, se consideraran, los aspectos econémicos y sus
transformaciones en esa etapa de la Edad Moderna, ademas de tratar las evoluciones
geopoliticas y georeligiosas que se estdn dando en ese momento en un territorio tan
“convulso” como era Tierra Santa. Finalmente ofrecemos las conclusiones generales a las

que hemos llegado tras la lectura y anélisis de la cronica.

2. Que en algunos casos como en las obras de Braudel o Abulafia, se han usado una mezcla de
ediciones digitales que no siempre permiten referir bien las paginas, por lo que se ha optado
por referenciar el nimero del capitulo correspondiente (y la parte de la obra, si tuviera varias
partes).



2. Ribes y la tradicion de peregrinaciones a Tierra

Santa

La cronica a estudiar tiene como titulo completo: Relacion del viaje de la Santa
Ciudad de Jerusalén, y otros lugares adyacentes en la misma Tierra Santa. Obra escrita
y protagonizada por fray Raimundo Ribes, religioso lego de la Orden de Predicadores. La
obra fue corregida y enmendada en el afio 1629 en una segunda edicion?. Se puede
suponer que la primera edicién no debid de ser muy lejana en el tiempo, pues el viaje de
Ribes da comienzo en 1621 y finaliza al afio siguiente. Un margen de solamente 7 afios -
entre 1622 y 1629- para publicar dos ediciones indica que la obra gozd de cierto éxito o

al menos interés en la época.

El éxito de la obra hubo de ser tal que se encuentra incluso una tercera edicion, de
la cual si se tiene constancia y cuya publicacion se produjo en el afio de 16313, La sucesion
de tres ediciones en menos de diez afios es un claro indicio de que la obra tuvo una
aceptacion notable, probablemente no solo por el tema tratado, sino también por la viveza

de la narracion de nuestro dominico.

Para nuestro trabajo usaremos la segunda edicion, que se publica en Barcelona por
Pedro Lacavalleria'y, como ya hemos dicho anteriormente, ve la luz en el afio 1629. Antes
de ser impresa, la obra tuvo que ser leida y dotada de las licencias habituales para obras
publicadas por miembros de una orden religiosa como la dominica: las de la orden
dominica, del obispo y del Santo Oficio. Antes de analizar brevemente la estructura de la
obra y abordar lo que sabemos del autor, situaremos el texto en la tradicion textual de las

relaciones de viajes de peregrinacion surgidas en la Edad media.

2.1. Las crdnicas de peregrinacion: ¢una tradicién en

auge en la Edad Moderna?

La obra del dominico Ribes se inserta en la tradicion de relatos de peregrinacion?,

uno de los géneros literarios mas numerosos en la literatura occidental desde la baja Edad

2 No hemos sido capaces de localizar la primera edicion de esta obra.

3 Esta tercera edicion se publica también en Barcelona, pero por alguna razén que no conocemos,
no esta marcada como tercera edicion. Hemos analizado el contenido de ambas ediciones, la segunda y la
tercera, y salvo cuestiones menores y alguna informacion afiadida no se encuentran grandes diferencias
entre una y otra.

4 LAMA DE LA CRUZ, Victor, “Los viajes a Tierra Santa en los Siglos de Oro: entidad y fortuna
de un género olvidado”, en Revista de Filologia Espafiola, 909 (2019), pp. 89-112.



Media, destacando entre todas las peregrinaciones, las que se emprenden hacia Jerusalén®.
Las investigaciones sobre las relaciones de peregrinaciones medievales y de la Edad
Moderna comenzaron en esencia en el siglo XIX, pero sera sobre todo a partir de las
transformaciones historiograficas de los ultimos treinta afios cuando hayan recibido una
atencion renovada. Las corrientes historiograficas vinculadas a la nueva historia cultural
han indagado en este tipo de textos, pues a traves de ellos han abordado cuestiones
diversas hasta entonces un tanto olvidadas: referencias a la vida cotidiana, a la vision del
musulman como el 'Otro’, disquisiciones sobre la diversidad cultural, informacion valiosa

sobre los lugares de Tierra Santa, aspectos de religiosidad en la Baja Edad Media, etc.

Lo cierto es que la peregrinacion a Tierra Santa® suele ser vinculada a la etapa
medieval, toda vez que en el catolicismo tridentino se potenciaron (se creia hasta hace
poco) unas peregrinaciones de radio mas reducido. Sin embargo, las Ultimas
investigaciones estan mostrando que la etapa de la Edad Moderna ha de ser también
considerada como un momento de intensos viajes a Tierra Santa por parte de los
catdlicos’. De este modo, hay que hacer referencia a varias obras muy importantes que se
dieron al comienzo de la Edad Moderna. Destacan las obras de Bernardo Breydenbach
siendo de los primeros libros de peregrinacion escritos en castellano en torno al 1500. Y
también importante la obra de Pedro Manuel de Urrea, quien escribid tras tres
peregrinaciones su Peregrinacion de las tres casas sanctas de Jherusalem, Roma vy

Santiago®.

5 Véase en los trabajos de Nathan Schur, quien enumera un total de 663 titulos de autores del
Occidente cristiano en su bibliografia, titulos que datan del siglo XIV hasta principios del siglo XX. O se
cuenta con obras generales que han analizado a viajeros espafioles a Tierra Santa, como es el caso de la
obra: JONES, Joseph R, Viajeros espafioles a Tierra Santa, siglos XVI 'y XVII, Madrid, Ediciones Polifemo,
1998, p. 87. (En el caso de la obra de Jones, afiadir, que sorprendentemente no cita a huestro protagonista,
Raimundo Ribes. Lo que, sin duda, resulta sorprendente, pues como bien hemos detallado en este presente
trabajo, la obra tuvo éxito, ya que se imprimieron un minimo de tres ediciones.)

SAN JUAN DEL PUERTO, Francisco JesUs, patrimonio seraphico de Tierra Santa, Madrid,
Imprenta de la causa de la V.M. Maria de Jesus de Agreda, 1724.

DEL CASTILLO, Antonio, El devoto peregrino viage de Tierra Santa, Madrid, Imprenta Real,
1742,

6 Véase en el “Anexo”, un mapa sobre la localizacion de Tierra Santa.

7 Con todo, los textos de la Edad moderna han recibido una cierta atencidn, como se puede ver en
la obra de Jones citada en la nota a pie 5, asi como mas recientemente en el trabajo de LAMA DE LA
CRUZ, Victor, “Los viajes a Tierra Santa en los Siglos de Oro: entidad y fortuna de un género olvidado”,
en Revista de Filologia Espafiola, 909 (2019), pp. 89-112.

8 A lo largo de toda la Edad Moderna, se encuentran una gran cantidad de textos, algunos de ellos
coeténeos de Ribes, como puede ser: DE BUIZA, Blas, Relacion nueva, verdadera, y copiosa, de los
sagrados lugares de Jerusalén, y Tierra Santa. Madrid, 1622.

DEL CASTILLO, Antonio, El devoto peregrino viage de Tierra Santa, Madrid, Imprenta Real,
1664.



Ha sido también motivo de investigacion, sobre todo por parte de los filélogos,
las dimensiones textuales referidas tanto a la intertextualidad, es decir, qué textos se
relacionan con cuales, como a la propia estructura narrativa de este tipo de textos. En este
sentido, a lo largo de la baja Edad Media se estandariza mucho el viaje a Tierra Santa en
cuanto a su recorrido y sus fases. Se trataba de visitar los lugares santos de la vida de
Jesus de Nazaret, asi como de conseguir una serie de indulgencias. Para ello se contaba
con el apoyo del texto de la Biblia, que marcaba con exactitud lugares y cronologias de
la vida de Jesus y sus allegados. Es sensato pensar que estos textos de viajes presenten
una distribucion similar, incluso apareciendo en un establecido orden las zonas y lugares
que en Tierra Santa iban a ganar indulgencia. Tal es asi, que no solo la estructura de estas
peregrinaciones tiende a ser la misma, sino que dos estudiosos alemanes postularon la

existencia de semejanzas verbales®.

Menos estudiado es el hecho de que este tipo de obras nos permiten vislumbrar
las transformaciones geopoliticas, econémicas y religiosas que tienen lugar a lo largo de
los siglos en la llamada Tierra santa y, de forma mas general, en lo que se conoce como
Levante e, incluso, de forma un poco mas amplia, en Oriente medio. Justamente estos
aspectos que hacen constante acto de presencia, aunque sea de forma oblicua, en la obra
de Ribes, son los que vamos a analizar en este trabajo.

De la misma manera que existe un modelo tipo para la realizacién de las
peregrinaciones de manera escrita, existe una ruta tipica de peregrinaje que solian hacer
los protagonistas de las relaciones de viajes. Normalmente eran las galeras venecianas las
que se encargaban de realizar los viajes a lo largo del litoral de Croacia, Montenegro,
Albania y Grecia, hasta llegar a Corfu, la primera posesion veneciana, que proveia de un
puerto seguro, pues el Mediterraneo oriental estaba dominado por los otomanos. Desde
Venecia se pasaba a Corfl y de ahi se llegaba al puerto de Jaffa, donde comenzaba la

etapa de Tierra santa.

9 Se ha postulado asi la existencia de un texto primigenio que sirvié de modelo para muchas otras
narraciones, existente hoy en dia en la Pierpont Morgan Library de Nueva York, intitulado Peregrinationes
Terrae Sanctae y analizado, como cuenta Jones, por la medievalista holandesa Josephie Brefeld. En este
libro se habla de una lista de los sitios sagrados que deben ser visitados en Jerusalén, y alrededor de
Jerusalén. Ademas de las indulgencias que se deben hacer en cada lugar y la informacion sobre oraciones
y cantos que eran recitados en estos lugares. La investigadora alemana también destaca el papel central de
los franciscanos, que a partir del siglo XIV seran encargados por el papa como guardianes de los
monumentos de Tierra Santa controlados por los cristianos latinos. Cfr. JONES, Joseph R, Viajeros
espafioles a Tierra Santa, siglos XVI y XVII, Madrid, Ediciones Polifemo, 1998, p. 88.



La publicacion de estos textos sirve, desde el siglo XIV, fecha en la que se
comienza el regreso de cristianos a la Jerusalén musulmana, de guia sobre las nuevas
circunstancias que se estaban dando en la Ciudad Santa. Es decir, tenian un eminente
sentido practico. Tratan asi cuestiones variadas, como pueden ser los cambios de
accesibilidad en los sitios sagrados, cuanto seria el precio que pagar por entrar a estos
lugares santos que pertenecen a musulmanes, o el precio de los intérpretes en Tierra Santa,
etc. Servian asimismo para que los cristianos estuvieran al tanto de las modificaciones en
las rutas y cuales eran seguras para viajar, asi como de los lugares por los que poder andar

sin peligro en Jerusalén o ciudades limitrofes.

2.2. La Relacion de Ribes: caracteristicas y autor

En cuanto a la obra del dominico Raimundo Ribes, su texto sigue el canon
establecido de viajes de peregrinos a Tierra Santa, tanto en su estructuracion como en
buena parte de su contenido y caracteristicas generales. Se divide en tres partes, division
directamente relacionada con el valor del tres en la cultura cristiana, ya que el tres
representa la division de la trinidad, ademas de ser un numero utilizado en multitud de
ocasiones para expresar periodos de fe o aspectos relativos con la fe, como por ejemplo
la resurreccion de Jesus, acaecida a los tres dias de su muerte. Las partes presentan una
extension desigual, pues mientras la primera solo cuenta con siete capitulos y la tltima
con trece, la central, la segunda, contiene una totalidad de veintitrés capitulos,
correspondientes al periodo que va desde la entrada a la ciudad Santa de Jerusalén hasta

la salida de esta.

El primero de los libros detalla cdmo Raimundo consigue embarcar en el puerto
de Barcelona en octubre de 1621, hasta llegar a la ciudad de Jerusalén en el Gltimo
capitulo. Entre medias, Raimundo visita varias ciudades como pueden ser Marsella,
donde estuvo mas de dos semanas, para después dirigirse a Malta, ciudad a la que no
entraron porque habia peste, por lo que se pusieron rumbo a Seyda (Sidén). En esta ciudad
durmieron en un monasterio donde tenia su habitacion el consul de los franceses. Sera el
capitan de su barco, quien le recomiende ir por tierra hasta la ciudad de San Juan de Acre
0 Tolomayda, de esta manera se pusieron en contacto con un mercader francés, Juan
Bernadi Blanco, el cual iba a comprar algodon. Sobre la presencia de estos mercaderes,
volveremos. Sera ya en estos primeros capitulos de la obra, cuando Raimundo, introduzca

a personajes importantes como puede ser el breve contacto con Hamilari, hijo de Hamir



Ficardi (Fakhr al-Din 11*%) o a Hamir Tarabe, jeque de los Alarbes. Después de hacer
parada en San Juan de Acre/Tolomayda pusieron camino hacia Rama. Siendo finalmente
esta la Gltima ciudad antes de llegar a Jerusalén.

El libro segundo comienza con la entrada a la ciudad Santa de Jerusalén. No es
obviamente casualidad que, en una estructura tripartita, Ribes reserve todo el libro central
a la parte de su visita a Jerusalén (y sus cercanias), lugar central de su peregrinacion.
Consta de veintitrés capitulos en los cuales narra los santos lugares visitados en Jerusalén,
asi también como la ida y vuelta a la ciudad de Belén. Es importante destacar que, como
veremos, una de las cosas que Raimundo trata es qué iglesias estan controladas por
diversas religiones, como puede ser la capilla de la Gloriosa Santa Elena, a cargo de los
armenios o la capilla del Calvario, que tras una disputa entre georgianos y griegos,
finalmente esta en manos de éstos ultimos, o0 como ultimo ejemplo la iglesia del Santo
Sepulcro en manos de los turcos, pero dentro de ella, se encuentran diferentes capillas
pertenecientes a cada una de las distintas religiones.

Respecto al libro tercero, consta de trece capitulos y comienza con la salida de
Jerusalén hacia la ciudad de Samaria hasta la Ilegada a Europa. En los tres primeros
capitulos da cuenta de todo lo que ve hasta salir de la provincia de Samaria, en los
capitulos siguientes refiere los lugares santos que visitd en las dos Galileas. ContintGia con
su visita a la ciudad santa de Nazaret, para proseguir su trayecto hacia San Juan de
Acre/Tolomaydal! y terminar llegado a la ciudad de Sidon/Seyda, ciudad de Fakhr al-Din
I1 (0 como se le nombra en la obra, Hamir Ficardi), “sefior de las dos Galileas”, personaje
de gran relevancia geopolitica, sefior del llamado 'emirato druso' y sobre el que
volveremos. Los ultimos capitulos, los referentes a la ciudad de al-Din I, relatan la
actividad comercial que tiene este con los comerciantes, sobre todo franceses. En el
ultimo de los capitulos, Ribes hace balance sobre lo vivido en Tierra Santa y termina con

una serie de consejos para quienes quieran hacer el viaje a Jerusalén.

Uno de los consejos que Raimundo hace, en ese ultimo capitulo, es que es posible
hacer el viaje sin peligro, ya que, como bien apunta ¢l mismo: “he recibido mercedes de

Turcos, Moros y Alarbes”. Pero las finalidades explicitas del texto son varias. La primera

10 Personaje que ejerce un poder personal en la zona regional del actual Libano y norte de
Palestina.

11 Debido a que la toponimia de Tierra Santa es muy variada desde la época de Raimundo Ribes
hasta ahora, se ha puesto las dos grafias de la ciudad.



de ellas es la de servir de guia y de libro de consejos practicos. En segundo lugar, que
sirva a las personas que no pueden realizar el viaje para tener una idea de cémo son los

lugares santos y poder hacer de esta manera meditacion.

En este sentido, en relacion con los consejos practicos Raimundo Ribes presenta
las tipicas informaciones de este tipo de textos: distancias, tasas, etc. Proporciona por
ejemplo datos de cuanto se tarda de un sitio a otro: “teniamos que ir por tierra hasta San
Juan de Acre o Tolomayda, que todo es uno, que son dos jornadas” (fol. 64v). Las
informaciones sobre distancias no sirven sin embargo Unicamente como datos practicos
viajeros, sino que apuntan también a la finalidad devocional de la obra. Es el caso, por
ejemplo, de los datos que da Ribes sobre las distancias dentro de Jerusalén, cuya finalidad
es que el lector pueda visualizar en sus meditaciones los lugares santos y sus dimensiones
que habia dentro de la Ciudad Santa. Los ejemplos son muchos, valga entre otros este:
“yendo por la calle abaxo, y caminados doscientos pasos, dimos en la calle que llaman

Dolorosa o de Amargura” (fols. 31v-32r).

Tierra Santa se habia convertido ya en el siglo XVII en un lugar pre-turistico,
donde las autoridades locales demandaban tasas y pagos por las cosas mas variadas. Los
peregrinos tenian que estar informados de cantidades y lugares de pago. Existia, ademas,
un complejo sistema de control de este tipo de tasas. En algunos casos se trataba de
cantidades fijadas, véase en el ejemplo que Ribes nos muestra al decir detalladamente la
cantidad que debe pagar para entrar al Santo Sepulcro: “pues la cantidad corresponde a
un maydin, que equivale a seis dineros suyos” (fol. 106v). En otros casos, se arrendaba el
cobro, por ejemplo, a judios. Véase en la puerta de Damasco: “en la cual estd un “ladron”
judio, a quién pagaban los derechos, pues les tenia arrendados, siendo el tributo que
tuvieron que pagar veinticinco reales” (fol. 116v). En otros casos, el pago era mas
circunstancial, como ultimo ejemplo es el que Raimundo cuenta para entrar en el lugar de
la Ascension: “lugar de las cual tienen los Moros la llave, y abren libremente, con

facilidad dejan entrar en ella, dandoles algo por poco que sea” (fol. 32v).

Por lo que concierne al autor en si, Raimundo Ribes, las informaciones que se
pueden recabar sobre él son casi inexistentes, mas alla de las que él mismo provee en la

obra. De su produccion escrita solamente ha llegado a nosotros esta obra de viajes sobre



Tierra Santa'?. En cuanto a su persona, sabemos que era de origen francés™® y que tras
emigrar de nifio a Catalufia acabd de fraile lego en el Convento de Santa Catalina Martir
de la Orden de Predicadores'®. EI mismo nos informa que a la hora de realizar el viaje
tiene 46 afos, por lo que podemos presuponer que hubo de nacer en 1575. De lo que no

tenemos informacion es sobre el aio de la muerte de nuestro autor.

En lo referente al motivo de emprender el viaje a Jerusalén, tiene que ver con una
serie de episodios que Vvivd afios antes, donde ya da muestras claras de querer emprender
su viaje a Jerusalén. De esta manera Raimundo, comienza ¢l “Prdlogo al lector”,
sefialando que el afio 1600, afio en el que murieron sus padres y se mudo a Catalufia,
emprende un viaje a Roma para ganar el santo Jubileo. Fue en este camino a la ciudad
italiana, cuando se encontrd con un clérigo francés, que iba a Tierra Santa, al que se
ofrecio de criado para servirle y asi poder acompafiarle en el camino a Jerusalén. Pero el
clérigo no tenia suficiente dinero como para mantener a un criado en el viaje a Tierra
Santa. De esta manera, y una vez hizo las diligencias para ganar el Jubileo, volvio a
Catalufa, con el propdsito de trabajar y ganar hasta cien escudos para emprender el santo
viaje.

Fue en el afo de 1620, cuando le surgié de nuevo la oportunidad de ir a Tierra
Santa, ya que en dos naves grandes de pafios con destino a Palermo habia cuatro religiosos
pertenecientes a San Francisco que iban a Jerusalén. Después de ser ofrecido un sitio a
nuestro dominico por parte de estos religiosos y teniendo las diligencias de su Orden se
puso a punto, pero de nuevo de forma fallida. Ser& en 1621, cuando, tras la llegada de
cinco galeras de la Orden de Malta al puerto de Barcelona, pudo poner rumbo a Jerusalén

a principios de octubre de 1621.

12 Se ha llevado a cabo una blsqueda exhaustiva, tanto en los buscadores de la Biblioteca
Nacional, como en diferentes buscadores y esta no ha sido prolifica, teniendo solo constancia fisica esta
obra suya con las ediciones mencionadas.

13 Esta informacion esta en el prologo sin paginar, en la que entendemos que es la tercera edicion.

14 Al tener tan poca informacion sobre nuestro dominico catalan, se plantea la cuestion de hasta
qué punto podria haber sido un espia, toda vez que sabemos que los espias van a abundar en la zona y que
frailes se prestaban también a este tipo de actividad. Como se estudia méas detalladamente en los articulos:
VARRIALE, Gennaro, “;La frontera mediterranea laboratorio de América? El espionaje contra el Turco
en el siglo XVI”, en Cuadernos de Historia Moderna, 45 (2020), pp. 81-109.; VARRIALE, Gennaro, “El
espionaje hispanico después de Lepanto: el proyecto de Fray Diego de Mallorca”, en Estudios de Historia,
Historia Moderna, 36 (2014), pp. 147-174.



3. El Imperio Otomano (¢.1500-c.1640)

En torno al 1500 el Imperio Otomano®® se ha convertido en una potencia
emergente en el contexto euroasiatico gracias a la conquista de Constantinopla y a la
consolidacién de sus posiciones en parte de los Balcanes. Al mismo tiempo, se constituye
como el rival mas duradero al que tienen que hacer frente la mayoria de los territorios y
coronas del mundo cristiano. En lo que corresponde a nuestro protagonista, Raimundo
Ribes aterriza en el Imperio Otomano en un momento -1621- en el que el Imperio habia
entrado en una serie de transformaciones, que algunos han calificado de crisis, y en un
momento en el que en teoria se han reducido algo las tensiones con las potencias cristianas
en el Mediterraneo®®. En el presente apartado vamos a abordar de forma sucinta cuéles
son las caracteristicas de ese imperio tal y como se consolida durante el siglo XV1y su
(real o aparente) crisis del siglo XVII, pues ese sera el contexto en el que Ribes nos

ofrezca sus informaciones sobre la Tierra Santa otomana.

3.1. Geopolitica otomana

Relevante a nuestros efectos es que la llegada del sultan Selim | (1470-1520) al
trono en 1512 es un momento de gran reorientacion geopolitica del Imperio. Frente a la
expansion hacia occidente!’ que habia caracterizado al Imperio hasta ese momento, se
produce un cambio notable, pues tienen que dirigir su atencién a dos frentes geopoliticos

nuevos.

El primero de ellos, se inicia en 1514 y se centra en el conflicto entre los otomanos

y safavidas por el sometimiento de los pueblos seminémadas turcos y turcomanos de

15 Los estudios sobre el Imperio Otomano estan desde hace unos afios en pleno auge y se esta
revisando nuestros conocimientos. Por lo tanto, las obras generales sobre el imperio otomano que han
servidos para esta investigacion son:

de BUNES IBARRA, Miguel Angel, El imperio otomano (1451-1807), Madrid, Editorial Sintesis,
2015.

BENASSAR, Bartolomé, JACQUART, J, DEIS, N.M, LEBRUM, F, Historia Moderna, Madrid,
Ediciones Akal S.A., 1998.

BRAUDEL, Fernad, EI Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe II, (Tomo
I1), México, Fondo de Cultura Econémica, 2008.

BRAUDEL, Fernad, EI Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe II, (Tomo
1), México, Fondo de Cultura Econémica, 2008.

16 Ademas, cabe mencionar que el estudio del Imperio Otomano se esta planteando también en el
marco de los estudios de la nueva historia imperial. Véase entre otros muchos en el capitulo “Mas alla del
Mediterraneo”, perteneciente a la obra: BURBANK, Jane, COOPER, Friederick, Imperios. Una nueva
visién de la Historia Universal, Editorial Critica.

17 BENASSAR, Bartolomé, JACQUART, J, DEIS, N.M, LEBRUM, F, Historia Moderna,
Madrid, Ediciones Akal S.A., 1998. pp. 276-279.
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Anatolia oriental. Supone un problema por la lejania de los territorios respecto a
Estambul, pero finalmente, Selim logra convencer a los jefes tribales kurdos de estar bajo
las ordenes del Imperio Otomano. La dimension oriental del Imperio seguird como
veremos condicionando su evolucion, aunque es para nuestros propositos menos

relevante.

El segundo de los enfrentamientos al que tiene que hacer frente Selim se
corresponde con la disputa contra el Egipto mameluco®®. La victoria otomana reviste gran
importancia, ya que los otomanos derrotaran al otro gran estado islamico del momento,
conocido ademaés por su caracter de granero de Oriente medio. El conflicto estalla por el
acercamiento entre el Egipto mameluco (chiita) y la emergente nueva dinastia también
chiita en Persial®, la safavida. Esto hace reaccionar a Selim, quien derrota al ejercito
mameluco en la batalla de Marj Dabiq en agosto de 1516. Los otomanos pasan a hacerse
con el control de un enclave geopolitico de una magnitud transcendental y relevante por

dos razones.

En primer lugar, los territorios que pasan a manos del sultan otomano son los
correspondientes a las actuales Siria, Damasco, Libano y Palestina. Lo que significa que
las rutas caravaneras, junto con el comercio de la ruta de la seda, pasa a depender y a
aportar capital economico al Imperio Otomano. En segundo lugar, los otomanos
controlaran dentro de estos territorios dos enclaves muy importantes para la religion
musulmana, como son las ciudades santas de la Meca y Medina. En 1517, tras conquistar
la ciudad de El Cairo, Selim es declarado protector de Medina y la Meca, el mayor titulo
honorifico al que puede aspirar un gobernante musulman, convirtiéndose asi en el sucesor
del antiguo califa abasi. Por lo tanto, el Imperio Otomano se convierte asi en el gran poder

musulman del momento.

Una de las bases del Imperio Otomano, es la conquista y su expansion territorial
para asi, de esta manera, evitar disputas y tensiones internas. Por lo tanto, con la conquista
del territorio mameluco se abre una nueva ventana al Imperio Otomano, ya que sumando

la importancia que tiene este territorio por todos los aspectos econdmicos que conlleva

18 Para una vision geopolitica en el contexto mediterraneo de finales de la Edad media, cfr.
LOPEZ DE COCA CASTANER, J.E, “Mamelucos, otomanos y caida del reino de Granada”, en Historia
Medieval, 28 (2005), pp. 229-258.

BRAUDEL, Fernad, EI Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe Il, (Tomo
I1), México, Fondo de Cultura Econémica, 2008. Capitulo 4°. 22 parte

19 BENASSAR, Bartolomé, JACQUART, J, DEIS, N.M, LEBRUM, F, Historia Moderna,
Madrid, Ediciones Akal S.A., 1998, p. 383-384.
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dominar la zona del Levante, se comienza a dar importancia también al mar
Mediterraneo? y a la dominacion de este para de esta manera crear cohesion y establecer
una de las unidades politicas mas amplias que han existido en la historia de Occidente y
Oriente. La incorporacion del mare nostrum, hace de enlace entre los enormes entramados
geograficos que comprende el Imperio, el cual esta habitado por gentes de diferentes
religiones. EI mediterraneo es protagonista de la union de tres continentes?, y sus

respectivos enclaves importantes.

Pero la integracion del Mediterraneo por parte del Imperio, no solo se llevara a
cabo en ciudades proximas a la costa, sino que también se llevara una politica de
conquista y toma de las islas del Mediterraneo?? para que, junto con las colonias terrestres,
las islas sirvan de enlaces comerciales, entre una parte y otra del Imperio. De esta manera
estan obsesionados por controlar la mayoria de las islas que hay, como es el caso de
Rodas, Chipre o Malta. Se trata de proteger las rutas de comercio con Alejandria y otras
partes del imperio, imprescindibles para las finanzas de la Puerta y el suministro de la
ciudad de Estambul. De esta manera la ciudad se convierte en el final de las caravanas
que vienen de Persia, Anatolia o Armenia, por lo que aqui descansan los mercaderes
provenientes de la antigua ruta de la seda o la lejana Samarcanda. Las rutas comerciales
son de gran importancia para el Imperio Otomano ya que suponen unos ingresos

extraordinarios para el poder central otomano.

El sucesor de Selim I sera su hijo Soliméan ‘El Magnifico’?. Llegara a Estambul
con tan solo 25 afios, después de haber gobernado el territorio de Manisa. El hecho de no
tener hermanos le facilitara el camino hacia la sucesién hereditaria, pero esto no le exime
de tener que ganarse el respeto de sus subditos y de los grupos militares. De esta manera
Soliméan inicia toda una serie de campafias militares en diversos frentes. Por un lado, el

Mediterraneo serd uno de los espacios fundamentales en la actividad militar de Soliman,

20 La historia del Mediterraneo estd muy estudiada desde el trabajo capital de Braudel -El
Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe I1-, pero Gltimamente han salido obras
también de grandes dimensiones, como por ejemplo la obra El gran mar, de Abulafia.

21 BENASSAR, Bartolomé, JACQUART, J, DEIS, N.M, LEBRUM, F, Historia Moderna,
Madrid, Ediciones Akal S.A., 1998, p. 194-202.

22 BRAUDEL, Fernad, El Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe Il, (Tomo
1), México, Fondo de Cultura Econémica, 2008. pp. 195-219.

23 Se convierte en la encarnacion del “principe perfecto”, modelo de imitacion tanto en la guerra
como en la paz. Logr6 dotar al Imperio una etapa de brillo y de importancia nunca vista.

En; de BUNES IBARRA, Miguel Angel, El imperio otomano (1451-1807), Madrid, Editorial
Sintesis, 2015, p. 79.

Cfr. también BENASSAR, Bartolomé, JACQUART, J, DEIS, N.M, LEBRUM, F, Historia
Moderna, Madrid, Ediciones Akal S.A., 1998, p. 199.
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ya que su control era una forma clara de mantener vinculados a las potencias cristianas.
Soliméan pretende llevar a cabo la conquista de la Isla de Rodas cuya toma resulta de una
gran importancia, Pues sirve de enlace para abastecer a la cabeza del imperio de cereal y
trigo, ya que Alejandria, al igual que en época romana, seguia siendo un importante
“granero”?* tanto de provisiones como de abastecimiento de esclavos. Una vez tomada la
isla de Rodas, en 1523, el Imperio domina todas las islas del Egeo, salvo la isla de Chipre,

isla por la que Venecia paga un elevado tributo anual.

Mas concretamente, el empuje de los Otomanos®® en el Mediterraneo consta de
dos fases bien diferenciadas. La primera corresponde a la iniciada en el afio 1515 por los
hermanos Barbarroja, y la cual finaliza en 1579. Los hermanos Barbarroja, comenzaron
a realizar su actividad por el mar Mediterraneo. Pues hasta esta fecha el saqueo era una
actividad dominada por los cristianos. Con el momento mas algido en la batalla de
Prévezaen 1538. Y la segunda etapa, y ya no tan hegemonica, la que da comienzo después
de la derrota en la batalla de Lepanto en 15712,

Pio V logra crear una vez mas la Liga Santa?’, que sale vencedora destruyendo la
mayor parte de la armada otomana. Hay que destacar que la victoria cristiana no tendra
resultados territoriales de gran importancia, y casi tampoco navales, ya que solamente un
afio después Sokollu, reconstruye la flota demostrando de este modo a los cristianos la
enorme capacidad de recursos que tiene el Imperio. Incluso, solamente tres afios mas

tarde, logra de nuevo la conquista de Tlnez, en 1574.

Pero lo que si supone la victoria cristiana de Lepanto, es el cambio de percepcion

tan caracteristico que tuvieron los otomanos sobre occidente?®. Esta derrota les hace ver

24 BRAUDEL, Fernad, El Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe 11, (Tomo
1), México, Fondo de Cultura Econémica, 2008. pp. 781-786.

25 BENASSAR, Bartolomé, JACQUART, J, DEIS, N.M, LEBRUM, F, Historia Moderna,
Madrid, Ediciones Akal S.A., 1998, pp. 380-383.

26 La batalla de Lepanto es una de las cosas més estudiadas y trabajadas dentro de la historiografia
tradicional. Ademas de ser una de las batallas mas inmortalizadas en casi todos los aspectos del arte. Esta
batalla fue causante de las rupturas de la paz existente entre Venecia y el Imperio Otomano.

En: KUMRULAR, Ozlem, “Lepanto: antes y Después. La republica, la sublime puerta y la
monarquia catélica”, en Historia Moderna, 36 (2014), pp. 101-120.; BRAUDEL, Fernad, El Mediterraneo
y el mundo mediterraneo en la época de Felipe I, (Tomo II), México, Fondo de Cultura Econémica, 2008.
Capitulo 4°, 32 parte.

27 Pone de acuerdo a las monarquias de Venecia y Espafia, y a los Caballeros de Malta, para unir
sus fuerzas creando una vez mas La Liga Santa. Estas tres potencias ponen rumbo hacia Chipre con 200
galeras cristianas y 6 galeazas venecianas. En; de BUNES IBARRA, Miguel Angel, El imperio otomano
(1451-1807), Madrid, Editorial Sintesis, 2015, p. 109.

28 Véase en KUMRULAR, Ozlem, “Lepanto: antes y después. La reptiblica, la sublime puerta y
la monarquia catdlica”, en Historia Moderna, 36 (2014), pp. 101-120.
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que ya no son la potencia imparable que ha hecho desaparecer dinastias y ha anexionado
territorios por el continente europeo, africano y asiatico. Y es que, después de Lepanto,
son un adversario mas, en el complejo mundo europeo que se estd dando. Tanto es el
cambio en el ambito politico otomano que tiene la batalla de Lepanto, que, en 1576, solo
5 afios después de la contienda y con Murat Il a la cabeza se comienza a entablar
relaciones amistosas de negociaciones para lograr una paz?®, que se acabara firmando en
1581. La conflictividad entre el Imperio otomano y las potencias cristianas se reducira asi
de forma notable poniendo en cierto modo fin a la guerra en el mediterraneo, al menos

hasta la conquista de Creta a mediados del XV11%°.

Un segundo frente serd el que va camino de Centroeuropa. La conquista de
Belgrado, con el pretexto del maltrato sufrido por el embajador enviado por la Sublime
Puerta en 1521, permite al Imperio Otomano consolidar su presencia en la oeste del
Danubio. En 1526, la Sublime Puerta vuelve al campo de batalla de la mano del nuevo
Gran Visir, lbrahim Pach&®. Ademas de ser causa directa la necesidad de la guerra para
la expansion territorial del Imperio otomano y su propia supervivencia, pues la guerra era
la inica manera de sofocar las tensiones internas que se estaban dando en Estambul. Por
lo tanto, en 1526, se inicia una nueva campafia con miras hacia Hungria, en cuyo trascurso
se llegara incluso en 1529 al conocido como “Primer Sitio de Viena®?, momento en que

el Imperio otomano pone en jaque a la Cristiandad.

A la muerte de Soliman, el Imperio Otomano, es una potencia euroasiatica y
norteafricana de gran calibre. Controla, ademéas de Anatolia, las principales ciudades
musulmanas como son La Meca, Medina, Damasco y Bagdad, un gran ndmero de

provincias balcanicas, llegando hasta incluso las actuales Croacia y Austria. La mayor

29 ABULAFIA, David, El gran mar. Una historia humana del Mediterraneo, Barcelona, Critica,
2013. Capitulo 5°, 42 parte.

30 A Excepcion de la Guerra de los Trece Afios, que enfrentd al Imperio Otomano contra la
monarquia de los Habsburgo. Campafia librada en los principados de Valaquia, Transilvania y Moldavia.
Se llega, de cierta manera al fin de la guerra en el Mediterraneo.

En: BRAUDEL, Fernad, El Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe II,
(Tomo 1), México, Fondo de Cultura Econémica, 2008. Capitulo 5°, 32 parte.

31 Con quién se da comienzo a la denominada como “edad de Oro” del Imperio Otomano. Etapa
que finaliza con el asesinato de otro Gran Visir, Mehmet Pacha en 1579. Por lo tanto, la época dorada del
Imperio Otomano comprende desde el 1526 hasta el 1579. En; de BUNES IBARRA, Miguel Angel, El
imperio otomano (1451-1807), Madrid, Editorial Sintesis, 2015, p. 91.

32 BENASSAR, Bartolomé, JACQUART, J, DEIS, N.M, LEBRUM, F, Historia Moderna,
Madrid, Ediciones Akal S.A., 1998, p. 276.
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parte del norte de Africa, excepto Marruecos, se encuentra también indirectamente bajo

su poder.

Una vez accede al trono, Selim 1l (1566-1574), tiene que hacer frente a tres
conflictos, dos de los méas importantes son los sucedidos en Yemen y Basora. Y el ultimo
de ellos, es el conflicto que se esta dando en las fronteras con Hungria, donde se producen
correrias fronterizas. Conflictos de gran importancia para el Imperio, pero que nosotros

no ahondaremos mucho mas en ello, pues para nuestro trabajo no es relevante.

3.2. Nuevos tiempos, nuevos retos (c.1590-1640): ¢crisis del

Imperio?

Hacia finales del siglo X VI, el Imperio Otomano ha alcanzado una gran expansion
y estabilidad, pero en cambio, el comienzo del siglo XV1I traerd una serie de nuevos retos
que suponen un periodo de gran inestabilidad tanto militar, econémica como social®. Los
historiadores han dilucidado sobre las causas de un periodo que ha sido considerado de
declive, aunque esta interpretacion se estd matizando. La existencia de varios sultanes
poco capaces politica (e intelectualmente), la alta inflacién derivada de la llegada de la
plata americana, los efectos de la llamada pequefia glaciacion, etc. todo ello va a
contribuir a que el Imperio muestre indicios de lo que se ha interpretado como crisis:
revueltas campesinas en Anatolia, desencanto de los soldados, deposicién de sultanes y
surgimiento de elites regionales con un poco consolidado frente a Estambul, movimientos

puritanos, etc. son algunas de las consecuencias.

El inicio de estas dificultades se puede entrever ya con el sultanato de Mehmet 111
(1595-1603), cuyo corto gobierno no deja de ser intenso en politica exterior. Y es que
Mehmet I11 debid seguir haciendo frente tanto al frente hingaro como en Persia, donde
el Imperio otomano sufrié un gran revés por parte del sha Abbéas, quien conquista
importantes ciudades. De este modo, desde el comienzo del siglo XVII, los otomanos se
veran sumidos en un conflicto casi constante con Iran entre 1600 y 1650 sobre todo, en

la zona de Irak y el Caucaso con resultado incierto.

Por su parte, Ahmet | (1603-1617), el primer sultan del siglo XVII hereda los dos

conflictos militares de su padre. En cuanto al enfrentamiento en Hungria, es una empresa

33 BRAUDEL, Fernad, El Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe 11, (Tomo
1), México, Fondo de Cultura Economica, 2008. Véase en el subcapitulo “La supuesta decadencia del
Mediterraneo”.
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dificil ya que la contienda se da en un amplio territorio, correspondiente a los territorios
de Bosnia, Moldavia y Transilvania. Seguir manteniendo la guerra supone un
agotamiento moral y econémico para los dos adversarios por lo que buscan firmar un
nuevo acuerdo de paz. Este acuerdo seré la paz de Svitvartorok®* el 1 de noviembre de
1606 en la cual Ahmet I firma el fin de la guerra con Rodolfo 1y el archiduque Matias.
En el tratado se acuerda el respeto de las fronteras anteriores al comienzo de la “Larga

Guerra”®.

Los problemas llegan con la muerte de Ahmet | y la subida al trono de Osman,
hijo suyo y de la sultana Késem®. EI nuevo sultan sera nombrado como Mustafa I, pero
en un corto periodo de tiempo seréd depuesto tras confirmarse la incapacidad para ejercer
la gobernabilidad del Imperio. El nuevo sultan, elegido el 26 de febrero de 1618, adquiere
el nombre de Osman 1l e intentara realizar una gran cantidad de cambios, lo que llevara
a una sublevacion en el seno de la Sublime Puerta, encabezada por los jenizaros®’ quienes
asesinan al sultan. El asesinato de Osmén Il causa el nuevo nombramiento de Mustafa I,

teniendo de nuevo el poder su madre, la sultana Kosem.

Uno de los indicios (y causas) que han sido considerados a la hora de calificar de

crisis o declive la situacion del Imperio es la tendencia a una cierta descentralizacion en

34 Hasta este tratado los cristianos partian del principio de sumisidn. Regla que cambia cuando el
emperador deja de entregar el tributo anual a Estambul. Supone una cesion de sumisiéon nunca antes
permitida. En; de Bunes Ibarra, Miguel Angel, El imperio otomano (1451-1807), Madrid, Editorial Sintesis,
2015, p. 165.

35 La “Larga Guerra” hlingara es una auténtica guerra de desgaste, en la cual las ciudades y
situaciones geograficas de los ejércitos en las fronteras cambia y varia de poder en cuestion de meses. Se
comenzara a evidenciar como a finales del siglo XVI y principio del siglo XVII la fuerza de los jenizaros
ya no era tan eficaz. En; de Bunes Ibarra, Miguel Angel, El imperio otomano (1451-1807), Madrid, Editorial
Sintesis, 2015, p. 165.

36 Mujer que supedita y condiciona la totalidad de la politica del Estado Otomano durante este
periodo de tiempo, pues logra ascender a dos de sus hijos al trono. De esta manera, todo depende de la
conveniencia de los asuntos para su beneficio. Muestra de ellos es la eleccion de ocho grandes visires en
tan solo diez afios, asesinando a dos de ellos, entre 1623 y 1632. En; de BUNES IBARRA, Miguel Angel,
El imperio otomano (1451-1807), Madrid, Editorial Sintesis, 2015, p. 170.

37 Los jenizaros encarnan a uno de los cuerpos de infanteria mas destacados de la Edad Moderna,
consagrandose como un sistema militar practicamente invicto hasta la abolicién del cuerpo en 1826. Fueron
la punta de lanza del expansionismo otomano, llevando los estandartes turcos hasta el mismo corazén de
Europa. El método de reclutamiento y formacién haria de ellos algo Unico, y es que los Jenizaros, en su
mayoria estaban compuestos por esclavos o cautivos de guerra como nifios cristianos separados muy pronto
de sus familias, y adoctrinados bajo la influencia del Islam, sometidos a un estilo de vida militar desde
temprana edad.

En; de BUNES IBARRA, Miguel Angel, El imperio otomano (1451-1807), Madrid, Editorial
Sintesis, 2015, p. 143.

BENASSAR, Bartolomé, JACQUART, J, DEIS, N.M, LEBRUM, F, Historia Moderna, Madrid,
Ediciones Akal S.A., 1998, p. 197.
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el poder politico. Las causas son diversas: las guerras constantes del Imperio en ambitos
geopoliticos diversos, sumado a la pérdida de poder maritimo, producen un

debilitamiento de sus reservas, tanto humanas como econdémicas.

Junto a ello, el nombramiento de gobernadores ineficaces a la hora de realizar
politicas exteriores efectivas y practicas. El proceso de crisis por el que trascurre el
Imperio Otomano se apoya en la constante repeticion de las formas de gobernar de
sultanes anteriores. Esta imitacion invariable de la que fue la época méas dorada del
Imperio Otomano lleva a la creacion de un proceso circular que impida desarrollar la

sociedad.

En tercer lugar, la situacion econémica del Imperio supone un enorme riesgo para
la pervivencia de este. La inflacién lleva a una pérdida de calidad de vida de muchas capas
de la sociedad, a lo que se une la corrupcion de las estructuras imperiales provinciales. El
resultado es la aparicion de poderes locales y regionales semi-independientes. De esta
manera, se crean dinastias soberanas que reconocen de una manera liviana, la
preponderancia del sultan, pues llevan una vida completamente independiente respecto a
sus propositos y sus intenciones finales de actuar y organizarse. Ejemplo de esto es la
situacion aprovechada por Fakhr al-Din 11% quién en la zona del Libano, Siria, y
Damasco, logré establecer un estado ‘“‘semi-independiente” del poder de Estambul,
llegando a realizar alianzas con paises occidentales que querian establecer colonias

mercantiles en la zona del Levante.

Otro ejemplo que muestra la pérdida de poder del centro del imperio es el caso de
la situacion aprovechada por el sha de Persia, Abbas I quien ataca los dominios otomanos
del norte de Irak, logrando conquistar Bagdad al inicio de 1624. O el ejemplo de Tripoli,
declarandose independiente de Estambul. Todo este agotamiento que muestra el Imperio
sera de alguna manera aprovechado por los paises europeos para disputar de manos turcas
la gran cantidad de comercio y de recursos econémicos que quedan de alguna manera sin

una fuerza soberana firme.

Con la llegada en 1632 del sultdn Murat IV al trono se produce un giro en el
Imperio: persecucion de casos de corrupcion, nombramiento de personas capaces para los

cargos provinciales, etc. Una vez superadas las revueltas internas se inician las camparias

38 Sobre la descentralizacion, y gobierno independiente de Fakhr al-Din II, trataremos de una
manera mas detallada en el apartado “Transformaciones geopoliticas y georeligiosas”.
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en politica exterior. Se inicia la recuperacion de Armenia y Azerbaiyan en 1635,
territorios en poder de sha Abbas. Tres afios después, en 1638 y tras la muerte de sha
Abbas se recupera Bagdad. La llegada de un nuevo sha, facilita sentar las bases de una
nueva paz, la cual se firma en 1639 en Kars, recuperando los territorios perdidos en los
sultanatos anteriores. De esta manera, y a través de actuaciones violentas, se intenta

recuperar y el prestigio de la Sublime Puerta.

La situacion por tanto en la primera mitad del XV11 se puede resumir diciendo que
el Imperio otomano es ya de facto una de las grandes potencias politicas y militares del
espacio euroasiatico controlando territorios en tres continentes y con una poblacion
namericamente resefiable. Al mismo tiempo, hay indicios de que el sistema creado en el
XVI de un poder sultanesco relativamente fuerte y centralizado se encuentra en fase de
declive o redefinicion. El Imperio se ve ademas sacudido por los efectos de la inflacion
derivada de la plata americana, asi como de las consecuencias de la pequefia edad glacial

de lo que se derivaran revueltas y disturbios en el Imperio.
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4. lIslam y musulmanes en los ojos de Ribes: caridad y

transversalidad religiosa

El dominico Raimundo Ribes llega a Tierra Santa en un momento historico en el
que la poblacién musulmana es mayoria en muchas de las zonas. Por lo tanto, no sera
casualidad que la mayor parte de sus interacciones personales sea con creyentes de esta
religion. En tanto que habitante de la Europa catélica tridentina del momento, es probable
que Ribes tuviera una vision negativa de los musulmanes. No esta claro cuales eran sus
conocimientos ni del islam ni sus contactos con musulmanes antes de su partida a Tierra
Santa, pero su curiosidad intelectual le hizo indagar en diversas cuestiones de la

religiosidad musulmana®®.

Los conocimientos acerca del islam que atesoraban los europeos a comienzos del
siglo XVI venian de los debates interreligiosos de la Edad media. Se basaban
fundamentalmente en el conocimiento textual, esto es, basado en textos, sobre todo el
coran, gque habia sido sometido a una critica textual y teologica severa por parte de los

te6logos cristianos*.

Pero serd a comienzos de la Edad Moderna cuando se comience a cambiar este
conocimiento del islam, y deje de ser una idea exclusivamente textual, es decir, basada
en libros, para pasar a basarse en observaciones mas empiricas y concretas. De este modo
se comienzan a dar obras en primera persona, dentro del ambito de la literatura de viajes,
con la aparicion de una serie de descripciones aparentemente veridicas sobre las practicas
de religion musulmana y su vida diaria. Por lo que los cristianos eran conocedores de
cémo era la oracion, profesion de fe, ayuno, peregrinacion, la limosna, etc. Siendo estos
aspectos sobre las practicas religiosas, lo que llame la atencion a los autores, y que se
mencione especialmente el contexto en que ocurren. En cambio, nuestro dominico catalan
de todos estos elementos se fijara tnicamente en la cuestion de la oracion, mientras que,
a otros temas quizas mas singulares, como pueden llegar a ser el enterramiento de una

mujer islamica, les dedicara cierto espacio en su obra*.

39 Durante mucho tiempo el islam en la Edad moderna no ha recibido una atencién menor con
respecto a la época medieval. En general, para la evolucion, cfr. KUNG, Hans, El islam: historia, presente,
futuro, Madrid, Trotta, 2007.

40 LAZARO PULIDO, Manuel. “Cristianismo e islam en el pensamiento medieval. Encuentros y
desencuentros”, en CAURIENSA, 4 (2009), pp. 81-139.

41 BRAVO LOPEZ, Fernando, “El conocimiento de la religiosidad islamica en la Espafia
Moderna: los cinco pilares del islam”, en Vinculos de Historia, 8 (2019), p. 102.
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Como bien podemos presuponer, y se dijo en lineas superiores, Ribes nacio en
1575 probablemente en Francia, pero emigré a la ciudad de Barcelona en su juventud. La
ausencia de poblacién estrictamente musulmana en la zona, todo lo mas morisca, nos hace
pensar que sus interacciones con los musulmanes antes de la peregrinacion habian sido
nulas. Ademas, otro hecho bastante singular, que probablemente contribuy6 a una idea
preconcebida y critica hacia la poblacion musulmana, es que Raimundo Ribes vivio la
expulsion de los moriscos®?, llevada a cabo de forma escalonada entre 1609 y 1613.

Como es inevitable, Ribes establece multitud de interacciones con musulmanes
durante su viaje a Tierra Santa, de las que da buena cuenta a lo largo de su obra. El
dominico, como ha quedado dicho, tiene una cierta 'mirada antropolégica’ y una gran
capacidad de observacion por lo que, a lo largo de las siguientes paginas, analizaremos

qué aspectos menciona de sus interacciones con los musulmanes.

Como veremos, esas interacciones se van a ver definidas, para sorpresa del propio Ribes,
por una cierta cordialidad, cuyo origen buscaremos tanto en las practicas de sociabilidad
arabe y musulmana, como en la situacion geopolitica del Levante en la primera mitad del
siglo XVII. Asimismo, abordaremos sus diferentes reflexiones sobre cuestiones de
religiosidad o sobre actos de cordialidad de la poblacion musulmana hacia él, ademas de
los aspectos teoldgicos de la religion musulmana desde la perspectiva de Ribes. Estos
ejemplos pueden mostrar, ilustrar y acercar de una mejor manera como eran las relaciones

entre religiosos cristianos y la poblacion musulmana.

4.1. Relaciones con musulmanes: entre el conflicto y la caridad

Hay que destacar como las relaciones con musulmanes son ciertamente positivas,
aungue si es verdad que hay episodios de tensién o lineas bastante despectivas ante la
poblacién arabe y turca, como se puede observar en el conflicto que tienen al visitar la
casa de Poncio Pilatos. Mientras estaban haciendo oracion, dos arabes se pusieron en la
puerta de dicha casa para comenzar un conflicto: “pensando que estarian contentos, y

satisfechos, pero fue tan al reues, que antes bien como si les huuiesse hecho algun grande

42 La expulsién de los moriscos es un tema muy tratado por la historiografia. Se puede observar
en trabajos recientes y generales como puede ser: GARCIA-ARENAL RODRIGUEZ, Mercedes y
WIEGERS, Gerdad A, Los moriscos, expulsion y diaspora. Una perspectiva internacional, Valencia,
Universidad de Valencia, 2016.; LYNCH, John, Historia de Espafia. Edad Moderna: Crisis y recuperacion,
1598.1808, Barcelona, Critica, 2005, pp. 41-50.
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agrauio se enojaron de modo, que agarrando de dicho Frayle pensé nos le matarian, a

moxicones, y a puiadas” (fol. 69r).

Sin embargo, el conflicto se salda con la intervencion de otro musulman, donde
se hace visible la idea de relaciones ciertamente positivas: “pero como entre muchos
malos nunca falta vn bueno, y de buen natural, quiso lesu Christo nuestro Sefior mouer el
coracon de vno de aquellos Moros o Turcos, y agarrando del brago al vno dellos le dio vn
empellon con que le echo en tierra” (fol. 69v). De esta manera Raimundo, logro salir
gracias a la ayuda de este buen turco. Finalmente, parece ser, que la causa de la algarabia
era que les dieran a los musulmanes algunos maydines. Obviamente, como ya hemos
mencionado, los peregrinos eran una fuente de ingresos, y por lo tanto, muchos grupos
en Tierra Santa, intentaban sacarles la mayor cantidad de dinero a la minima ocasion

posible, por lo que no era extrafio que se produjeran conflictos.

Sin embargo, buena parte de las interacciones entre Ribes y los musulmanes se
caracterizan por otros parametros. Una de las cosas que mas le llama la atencion a nuestro
protagonista es la hospitalidad (que él denomina caridad) que tienen los musulmanes
hacia su persona. De este modo da descripciones detalladas, con tono muy agradecido y
de sorpresa acerca de lo bien que se le trata en contradiccion con el trato recibido en el

viaje por parte de individuos de nacion francesa o “griega”.

Uno de estos episodios, donde se junta la caridad musulmana y el desprestigio y
mal trato por parte de la gente de nacionalidad francesa, es cuando Raimundo estaba
esperando a que llegase un mercader francés, el cual los acompafiaba en este trayecto,
para cenar. Pensado que el francés llevaria de cenar, presentandose alli con la cena. De
este modo, al poco rato “Vimos que venia un Moro trahia seis o siete tortas [...]
sentandose el Moro en el suelo, y nosotros con él. Y tomando cada vno su torta
comeng¢amos a mojar con el agua y azeyte [ ...] Estaua el Moro el mas contento del mundo,

de ver que comiamos de buena gana” (fols. 38r-38v).

Los momentos como este, donde los musulmanes ofrecen de comer o cenar, a lo largo de
la obra son varios. Incluso con la caracteristica de que los musulmanes siempre dejan
comer y beber, primero a Raimundo y sus comparieros. Otro ejemplo de gratitud y caridad
musulmana hacia la figura de Raimundo se da cuando entran en la casa de Santa Ana,
ahora convertida en mezquita, nos narra que: “en medio del ay un naranjo, el qual estaua

en aquella ocasion cargado de naranjas, muy amarillas". Estando ellos admirando el
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naranjo, se acerco el malabuch, o santén responsable de guardar aquel lugar y les dio
“media docena a cada vno sin perdirselo, y estas como reliquias (y como a tales me las

lleue, y tengo en mi poder)” (fol. 71r).

Otro aspecto resulta recurrente en la narracion de Ribes ademés de la caridad de
los musulmanes hacia él y sus compafieros, también hace notar las relaciones de amistad,
0 buen trato, que tiene con la poblacién otomana y arabe. Los motivos hay que buscarlos
en la situacion geopolitica y geoecondmica que se esta desarrollando en el Levante en la
Edad moderna. Como veremos, hay razones por parte de las autoridades otomanas para
establecer buenas relaciones con los cristianos, con la finlidad de incentivar el comercio®.
Uno de estos casos, se da con el xeque o gobernador de la ciudad de Tolemaida, donde
Ribes establece finalmente una buena amistad: “el Xeque, o Gouernador de dicha ciudad
era vn Turco, que se llamaua Calilaga, el qual auia estado en Italia [...]. Este Turco tenia
vn entretenimiento, con el qual passaua algunas horas del dia, y yo me diuertia, y me daua

muy grande contento el mirarle” (fol. 163v).

4.2. Précticas religiosas islamicas

Como es obvio, la obra de Ribes no tiene por finalidad la descripcion de aspectos
de religiosidad musulmana, pero con toda la capacidad de observacion del autor dominico
le lleva a tratar aspectos diversos, de los cuales tres merecen unas reflexiones. El primero
de ellos, es un aspecto teoldgico del islam. El segundo, las practicas, rituales y rezos en
las mezquitas de arabes y otomanos residentes en Tierra Santa. Y, por Gltimo, los aspectos

de lo que podriamos denominar de 'transversalidad religiosa'.

En relacién a los asuntos teoldgicos Ribes no se interesa en profundidad por el
islam, lo que no es impedimento para que en sus conversaciones con musulmanes se
informe sobre diversos aspectos que le interesan. Un ejemplo muy relevante es el caso de
la idea que tienen sobre Jesus y Maria los musulmanes. Sobre esta cuestion teologica
Ribes, en su visita el Templo de Salomon, donde se encontraba el lugar de la Ascension,
edificio cuyas llaves tienen los musulmanes, nos informa de que: “los Turcos y Moros
tienen alguna veneracion y respeto a estas sefiales de los pies de Christo” (fols. 117r-

117v). El origen, segun Ribes, es que: "confiessan que Christo es hijo de Maria, y le

43 Véase estas relaciones comerciales y de amistad entre cristianos y musulmanes en el apartado
de geoeconomia.
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Ilaman lIssa, que quiere decir lesus, y tambien le llaman Hala, de quien juntamente

confiessan que era vn grande Profeta” (fols. 117r-117v).

De este modo, Ribes, nos presenta como los musulmanes, tienen en cierta estima
la figura de Jesus, diciendo de €l que es el més grande de los profetas, después de

Mahoma.

Sobre las practicas de religiosidad diaria, Ribes desgrana bastantes méas anécdotas.
En la visita a la mezquita de la ciudad de Tolemaida realiza una descripcion exhaustiva
desde como entran al edificio o como se relacionan entre ellos, como si de una obra
musulmana se tratase: “los Moros, y Turcos que vi entrar en dicha Mesquita, no vi que
entrasse ninguno, que primero no fuese a lauar al mar. [...] y aqui hazen ostentacion de
bienes, como si fueran muchachos [...] y en auiendose lauado manos, bragos, cabeca,
piernas, y hasta el ombligo, sin enxugarle dexan caer su ropa y pican* a la Mesquita, y
en llegando a la puerta dexan los ¢aptos fuera, y se entran a hazer su oracion, y en saliendo

de la mesquita luego se entrauan a la tauerna, y esto hazian todos a la vna” (fol. 163r).

Es destacable también, lo que sucede todos los viernes de la semana en la ciudad
de Jerusalén y, sorprendido, Ribes lo narra. Ya que, cuando los musulmanes se encierran
en sus mezquitas el dia “grande” de “su semana” ocurre lo siguiente en la ciudad de
Jerualén: “por ser aquel dia Viernes, en el qual dia todas las semanas del afio hazen los
Turcos su fiesta, y assi en la santa ciudad de Hierusalen todos los Viernes cierran las
puertas de la Ciudad” (fol. 166r). La causa del comportamiento referido que nos narra
nuestro dominico es que temen que mientras ellos estdn dentro de las mezquitas los

“francos” (es decir, los cristianos) puedan conquistar la ciudad de Jerusalén®® “

y por esto
cierran las puertas de la ciudad desde el punto del medio dia hasta las tres de la tarde”

(fol. 166r).

Menciona asimismo la manera en la que son llamados los musulmanes al rezo,
poniéndolo en relacion con el procedimiento que se usa entre los cristianos: “cosa sabida
es, que los Turcos, ni los Moros no vsan campanas, sino que en su lugar sube vno de los
ministros de la mesquita, a quien ellos llaman Malabuch, o Santon, el qual les llama y

conuoca, y haze venir” (fol. 166r).

44 No esta claro qué significa este verbo. Tal vez sea un catalanismo que no hemos podido
identificar. Podria tratarse también de que "llaman a la puerta”, aunque las mezquitas suelen estar abiertas.

45 Sobre esta cuestion geopolitica, la toma de Jerusalén, se volvera a hablar en el apartado de
geopolitica.
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Por ultimo, respecto a las practicas religiosas, una practica determinada llama realmente
la atencidn a nuestro dominico. Es como detalla y cuenta en su obra las ceremonias de
enterramientos de los turcos, pues es verdad que da detalles muy explicitos: “yuan a
enterrar a vna mujer Turca, a la qual lleuan a ombros quatro Turcos [...] lleuauan la
muerta llegaron delante de la Mesquita pararon, y sin entrar dentro de la Mesquita,
hizieron su respondo” (fols. 178r-179r). Prosiguiendo con la anécdota, donde después de
haber enterrado al cuerpo “se volvieron los Santones, y las mujeres se quedaron alrededor
de la sepultura. [...] y cada vez que muere alguno se juntan siete dias arreo®® todas las

mujeres ruegan por el defunto” (fols. 178r-179r).

4.3. Transversalidad religiosa entre islam y cristianismo

Como ha quedado mencionado, Ribes va a prestar especial atencion a aquellos
aspectos que podriamos llamar de “religiosidad transversal”*’. El Levante, asi como
Tierra Santa, es un crisol de culturas, un espacio de intercambio con interacciones
multireligiosas a varias bandas. Las tres grandes religiones monoteistas estan presentes,
casi todas ellas con una multiplicidad de variantes y lineas teoldgicas (drusos de origen

musulman, chiitas, sunitas, diversas iglesias cristianas como veremos, etc.)*.

Todo este crisol de religiones implica una cierta porosidad religiosa, de tal modo
que la religiébn musulmana en Tierra Santa se desvanezca o caiga en cierta manera en una
especie de “paganismo”, ya que, en este momento de la historia, no se estan dando
practicas estrictamente creyentes, alejandose del credo realmente ortodoxo. De este
modo, podemos observar como los musulmanes tienden a tener una estrecha relacién con
simbolos cristianos, sobre todo con la Virgen Maria, que quizas en la ortodoxa religion

musulmana no tenga cabida.

Ribes nos trae en su obra varios ejemplos de lo que podriamos llamar

transversalidad religiosa. Es decir, el hecho de que algunas practicas religiosas presentan

46 Probablemente esta expresion corresponda a un catalanismo con el significado de “sin
interrupcion”.

47 Preferimos el termino de transversalidad al de sincretismo pues parece mas acertado respecto
a la situacion en la que la misma préctica religiosa se da en diferentes religiones.

48 La politica religiosa del Imperio otomano se basaba en un respeto amplio hacia las Ilamadas
religiones del libro. Las razones son complejas (posiciones del islam frente a esas religiones, realidad
demografica del Imperio, etc.) y han sido analizadas en repetidas ocasiones. Cfr. por ejemplo, el capitulo 5
de Jane Burbank y Frederick Cooper ETC: Imperios, una nueva visién de la Historia universal, Barcelona,
Critica, 2011.

BUNES IBARRA, Miguel Angel, El imperio otomano (1451-1807), Madrid, Editorial Sintesis,
2015. Pp. 115-116.
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claras similitudes entre musulmanes y cristianos. Las razones pueden situarse tanto en las
concomitancias teoldgicas entre ambas religiones acerca de algunas cuestiones, como en
la multisecular convivencia en el espacio de Tierra Santa. Sin duda alguna, uno de los
aspectos mas llamativos para nuestro dominico catalan de las similitudes entre

musulmanes y cristianos es el referido a la Virgen Maria.

A su llegada a la ciudad de Rama, cuando Ribes le ensei6 al “baxa” de la ciudad
una imagen de la madre de Cristo: “le ensefie de las pocas que trahia, fue vna pequefia
imagen de relieue de la Virgen santissima del Rosario". Segun Ribes, “apenas la vio
quando me la tomd, y pareciome que le hazia fiestas, y dezia: Sidi Maria, Sidi Maria.
Que era decir, Sefiora Maria”. (fols. 45r-45v). Este pequefio fragmento de la obra nos da
a antender y detalla de buena manera como el “Baxa”, “hace fiestas” cuando tiene en sus
manos a la Virgen, es decir estd entusiasmado y contento, sin repudiar su imagen.
Ademas, nombra a la Virgen como “Sidi”, que quiere decir sefiora Otorgandole un

apelativo de importancia a la madre de Jesus.

Pero mucho mas importante, y de mejor manera nos explica Ribes el fervor y
sincretismo que tienen los musulmanes por la virgen en el siguiente fragmento de obra en
la visita a la iglesia de Santa Maria de losaphat, que es donde se encuentra la tumba de la
Virgen Maria: “la llaue de esta iglesia es comun, assi de Christianos, como de Turcos, y
Moros [...], y es por la grande aficion que tienen a la Virgen, a quien con grande gusto
[laman muy a menudo, Sidi Maria, Y assi han visto, muchas veces a los Moros, y Moras
dentro de la capilla del santo Sepulcro de la Virgen hazer tantas ceremonias, y con tanta
deuocion” (fols. 77r-77v).

Esta devocion por la Virgen Maria tiene también otros aspectos en la religiosidad
musulmana. En el lugar de la Anunciacion, en la ciudad de Belén, donde se dio lugar la
revelacion del arcangel San Gabriel hay erigidas dos gruesas columnas donde los
musulmanes van a curarse de dolores en un claro ejemplo de précticas supersticioso-
religiosas, al ser un lugar sagrado, donde se aparecio el arcangel: “dixeronme aquellos
Religiosos dos cosas que ay bien prodigiosas acerca de dichas colunas. La vna es, que en
sintiéndose los Moros, y Moras, con algun dolor de rifiones, luego acuden a dichas

colunas, y fregandose con ellas luego milagrosamente curan” (fol. 151v).

Que la mayoria de las practicas transversales en las que se fija Ribes tengan que

ver con la Virgen Maria, no es casualidad y mucho menos viniendo de un peregrino que
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es dominico. Como es sabido, los dominicos son una orden con una gran vinculacion a la
Virgen Maria, y como se puede apreciar en la cronica de Ribes, en especial a la Virgen
del Rosario®. La expansion de la cofradia del rosario se produce en Catalufia como en el
resto de occidente sobre todo en la Edad moderna al calor del apoyo de los dominicos y
especialmente entre los afios 1610-1640, es decir, justo en los afios que fue realizada la
obra de Ribes.

49 BETRAN MOYA, José Luis. “Culto y devocién en la Cataluiia barroca”, en Grup de Recerca
d Historia Cultural (GREHC), 85 (2010), pp. 95-132.
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5. Trasformaciones economicas en el Levante en la primera
mitad del XVII

La obra de Ribes es, como advertimos ya en la introduccion, una ventana que permite
ver una serie de transformaciones que se estan produciendo en Tierra Santa entre las que
se puede destacar el cambio econdmico que esta zona geografica vivira desde el siglo
XVI®0, pero con caracteristicas propias en el XVII. Algunas de estas transformaciones se
encuentran referidas siquiera indirectamente en la obra de Ribes, quien aborda diferentes

aspectos econémicos.

En primer lugar, la cuestion que se ha debatido es si esta zona esta 0 no sometida a un
estancamiento y paralizacion comercial debido a las transformaciones econdmicas
globales de la Edad moderna. El descubrimiento de América®! y la apertura de la ruta a
la India a través de la circunnavegacion portuguesa van a cambiar las coordinadas del
comercio mundial y poner al menos tedricamente en peligro la llamada “ruta de la seda”
tradicional por la via terrestre. La tesis sigue siendo investigada y sigue sin poder decirse

que tal paralizacion comercial ocurriera.

Asi, por ejemplo, sigue existiendo un activo comercio interno del Imperio Otomano
para el aprovisionamiento de la “cabeza” del Imperio, llegando la ruta de la seda hasta
Estambul. Pero més relevante para nuestros propdsitos es que el Levante vera reactivado
el comercio internacional, existiendo una intensificacion de los intercambios con diversos
paises europeos cristianos, favoreciendo a los comerciantes y mercaderes extranjeros

(Francia, Venecia, Inglaterra u Holanda) mediante licencias y facilidades.

En efecto, desde la conquista de Constantinopla por Mehmed, se comienzan a crear
una serie de redes comerciales estables®, y, por consiguiente, duraderas en el tiempo, con
Venecia, Francia, Génova, Livorno, ademas de Inglaterra, Holanda y Dinamarca. De esta
manera, el resurgimiento del este del Mediterraneo viene de la mano de los paises que

intentan ser nuevas potencias y por ello ven en el mundo islamico, tanto el oriental como

%0 BRAUDEL, Fernad, EI Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe I, (Tomo
I1), México, Fondo de Cultura Econémica, 2008.

51 E] descubrimiento del “nuevo mundo”, trae una fuerte inflaciéon provocada probablemente por
la llegada de plata americana, aunque esto estd como todo en discusién.

52 TURKCELIK, Evrim, “El Imperio Otomano y la politica de alianzas: las relaciones franco-
otomanas en el transito del siglo XVI al XVII”, en Hispania, 75, n°249 (2015), pp. 39-68. Para el caso de
la monarquia hispanica desde una perspectiva un poco mas amplia, cfr. DE BUNES IBARRA, Miguel
Angel, “Relaciones econémicas entre la monarquia y el islam en la época de Cervantes”, Instituto de
Historia, CSIC, pp. 162-177.
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el occidental, un mundo donde poder adquirir a un inmejorable precio bienes diversos:
granos, cuero, la cera, tintes, azucar, especias etc. en mercados que no estén

monopolizados por el imperio luso-espafriol.

Por esto las nuevas potencias comerciales hacen lo posible para asentarse alli, ya que
a medida que van adquiriendo importancia las transacciones comerciales del Levante, se
comienzan a instalar y a constatar la creacion de compafias de comercio, ademas del
establecimiento de agentes, que posteriormente se trasforman en consules estables en las
ciudades del Magreb y del Oriente Otomano. La realizacion de estos consules se lleva por
parte de los holandeses, en Tunez en el afio 1615, y por parte de los franceses en Argel
en 1574,

No solo intentan controlar el comercio con la instalacion de cénsules en territorio
otomano, sino que también realizan una serie de contratos, conocidos como
“capitulaciones del Imperio Otomano”. De esta manera, el pais que tiene mas presencia
de compatriotas en Tierra Santa, Francia, firma las tres capitulaciones, en los afios 1535,
1673 y 1740. También paises emergentes en el comercio del Mediterraneo firman estas
capitulaciones, como son Inglaterra -en 1579, 1675y 1809- y Holanda -en 1612, 1634 y
1680-. Las capitulaciones, son tratados bilaterales mediante los cuales se confieren
derechos y privilegios por parte de los sucesivos sultanes otomanos a las naciones
cristianas, en favor de los subditos residentes o comerciantes cristianos en dominios
otomanos™. De esta manera, cualquier comerciante que entre en el Imperio otomano
estaba exento de persecucion local, impuesto o reclutamiento. Estos contratos bilaterales
firmados particularmente con Francia, aunque también se llegaron a firmar acuerdos con
los comerciantes de otros lugares como genoveses, venecianos 0 mas tarde ingleses,

fueron hechos para atraer y fomentar el intercambio comercial.

Por lo tanto, la crisis que en un principio si se pudo dar una vez se abrieron las otras
tres rutas ya mencionadas anteriormente, se soluciond con la permanencia del
abastecimiento interno del propio Imperio Otomano, y posteriormente con la instalacion
de consules y compafiias comerciales de las diferentes nuevas potencias gracias a las

“capitulaciones” y politicas proteccionistas hacia los paises con los que las acordaban.

%3 BRAUDEL, Fernad, EIl Mediterraneo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe I, (Tomo
I1), México, Fondo de Cultura Econémica, 2008.
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En su obra, como decimos, Ribes va a abordar indirectamente este periodo de auge
econdmico. Su capacidad de observacién, asi como el hecho de que trata con muchos
comerciantes, le lleva a referir en su Relacion aspectos econémicos diversos, como
pueden ser la situacion socioeconomica del poblado de Belén, la fertilidad en las tierras
de Jerusalén®*, el comercio regional e internacional o la presencia de nuevos productos

de consumo. Nos centraremos en estos dos Ultimos aspectos.

5.1.Franciay el comercio de Levante en la obra de Ribes
Como bien se ha comentado anteriormente, la franja geogréfica correspondiente a
Tierra Santa comienza a ser una zona de comercio pujante tanto intrarregional como
internacional gracias a las “capitulaciones” y a los embajadores que paises europeos
establecen en esta zona del Imperio Otomano. Entre las potencias europeas que
conseguiran una situacion de ventaja en el nuevo espacio emergente del Levante se
encuentra en primer lugar Francia, cuyos comerciantes traficardn con productos como el

algodon, el trigo, el aceite o la seda.

De esta manera, son sobre todo franceses los que protagonizan y copan las lineas de
Raimundo Ribes, el cual se encuentra con multitud de personas pertenecientes a esta
nacién a lo largo de su obra. Ya incluso en el prologo al lector, como ya mencionamos
mas arriba, cuando explica las causas y motivos para emprender el viaje a Tierra Santa,
nos explica como en una marcha que emprendié a Roma, en 1600, para ganar el afio santo
jubileo: “encontré con un Clerigo Frances que yua a la tierra Santa, al qual me ofreci de

servir de criado en aquel santo viaje” (prélogo al lector sin paginar).

El hecho de que Ribes haga escala en Marsella desde Barcelona no es casualidad.
Marsella se habia convertido en uno de los puertos principales del mundo occidental

europeo, erigiéndose como puerto mas importante para el comercio con el Levante, por

54 Los autores y viajeros iban con una idea de fertilidad que provenia de la Biblia. Ribes nos
ejemplifica muy bien en varios ejemplos, sobre cdmo la tierra estd bien regada y da excelentes producciones
hortofruticolas. Aunque sobre este aspecto hay que tener cierta cautela y no fiarse en demasia de lo que nos
cuentan las crdnicas, como en este caso la de Ribes. Donde podemos observar cémo recalca: “de modo que
toda el agua g baxa de los dichos montes, estos son el de Sion de la parte Oriental, y de Olivete de la parte
Ociddental, se vienen a juntar todo a dicho valle de Iosaphat, y Torrente de Cedron, o de los Cedros [...]
es este valle muy fértil, porque todo en el se siembra, y se coge pan, aceite, almendras, y otras frutas, y
muy linda ortaliza, aunque no se riega, ni es posible, sino es quando llueve” (fol. 74v). Y como segundo
ejemplo, al pasar por el Mar Muerto, Ribes destaca cdmo cualquier tipo de pescado que entra a este mar
con la corriente del rio Jordan se muere. Pero en relacion con el agua dice: “a mas de una milla lexos del
agua no se cria ningun genero de arboles, plantas, ni yerbas, pero que lo que toca al agua es muy clara 'y
cristalina [...] Este lago ocupa todo aquel valle que la sagrada Escritura llama, valle Ilustre, por su fertilidad,
frescura, y hermosura” (fol. 134r).
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delante de Venecia. Ribes aconseja, ademas, a futuros peregrinos que planifiquen su viaje
a traveés de Marsella en lugar de Venecia, pues les serd mas facil encontrar flete hasta
Tierra Santa. Tanta es la importancia para Ribes de esta ciudad que dedica varios capitulos
del libro primero (capitulo segundo y tercero) a la ciudad francesa antes de poner rumbo

a Tierra Santa.

En cuanto a la aparicion de comerciantes franceses en la obra de Ribes es frecuente.
Cuando llegaron al puerto de la ciudad de Siddn, estando por lo tanto ya en territorio del
Libano comienza a verse el intenso y frecuente trafico comercial en el Levante, pues “ya
la fragata estaua de buelta, y estuuo con nosotros llena de gente assi de Moros, como de
Christianos mercaderes, de nacion Francesa, que de ordinario negocian por alli y tienen
casa parada en dicha ciudad” (fol. 29v). Visto en capitanes como el de Ribes habian estado
ya muchas veces en la zona: “los Moros tambien eran amigos de nuestro capitan, porque

auia ya estado otras veces” (fol. 29v).

Una vez salidos a tierra firme y pagado el tributo fronterizo, se pusieron de camino a
su aposento, llegaron de este modo a una fonda o fundigo: “donde posan todos los
pasajeros, y gente forastera, Turcos, Moros, Griegos y Christianos” (fol. 31v). Relevante
para nuestra argumentacion es que alli tenia “su habitacion el Consul de los Franceses, y
algunos otros mercaderes de la misma nacion Francesa, y para los que no tienen casa de
asiento” (fol. 31v). Pero este lugar no era el tinico donde se alojaban cristianos pues “para

los passageros Christianos ay [sic] un Frances que tiene posada, en la cual fuimos a posar”
(fol. 31v).

En el camino de Sidon/Seyda a San Juan de Acre/Tolemaida, va con Ribes Juan
Bernardi Blanco, personaje que iba a San Juan de Acre/Tolemaida a comprar algodén.
Hay que destacar de este francés que iba con Raimundo: “que sabia muy bien la lengua
turca e iba vestido asi, a lo turco” (fol. 38v). Hecho que hace pensar como los franceses
estaban tan habituados a relacionarse que hasta adquieren la lengua y el modo de vestir.
En el trayecto, pararon en un pueblo llamado Zip, momento narrativo que nuestro
dominico aprovecha para comentarnos otros aspectos resefiables de Bernardi, ademas de
mostrarnos la influencia de los mercaderes de nacion francesa en el comercio regional:
“El Frances (Bernardi) que yua con nosotros era muy conocido por toda aquella tierra,
porque la passeaua muy a menudo por ocasion de que yua a comprar mercadurias, cComo
es algodon, seda, cueros, trigo y azeyte, que de todo lo dicho es toda aquella Phenicia

muy abundante” (fol. 37r). Ademds de mostrar una vez mas, las buenas relaciones entre
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mercaderes cristianos y musulmanes: “y assi luego vino el Xeque, o Gouernador, con
otros amigos Moros, a darle la bienvenida, [...] y después se fue con ellos a hazer su

negocio por el pueblo” (fol. 37r).

La presencia de mercaderes franceses tenia también implicaciones religiosas. Ya en
su camino de vuelta, una vez llegado a la ciudad de Nazaret, los frailes de San Francisco
que estaban alli desde el afio anterior le contaron a Ribes el porqué de reparar el santo
lugar donde fue la salutacion del Arcangel San Gabriel a la Virgen: “diciéndoles, los
franciscanos a Raimundo y a sus comparieros que habian sido los primeros peregrinos en
Ilegar a aquel santo lugar desde que se instalaron ellos, pues antes no se podia debido a la
tirania y crueldad de los Alarbes” (fol. 147r).

Su instalacion en la zona se debe basicamente a la intervencion de mercaderes
franceses ante el lider druso, sobre el que volveremos, Fakhr al-Din 1l. Ya que después
de muchos afios deseando los frailes de San Francisco, poder instalarse, fue gracias a
Fakhr al-Din Il el poderse reparar y establecer dicho santo lugar de la salutacion del
Arcangel San Gabriel a la Virgen: “Hamir Ficardi, muy amigo de Christianos, quiso yr a
prouar ventura, y assi se fue dende Hierusalen a Seyda, donde se valio de la intercesion
de uno mercader Frances, llamado Alberto Gardan, que era amigo muy familiar del dicho
Turco” (fol. 147v).

En otros casos la referencia a comerciantes franceses es més difusa, por ejemplo, en
el camino de vuelta, desde la ciudad de Nazaret a San Juan de Acre los acompafia un
religioso que estaba en tratos con mercaderes francses: “assi alquilamos los dos cauallos,
y el Moro Hamete que me auia acompaiiado al mar de Galilea, que era hombre de quien
se podia hazer confianga, y quiso tambien venir uno de los Religiosos, por auersele

ofrecido que tratar cierto negocio con un mercader Frances” (fol. 161r).

Y como ultimo ejemplo de personajes de nacion francesa y la importancia que tienen
en Tierra de Promision, esta en relacion con el fondigo, o posada a la que llegan a Seyda
en el viaje de vuelta, encontrandose en dicho lugar con el consul de nacionalidad francesa,
quien al tratarse de ser Consul y, ademas de tener la nacionalidad francesa, adquiere una
gran relevancia para nuestro trabajo: “llegados a el fuimos a la capilla que tiene alli el
Consul muy buena [...] Hecho esto, nos fuimos a besar las manos del sefior Consul de los

Franceses, llamado Juan Batista Tarquet, natural de la ciudad de Marcella [sic], el qual es
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Consul de toda la tierra de Promission, hombre muy curioso, e inteligente” (fols. 165v.-

166r).

De esta manera, y con una serie de ejemplos sobre los mercaderes franceses y la
influencia que tienen en Tierra Santa, se demuestra que dichos mercaderes llegan incluso
a establecer contacto con el Principe de Fenicia y de Galilea, disponer de varios fondigos,
0 establecer un consul en la ciudad de Sidon/Seyda. Solamente esta pequefia serie de

ejemplos nos pueden hacer imaginar la magnitud e importancia de los franceses.

5.2.Nuevos productos de consumo: del tabaco al café
La Edad moderna es, como es sabido, un momento de expansion de nuevos productos
americanos en Europa, asi como de llegada de nuevos productos asiaticos y africanos
como el café o el té en grandes cantidades. Su implantacion en Europa contribuiré a la
creacion de una nueva sociedad de consumo con implicaciones profundas en la evolucion

europea.

Hasta qué punto estos procesos estan ocurriendo también en el Imperio Otomano es
algo que aun no esta claro, si bien algunos productos como el café eran conocidos y
consumidos antes que en Europa. En la obra de Ribes podemos encontrar referencias
dispersas sobre el uso que el protagonista hace u observa sobre estos nuevos productos

que estaban conquistando un mercado global.

Ademas, estos productos al igual que novedosos son escasos, de este modo, el Imperio
Otomano, quiere empezar a controlar e integrar estos productos minoritarios, como es el
caso del tabaco o el café, producido este ultimo en la peninsula arabiga, mas
concretamente en Yemen, zona de control (o intento de control) otomano durante el siglo
XVI1y XVII. Surgen asi, nuevos conflictos en esta zona geografica, como son las disputas
territoriales entre uno y otro poder para controlar la produccion. O incluso surgen disputas
de tipo religioso, pues comienzan a emerger movimientos puritanos quienes piensan que
el café o el tabaco son productos totalmente antimusulmanes no aceptando el consumo de

estos mismos y declarando herejes a quienes lo consumen (los llamados kadizadelis).

Respecto al tabaco, Ribes lo llega a usar hasta de “moneda”, ofreciéndole este
producto a un turco que les habia encendido un fuego: “el Turco hizo retirar la gente, y el
mismo nos encendié el fuego, con que nos enxugamos muy bien. Dios se lo pague en

conuertirle a su santa Fe, amén. Espanteme de ver la caridad, o piedad de aquel buen
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Turco, y démosle las gracias de la Mercer tan grande que nos habia hecho, y juntamente

un poco de tabaco, con que quedo el hombre mas contento del mundo” (fol. 136r).

Sobre el café, Ribes, solamente hace una mencion a este producto en toda la obra, y
fue después de salir de visitar una mezquita, cuando entraron a una taberna donde le
ofrecieron este exotico producto para los ojos de Raimundo: “saliendo de la mesquita
luego se entrauan a la tauerna, y esto hazian todos a la una, verdad es que la tauerna no
es de vino, sino que ordinariamente en todos los pueblos tienen una casa donde se vende
el tabaco, y no es poluo, sino la oja, y toman el humo, y después de auer bien tabaqueado
toman una escudilla, y algunos mas, de una agua, en la qual mesclan no se que materiales
que viene a ser tan negra como la misma tinta de escriuir, la qual toman heruiendo, o por
lo menos tan caliente como lo pueden sufrir, y dicen es muy saludable, y pectoral, y
[lamanla Cauee, de la qual hazen muy grande vicio” (fols. 163r -163v). Vemos de este
modo, como lo describe atonito, como si fuera la primera vez que ve el producto del café

y lo relativo a su elaboracién.
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6. Transformaciones geopoliticas y georeligiosas

6.1. Transformaciones geopoliticas: el emirato druso

La primera mitad del siglo XVII -lo hemos mencionado ya en nuestro capitulo
sobre el Imperio otomano- es considerada por la historiografia tradicional una etapa de
debilitamiento del poder central otomano®. Las sospechas que ha percibido la
historiografia son variadas. Por un lado, se puede vislumbrar la debilidad de los sultanes
o el fin de las conquistas europeas y asiaticas. A eso se unen las consecuencias del
aumento de la inflacion por la llegada de los metales preciosos americanos desde finales
del XVI, asi como el inicio de la llamada 'pequefia glaciacién' que provocaré descalabros
agrarios en buena parte de Anatolia. El resultado sera una sucesion de revueltas como las
Ilamadas celali (sobre todo entre 1590-1620) asi como una especie de descentralizacion,

llegandose a considerar esta etapa como “crisis del Imperio Otomano”.

Sin embargo, hoy en dia, la interpretacion de la evolucion otomana en tanto que
la crisis se encuentra en fase de revision historiografica. Es cierto que, si se realiza una
comparacion de la primera mitad del siglo XV1, con la etapa de Soliman, donde el Imperio
Otomano es una potencia euroasiatica y norteafricana de gran calibre, la fase expansiva
habia llegado a su final. A la muerte de Soliman, el imperio controla Anatolia, asi como
provincias en territorio balcanico, lo que implica tener presencia en el &ambito europeo.
Buena parte del norte de Africa, excepto Marruecos, se encuentra bajo su control directo
o indirecto. La importante provincia de Egipto, bajo control directo, mientras el resto bajo
el control de diversos corsarios y asimilados que se han vinculado a la Sublime Puerta.
Al mismo tiempo, controla buena parte del Caucaso sur, Irak, aunque en disputa con el

Iran safavida. Y por supuesto, también Tierra Santa

Hay indicios de que la crisis no fue tal. A finales del siglo XVII, el Imperio
Otomano vuelve a poner en jaque a las grandes potencias europeas, ya bien sea con la
conquista de la isla de Creta a los venecianos en el 1669 o llegando a producirse el
segundo sitio de Viena a finales de siglo (en 1683). Esta Gltima empresa realizada por el
gran visir Kara Mustafa, después de haber reunido al mayor ejército musulman desde los
tiempos de Saladino. La empresa se sald6 por poco con una gran derrota y fracaso para

el Imperio.

55 Cfr. en general la bibliografia ya mencionada en el capitulo referido.
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Estos dos ejemplos, aunque bien es cierto que el segundo de ellos no terminase
con los resultados esperados, vislumbran que el Imperio Otomano, a finales del siglo
XVII, estaba aln muy lejos de su desaparicion y de su época de crisis y debilitamiento.

El presente trabajo no es lugar para dilucidar un debate que aln se encuentra en
plena elaboracion historiogréfica. Relevante para nuestros efectos es sin embargo que esa
crisis tiene una dimension territorial, que esta engarzada con procesos geopoliticos y en
parte georreligiosos mas amplios que son los que aqui nos interesan. Mas concretamente,
cierto es que durante este periodo se observa un cambio en diversos territorios del Imperio
Otomano, consistente en la aparicion de diversos poderes locales o fuerzas regionales que
consiguen un alto grado de autonomia. De entre tantos personajes que consiguen retar,
hasta un cierto punto, al poder central otomano, se encuentra el poder que se forma en la
zona del actual Libano y norte de Palestina, poder regional constituido de la mano del
lider druso Fakhr al-Din 11 (1572-1634) y que Raimundo Ribes recoge en su relacion de
viajes otorgandole el nombre de Hamir Ficardi.

Fakhr al-Din Il nacié en 1572 en Baakline, ciudad dependiente del Emirato de
Monte Libano, y fue ejecutado en Estambul por el sultdn a los 62 afios. Su nombre
completo es Fakhr al-Din ibn Man II. Perteneciente a la dinastia Ma’n, quienes eran una
familia arabe de drusos jefes del area sur del Monte Libano. Lleg6 al poder en 1591 a la
edad de 19 afios cuando su padre fue asesinado por el clan rival Sayfi que gobernaba el
norte del Libano desde la ciudad portuaria de Tripoli. Al igual que otros clanes drusos de
la zona del Monte Libano, los Man interactuaran constantemente de forma ambigua con
el poder imperial otomano, bien apoyando su presencia en la zona, bien defendiendo su
espacio de autonomia. A partir de ¢.1600, Fakhr al-Din Il comienza una expansion con el
control de diversos espacios de la zona de Levante, conformando un poder bastante
independiente, establecido en la zona de Siria, Libano, Jordania y Palestina. Esta zona, al
ser un territorio algo independiente de Estambul, hace que se suela llamar Emirato

Druso®®.

Los drusos son una rama del islam, que constituyen una minoria religiosa no
siempre bien vista por la mayoria sunita. Entre sus principales caracteristicas se encuentra
su fuerte organizacion en forma de clanes con intensas relaciones mutuas (tanto

conflictivas como de apoyo), asi como el hecho de que controlaran buena parte de la zona

% Véase en el apartado “Anexo” un mapa sobre la méxima extension del Emirato Druso
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del Monte de Libano, de muy dificil acceso para todos los poderes imperiales que
intentaron controlar la zona, desde los abasidas hasta los otomanos. Estos clanes
consiguen adquirir un gran poder en esta zona geogréfica y posteriormente se extenderan
con Fakhr al-Din II.

Ahora bien, la importancia de Fakhr al-Din, hay que verla en el contexto
geopolitico de la época del mediterraneo oriental y también del mediterraneo occidental,
ya que pequefios y no tan pequefios poderes europeos intentan en la medida de lo posible
actuar en esta zona de Tierra Santa. Nos referimos por lo tanto al caso mas obvio, el
ejemplo francés, pero también poderes pequefios como el Gran Ducado de Toscana o el
Papado. La “amistad” o trato de favor entre estos territorios cristianos y el clan
“independiente” de al-Din Il llega consecuencia de que Fakhr al-Din establece una alianza
con el Ducado de Toscana a principios del siglo XVII, los contactos con extranjeros

condujeron a que el gobernador de Damasco realizara un ataque contra el territorio druso.

La politica ambigua, cuando no claramente rebelde, del lider druso con respecto
al poder de Estambul le obligara a abandonar el Libano en 1614. Sus contactos con los
poderes europeos le llevan a exiliarse en la Toscana, dejando sus asuntos en manos de su
hermano. Este capitulo de la vida de Fakhr lo detalla de una manera excepcional Ribes
en su obra: “este Turco [...] le fue forgoso en cierta ocasion auerle de ausentar de su casa,
y tierra, y venirse a Italia” (fols. 168r-168v). Fue tan grande la situacion de inestabilidad
politica que se dio en Levante, que tuvo que ausentarse por un periodo largo de tiempo:
“y estuuo por Italia siete afios, y todos los Princpes della le recibieron y trataron muy bien
[...] y al cabo de los siete afios se boluio a su casa [...] en la fecha del pasado de mil

seiscientos y veinte y uno” (fols. 168r-168v).

Ribes apunta a lo que €l (y buena parte de la historiografia con él) considera una
de las causas centrales de su necesidad de ausentarse de su tierra, la acusacion ante el
Sultan de que: “hazia grande amistad con los Christianos, por quererse hazer vno dellos,
y leuantarse con su ayuda de toda quella tierra, y assi le fue for¢oso auer de huier” (fols.
168r-168v). La frase de Ribes nos desvela el trasfondo geopolitico y georeligioso en el
que se esta produciendo el ascenso de Fakhr al-Din Il. Un trasfondo de reestructuracién
geopolitica del Levante con la aparicion cada vez mas decidida de las potencias cristianas
en ese espacio geogréafico. De esta maneray por haber dado refugio y un tratado de agrado
los territorios cristianos a al-Din 11, este se muestra con ellos agradables y sigue realizando

acuerdos comerciales en el Levante oriental.
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Las relaciones que va a tener con los cristianos pueden catalogarse de tener varias
dimensiones. Por un lado, tenemos la dimension econdmica. Los territorios cristianos
establecian buena relacion con Fakhr al-Din Il por las razones geoeconémicas, que ya
hemos comentado en apartados anteriores. Pero, junto a los intereses comerciales, otras
consideraciones, al menos para poderes como la Toscana o el papado, ganan también
relevancia: las politicas. El interés de estos poderes es el suefio de que Jerusalén y Tierra
Santa vuelvan a manos cristianas. Uno de los medios utilizados por estos dos interesados,

son dinamitar el poder otomano a través de revueltas.

Y el de al-Din Il es un ejemplo claro de intentar desestabilizar al Imperio Otomano
através de revueltas internas, siendo estas apoyadas con recursos humanos y econémicos.
Lo mas caracteristico es la relacion tan ambigua y fluctuante que al-Din mantiene con el
sultan del imperio. Ya que necesita entablar relaciones con los que son los enemigos del
sultan, pero a la vez mantiene relacion con este, para que no despliegue tropas otomanas

en Tierra Santa y elimine asi su presencia.

Fakhr al-Din 1l intenta consolidar la zona y se apoya en los enemigos de los
otomanos, es decir, ciertos reinos cristianos, ya mencionados anteriormente que luchan
por establecer y conseguir un cierto monopolio en Tierra Santa a través de acuerdos
politicos, militares y econdmicos, vinculando la figura del lider druso a la de los
cristianos. sera esta relacion de cercania con los poderes europeos, y de cierta lejania con
los otomanos, que Fakhr al-Din Il serd juzgado y asesinado en el afio 1635, tras una
negativa a la peticion de paso del ejercito otomano por su territorio.

Es obvio que Fakhr al-Din Il juega sus bazas en el contexto geopolitico y
georreligioso del momento. Sus relaciones de "amistad' con los mercaderes y dirigentes
cristianos de la zona de Levante esta imbricada en la necesidad de mostrarse protector de
los stbditos de potencias cristianas. Es probable que el propio dirigente druso jugara a la
ambigliedad en el &mbito religioso en cuanto a su identidad. Los residentes en Jerusalén
y alrededores depositan en él sus esperanzas y confian en que algun dia se convierta al
cristianismo para asi, poder volver a tener y dominar los cristianos Tierra Santa. Incluso
para los cristianos, el nombre de Hamir Ficardi, inspira cierta esperanza, pues hacen una

interpretacion filoldgica un tanto peculiar.

De esta manera lo detalla Ribes: “Ficardi significa, un hombre que ha de dar, o

causar nueua ley. En efeto que este hombre da de si muy grandes esperangas de que ha
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de hazer alguna gran cosa en seruicio de la Iglesia santa” (fol. 170r). Para proseguir
diciendo unas lineas mas abajo: “suplicando a Dios se sirua sea de su santo seruicio
admitir al gremio de su santa Iglesia Catdlica a este buen Turco®’, y que le tome por
instrumento, para que aquella santa tierra buelua en manos de Christianos y aquellos

santos lugares sea venerados™ (fol. 170v).

Raimundo Ribes, aterriza en este contexto geopolitico. Afirma en su obra que si
Hamir Ficardi (Fakhr al-Din), quisiera tener el favor de los cristianos para hacerse sefior
de aquella tierra, lo tendria: “que si el estuuiesse cierto, de que alguno de los Principes
Christianos le quisiesse ayudar, con su fauor, y ayuda, tenia &nimo, y se abligaua hazer
sefor al que tal faur le diese, de toda la tierra de Promission, y aun de toda la Siria” (fol.

168v).

6.2. Transformaciones georeligiosas: el papado y las iglesias
orientales

El mismo contexto geografico tratado en el apartado anterior, la zona gobernada
por Fakhr al-Din, es una zona georreligiosamente muy compleja por la pluralidad de
religiones y de ramas de las tres religiones monoteistas, situacion que se conserva hasta
hoy en dia. Relevante a nuestros efectos, es que, durante la Edad Moderna, y sobre todo
en la época de Ribes, se producen fendmenos georreligiosos importantes que afectaran a

la pluralidad de las iglesias cristianas.

La presencia cristiana en la zona era en la época correspondiente a Fakhr al-Din o
a la visita de Raimundo Ribes, nutrida. No solamente se da en la zona del Libano, la mas
poblada de cristianos, sino que toda la zona de Oriente Medio, incluyendo en este
concepto tanto los actuales Israel, Siria, Jordania y Libano, como un poco mas
ampliamente, Egipto, Irak, e incluso hasta el Caucaso, a lo que se puede afiadir partes
de Etiopia, son zonas de abundante poblacion cristiana agrupada en torno a las llamadas
“iglesias orientales”, todas ellas autébnomas de las dos grandes iglesias que se configuran

en la Edad media, la latina y la ortodoxa bizantina.

Nuestro dominico catalan se da de bruces con buena parte de estas iglesias en su
viaje a Tierra Santa y a ellas dedicara diversas partes de su obra. Mas concretamente

Ribes nos informa de que conforman las iglesias orientales, la iglesia armenia, la caldea,

57 Ribes hace un uso no muy preciso del término turco, pues en este caso y en otros se lo aplica a
individuos que claramente no lo son. Como hemos dicho, Fakhr al-Din Il es un druso, hablante de arabe.
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la maronita, la melkita, la siriaca y la copta, ademas de la etiope. Sobre estas diferentes
iglesias, Ribes realiza una descripcion y explicacion histdrica de cada una de ellas en su
visita al Santo Sepulcro, ademés de la explicacion de las curiosidades que le llaman la

atencion, pues estas iglesias también tienen capilla dentro de dicha iglesia.

Las detalla y describe de mayor a menor importancia dentro del Santo Sepulcro,
ademas de la influencia y gente que arrastre cada una de ellas en Tierra Santa. Sobre los
primeros a los que detalla decir que no son estrictamente orientales, sino que se trata de
la Iglesia Ortodoxa Bizantina. A los que habitualmente se les llama como “Griegos”. Esta
se trata de iglesia méas importante de la zona y ademas esta inmerso en un proceso de
consolidacién tras la debacle de 1453 con la conquista de Constantinopla. De tal modo
que dice de ellos: “Griegos. La segunda nacion es de los Griegos, que viuen segun la
Iglesia Griega, estos tienen su Patriarca [...] no hazen diferencia de edad en dar la
comunion”. Ribes, nos informa también sobre la situacion de esta iglesia con respecto a
la iglesia romana “niegan la obediencia al Pontifice Romano, se persuaden que son los

mejores y mas buenos Christianos del mundo” (fols. 109v-110r-111r).

Muy relevante también como minoria poderosa en Jerusalén serd la nacion de los
armenios, quienes tienen también sus fiestas y ritos diferentes, como, por ejemplo; el de
comer el cuerpo de Cristo sin levadura. Ribes nos informa de cual es su estructura
eclesiastica cuando nos dice que: “estos alla en su Prouincia tienen sus Patriarca, el qual
Ilaman Catdlico que entre ellos es assi, como entre nosotros Papa, y a este obedecen
todos” (fol. 111r). Respecto a la iglesia georgiana Ribes da una escueta descripcion de
esta iglesia, nada mas dice el origen de su gente, y el porqué de su fundacion, ademas de
decir a queé iglesia siguen para la elaboracion de sus oficios: “En todas las cosas
Eclesiasticas siguen a los Griegos [...] son vezinos de la Persia [...] llamados Georgianos,

por que dizen tienen a san lorge por patron” (fol. 111v).

Lo relativo a los coptos, o como €l los llama, cofites, destaca que hablan en arabe
y siguen muchos dogmas de la nacion griega: “estos son Egypcios de alla de la tierra del
Cayro, hablan en arabigo, los quales son Griegos, asi en nombre, como en figura” (fols.
111v-112r). Ribes nos informa también de cual es el origen historico de esta iglesia:
“dizen que vinieron a la santa Fé por la predicacion y amonestacion de algunos Patriarcas
Alexandrinos” (fols. 111v-112r). Ademas, en lo relativo al modo de dar el oficio, Ribes
destaca la ausencia de mujeres en las iglesias en el momento de su realizacion: “dentro

de la capilla no entra ninguna mujer mientras dizen los oficios” (fols. 111v-112r). Este
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ultimo aspecto nos puede llevar a observar un paralelismo entre la realizacion del rezo
arabe, donde tampoco entran las mujeres existiendo un rezo segregado por sexos y el de
los Coptos, que tampoco dejan entrar a las mujeres a la capilla mientras se esta dando el

oficio.

En cuanto a los abisinios o etiopes, su presencia es claramente minoritaria, pues
solo cuentan con unos pocos frailes, sin que exista una comunidad de feligreses. No es
pues extrafio que Ribes no detalle mucho, sino mas que nada Ribes explica el origen y el
porqué de que esta nacidn sea cristiana: “los negros Abisinos vassallos del Preste [uan de
la India, son de la Orden de santo Domingo, aunque es verdad que no lleuan el habito”
(fol. 113r). Ademaés, aporta al lector una pequefia explicacion de como dicen el oficio:
“dizen los oficios en su propia lengua Indiana” (fol. 113r). Y afade una curiosidad, de
estos catolicos orientales: “el dia que comulgan, escupen todo lo que les es posible, y ese
dia dizen que no comen cosa que después de entrada en la boca se aya echar fuera, y asi

quel dia no comen azeytunas” (fol. 113r).

Y, por ultimo, relativo a la religion siriaca, quienes dicen los oficios en su propia
lengua y son algo herejes: “naturales de la Siria. De esta gente me fue dicho que tienen
vn cierto error y heregia, que parece se quieren conformar con la de Lutero, porque no se

confiessan” (fol. 113v).

El periodo en el que Ribes llega a Tierra Santa es un momento en el que el papado
romano postridentino se encuentra inmerso en una ofensiva de intento de recuperar
espacios georreligiosos en el contexto de Oriente medio. El hecho de que Constantinopla
hubiera sufrido como sede de la Iglesia ortodoxa, asi como la necesidad de recuperar
espacios tras las pérdidas en el norte de Europa por las reformas, hizo que el papado se
acercara a las iglesias orientales intentando incorporarlas a lo que se llamara la
“obediencia romana”. Es decir, se trataba de que estas iglesias orientales aceptaran la
autoridad y supremacia de Romay del papado a cambio de seguir manteniendo su liturgia

y estructuras en Tierra Santa.

Por lo tanto, parte de las clases altas de las mismas, aceptaron unificar el dogma
catdlico y reconocer al Papa de Roma, aungue con su propia independencia. Una de estas
primeras iglesias que establecio una unificacion con Roma fue la Iglesia Maronita,
acercando posturas desde el siglo XV, pero no siendo oficial el abandono del dogma

ortodoxo por el catélico hasta 1993.
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Respecto a la iglesia Maronita, es cierto que Raimundo Ribes, no comenta nada
sobre ella, en el capitulo referido a las diferentes naciones cristianas orientales que estan
en la Iglesia del Santo Sepulcro. Pero también es verdad, que Ribes nombra y menciona
a la religion maronita por casi la totalidad de su obra. De modo, que no les otorga un
apartado especial en el capitulo delimitado para exponer a las naciones orientales como

si lo hace por ejemplo con la iglesia armenia o la iglesia siriaca.

Esto puede deberse a varios factores, uno de ellos es debido al acercamiento que
los maronitas comenzaron a tener en el siglo XV con el papado, por lo que Raimundo
quizés no les quiera considerar como iglesia oriental, de ahi que Ribes haga tantas
referencias a maronitas. O bien, también pude deberse a la relacién tan agradable que
tenian con los catolicos, ya que, por ejemplo, los franciscanos cuidaban los lugares santos
de esta Iglesia. incluso, el ultimo factor por el cual Ribes quizas separe a los maronitas de
las demas iglesias orientales es la atribucién que se le otorga a los maronitas de querer
comenzar o adherirse a un levantamiento contra los otomanos. De este modo, y por todas
estas consideraciones podemos encontrar referencias de Ribes a maronitas siempre con

buenas palabras hacia los integrantes de esta Iglesia.
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7. Conclusiones

Nuestro trabajo se ha fundamentado en el analisis de la cronica del viaje a Tierra
Santa realizada por el dominico catalan Raimundo Ribes, que con el titulo Relacion del
viaje de la Santa Ciudad de Jerusalén, y otros lugares adyacentes en la misma Tierra
Santa, vio la luz en segunda edicion en Barcelona en 1629. Esta cronica nos ha permitido
aproximarnos de una manera exhaustiva, casi en primera persona, a la situacién que se
vivia en el Imperio Otomano en el primer tercio del siglo XV1I, marcada por una serie de
transformaciones geopoliticas, econémicas y religiosas de gran calado en la zona del

Levante mediterraneo.

Hemos situado el texto de Ribes dentro del marco de las obras de peregrinajes de
origen medieval, mostrando como estas cronicas servian de guias donde se marcaban los
puertos en donde embarcarse para ir a Tierra Santa, los trayectos preestablecidos que
habia que realizar o sefialaban los sitios mas importantes a donde se debe ir para ganar
indulgencia. La tradicion de estas obras arranca en la Edad media y es esta época la que
mas interés ha despertado entre los investigadores. Sin embargo, los textos similares
continuaron en la Edad moderna y han sido menos analizados, como es el caso del propio
texto de Ribes, muy ignorado por la historiografia hasta ahora. De ahi el interés de este
texto para este trabajo, pues ademas se caracteriza por una gran viveza de detalles

narrativos que van mas alla de una mera descripcion de los lugares santos.

Hemos presentado también una vision general de la evolucion del Imperio
otomano desde el siglo XV1 hasta la primera mitad del XV11, desde Soliméan, hasta Ahmet
I. Se puede decir con total rotundidad que el siglo XVI fue para el Imperio Otomano un
siglo de expansion y engrandecimiento con la creacion de un imperio transcontinental
con un intento claro de controlar tanto el mar Mediterraneo como el mar Negro, el Mar
rojo y el Golfo pérsico. Importantes en este entramado son las conquistas de los territorios
de Oriente medio, para poder tener bajo su control la llamada ruta de la seda con destino
a Europa, asi como del Egipto mameluco por su riqueza y por su capacidad de controlar
los lugares santos del islam (Meca y Medina). Por otro lado, el control de las principales
islas mediterraneas tuvo como consecuencia directa enfrentamientos y conflictos con las
potencias cristianas por el control del Mediterraneo, dando lugar a batallas y conflictos

tan representativos como la batalla de Lepanto.
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Sera a finales del siglo XV1, cuando comienza a haber indicios de una cierta crisis,
algo que durante tiempo propuso la historiografia, pero que hoy en dia est4 en proceso de
revision. La inflacién provocada por la plata americana, la Illamada pequefia glaciacion,
el fin del periodo de grandes conquistas, etc. todo ello son indicios de que algo esta
cambiando. El Imperio otomano se encuentra en una serie de transformaciones politicas
y econdmicas que lo adentran en otra etapa bien distinta a la vivida anteriormente. Una
prueba de ello es que la Sublime Puerta buscard acuerdos con las grandes potencias
politicas y comerciales cristianas, las llamadas capitulaciones, que conferian derechos a
las naciones y comerciantes cristianos. Otro de los indicios de la llamada crisis son
procesos de descentralizacion del Imperio con el ascenso de diversas elites locales y
regionales que controlardn recursos y territorios. Este fenémeno se produce muy
especialmente en los territorios de Tierra Santa en la que aterriz6é el dominico Ribes, en
el momento algido de Fakhr al-Din Il (1572-1634), quien consolidara el llamado emirato

druso.

El espacio de Tierra Santa se vera sometido, tanto como el Imperio otomano, a
una serie de transformaciones geopoliticas, econdmicas y religiosas, que Ribes muestra
de forma parcial en su obra. Sobre el estudio geoecondmico del Imperio Otomano,
realizado a través de lo aportado por la obra de Ribes, nos ha permitido esclarecer una
serie de ideas de como era la economia en Tierra Santa. Ya que después de consolidarse
como una de las mayores potencias comerciales existentes, el Imperio otomano, a
comienzos del siglo XVII, comienza a verse en cierto modo algo debilitado. Este
debilitamiento lleva a la realizacion de “capitulaciones”, las cuales otorgan una serie de
derechos y privilegios a los residentes de diferentes monarquias cristianas en Tierra Santa,
que antes, cuando la hegemonia comercial otomana era casi total, no se daba. Con la
instalacion de consules y compafiias comerciales de las diferentes nuevas potencias,
obtenidas gracias a las “capitulaciones”, se consigue mantener el comercio. Una de estas
naciones que obtiene privilegios gracias a las “capitulaciones”, es la nacioén francesa.
Como hemos mostrado, Ribes refiere repetidamente informaciones sobre comerciantes

franceses.

En cuanto a las transformaciones geopoliticas que se dan en Tierra Santa, como
mayor conclusion es que el cambio o “crisis” politica que se estd dando en el Imperio,
tiene consecuencia directa con la situacion en Tierra Santa con la aparicion de poderes

regionales que causaran graves problemas al poder central imperial. Ribes narra con un
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cierto detalle la historia del gran lider druso Fakhr al-Din Il que consolidara un gran poder
en buena parte del Levante y mantendrd unas relaciones éptimas con los poderes
cristianos. La situacion geopolitica es en los afios en los que esta Ribes delicada por los
intentos de la Toscana o el papado de incentivar posibles revueltas de los cristianos de la

zona, algo que, como hemos visto, Ribes también refiere.

Tambien en el ambito georeligioso se estan produciendo muchas
transformaciones. Tierra Santa es un espacio multirreligioso complejo con las tres
grandes religiones monoteistas presentes, divididas al mismo tiempo en diversas ramas.
Ribes nos refiere con cierto detalle las diversas iglesias llamadas orientales (maronitas,
siriaca, etc.) y la ortodoxa y su presencia en Tierra Santa. En el momento en el que esta
Ribes esta en marcha de forma intensificada el acercamiento realizado por parte de la
iglesia de Roma hacia las iglesias orientales con la idea de crear una adhesion al

catolicismo, y de esta manera establecerse como la iglesia principal en Tierra Santa.

Finalmente, en relacion con la situacion que Ribes detalla sobre el islam y los
musulmanes, nos muestra un espacio multi-religioso muy complejo, caracterizado por el
sistema de tolerancia religiosa sui generis instaurado por los otomanos en sus tierras. Un
ejemplo de ello es la situacion que se encuentra Ribes y que detalla en repetidas ocasiones
del control de determinados lugares de culto cristiano, pero donde los cristianos podian
entrar sin ningun tipo de problema pagando un tributo. Otro aspecto que Ribes destaca
con frecuencia es la caridad entre personas de diferente religion. Tema que
personalmente, causé mi sorpresa, al ver como nuestro protagonista era agasajado con
diferentes comidas o bebidas, por musulmanes, sin pedir estos nada a cambio, nada mas

que la voluntad que Ribes les daba.

Asimismo, otro aspecto, que quisiera destacar, ya que me llamé en demasia la
atencion, son los ejemplos que menciona Ribes de transversalidad religiosa entre las
religiones cristianas y musulmanas, ya que no pensaba que pudiesen existir. Uno de estos
aspectos a destacar es el de la figura de la Virgen Maria, siendo venerada, incluso por los
musulmanes. Hemos aventurado una serie de hipétesis para este tipo de fenémenos: la ya
mencionada tolerancia otomana, la escasa ortodoxia sunita de la poblacion de la zona, la

cercania teoldgica entre las diferentes religiones monoteistas, etc.
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