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[...] pero conservando los de Visitacion el decreto de antigiiedad y propiedad;
como que pasa de mds de trescientos aiios en el estado feliz de cristianos

catdlicos [...]

P. José Maria Agiiero. Pdrroco de San Pedro La Laguna, 1823.

INTRODUCCION

Para comprender la compleja historia del pueblo Santa Maria Visitacion es necesario
profundizar sobre el rol de la iglesia en el contexto de los pueblos originarios. Razén por la cual
se inicio la tarea de indagar e iniciar la busqueda de fuentes en archivos parroquiales,
municipales, gubernamentales y otros centros que en su momento aportaron numerosa

informacion, que permitio enriquecer y validar esta investigacion.

El proceso investigativo permitié obtener importantes documentos que contribuyeron
en el bastimento de la historia del pueblo de Santa Maria Visitacion, vista desde la perspectiva
de la Historia de la Iglesia local. Era un desafio planteado en sus inicios debido a que no se
contaba con un documento que ofreciera referencias bibliogréaficas acordes a los propdsitos y la
Unica obra emblematica, es La Cruz de Nimajuyu," del memorable Padre Gerardo Aguirre que
muy puntualmente aborda el tema eclesial en las dependencias de la Parroquia de San Pedro La
Laguna. Todo, fruto de una tesonera busqueda de referencias en archivos de Gobierno,

parroquial y municipal.

En el marco del conocimiento de la memoria historica local, este trabajo pretende
ofrecer un estudio sobre la territorialidad y el papel de la iglesia catolica en el pueblo Tz utujil -
TZ'ulu’ Juyu’- de Santa Maria Visitacion. Tal investigacion estd comprendida desde la vivencia de
los pueblos originarios para ahondar un poco mas sobre los procesos historicos vividos. De aqui
se reflexiona el aporte religioso en cuanto a su rol en los diferendos territoriales y la convivencia

del pueblo de Santa Maria Visitacién y otros pueblos colindantes.

Gerardo Aguirre, La Cruz de Nimajuyii: Historia de la parroquia de San Pedro La Laguna (Guatemala: 1972).
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Para mejor comprension de lo que a continuacion se presenta, se enmarca como parte
del marco tedrico el llamado Sumario histérico de la iglesia catélica en Santa Maria Visitaciéon durante
cuatro siglos, compendiado en cuatro apartados. Indudablemente, este marco tedrico representa
ya un aporte a la investigacion pues se ofrecen una rica y basta referencia documentaria
ennoblecida a lo largo de la investigacion con relatos testimoniales de los procesos vividos desde

los variados estamentos de la colonia y subsiguientes.

El primer momento esboza sobre los origenes de Santa Maria Visitacion y demds
acontecimientos eclesiales, comprendido entre los aftlos de 1580-1920 y describe de manera
breve la historia del pueblo de Santa Maria Visitacién y otras referencias generales. Asimismo,
se describen los comienzos de la historia de la evangelizacion del lugar a partir de la colonizacion
y la puesta en marcha de la organizacion eclesiastica en las rutas de la cristianizacion en los
pueblos Tz’ utujiles de Lago. En esta misma seccion se versa respecto a la organizacion comunal
en los servicios coloniales de cofradia, cabildo y la fundacion de una nueva parroquia que

agrupo a tres pueblos originarios.

En segundo momento, hemos definido esta etapa como la historia de la iglesia vivido
desde un impase por los efectos de la desamortizacion, un hecho comprendido entre los afios de
1920-1950. Bosqueja una contextualizacion de la situacion religiosa del pueblo de Santa Maria
Visitacion en una etapa eclesial ambigua y confusa debido al cierre de la Parroquia de Santa
Clara y sus filiares de San Pablo y La Visitacion. Asimismo, la escasa presencia de sacerdotes fue
casi prescrita, y un clero secular sorteindose en medio de una etapa dificil por la escasez de
personal. El catolicismo entraba en un impase provocando crisis relacional con los feligreses
catélicos mientras que la situacion se debatia entre las pretensiones de resistir los embates de los
liberales y los deseos de resurgir entre tanta acritud. En medio de la incertidumbre religiosa
nacen manifestaciones del recuerdo de un catolicismo que se mantiene como un rescoldo de

aquel catolicismo vivido y expresado en manifestaciones comunitarias locales.

Como tercer momento, nos centraremos en analizar el comienzo de una nueva era
religiosa con la fundacion de la parroquia de Santa Maria Visitacion -1950-1990- y los proyectos

sociales. Los esfuerzos de una iglesia por superar la desamortizacion vivida y el acercamiento a
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los pueblos originarios daban comienzo, mientras que la Diodcesis de Solold estaba por erigirse.
En concreto la atencién religiosa en los pueblos se redujo a dos visitas al afio especialmente en
ocasion de la fiesta patronal de las localidades y de las cofradias. Pronto, el Papa Pio XII, con la
bula Omnium del 10 de marzo de 1951, nombra a Jorge Garcia Caballeros, como primer
Obispo y Administrador apostolico de Solola. A partir de entonces otra nueva realidad cristiana
catdlica surge alrededor de 1950 con el arribo de los primeros sacerdotes norteamericanos. El
rol del insigne Fray Angélico Melotto obispo de la Diocesis deja sello en estos procesos y pronto
se fundan parroquias en pueblos vecinos a Visitacion y la Diodcesis de Spokane del Estado de
Washington de EE. UU., erige la parroquia de Santa Maria Visitacion en 1963 sintonizando lo
que en su momento el Concilio Vaticano II estaba pidiendo: “abrir las ventanas de la iglesia” y
acudir a las misiones. Poco tiempo después la Diocesis de Helena Montana de Estados Unidos
se encarga de la parroquia de Santa Maria Visitacion trayendo consigo nuevos aires de
evangelizacion forjada desde la promocion humana. Sucintamente, una iglesia que se
compenetrara a fondo a través de una diversidad de programas sociales contrarrestando la
pobreza extrema en las que padecian las familias en la rama de nutricién, salud, educacion,
agricultura y formacién catequética. También desde estos esfuerzos se debe ir comprendiendo la
realidad territorial de las comunidades de Santa Clara y Visitacion. De la misma forma, se va
dilucidando sobre otros aspectos promovidos por la parroquia y el papel de la Accién Catolica
en las localidades. Con esto se recapitula casi los veinticinco afos de presencia de la Didcesis de

Helena Montana hasta su traspaso a la Administracion de la Diocesis de Solola-Chimaltenango.

Finalmente, abordamos la historia de la iglesia local -1990 a 2015- centrandonos en la
resefia de una Parroquia desde el nuevo contexto y administracion de la Diocesis de Solola-
Chimaltenango con sacerdotes nativos quienes se dieron la tarea de continuar atendiendo las
necesidades de los feligreses desde la perspectiva de la evangelizacion. Sobresalen otros
acontecimientos como la escasez de sacerdotes que atendieran la parroquia que de alguna
manera mermo la presencia de la iglesia en los variados escenarios de los pueblos. Sin falta, el
tema de linderos también estaba mdis que presente. Para concluir, se hace una breve descripcion
y analisis sobre procesos de convivencia y presupuestos antropoldgicos respecto a las festividades

patronales, el papel del cura y el rol del pueblo.
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Como un capitulo aparte, se ofrece un estudio puntual sobre la realidad eclesial,
territorial y de convivencia en el pueblo de Santa Maria Visitacion y otros pueblos vecinos.
Concretamente se versa sobre el tema de la territorialidad y convivencia desde el papel de la
iglesia catélica local vista a partir de un cotejo de varios siglos. Esto acompania el estudio y aporte
desde la rica documentacion adjunta al llamado Titulo de Tierras, referencias que por vez primera
son abordadas como tal. En esta estrategia se vislumbra un recorrido de las autoridades civiles y
principales del pueblo visiteco buscando protectorado en un elenco de sacerdotes de la iglesia
catélica por los conatos enfrentamientos y vejamenes sufridos por el tema territorial hurgado
por pueblos vecinos. Asimismo, el devenir de la parroquia en la situacion geografica eclesial y
territorial local siempre fue un motivo de tensiones hasta la recién creada parroquia de Santa
Clara en el 2019, pues fue figurado y entendido desde el lastre del tema territorial. De hecho, el
problema territorial estaba entremezclado en las faenas religiosas y esto torna critico a principios
de este siglo, pues una serie de acontecimientos acaecidos so pretexto de ajustes de linderos
municipales se prolongaron por ocho afios que calaron profundamente en las relaciones de las
comunidades visitecas y clarefas, pero repercutié de manera mordaz en la marcha de la

parroquia y sus comunidades.

La territorialidad y otras situaciones vivenciales histéricas encontraron su punto critico
en la mixtura del conflicto armado interno del pais y en consecuencia se desata persecucién
contra el pueblo y como muestra de ello, la ultima traza militar que se retird del pueblo de Santa
Maria Visitacion en el ano de 1988. La iglesia catélica como tal, se vio seriamente afectada
puesto que sus proyectos sociales, especialmente produccién agricola y educativa fue fustigada
por el ejército. Singularmente es un tema muy poco estudiado y afrontado por lo que debe ser

tratado de manera seria y comprometida.

En el fondo hay una esperanza de que esta investigacion surta sus efectos entre la
generacion actual y venidera, pues el deseo radica en cdmo esta investigacion retorne al pueblo
como instrumento de reflexién y de estudio. Esto sin divorciar con la idea de aportar para
enriquecer otra faceta de la historia de Santa Maria Visitacion y los deseos para que otros
coterraneos ofrezcan sus aportes en esta linea. La toma de conciencia hacia el compromiso y

reivindicacion del propio proceso histérico poblacional no es mas que un justo motivo para

18



ofrecer los resultados de la investigacion y decir: mision cumplida. De aqui reside la importancia
de La Universidad al favorecer investigaciones de esta indole para que las personas conozcan

parte de su historia y surta sus efectos puntuales en el conocimiento de los nifios y jévenes.

A manera de aclaracion: En este trabajo hay temas que esperan ser tratadas en futuras
investigaciones, por de pronto, no todos fueron abordados como tal y por su importancia se

recomienda un trato especial con responsabilidad y profundidad académica.

Para una mejor orientacion y comprension de los gentilicios empleados en el trabajo, se

expone lo siguiente:

Nahuald: Nahualeno (a)

San Juan La Laguna: Juanero (a)

San Pablo La Laguna: Paulefio (a)

San Pedro La Laguna: pedrano (a)

Santa Catarina Ixtahuacén: Ixtahuancaneco (a)
Santa Clara La Laguna: Clarefo (a)

Santa Lucia Utatlan: Luciano y/o utatleco (a)
Santa Maria Visitacion: Visiteco (a)

Santiago Atitlan: Atiteco (a)
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CAPITULO1

1.1 Planteamiento del problema.

En la sociedad guatemalteca, la historia eclesidstica regional del sur occidente esta poco
abordada y se ha visto privada, en cierta medida, de un necesario reconocimiento. De hecho,
para comprender la historia de los pueblos originarios, es primordial conocer y concebir
procesos de evangelizacion vividos por ellos, en este caso, los pueblos Tz utujiles alrededor del

Lago de Atitlan.

En torno al afo de 1973, el entonces parroco de San Pedro La Laguna, Gerardo Aguirre,
OSB realizd un trabajo de investigacidon sobre la region en la linea de la historia de la iglesia en su
obra titulada: La Cruz de Nimajuyti; quizas y hasta ahora, es la obra referencial que surte mejor
informacion cientifica de lo que fue la evangelizacion de los pueblos del area del lago de Atitlan
correspondiente a la parroquia de San Pedro La Laguna. Misma donde estaba anexada
eclesialmente el pueblo de Santa Maria Visitacion y demas otros pueblos. Pero puntualmente el
sacerdote Gerardo Aguirre que, si bien ofrece una sintesis concisa y clara sobre la situacion,
también es verdad que actualmente plantea un reto a seguir indagando desde las herramientas
de las ciencias sociales toda una vivencia de procesos historicos, eclesiales y comunales de los
pueblos originarios. De hecho, es un punto que requiere atencién, en el entendido de que, con
la institucion del catolicismo en la region, han surgido desde entonces variados sucesos que

hallan sus elucidaciones en tales acontecimientos y que indudablemente amerita ser estudiada.

Por otro lado, existe una riqueza en el patrimonio material, vivencial e inmaterial que
demanda ser revisada y puesta al conocimiento de la comunidad de Santa Maria Visitacion.
Dichos materiales, puede ayudar a ofrecer un relato para los presentes y los venideros. De
manera que, el auxilio de los libros de bautizos, casamientos, defunciones y otros textos
parroquiales, son la mejor referencia de registros de la vida de la comunidad: el nacimiento y la
muerte. La contribuciéon del patrimonio documentario y testimonial aviva la historia junto con
el relato de las mismas comunidades. Por lo tanto, no solo los acontecimientos eclesiales
explican el proceder de una comunidad, sino un cumulo de vivencias y sucesos que retratan la

coexistencia con otros pueblos vecinos relacionados con la territorialidad y el rol que los
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sacerdotes desempenaron desde entonces. En definitiva, es una forma de dialogar con la
memoria y la historia, haciéndola intimar con el presente y lo coyuntural. De aqui el papel del
cronista que no solo compila y registra sino, estd en consonancia con que [...] no puede permanecer
sentado, ser un burécrata de la historia: debe ser un caminante, fiel a su deber de exploracion y de

aventura. 2

En esta busqueda, hay una necesidad por registrar los itinerarios de evangelizacion de la
localidad que ha permanecido de manera directa en la vivencia de las comunidades originarias.
Es otra manera de avivar una comunidad y es también una forma de acoger ese pasado para que
esté vivo en el presente, pero no solo ocuparse de ella, sino generar trayectos de conocimiento y
reconocimiento de lo que ha implicado la presencia de la iglesia en esta comunidad de Santa

Maria Visitacion y su aporte en la convivencia con otros pueblos.

Ha habido esfuerzos diseminados en la compilacion de informacién sobre la historia de
la iglesia en lo referente a la zona a estudiar y en su mayoria siguen anclados en aportes muy
personales. La misma necesidad de una nueva generacion que desea contar con la agenda de su
pasado y sus itinerarios, es sin duda una manera de ir creando vinculo y conocimiento con sus
propios relatos en contraposicién de una exigua atencion de los centros educativos que no

logran responder a este punto primordial.

Es demas decir que, se sigue clamando que por parte del Estado guatemalteco y otras
entidades -universidades- todavia no existe un compromiso en invertir recursos humanos y
materiales en el estudio de esta indole y sin duda, quienes se sienten inquietos por iniciar
proyectos en este campo, deben sortearse en serios obstdculos para poder alcanzar la meta
trazada. En este caso, el tiempo y el financiamiento para poder contar con un soporte durante
la investigacion, siempre es un desafio por superar, pues en esta materia de patrimonio local, es
necesario -para este asunto puntual- llevar a cabo un trabajo de campo en el vecindario y la
busqueda de referencias bibliogrificas en archivos especializados de la nacion guatemalteca y
archivos locales. De alguna manera, faenas como éstas halla mejor su causalidad en las

iniciativas de personas particulares que desean aportar para la historia local.

2 Marc Bloch, ed., Apologia para la historia o el oficio de historiador (México: Fondo de cultura Economica, 2001), 16.
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Consecuentemente, el compilar los testimonios ayudaria a enriquecer los resultados para
la construccion de un buen trabajo final. Es cierto, que todos los miembros estdn llamados a
mantener viva su historia, pero también existe este compromiso de acercar a la gente a sus
vivencias, pasajes y sendos sacrificios que implicaron responder a procesos de cristianizacion, y
las intervenciones de los curas en las enzarzadas disputas territoriales. Es sin duda un tema que
debe ser abordado en sus variadas dimensiones y por su impacto comunal, especialmente por su
presencia en todos los estamentos de la vida del municipio de Santa Maria Visitacion. Se desea
llevar a cabo un trabajo investigativo que pueda reunir elementos para su comprensién o al

menos que ayude a abrir nuevos campos de investigacion.

Es primordial la cercania y socializacion de tales resultados con la nueva generacion que
desconoce ciertos procesos de lo que ha implicado la presencia de la iglesia catdlica local.
Aprovechar que en la actualidad la oralidad sigue vivo y presente a través de los ancianos y
ancianas que por generaciones han logrado mantener los relatos de su historia y que estin
tratando de transmitir a las nuevas generaciones. Por lo tanto, existe un trabajo a desarrollar
desde el campo de la oralidad que se convierta en una pieza que une una generacién con su
pasado en el contexto del conocimiento. Es evidentemente poner en marcha este proyecto de
investigacion como una condicion eficaz para no echar al olvido lo que los antepasados vivieron,
y su significatividad para toda la comunidad. En definitiva, la importancia por emprender este
estudio no solo es poner por escrito la historia de la iglesia local, sino abrir rutas de aprendizaje
de la historia comunal para su reflexion y motivacion sobre posibles o futuros trabajos en este

tema.

En este sentido, el doctorado de Patrimonio Cultural y Natural: Historia, arte y territorio,
surca un buen camino para efectuar esta propuesta de trabajo, tomando en cuenta las lineas de
investigacion como: Historia de América: Sociedades precolombinas, coloniales hispanoamericanas v
Cartografia Histérica y patrimonio histérico religioso. Por lo tanto, este planteamiento investigativo
procurard un estudio que reuna, analice e interprete la memoria historica local desde el
catolicismo sin olvidar los tortuosos cauces de la territorialidad y su impacto en la convivencia
del pueblo de Santa Maria Visitacion. En fin, en el tapete hay un reto que pide ser atendido y

tomado en cuenta de como los procesos de evangelizacion han impactado en las comunidades
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indigenas de la region, en este caso el pueblo Tz utujil de Santa Maria Visitacion.

1.2 Objetivos Generales

Contribuir a la memoria religiosa del pueblo de Santa Maria Visitacion y las situaciones de
territorialidad y convivencia a través de la compilacién de informacién que a barca un recorrido de cuatro

siglos.

Ofrecer un estudio sobre los procesos e impactos de la iglesia catélica y su repercusion social,
ocurridos en el pueblo de Santa Maria Visitacion y las comunidades antes, durante y después de la

fundacion de la parroquia de 1963.
1.3 Objetivos Especificos.

Elaborar un documento que recoja los pasajes relevantes de la historia de la iglesia local para su

lectura, reflexion y socializacién entre los integrantes de la parroquia, y a su vez, de toda la comunidad.

Orientar el estudio desde los pardmetros comunitarios para crear una propuesta de cultura de

memoria historica religiosa que ofrezca elementos para juzgar su situacion real-local.

Retroalimentar el proyecto de compilacion documentaria y bibliogrdfica de la historia del pueblo,
que favorezca las aportaciones necesarias que permitan el enriquecimiento del acervo cultural desde la

propia memoria histérica visiteca.

Dar a conocer la contribucion de la iglesia catélica en la formacion humana y cristiana

emprendida por la parroquia de Santa Maria Visitacion y los pueblos aledaiios.
1.4 Hipotesis:

{Puede la memoria histérica religiosa, a través de su presencia en todos los estamentos de la vida de
la comunidad vy, en concreto en el pueblo de Santa Maria Visitacion, favorecer el acervo cultural de una

comunidad? Y de ser asi, ;ien qué forma se ha producido a lo largo de cuatro siglos?
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CAPITULO 11
2.1 MARCO METODOLOGICO.

Las rutas de cualquier investigacién, por mas sencilla que sea, representa inversion de
tiempo e inmersion total del investigador. Es ya del conocimiento que la evolucion de las
culturas y sociedades no estin exentas de procesos de investigacion, y de hecho cada sociedad
sigue estos procesos de manera diferente. Toda sociedad de uno u otro modo hace investigacion
sobre la vida cotidiana y la forma de preguntarse sobre acontecimientos o sucesos para hallar
explicacion alguna que profundiza en el conocimiento y luego actuar sobre la realidad. Desde
esta perspectiva la investigacion se transforma en una herramienta para comprender los
acontecimientos, sucesos y fenémenos observables que nos rodean. En este caso: La investigacion
puede cumplir dos propésitos fundamentales: a) producir conocimiento y teorias (investigacion bdsica) y b)

resolver problemas prdcticos (investigacion aplicada).’

Para cualquier nacimiento de una ciencia el deseo por despejar dudas y buscar respuestas
para su comprension es siempre la ruta por seguir. Este ha sido el camino de la Antropologia y
que a lo largo de la historia de la humanidad se venian ya vivenciando una vida social y un
aprendizaje generacional que se denomind posteriormente cultura. Esta misma busqueda lleva al
nacimiento de las escuelas antropoldgicas basadas en indagar el misterio sobre el hombre y las
explicaciones fundadas en el origen trascendente se vio interrumpida, gracias a la geografia y a la
historia, que abrieron nuevos caminos para conocer que habia otras culturas, pero diferentes.
En esta realidad surge el problema del Otro y la incertidumbre frente a otras culturas catalogadas
como antiguas. Lo extrafio, lo exotico, lo recolectado por exploradores y viajeros, dejaba de ser
curiosidad. De manera que reinaban a principios del S. XIX dos visiones opuestas sobre la
naturaleza del hombre, a saber: la primera apoyaba sus razones en pautas no verificables -filosofia
teolégica, tradicional- y la segunda fundamentaba sus explicaciones en lo natural y experimental -

La Ilustracién-

> Hernandez Sampieri, R, et. al., Metodologia de Investigacién (Bogotd: McGraw Hill 1994), XXII.
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En el tiempo, aparece un nuevo campo metodoldgico en las ciencias sociales y humanas
en el que el hombre se convierte en un fenémeno idoneo de andlisis experimental. De manera
que, la persona, la sociedad y la cultura fueron consideradas por vez primera sujetos de un nacer
historico. A través del tiempo -por mencionar algo- afloraron etapas antropoldgicas hacia una
ciencia del hombre, hacia la historia natural del hombre y hacia la ciencia natural del hombre.
En este comienzo se reconoce que: La disciplina antropolégica nacié en la segunda mitad del siglo
XIX, a partir de la unién entre la teoria evolucionista y los investigadores etnogrdficos y arquedlogos. |[...]
Aparentemente, el evolucionismo se transformé en una ciencia que se llamaba antropologia.® Para ilustrar
y recordar este hecho, por ejemplo, al Funcionalismo lo antecedié el Evolucionismo del siglo
XIX que trataba de madurar un enfoque de hombre en el que [...] se creia que cada sociedad en el
mundo habia pasado por estadios similares de cultura, siguiéndolos en el mismo orden.” En este sentido
Europa fue modelo de esa evolucion y lo primitivo resultd ser como las etapas tempranas de
toda la humanidad. A raiz de esto, Malinowski y Radcliffe-Brown renunciaron a la
reconstruccion historica de los evolucionistas para enfilar investigaciones sobre culturas actuales.
Mientras que en Estados Unidos -por mencionar otro ejemplo- los boasianos se unieron a los
funcionalistas al rechazar la busqueda de etapas evolutivas en favor de un enfoque historico que
hilvanara los préstamos entre culturas y la transmision de rasgos culturales en 4reas geograficas.
Estos, concebian la cultura como integrada y tutelada por patrones, de hecho, los funcionalistas
[...] veian las sociedades como sistemas en los que las diversas partes trabajaban juntas para mantener el
todo.® De manera que, asi sucesivamente podemos también mencionar aportes de otras escuelas
antropoldgicas -alemana y francesa- en la busqueda por definir un mejor camino para las

ciencias sociales y la antropologia.

En la investigacion que nos atafie para este cometido y las caracteristicas del tema que se
trabajo durante el proceso de investigacion, implico realizar un trabajo aplicando la metodologia

cualitativa, a través de la perspectiva etnografica y sustentandose en un riguroso trabajo de

* William Adams, Las raices filoséficas de la Antropologia (Madrid: Ediciones Trotta, 2003), 89.

Nanda, Serena, Antropologia cultural: adaptaciones socioculturales (Ecuador: Edicion extra comercial para alumnos,

1994), 32.
Conrad Kottak, Introduccién a la antropologia cultural: espejo para la humanidad (Madrid: McGraw Hill, 2007), 309.
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campo. Una metodologia que requirié la utilizaciéon de las técnicas de la observacion
participante y la entrevista, apoyadas en el método histérico descriptivo y el compendio de
sucesos a través de la historia de vida y la relevancia de ésta en la antropologia simbolica de
Geertz. Es a partir de este hecho en el que destaca el simbolismo colectivo, los significados de

los acontecimientos religiosos y la pertenencia a la tierra; pasamos a describir a continuacion.

2.1.1 El Método cualitativo en la investigacion.

El método cualitativo, a demas de ser usado por muchos cientificos sociales y otras
disciplinas para elaborar investigaciones e informes, estriba su estudio desde la realidad, segun el
contexto, asimismo interpreta fenomenos desde los actores implicados en la investigacion.” Si
bien es cierto, esta metodologia oferta areas multidisciplinarias que reunen a un elenco de
cientificos sociales de diferentes disciplinas, también es verdad que su contribucion radica en el
gran caudal en la produccion de informacion. No obstante, como cualquier método también
tiene limitaciones. A pesar de las limitaciones, se reconoce de igual forma, que los métodos
cualitativos son también humanistas, puesto que a través de ellos comprendemos de como
concebimos a las personas y la forma de percibirlos como individuos. No se puede entonces
hipotecar inicamente la informacién como tal o a figurar meramente nuestro objeto de estudio,
solo en estadisticas, debido a que se perderia de vista el elemento humano de la vida social

seguin acota Alvarez-Gayou. De hecho, este mismo autor enfatiza:

Si estudiamos a las personas cualitativamente, llegamos a conocerlas en lo individual y a experimentar
lo que ellas sienten en sus luchas cotidianas en la sociedad; aprendemos sobre conceptos tales como
belleza, dolor fe, sufrimiento, frustracion y amor, cuya esencia se pierde con otros enfoques
investigativos. Aprendemos sobre «la wvida interior de la persona, sus luchas morales, sus éxitos vy
fracasos en el esfuerzo por asegurar su destino en un mundo demasiado frecuentemente en discordia

con sus esperanzas e ideales», en palabras de Burgess.®

8 Juan Luis AlvarezGayou J., Cémo hacer investigacion cualitativa: Fundamentos y metodologia (Educador: Paidés,

2003), 26.
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La implicacion en la investigacion y en la vida de las personas también hace surgir ese
caudal de conocimiento siendo fruto de la vivencia, de manera que, lo experiencial, asegura la
comprension de la idiosincrasia, los problemas, los avatares de la vida que ennoblece lo
cientifico social del conocimiento, emanada de la vida cotidiana de las personas. Lo que se
inici6 como un estudio se termina como riqueza de conocimiento del investigador y un
posterior aporte a la sociedad basado en resultados. Por de pronto, dentro de las intenciones o
llamados propositos del analisis 0 método cuantitativo, Hernandez Sampieri enumera alrededor
de ocho acdpites que de alguna manera favorece un mejor trabajo en la investigacion, segun este
método. Por de pronto, suma para la aplicacion y comprensién de una buena investigacion, a

saber:

[...] 1) explorar los datos, 2) imponerles una estructura (organizdndolos en unidades y categorias), 3)
describir las experiencias de los participantes segin su éptica, lenguaje y expresiones; 4) descubrir los
conceptos, categorias, temas y patrones presentes en los datos, asi como sus vinculos, a fin de otorgarles
sentido, interpretarlos y explicarlos en funciéon del planteamiento del problema; 5) comprender en
profundidad el contexto que rodea a los datos, 6) reconstruir hechos e historias, 7) vincular los

resultados con el conocimiento disponible y 8) generar una teoria fundamentada en los datos.’

Mientras que, en la linea de previsiones, el éxito y tiempo real de una investigacion,
Ferrarotti puntualiza que [...] los métodos cuantitativos permiten previsiones, acerca del éxito y el tiempo
real necesario para la investigacion, sobre todo seguros y, por lo tanto, de consecuencias tranquilizantes
para los que piden las investigaciones, que con gusto pagan con tal de tener en la mano los resultados de la

misma en tiempo real [...]"°

En este caso, el cientifico social investigador cualitativo hace el esfuerzo -y por su razén

ética como profesional- de [...] comprender a las personas dentro del marco de referencia de ellas

’ Roberto Hernandez Sampieri, Carlos Ferndndez Collado y Maria del Pilar Baptista Lucio, Metodologia

de la Investigacion McGraw Hill, 2014), 418.

% Franco Ferrarotti, «Las historias de vida como método» Convergencia, n° 44, mayo-agosto (2007), 16.
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mismas.'! Lo esencial y primordial reside en apreciar y vivir la realidad desde un proceso
experiencial en el lugar de los hechos. Esto permite ser un actor dentro de la misma realidad
que enfatiza en aquello que invita a identificarse con las personas que forman parte del entorno
de estudio y la manera de como se conciben las cosas y los acontecimientos. La investigacion
cualitativa como acota Ferrarotti [...] es una biisqueda tipicamente “abierta”, que induce al analista a
practicar esa virtud de la humildad que ya Bacon consideraba esencial para cualquier cientifico.”> Como
actividad cientifica no puede iniciar de “un disefio prestablecido tomo tal” y nuevamente en la
insistencia que: La idiosincrasia de la investigacion cualitativa implica que el disefio de investigacion se
caracterice por ser inductivo, abierto, flexible, ciclico y emergente; es decir, surge de tal forma que es capaz

de adaptarse y evolucionar a medida que se va generando conocimiento sobre la realidad estudiada

(Bisquerra, 2004)."

2.1.2 El Método histdrico descriptivo: La compilacion de datos bibliograficos.

Indudablemente este método refiere a los investigadores en el oficio de compilar
evidencias, escritas para enriquecer la reflexion o teorias a cerca de los procesos historicos
vividos por las personas en una sociedad. La utilidad de este método aporté en la busqueda
tesonera por identificar fuentes de informacién escrita o depdsitos de materiales no explorados
tales como: archivos municipales, parroquiales, eclesisticos y particulares. Sin dejar a un lado lo
de las bibliotecas especializadas en estos temas de documentacion historica. De aqui se fue
conjugando no solo lo que ya lo cualitativo sefalaba sino el encuentro con la historia como
patrimonio material. En este ensamble de lo escrito con los testimonios y otros registros
acontecidos, la historia como disciplina viene a dar sentido a un trabajo que no solo queda en la
compilacion sino va mas alld de la comprension de toda una vivencia. En este sentido, Bloch

refiere que: La historia es una vasta experiencia de wvariedades humanas, un largo encuentro entre los

" Alvarez-Gayou, Cémo hacer investigacion..., 25.
12" Ferrarotti, «Las historias de vida como método»..., 27.

3 Mayra Chérriez Cordero, «Historias de vida: Una metodologia de investigacion cualitativas. Griot 5, n°.1, diciembre

(2012): 51.

29



hombres. La vida, como la ciencia, lleva todas las de ganar si este encuentro es fraternal.'

Haber hallado fuentes primarias, secundarias y testimoniales para la construccion de la
fase histérica de los hechos, fue fundamental. Dentro de los desafios de localizacion
documentaria se hallé un basto depositario de legajos en mal estado, citas en los archivos
domésticos de las parroquias, escuelas y municipalidades e indudablemente se debe a una
carencia politica por asegurar un adecuado resguardo. La investigacion no solo condujo a una
revisiéon documentaria sino la implicacion en clasificar contenido basto que sumaba al tema a
investigar y efectivamente, involucré toda la atencion precisa para lograr el objetivo debido a
que una buena parte de los documentos consultados requerian conocimientos en la disciplina
paleogrifica. El haber hallado documentacion en mal estado implicd un uso responsable y por
lo valioso de la informacion obtenida, se digitalizaron en su totalidad y se clasifico para su facil

acceso en pro de la construccion del marco teérico.

En este universo de la historia o analisis historico de los acontecimientos y cuestion
documentaria, se halla en el tintero aquello que invita a ser imparcial ante los sucesos con el fin
de ofrecer de la mejor manera posible una informacion sin sesgo. Muy atinadamente Marc

Bloch lo ilustra de esta forma:

Hay dos maneras de ser imparcial: la del estudioso y la del juez. Ambas tienen una raiz comin: la
honrada sumision a la verdad. El cientifico registra, o mejor dicho provoca el experimento que,
quizd, trastocard sus mds queridas teorias. Cualquiera que sea el secreto anhelo de su corazén, el
buen juey interroga a los testigos sin otra preocupacion que la de conocer los hechos tal como

fueron. Esto es, para ambos, una obligacién de conciencia que no se discute.”’

Evidentemente la reunion de material implico una etapa de clasificacién y ordenamiento
de datos mismos que permitieron construir el contenido de la investigacion enriquecida desde
la linea metodologica cualitativa. Dentro de la linea de identificacion de fuentes escritas en otros
paises, se obtuvo alrededor de doscientas pdginas de informes en inglés correspondiente al

periodo de 1969 a 1989 provenientes de la Diocesis de Helena, Montana y de la Diocesis de

4 Bloch, Apologia de la Historia..., 143.
5 Ibid...,139.
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Spokane, Estado de Washington, EE. UU. Tales materiales implicaron un tiempo prudencial
de traduccion al espafiol por expertos. Dentro de esta busqueda y reunion de informacion se
tuvo acceso a varias cintas de casetes que contienen testimonios de ancianos de Santa Maria
Visitacion recogidas entre 1979 y 1993 a 2000. El reto mayusculo sobrevino cuando toda la
informacion esta grabada en idioma maya Tz'utujil; misma que contrajo inversion de tiempo

por expertos para la traduccion al espanol.

Entrar en este mundo supuso también clasificar responsablemente sobre las fuentes que
son relevantes para los propdsitos de los sucesos historicos a presentar. Para situar mejor, se
establecieron dos formas de clasificacion que facilité un ordenamiento segun el siguiente orden:
fuentes primarias y secundarias. La primera consistié en los materiales elaborados de la época
como por ejemplo cartas, manuscritos, libros, fotografias y medios audiovisuales. La segunda
fueron las informaciones procesadas por otras personas como las traducciones de testimonios o
textos al espafol, obras publicadas y analisis realizado por expertos en el afan de ennoblecer la
informacién. Los procesos de clasificacion implicaron de alguna manera detectar el problema a
estudiar y el organizar todo el material para no discrepar en el informe y verificar su
originalidad, su aporte y su autenticidad. Lo hallado no es mas que como dice Marc Bloch: Uno
de los rasgos mds hermosos del método critico es haber logrado, sin modificar en nada sus primeros

principios, que la investigacion siguiera avanzando en esa amplia perspectiva.'®

2.1.3 La historia de vida en la investigacion cualitativa.

En primer lugar, para la compilacion de testimonios se utilizaron técnicas e instrumentos
de recoleccion de datos sistematizados como la construccion de preguntas que figuraban como
parte de la vida o la experiencia vivida de las personas. Para tal motivo, fueron elaborados un
listado de topicos y desde la historia de vida se facilitd un abordaje de temas en forma ordenada
y sin duda favorecieron a la profundizacion del enfoque y significado de los acontecimientos. Es

muy prudente aclarar que la historia de vida ayudé a recolectar informacién y no se usé como

1 Ibid..., 10.
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tal. A razon -para explicar- en algunos pueblos originarios -como Santa Maria Visitacion- el
contestar preguntas cerradas sobre su vida, limita la informacion, pues son mas dados a
responder preguntas perfiladas desde la vivencia, en este caso de su biografia o historia de vida.
En esta busqueda, existe una plétora de acontecimientos entremezclados tales como experiencia
de explotacion, opresion, situaciones de servicio ad hondérem en el cabildo, cofradia e iglesia, y
la situacion territorial y sus fisuras. En estos temas radica la tarea de clasificar responsablemente

la informacion, pues como sefialaria Sanmartin:

[...] los temas y contenidos fueron ordenados segiin los intereses investigativos, y con ello se ofrece un
acercamiento a la concepcién de la realidad y de los sucesos ocurridos. Pero una veg transcrita hay que
distinguir en ella distintos contenidos: lo que se dice; lo que se oculta o calla con una intencién
determinada; lo que en ella consta como hechos, como opiniones, como deseos, como lo que deberia ser

o suceder, esto es, como norma sentida o creida por los informantes [...J'7

La historia de vida como tal, es igualmente usada en muchas investigaciones e
indudablemente [...] tiene una amplia literatura que alude a sus origenes. -La autora cita a los
siguientes autores- (Cornejo, 2006; Kormblit, 2004; Sarabia, 1985; y Valles, 1997). Prosigue la
autora- La mayor parte de los autores coinciden en que ha sido aplicada a distintos campos del saber cémo
lo son las ciencias sociales y dentro de estas, las disciplinas, tales como la psicologia, antropologia v

ETNUT
sociologia.

En estos campos de historia de vida, el investigador cualitativo debe contemplar que [...]
todos los escenarios y personas son dignos de estudio.” El quehacer investigativo encaminado desde la
historia de vida y la recoleccion de datos también descansa en la reconstruccion de experiencias
personales y grupales. Como tal, la historia de vida ha sido referenciada en otras disciplinas en

la ciencia antropologica y como vivo ejemplo lo efectuado por Oscar Lewis en México que de

17" Ricardo Sanmartin A., «El trabajo de Campo», en Introduccion a la antropologia social y cultural: Teoria, método y
prdctica, ed. por Carmelo Lison Tolosana (Madrid: Akal Universitaria, 2007), 76.

18 Charriez, «Historias de vida: Una metodologia de investigacion cualitativar..., 52.

1 Alvarez-Gayou, Cémo hacer investigacion..., 27.
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alguna manera también hurgé esa praxis de la antropologia colonial.?® Es més, muy puntual lo

que en su momento Alvarez-Gayou dice en relacion de Lewis:

En los estudios cualitativos, aquellas personas a las que la sociedad ignora (los pobres y los «desviados»)
a menudo obtienen un foro para exponer sus puntos de vista. Oscar Lewis, célebre por sus estudios
sobre los pobres en América Latina, escribe: «He tratado de dar una vox a personas que rara vex son

escuchadas».*!

El aporte de la historia de vida en la investigacion es invaluable en cuanto al registro de
testimonios orales en el que se han detectado problemadticas y por ende soluciones. Pero en el
caso que compete -esta investigacion- también visualiza y hace participe la historia de un pueblo
que ni en los textos Gubernamentales aparece, en otras palabras, lo que la sociedad ladina -
blanca- ha ignorado por afos. Indudablemente la historia de vida también es reconocida como
método biogrifico, gesta un aporte que estimula una lectura social desde el lenguaje donde se
expresan los deseos, pensamientos, pareceres y aportes a partir del conocimiento de los sucesos
sociales, su andlisis y el estudio de casos puntuales. Se conjuga de alguna manera la validez, la
confiabilidad y el muestreo en la investigacion cualitativa, siendo estos tres conceptos
fundamentales®® para comprender lo que implica una investigacién. También en los métodos
cualitativos se ofertan respuestas, segin cémo avanza el proceso de investigacion y hacia una

relacion dialéctica:

[...] la historia de vida, como investigacion cualitativa, busca descubrir la relacion dialéctica, la

negociacién cotidiana entre aspiracion vy posibilidad, entre utopia y realidad, entre creacion vy

20 Oscar Lewis, Antropologia de la pobreza: cinco familias (México: Fondo de Cultura Econdmica, 2004), 1-302. En el

prologo Lewis desenmascara una situacion de abandono, misma que provocoé reacciones contrarias,
especialmente de académicos sociales de México. A razon, Lewis acota: Por ello deseo recordar al lector, que este libro
ha sido escrito en el espiritu cientifico de la antropologia que es, en su naturaleza intrinseca, el espejo del hombre. Ibid., 9.

21 AlvarezGayou, Cémo hacer investigacion..., 26. En comentario de Marzal refiere: Para Lewis, el comportamiento de

los pobres es una cultura en sentido antropoldgico, porque la pobreza no es solo privacién, sino también "algo positivo en el
sentido de que tiene una estructura, una disposicion razonada y mecanismos de la defensa sin los cuales los pobres
dificilmente podrian salir adelante”. Manuel Marzal, Tierra encantada: tratado de antropologia religiosa de América

Latina (Peru, UPC, Editorial Trotta, 2002), 340.

22 Alvarez-Gayou, Cémo hacer investigacion..., 31.

33



aceptacién; por ello, sus datos provienen de la vida cotidiana, del sentido comiin, de las explicaciones vy
reconstrucciones que el individuo efectiia para vivir y sobrevivir diariamente (Ruiz Olabuénaga,
2012). Cuando hablamos de historias de vida seialamos que es uno de los métodos de investigacion

descriptiva mds puros y potentes para conocer como las personas el mundo social que les rodea

(Herndndez, 2009).%

Indudablemente la historia de vida es un instrumento de recoleccion de informacion
que ha marcado caminos en la historia de las ciencias sociales y ha favorecido al anilisis
cuantitativo. En consonancia con Ferrarotti escribe que [...] las investigaciones cualitativas tienden
a hacer emerger, desde abajo en contacto directo con el objeto de investigacion [...] las “dreas problemdticas”
y los eventuales “conceptos operativos”.”* También [...] el investigador ve el escenario y a las personas en
una perspectiva holistica.”” Por los derroteros de las historias de vida el rol del entrevistado es
fundamental cuando muestra interés por el tema y como complemento, segun Ferrarotti: Las
“historias de vida” ayudan a comprender que en la investigacion social todo investigador es también un
“investigado”.?® Asimismo, como parte de la investigacién cualitativa, éste se enfoca y [...] se
interesa por el entendimiento del fenédmeno social, desde la visién del actor. De ahi que los datos obtenidos

al utilizar la metodologia cualitativa constan de ricas descripciones verbales sobre los asuntos estudiados

(Kavale, 1996).*
2.1.4 El aporte de la historia de vida en la investigacion.
La idea de la historia de vida irrumpe en un momento primordial pues se veia unas

ciencias sociales y un quehacer académico interpelado por movimientos sociales evidenciando

que:

B Charriez, «Historias de vida: Una metodologia de investigacion cualitativas..., 50.

2 Ferrarotti, «Las historias de vida como método»..., 25.

Alvarez-Gayou, Cémo hacer investigacion..., 24.

% Ferrarotti, «Las historias de vida como métodon..., 17.

2T Charriez, «Historias de vida: Una metodologia de investigacion cualitativas...,51.
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[...] el silenciamiento sistemdtico al que las ciencias sociales han sometido a diferentes «minorias» que,
junto a las mujeres, constituyen la inmensa mayoria de la sociedad: obreros, campesinos, indigenas,
marginados, homosexuales, victimas de guerras y holocaustos, jévenes, ancianos nifios y grupos o

.. , . 28
movimientos sociales alternativos.

Finalmente, y con relacion a la técnica metodologica de la “historia de vida”, honra un
estudio sobre sucesos humanos, pues facilita el conocimiento acerca de la relacién de la
subjetividad con las instituciones sociales, los mundos imaginarios y sus significados. Es una
forma de traducir la cotidianidad en gestos, palabras, simbolos, pasajes, relatos y hechos que
constituyen una expresiéon permanente de interaccion entre la historia personal y la historia

colectiva.

Naturalmente en esta experiencia, la informacion escrita atesord las historias de vida
como un buen método biografico asegurando una mejor lectura social de los hechos en la idea
de la construccion de los sucesos basados en lenguaje y vivencias propias. Es sin duda, una
herramienta que contribuye al conocimiento de los hechos sociales para luego realizar un
analisis profundo de los procesos vividos que busca un acercamiento con las identidades
religiosas presentes y retroalimentadas desde la comunidad. De manera que, la recoleccion de
testimonios fue una etapa fructifera que favorecio la interaccion con los informantes, debido a

que la mayor parte de la historia local es 4grafa y nadie se habia dado la tarea por recolectarla.

Sin embargo, los testimonios heredados por generaciones también estaban presentes
como referentes de identidad siendo esto toda una vivencia. De hecho: Tanto en el campo de la
historia como en el de la antropologia, la recopilacion de narraciones biogrdficas no desemperia un papel de
mero instrumento heuristico, para rellenar los huecos obtenidos mediante la documentacion escrita o el

trabajo de campo etnogrdfico.”’

% Joan J. Pujadas, «El método biogrdfico y los géneros de la memoriar. Revista de Antropologia Social 9 (2000), 128.

¥ Pujadas, El método..., 130.
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Para la obtencién de relatos de vida, valga puntualizar, se centré en la totalidad de la
experiencia de la persona vy situarlo desde su propio contexto sociohistorico. En este sentido, el
uso de técnicas e instrumentos de recoleccion de datos, a través de sistematizaciones previas,
facilitaron la elaboracion de preguntas que orientaron las entrevistas. De hecho, las entrevistas
perfiladas desde las historias de vida fueron de corte semiestructurado que facilitaron un
abordaje de temas de forma ordenada, favoreciendo la profundizaciéon del enfoque y los

significados de los acontecimientos. Al respecto Sanmartin detalla:

De manera que los temas y contenidos fueron ordenados, segiin los intereses investigativos, y con ello se
ofrece un acercamiento a la concepcién de la realidad y de los sucesos ocurridos. Pero una vex
transcrita hay que distinguir en ella distintos contenidos: lo que se dice; lo que se oculta o calla con
una intencion determinada; lo que en ella consta como hechos, como opiniones, como deseos, como lo

que deberia ser o suceder, esto es, como norma sentida o creida por los informantes [...]"°

En relacion con la seleccion de los entrevistados y para encaminar mejor la investigacion,
se tomo en cuenta que Santa Maria Visitacion tiene un aproximado de tres mil habitantes. Para
cumplir con los criterios de seleccion de informantes desde la historia de vida, se fijé una
representatividad del 20% de ancianos que en la actualidad suman 90, comprendidos entre las
edades de 60-90. A partir de entonces se trabajo con este grupo de informantes y en referencia al
tema, Ferrandiz apoya diciendo: De hecho, cada investigacién de campo se apoya en un grupo reducido
de estos informantes clave, que constituyen la red social bdsica del investigador, y pueden provocar
reacciones en cadena, poniéndonos en contacto con otros posibles informantes, ampliando y profundizando

la red social en el campo.’*

Para mejor claridad en el proceso de investigacion y recoleccion de datos, se plantearon

las siguientes rubricas:

1. Programar la acogida de los relatos -minimo- en dos entrevistas con los ancianos de la

localidad. Esto ocurrié con una representacion y muestra del 20% que serian 18 de

% Sanmartin A., «El trabajo de Campos..., 76.

1 Francisco Ferrandiz, Etnografias contempordneas: anclajes, métodos y claves para el futuro (Siglo XXI: UAM, 2011), 96.
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90 ancianos. Se aseguré tomar un muestreo en el pueblo logrando una

representatividad geografica local.

2. La primera entrevista se centro en lo que la tradicion oral relata sobre el tema de la
historia de la Iglesia y la territorialidad. La segunda entrevista se centré en la

vivencia personal en los temas a investigar.

3. Una tercera etapa: se tomd un tiempo prudencial para aclarar dudas, areas que

ameritaban ser abordadas de nuevo y ultimar informacion.

4. Dentro de los mismos relatos se hizo la seleccion de informacion que requeria la
investigacion. De aqui el detalle que, en los pueblos originarios, especialmente el
drea TZ'utujil de Santa Maria Visitacion, los ancianos son muy poco dados a
responder Unicamente preguntas planteadas de forma directa dando como respuesta
un Si 0 un NO. Mis bien son asiduos a responder preguntas que englobe su relato

de vida, o de un pariente que ya no vive, en este caso el padre, abuelo o bisabuelo.

El tema por estudiar exigié de alguna manera acudir al uso de esta herramienta -historia
de vida- debido a que las personas del lugar sus relatos estin arraigados en la transmision
generacional y forman parte de toda una vida. Es mads, la diversidad de los testimonios historicos es
casi infinita. Todo lo que la persona dice o escribe, todo lo que fabrica, todo lo que toca puede y
debe informarnos acerca de él. Es curioso constatar qué las personas ajenas a nuestro trabajo

también evaltian imperfectamente la extension de esas posibilidades.’”

Como el trabajo también es de linea historica, se veia necesario conjugar toda una gama
de informacion tedrica valiosa con los mismos testimonios y esto es sin duda una riqueza que la
investigacion arrojo, y en referencia Pujadas alude: Uno de los rasgos mds innovadores de la
aproximacién biogrdfica en las ciencias sociales y humanas, incluyendo la historia, junto a la critica de

fondo a los enfoques positivistas, consiste en la ruptura de las fronteras disciplinares en su busqueda de

2 Bloch, Apologia de la Historia..., 87.
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nuevos paradigmas [...]"> En esta sintonia del paradigma, los anales documentarios y testimoniales -
marcan una ruta y en palabras de Bloch afirma: [...] no hablen sino cuando se les sabe interrogar [...J;
toda investigacién histérica presupone, desde sus primeros pasos, que la investigacion tiene ya una
direccion”.’*

A través de las historias de vida o relatos de vida fue posible compilar las experiencias
narradas por los ancianos a la suma de buena informacién bibliografica que otorga un peso
vivencial y testimonial a la investigacion. Indiscutiblemente, el capital informativo testimonial
revitalizd variados acontecimientos importantes ocurridos en la localidad visiteca como la
experiencia territorial y eclesial. De manera que, la historia de vida a pesar de otras bondades
académicas se presenta [...] al mismo tiempo como un complejo de estrategias de liberacion, que el

individuo pone en juego aprovechando las “buenas ocasiones”, los atisbos [...J"°

Gracias a la historia de vida, se ven visualizados los procesos y vivencias en la sociedad
visiteca a través de este estudio y con ello rompe con un pasado fundido en el anonimato
literario e historico. Toda una vivencia oculta en los relatos testimoniales también es entendida
desde la vida cotidiana, en el que no hay separacién entre lo vivido, la historia personal y lo
comunitario. Los relatos de vida benefician este conocimiento fruto de una mundologia de los
pueblos originarios que suma a una investigacion unida a la temporalidad del sujeto con la
realidad social en que vive. Todo esto permiti® una amalgama de la realidad y un mundo
imaginario en el cual perciben o conciben su universo, sus creencias, sus simbolos y
representaciones; de hecho, hay un leguaje presente que da prueba de una vivencia y sus huellas.
Indudablemente como describe Bloch: Esta comunidad de huellas, que proviene de una comunidad de
una época, forma una generacion.’® En las generaciones se entrelazan momentos histéricos uniendo
épocas pasadas con el presente que contextualiza protagonistas y otros sucesos de renombre. El

término generacion parece destinado a proporcionar, gradualmente, la primera demarcacion a un andlisis

3 Pujadas, El método..., 130.
3% Bloch, Apologia de la Historia..., 24.
Ferrarotti, «Las historias de vida como método..., 28.

% Bloch, Apologia de la Historia..., 171.
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razonado de las vicisitudes humanas. —El autor matiza- Pero una generacion no representa sino una fase

relativamente corta. Las fases mds largas se llaman civilizaciones.””

De aqui la necesidad de reconocer el significado de la historia de vida como forma de
recuperar la palabra, el relato y la vision histérica vista desde los actores. Por lo tanto: Para
empezar, la reunién de las historias de vida presupone [...], una relacion de confianza entre entrevistador y
entrevistado.”® Asimismo, en esta investigacion se construyeron importantes sucesos de la vida
local y eclesial donde se vislumbran diferentes caracteristicas de los procesos de la iglesia catolica
en la localidad y su impacto en los temas de territorialidad. Con las historias de vida se asegurd
un espacio para el entrevistado y ahondar temas primordiales dando un resultado de haber
conectado un pasado con el presente, en este caso la historia de la iglesia y la territorialidad en el
espacio visiteco. Como algo peculiar y en este sentido de la investigacion que se ha efectuado, la
historia de vida [...] permite desnudar el “mundo considerado como garantia” de la gente: sus postulados,
qué es lo que definen como problemdtico en la wvida y particularmente su vida [...]° Es en esta
peculiaridad que se comprende la situacion territorial, sus fisuras y el papel de la iglesia catolica

en tan trillada realidad.

Dentro del proceso de investigacion y recoleccion de datos, de alguna manera se logréd
comprender procesos de socializacion y comprender complejas experiencias como el tema de la
territorialidad y las confrontaciones; en este sentido las historias de vida como tal, no segmentd

la experiencia a dispensas del investigador, al contrario:

[...] coloca al individuo, en primer lugar, en el conjunto de la totalidad de su experiencia de vida, y en
segundo lugar, en el contexto sociohistérico mds amplio en el que vive. Permite entender etapas y
periodos criticos en su proceso de desarrollo, permite visualizarlo en relacién a la historia de su tiempo,

es decir como es influido por las corrientes filoséficas, sociales, econdmicas y politicas de su época. Hace

T Ibid., 172.
% Ibid., 26.
% Teresa Valdés, Venid benditas de mi padre (Santiago de Chile: Ed. FLACSO, 1988), 295.
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posible, entonces, observar la interseccion entre la historia de los hombres y mujeres con la historia de

la sociedad a que pertenecen.®

En investigacion realizada, la historia de vida ofrece un buen analisis de los
acontecimientos que son inherentes de la vida personal y perteneciente a una cultura definida,
con identidad, clase social y otros componentes culturales fruto de las vivencias cotidianas. Por
lo tanto, la historia de vida puede ser vista, desde esta perspectiva, como una contribucion esencial a la
memoria histérica, a la inteligencia del contexto.*' Aunque seguin Ferrarotti el unir texto y contexto
no es nada facil, debido a que tiene sus complicaciones, pues tanto historia como historia de
vida exigen una tarea tesonera por trabajar y aclarar rutas. A pesar de ello, también se destaca
que las historias de vida: Han probado ser un excelente método para comprender, por ejemplo, a los
asesinos en serie y su terrible proceder, el éxito de lideres en diversos dmbitos (politico, empresarial, religioso,

entre otros), asi como prdcticamente el comportamiento de cualquier individuo.*

A pesar de ello, el aporte de esta investigacion reside también a especificar la relacion
entre los sucesos, la situacién cultural, su importancia en la vivencia local y el significado que
tiene cada hecho con sus alcances y limitaciones desde la implicacion total del investigador. Pues
como se describe: La recopilacion de la historia de vida implica, para el investigador, algunas renuncias y

la aceptacion de algin principio ético mds bien importante.”

Para un mejor resultado, la historia de vida también fortalecio el subsidio de Ila
informacién como el haber contrastado otros elementos, asi también el empleo de técnicas para
la obtencién de testimonios mas puntuales, la implementacion de registros contenidos en el
diario de campo vy las consultas a archivos para verificar la informacion. En este punto, el papel
del investigador termina siendo [...] el inductor de la narracién, su transcriptor y, también, el encargado

de “retocar” el texto, tanto para ordenar la informacién del relato obtenido de las diferentes sesiones de

“©Tbid., 296.

Ferrarotti, «Las historias de vida como método», 28.
# Hernandez, Metodologia de la..., 216.

“ Ibid., 27.
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entrevista, como el responsable de sugerir al informante la necesidad de cubrir los huecos informativos

olvidados por el sujeto.**

Uno de los amuletos de la historia de vida es indudablemente la recuperacién y
reconocimiento de la palabra como topicos ausentes en la historia nacional y silenciada por
cientos de afios. De esta forma, en esta recoleccion de testimonios en las historias de vida, se
descubre un simbolismo colectivo que los une con la tierra, sus vaivenes, la historia y la vivencia
eclesial. De manera que, la antropologia simbolica nos acerca también a comprender toda una
gama de simbolos y significados de los sucesos acaecidos. En definitiva y en palabras de

Ferraroti: La presencia humana parece ser esencial incluso para documentar la ausencia.”

Pero es muy sugestivo puntualizar que este trabajo -de hecho, por su lectura- tiene un
tinte historico que se fue conjugando con otros métodos, segun versado con antelacion para
ofrecer una mejor informacién, y aunque no se tiene el oficio de historiador, el esfuerzo esta
hecho y en consonancia con Marc Bloch [...] es bueno, es imprescindible que el historiador tenga al
menos un tinte de las técnicas principales de su oficio. Aunque sea sélo para saber medir de antemano la

fuerza de la herramienta y las dificultades de su manejo.*

2.1.5 Antropologia simbdlica: Su contribucion en esta investigacion.

Es oportuno aclarar que nos hemos servido también de la antropologia simbélica de
Clifford Geertz a razén de los sucesos en la significancia y simbolismo de los hechos. Para
entender este punto y por lo peculiar de la vivencia de los pueblos originarios, juzgamos
conveniente que la propuesta de Geertz ilumina esta investigacién, en el que solo

comprendemos la cultura en sus propios términos y se puntualiza que:

# Juan Pujadas Mufioz, El método biogrdfico: el uso de las historias de vida en ciencias sociales (Cuadernos metodologicos
5), 48, https://www.uv.mx/mie/files/2012/10/MetodoBiografico.pdf

 Ferrarotti, «Las historias de vida como métodon..., 34.

# Bloch, Apologia de la Historia..., 89.
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[...] el enfoque para un mayor desarrollo del concepto consiste en enfrentarse con problemas especificos.
Este método refino, rejuvenece y mantiene el concepto viable. [...] que un ser humano estd suspendido
sobre una telaraia de significados que él mismo ha creado. El propésito de Geerty consiste en buscar
un significado, una explicacion; una explicacion sin duda literaria, y no de las leyes de la ciencia
experimental. Interpretacién es el nombre de la herramienta que utiliza para cumplir el objetivo de

buscar el significado.?’

En este sentido, la cultura es semidtica; por lo tanto, en la investigacion se fue
hilvanando los testimonios de los ancianos, los registros historicos hallados en documentos de
antano, la conceptualizacion sobre la historia de la iglesia y los sucesos desde la situacion
territorial, siendo tales temas inseparables de la vida local. Dentro de ellas se refleja el

significado de las luchas por preservar y proteger el territorio.

Por otro lado, es de reconocer que los aportes Geertz en la disciplina antropoldgica
fueron relevantes y favorece a nuevos escenarios para las ciencias sociales, aunque la
investigacion resulte ser compleja, se ven rejuvenecida en la medida en que se introduce de
manera amplia en la investigacién y enriquece las posibilidades investigadoras. Aun asi, hay
autores que discrepan de los planteamientos de Geertz, especialmente algunos de sus discipulos
que criticaron sus logros y postulados respecto a la etnografia.*® En su trayectoria académica en
prestigiosas universidades norteamericanas como Harvard y Princeton, Geertz indudablemente
ha hecho un itinerario académico impecable en la disciplina antropoldgica. La influencia del
profesor George Geiger y liderazgo del antropologo Clyde Kluckhohn le supuso a ¢l y a la
disciplina antropoldgica iniciar nuevos proyectos como el estudio sobre nuevas situaciones del
mundo actual. Sus contribuciones radicaron en buscar nuevas rutas y propuestas para la
antropologia en contraposicién a un colonialismo que venia carcomiendo la misma practica de
la disciplina. Se puntualiza que: Prdcticamente toda la produccién intelectual de Geertz de los

afios sesenta tiene como entorno esta doble critica que culmina en su célebre ensayo

# Paul Bohannan y Mark Glazer, Antropologia: Lecturas (Madrid: McGraw Hill, 1993), 546.

# Los entendidos sugieren que Vincent Crapanzano y Paul Rabinow emprendieron esta campafia y para entender

el meollo del asunto habra que revisar lo que aquel seminario de Santa Fe supuso con la publicacion de Writing
Culture y sugirio abordar la cultura como texto y no los textos sobre la cultura. Cfr. Carlos Reynoso, ed., El
surgimiento de la antropologia posmoderna (Barcelona: Gedisa, 1998).
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"Descripcion densa: hacia una teoria interpretativa de la cultura”, de 1973, que introduce la

coleccion de ensayos agrupados en la interpretacion de las culturas.”’

Reconocia de hecho la importancia de los simbolos, significados, creencias, formas de
concebir las cosas, maneras de pensar, valores en la cotidianidad de la vida expresada desde la
cultura. Ciertamente define la cultura como un sistema de significados y de simbolos en cuyos
procesos se da la integracion social. Engelke sumaria a esta reflexion lo siguiente: Geerty calificé
su enfoque de la cultura como semidtico y argumentd que la antropologia no es una ciencia experimental en
busca del derecho, sino interpretativa en busca de significado.”® Pero en tal situacién, el simbolo [...]
orientan a los hombres en sus relaciones entre si, dichos sistemas se constituyen en ideologias
que distinguen unas realidades humanas, politicas y econémicas de otras.’’ La cultura como
tal es el referente de interpretacion de la experiencia y lo que compete a la vivencia y la
importancia del protagonista en este sentido. Desde la vivencia de los valores, creencias y
simbolos el individuo define y emite sus juicios de valor. La importancia que se otorga a los
actores en la investigacion y la manera de interactuar asegura un conducto o forma mas clara de
expresar la capacidad simbolica de las personas. Hay que destacar que, sus aportes para las
investigaciones radican en no conformarse Unicamente con lo que los informantes ofrecieron,
sino hacer un esfuerzo mas para lograr comprender las propias interpretaciones de la realidad,

sus significados y sus aportes desde la vision particular del mundo de simbolos que se producen.

Las propuestas de Geerty no se limitan al campo de la antropologia simbélica. [...] se
pronuncia por una ciencia interpretativa que, alejdndose de la influencia de las ciencias
naturales, explore las posibilidades de analogias provenientes de las humanidades, como
la que entiende a la cultura como un texto, tal como él mismo lo intenta en su trabajo

sobre las peleas de gallos en Bali.”?

# Eduardo Nivon y Ana Maria Rosas, «Para interpretar a Clifford Geertz. Simbolos y metdforas en el andlisis de la

culturar, Alteridades 1, n°. 1 (1991), 41.
* Matthew Engelke, Think Like an Anthropologist (Great Britain: Pelican Books, 2017), 36.
Nivon y Rosas, «Para interpretar a Clifford Geertz»..., 48.

52 Ibid., 40.
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Desde esta vision y aporte de la antropologia simbolica, la informacién obtenida en esta
investigacion fue clasificada y categorizada en relacion con los objetivos de la investigacion
misma, y haber hecho el proceso de comprension desde el contexto en que sucedieron, el
significado de todo un simbolismo colectivo que ha supuesto la relacion con la iglesia local y los
derroteros de la territorialidad. Los simbolos y su significado trazan un universo basto con el
simple hecho de descubrirlos. Para Geerz [...] los simbolos significativos se hallan en "racimos" -~
constituyen "sistemas o estructuras"-, pero ellos no son explicados como respuestas a los problemas de la
existencia humana (universales), sino como soluciones humanas a la vida cotidiana (diversas) a través de

las cuales llegamos a comprender lo universal.’

De manera que, este autor dio sentido a toda una gama de informacion destacando que
el investigador estuvo presente en el lugar de los sucesos y como algo puntual, el acortar
distancia entre los investigadores e investigados y hacer publica la informacion que permanecia
en el anonimato como en el caso de ésta que nos ocupa. Muy acucioso poder destacar que el
papel del informante no solo fue ofrecer datos, sino se convierte en actor principal o en otras
palabras como autores de la investigacién. En el caso de esta investigacion y en la medida de lo
posible, se mantuvo objetividad en lo que implico la trata de informacion y ofrecer al menos

resultados que reflejen una realidad y su significado contenido en los aportes.

En sintesis, esta investigacion ha sido enfocada desde una perspectiva interdisciplinar
para favorecer un estudio mas completo y amplio. De alguna manera, no es ocuparse del pasado
como tal, mas bien se trata de hallar su relacion con el modo en que nosotros y los actores
percibimos la historia; por tanto, este pasado sigue de alguna manera vivo en el presente.
Indudablemente el aporte de la antropologia es loable en esta investigacion en cuanto a
vislumbrar la vida y vivencia de una comunidad maya Tz'utujil no visibilizada a través del

tiempo y por situaciones incluso de racismo, han sido confinados en el anonimato como tal.

Indudablemente, en todo esto, surge el escenario en el que la experiencia vivida y su

significado forman parte de la expresion personal y cultural de un pueblo. En este entendido, la

> Ibid., 43.
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cultura favorece procesos de comunicacion, de interpretacion, de comprension y de lenguaje.
Por lo tanto, las experiencias humanas se representan y se comunican desde lo espiritual, fisico,
social, psiquico, intelectual y en otros modos de vida. Tanto en la vida personal como en la

comunitaria, las experiencias son simbolizadas y socializadas para su mejor comprension.

Finalmente, no podemos obviar las innumerables dificultades que hemos tenido que

superar en la realizacién de esta investigacién y que, a modo de sintesis, destacamos algunas:

a. Las escasas fuentes ya divulgadas en el campo de la historia de la iglesia en los pueblos

originarios -Tz'utujiles- y su exploracion en archivos parroquiales y municipales.

b. Las tesoneras busquedas en archivos parroquiales de otros pueblos supusieron invertir
un tiempo anadido, pues en ocasiones las dificultades de acceso, la deslocalizacion de los
documentos y las personas que los custodiaban, complicaban y ralentizaban el proceso
de investigacion. Esto trajo consigo plantear una ruta de obtencion y recoleccion de
datos escritos y testimoniales identificando centros documentarios locales, nacionales y

extranjeros para iniciar con la busqueda y obtencion de informacion sobre el tema.

c. La recoleccion de datos y entrevistas a personas del lugar en el idioma maya Tz'utujil

siempre fue un reto.

d. La puesta por escrito de todo lo hallado implicé no solo un tremendo desafio, sino la

coherencia por ofrecer un mejor resultado de los datos obtenidos.
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CAPITULO 1IL

3.1 MARCO TEORICO: Sumario histérico de la iglesia catélica en Santa Maria

Visitacion durante cuatro siglos.

3.3.1 Origen de Santa Maria Visitacion y demas acontecimientos eclesiales: 1580-

1920.

3.1.1.1 Datos generales de Santa Maria Visitacién*

Santa Maria Visitacion es uno de los diecinueve municipios del departamento de Solola,
Guatemala. En la actualidad cuenta con tres mil habitantes con una extension territorial de 22,5
Km.? Colinda al norte y noreste con Santa Clara La Laguna y San Pablo La Laguna, al oeste y
noroeste con Santa Catarina Ixtahuacan y al sur con Suchitepéquez. (Ver en anexo fig. 35: Mapa

de Solold y Santa Maria Visitacion, p. 473).

Los habitantes del pueblo de Santa Maria Visitacion son descendientes del Reino
TZ'utujil de Santiago Atitlan y a raiz de la llegada de los espanoles al lugar -1524- se crea La
Estancia de Santa Maria de Jests y posteriormente se le conocié con otros nombres como: La
Visitacién de Nuestra Sefiora o La Visitacion de La Laguna.” Finalmente qued6 con el nombre de
Santa Maria Visitacion inspirado en el pasaje de San Lucas 1, 39-41 del Nuevo Testamento
auspiciado por los frailes Franciscanos quienes evangelizaron la zona acufiando el nombre

cristiano del pueblo. Pero muy anterior a la colonia, el lugar era conocido como Tz'uluu Juyuu,’®

> Nota aclaratoria: En este apartado “Datos generales de Santa Maria Visitacion”, se dedica una breve sintesis

histérica y referencia del pueblo de Santa Maria Visitacion dentro de la historia de los pueblos originarios de
Guatemala. A lo largo del trabajo se ofertan otras referencias que ayudaran a una mejor comprensién del tema.

% Guatemala 103, N. 6/ 2/67 (1656) R. Archivo General de Indias ~AGI, Sevilla, Espafia. Ver: GUATEMALA
103, N. 6: Confirmacion de encomienda de San Lucas Toliman, San Andrés de la Costilla, San Juan y la Visitacién de la

Laguna en Atitlin a Maria vera Gasca y Barco y Juan Gonzdlez de Uzqueta 8 de agosto de 1658. N. 6/ 2/67 Recto.
AGI, Sevilla, Espaia 1656.

Existen fuentes que mencionan el cerro K’agb’altz’uluu’ de donde deriva el nombre de Tz'uluu Juyuu: Recinos,
Adrian: Memorial de Solold. (edicion de), (Memorial de Tecpdn-Atitldn) Anales de los Cakchiqueles, Titulo de los Seriores
de Totonicapdn (Biblioteca Americana: México, 1980), 76. Testamento de Don Jerénimo de Mendoza Ajpopolajay 1569.
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siendo parte del territorio del Reino Tz utujil fronterizo con el Reino K’ichee’. Nuevas fuentes
atestiguan que existian en aquel entonces otras comunidades dependientes de Atitlan, a saber:
Chuwitinamitaal, K'onii’, ajt’ikinajaay, Waytza’, Nikachi, Tawal vy Alujaay, ajchab’ajayii’,
Ajk’ib’ajaay, Nimaachi y otros.”” Aunque durante la colonia fueron fundados otros pueblos en la

parte de bocacosta del pais.

De manera que en 1581 a 1583 documentos coloniales hacen referencia de La Estancia
de Santa Maria de Jests en un pleito por tierras con los de Santa Clara.”® El informe del
convento Franciscano en el afio 1583, sefialaba que Santa Maria figuraba bajo encomienda de
Barahona junto a otros pueblos Tz utujiles. En aquel entonces se escribia: [...] y el pueblo de Santa
Maria de Jesis estd adelante del dicho pueblo de San Pablo, dos leguas unas tierras arriba, [...].° Ademas, el
mapa de 1585 llamada La cabecera de Atitldin® nombra a La Estancia de Santa Maria de Jesus
dentro de los pueblos alrededor del lago de Atitlin. Sin duda, la nueva organizacion de pueblos
aseguré haber iniciado las rutas del catolicismo los sabados y fiestas de guardar en los pueblos
Tz utujiles bajo el nombre de “filiales de la guardiania de Santiago Atitlan”.*" De hecho, en 1593 el
nombre de Santa Maria Visitacion aparece en el informe “La memoria de los conventos” escrito
por el padre Salcedo donde testifica que los pueblos pertenecientes a Santiago Atitlan fueron [...]
fundados afios atrds por los atitlecos, el cual dependia la guardiania de Santiago Atitldn.®” Un primer

padrén de Santa Maria data del ano 1599 hecho por Carlos Vasquez Coronado, alcalde Mayor

Archivo General de Centroamérica ~AGCA-. A 1 Exp. 51997 Leg. 5942 folios 62ss. Titulo de Tierras de La
Visitacion de Nuestra Sefiora, aiio de 1739. N. 64. No. 4.027 fols. 241 y 242. T. 24, Solola. Quetzaltenango, 9 de
septiembre de 1922. Santa Catarina Ixtahuacdn y Santa Clara. AGCA. Paquete 2, exp. 6.

T Relacién a Don Herndn Cortez, Santiago, 28 de julio 1524, (Guatemala: ASGHG 19 (1944), 391.

Los indios de Santa Clara y los indios de San Juan Atitan por la posesion de las tierras de Sanchicoc, Coniapiac,

Sanchutijon Cabasuluc, Jacalnaguald, ario de 1640. AGCA. Al Exp. 51997 Leg. 5942.f. 11.
% GUATEMALA 171. Testimonio y autos de proceso...1583. AGI, Sevilla, Espafa, folios 35- 90. En relacion con la

pregunta 2: Interrogatorio del convento de San Francisco en que se incluyen varias preguntas relativas a la posesion del
pueblo de Atitldn.

€ Cabecera de Santiago Atitlan, Guatemala, feb. 8-27, 1585. Benson Latin American Collection-University of Texas

at Austin, Texas, EEUU.

1 Aguirre, La Cruz de Nimajuyi..., 125.

2 Guatemala 172, Fray Antonio Tineo, procurador de San Francisco de la Provincia de Guatemala. Ao 1598. AGL, f.

14.
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de San Antonio Suchitepéquez,®’ quien registrd 14 casados y cinco viudos haciendo un total de
75 vecinos.®* Mientras que en 1609 el padron fue de 8 parejas y una viuda, totalizando asi 36
vecinos,” por de pronto en 1623 se registraba 15 casados y una viuda y en 1751 el pueblo

mostraba un leve crecimiento demografico con 74 casados.®

Alrededor de 1623 el pueblo conocido también como La Visitacion de Nuestra Sefiora,
seguia perteneciendo a la encomienda de Pedro Nufez de Barahona y Loaysa junto a otros
pueblos Tz'utujiles.®” En el afio 1714 el padre Francisco Vasquez ubica al pueblo visiteco como
parte de la Guardiania de Atitlan.®® Por otro lado, otro registro escrito por Francisco Fuentes y
Guzman® durante su su recorrido -1642-1699- daba cuenta de La Visitacion como un pueblo
mas bien pequeno y pobre. Las visitas a las localidades indigenas tuvieron igualmente lugar en
1768-1770 por Monsenor Cortes y Larraz, y pasa por Visitacion informando que encontr6 52

familias y 118 personas.™

En el afno de 1825 a raiz del ordenamiento politico hecho por la Asamblea
Constituyente, Santa Maria Visitacion quedd registrado en el Distrito 11 de Suchitepéquez,

circuito de Atitlan.”' De manera que, a lo largo de su historia aparece referenciado en variados

9 Auto de tasacion de Santiago Atitldn vy sus estancias, aiio 1599. AGCA. 3.16 Exp. 40401 Leg. 2801, f. 2.
Elias Zamora A., Conquista y crisis demogrdfica: La poblacién indigena del Occidente de Guatemala en el Siglo XVI.
Revista  Dialnet  (vol .4, n.o, 1983):  313. Acceso el 2 de enero de  2019.
https://dialnet.unirioja.es/revista/10118/V/4

& Autos de Indios y comiin del Pueblo de Atitldn, afio 1599. AGCA. A. 3.16 Exp. 40490 Leg. 280 fols. 30-30v.

66

Padron: Cuenta y padrén de los tributarios del pueblo de la Visitacién de Nuestra Seora, jurisdiccion de Solold. 1751.
AGCA. S. A 3. 16 Exp. 41183 Leg. 2832.

" Titulo de la encomienda de don Pedro Niifiex de Barahona y Loayssa 6 de noviembre de 1625. AGCA. A 1.1 Exp. 10
Leg. 1 folios 1-7 y 14.

% Francisco Visquez, Chronica de la Provincia del Santissimo Nombre de Jesiis de Guatemala de la Orden de N. Seraphico

Padre San Francisco en el Reyno de nueva Espaiia. (Espafa: 1714, T.I), 775-776. Providence, RIL. John Carter Brown
Library. Editado en PDF.

% Carmelo Saenz de Santa Maria, Obras histéricas de Don Francisco Fuentes y Guzmdn. (Espafa: Biblioteca de

Autores Espanoles. T. I, 1972), 39.

" Guatemala 948, Descripcion Geogrdfico Moral de Guatemala hecha por su arzobispo Don Pedro Cortés y Larraz 1768-
1770. Doc. 1 Fol. 101 Descripcién de la Parroquia de San Pedro la laguna con sus cinco anexos. AGI, Sevilla-Espaia

1768-1770.
™ Manuel Pineda de Mont, Recopilacién de leyes de Guatemala (Guatemala: Imprenta de la Paz, 2% Ed. T L, 1979),

49


https://dialnet.unirioja.es/revista/10118/V/4

documentos tal es como en la lista de pueblos de Solold de 1872, en el censo de 1880 y en la

demarcacion politica de la Republica de Guatemala en 1892.7

Durante el siglo XX otros acontecimientos politicos, sociales, religiosos ocurrieron en la
vida de Santa Maria Visitaciéon y no es hasta mediados de ese siglo cuando el Instituto
Indigenista Nacional™ publica un primer trabajo etnografico sobre Visitacion, compilando asi el
modo de vida y una serie da datos demograficos. En definitiva, se va hilando la vida de los
pobladores de Visitacion y como testigo el tiempo y los testimonios que de generacién en
generacion marcan en la perpetuidad que siempre habra una historia que contar a las
generaciones venideras. Para profundizar y comprender mejor la historia de Santa Maria
Visitacion se recomienda revisar otras obras que suman para su mejor comprension.”

Asimismo, se desglosa a continuacién los cauces de la experiencia religiosa, sus procesos,

impactos y repercucion social acaecidos en el pueblo de Visitacion a lo largo de su historia.

3.1.1.2 Las rutas de la cristianizacion en el Reino Tz utujil.

A raiz de la ocupacion espaiola en tierras americanas, varios pueblos fueron instruidos
en la doctrina catolica (Ver anexo fig. 36: Los trece ciclos evangelizatorios latinoamericanos, p. 474).
Las cronicas también registran del arribo de efectivos religiosos de distintas congregaciones a

Guatemala, para sumarse a las tareas de cristianizacion:

Guatemala es el centro pastoral desde su primer pdrroco el padre Marroquin en 1530; y con los
dominicos se hace presente su primera fundacion en 1537 (provenientes de Oaxaca vy de la regién

mexicana). La primera comunidad dominicana llamada por Marroquin estuvo formada por fray

4617.
2 Cfr. Decreto de la Asamblea Constituyente 11 de octubre de 1825, en Pineda de Mont, Recopilacion..., 467-470.

B Direccion General de Cartografia, Diccionario Geogrdfico de Guatemala (Guatemala: 1980, T. I11), 633.

™ Rosalio Saquic, Dato socio-econémicos del municipio de Santa Maria Visitacion (Guatemala: Instituto Indigenista

Nacional, No.36, 1949), 1-52.

" Cfr. Francisco Efrain Dionisio, Ruk’asleemaal ri Tinaamit Tz’uluw’ Juyw’: Historia de Santa Maria Visitacion, Solold,

(1580-2005). (Guatemala: Saqil Tzij, 2007). Francisco E. Dionisio. Conflicto y territorialidad: situacién del pueblo
Tz'utujil de Santa Maria Visitacién, Solold, Guatemala (Espafia: TFM, Universidad de Salamanca, Valladolid y
Leon: 2017). Acceso el 7 de enero de 2019 http://uvadoc.uva.es/handle/10324/28071
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Bartolomé de las Casas, fray Luis Cancer, Pedro de Angulo y Rodrigo de Ladrada, a quienes los

veremos en Vera Pag.

En 1540 llegan unos franciscanos, pero sélo en 1544 fundan numerosas comunidades en notable
niimero. En 1537 llegan los mercedarios, en 1582 los jesuitas, en 1610 los agustinos y en 1636 los

miembros de la congregacion de San Juan de Dios.™

En el caso que nos ocupa sobre el Seiorio Tz utujil de Santiago Atitlan, Guatemala, los
procesos de cristianizacion lo iniciaron los padres franciscanos, pocos afos después de haber
sido subyugados por Pedro de Alvarado.” El comienzo de un proceso espiritual catolico trajo de
alguna manera nuevas concepciones y muchas irrupciones en el modo religioso de los
Tz utujiles. A juzgar por la situacion, los primeros misioneros debian dividirse entre la
ensefanza del idioma espafol y el aprendizaje de los idiomas nativos sin mas subterfugios. La
comunicacion era la llave para emprender todo proceso hacia el catolicismo como preparacion
del terreno espiritual de los conquistados. La intencion no solo era conocer el idioma de los
nativos, sino también tratar de estar al corriente de los elementos culturales del lugar: Al mismo
tiempo que aprendian sus lenguas, trataban de obtener toda la informacién sobre los ritos y creencia de los

indios. Era esencial para argumentar sobre sus errores y explicar la wverdad evangélica.” Muchos

" Enrique D. Dussel, Historia General de La Iglesia en América Latina (Salamanca: Sigueme, T. 1, 1983), 335.

™ Orellana vierte sobre este tema: “Comenzando en 1524 y continuando hasta la década de 1550, los habitantes de los

lagos no tenian absolutamente ningin derecho y eran considerados propiedad personal de sus conquistadores. Fueron
utilizados como esclavos en las minas de plata mexicanas, en el edificio de Antigua, en las nuevas haciendas que estaban
surgiendo en toda América Central. Las mujeres indias se enfrentaron a una manada de conquistadores locos lejos de sus
propias mujeres. Las defensas naturales de los nativos no podian hacer nada ante la devastadora fuerza de las muchas
enfermedades que los espatioles trajeron consigo. Entre 1524 y 1547 la poblacién fue casi aniquilada; los Tz 'utujiles
lograron quedarse en Chiya hasta 1547, cuando los sacerdotes catélicos decidieron forzar a todos los habitantes de los lagos
en una congregacion en el sitio actual de Santiago Atitldn. Reunieron a la gente, que se extendié por todo el lago, desde sus
pequenas aldeas y movieron a todos juntos en un intento de controlar sus inclinaciones religiosas. También hicieron esto para
poder controlar la coleccién de tributos”. Sandra L. Orellana, The Conquest: From de Tzutujil Mayas. Acceso el 22 de
enero de 2018, http://www.santiagoatitlan.com/History/Conquest/conquest.html

™ Santiago Mufioz Machado, Hablamos la misma lengua: historia politica del espaiiol en América, desde la Conguista a las

independencias (Barcelona: Critica 2017), 168. Uno de los clasicos ejemplos —~durante los afios setenta- en cuanto
a la compilacién de informacion sobre los pueblos de América Latina, en este caso Guatemala, fueron los
mormones norteamericanos. En la actualidad cuentan con una biblioteca de valiosa informacion. Cfr. Family
Search. Central America, Colonial census records: Centroamérica, registro de los censos coloniales, 1607-1902. La Iglesia
de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias. Salt Lake City, Utah: Digitized by the Genealogical Society of
Utah, 2008. Acceso el 3 de marzo de 2018, https://www.familysearch.org/search/catalog/1651961. En el caso
del departamento de Solol4, también han documentado registros desde 1877 a 1994.
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misioneros documentaron la vida de las comunidades plasmada en distintas motivaciones, como
rendir informes para los propdsitos de la Iglesia. Lamentamos la carencia de referencias o
estudios serios sobre el impacto religioso en la regién Tz utujil que de alguna manera nos priva
de ofrecer mejor claridad y brindar un mejor rostro de aquella primera irrupcién espiritual. Pues
incluso muy posterior a la conquista, la religiosidad indigena torno siendo [...] un resultado de la

simbiosis de las creencias precolombinas con las catélicas [..]"°

Domingo Juarros, en su compendio sobre la Historia del Reino de Guatemala 1500-
1800, hace referencia al inicio del periodo del cristianismo en Atitlan: Este pueblo fue instruido en
la Doctrina de la Religion de San Francisco, que tenia en él un convento de los mds antiguos de la
Provincia: cuya fdbrica se renové, y reduxo d mejor forma; pero se conserva hasta el dia de hoi parte de la

14 en memoria de su insigne fundador el V. P. Fr. Gonzalo Méndez [...]*°

[gualmente, es justo reconocer la labor del padre Gonzalo Méndez quien, segun los
registros, participé en la labor de reunir a los Tz utujiles y conformarlos en un solo pueblo. Su
fama entre ellos hizo surgir una leyenda sobre su persona. Valga aqui unas palabras sobre este

sacerdote:

[...] se trasladé al Nuevo Mundo a instancias del obispo Francisco Marroquin quien encargé fundar
conventos en Guatemala. Ejemplo de religioso rdpidamente integrado en el hdbitat cultural indigena,
aprendié tres lenguas diferentes para mejor predicar a los nativos. Hombre de bondad sin limites, sobre
él existen innumerables relatos (casi leyendas) que siempre lo describen como misionero ejemplar, de
vocacién y fe inquebrantable, dedicado en cuerpo y alma a la evangelizacion y defensa de los indios.

Decia tres misas diarias en tres pueblos distintos, separados mds de diex leguas por barrancos sin

¥ Julio César Pinto Soria, “Las religiosidades indigenas y el Estado nacion en Guatemala (1800-1850)”, en
Religiosidad y Clero en América Latina 1767-1850: La época de las Revoluciones Atldnticas, de Peer Schmidst,
Sebastian Dorsch y Hedwing Herdd-Schimidt (Alemania: Bohlau Verlag Kéln Wimar Wien, 2011), 308.

% Domingo Juarros, Compendio de la Historia del Reino de Guatemala 1500-1800 (Guatemala: Piedra Santa, 1981),

45. Sobre el Sacerdote Méndez, se describe lo siguiente: “No quedé atrds en este caso Fr. Gonzalo Méndez, que
(como arriba se dijo) fue de los primeros que vinieron de la provincia de Santiago a fundar aquella de Guatemala, adonde
perseverd. Y después de haber sido por veces custodio y provincial, con notable ejemplo de santidad, murié, y se enterré en el
mismo convento, habiendo dicho primero la hora en que habia de morir. Vivié en la religion en suma aspereza y penitencia.
Nunca admitié jamds mds que un solo hdbito viejo, caminando siempre descalzo y a pie, y durmiendo en el suelo por cama y
un palo por cabecera”. Fray Gerénimo de Mendieta, «Historia eclesidstica indiana, 1596». Biblioteca Virtual

Universal, cap. VII (2006): 279. Acceso el 11 de abril de 2018, http://www.biblioteca.org.ar/libros/131289.pdf
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caminos andando de un sitio a otro con unas simples sandalias y hdbito franciscano. Entre las
leyendas y milagros que se le atribuyen destaca el de los peces en el lago de Atitldn. Cuentan que el
lago de Atitldn daba peces muy pequerios y llenos de espinas, asi que fray Gonzalo decidié aclimatar
en él los grandes peces del pacifico. Mas la solucién trajo un nuevo problema pues los ricos y sefiores de
la ciudad de Guatemala y otras ciudades empezaron a pedir mds y mds pescado del lago, lo cual fue
un exceso de trabajo para las comunidades nativas de pescadores. Enterado de eso, fray Gonzalo
decidié “echar la Llave a la laguna” y desde ese dia no hubo forma de pescar las grandes mojarras vy
peces ocednicos. También cuentan que el fraile hizo una excepcién con la visita del Lago de Atitldn del

obispo Juan Ramirez. Fray Gonzalo Méndez murié en 1582 en olor a santidad y siendo muy querido

por los indios guatemaltecos.®!

Concretamente, su labor de unir y evangelizar a los TZ'utujiles ocurrio en 1541 y
efectivamente, se le debe la fundacién del primer convento religioso en el lugar. Sin duda, los
franciscanos tuvieron mucho que ver en la evangelizacion de los TZ'utujiles, asimismo en las
advocaciones cristianas catolicas adjudicadas a los pueblos. Saint-Lu hizo un seguimiento de los
franciscanos entre los afos de 1537 y 1538, en el que describe que lo siguiente: [...] sus maniobras
de acercamiento a los caciques de la region del lago de Atitldn, Chichicastenango, Rabinal, el aprendizaje
de la lengua quiché, la busqueda de los apoyos indigenas, las dificultades de todo tipo para establecerse e

implantar esta nueva fe, que era la finalidad de la mision.®

La iglesia catolica inicio el proceso de conversion de los indigenas, segiin tres indicadores
concretos: Primero, la formacion de un nuevo pueblo bajo los parametros europeos y con
nombre cristiano: Santiago Atitlan. Segundo, la construcciéon del templo catdlico con mano de
obra sacada del pueblo sojuzgada y finalmente concluida en 1547. Tercero, un primer libro de
registro de bautizos de 1547, escrito en Tz'utujil,*’ daba cuenta de que todos fueron bautizados,
salvo alguno que haya escapado. A partir de entonces, Santiago Atitlan se convirtio en el centro

de los franciscanos para evangelizar el area bajo el nombre de La Guardiania de Santiago Atitldn.

81 Jos¢ Maria Gonzales Ochoa, Protagonistas desconocidos de la conquista de América: hazasias y hechos memorables de

grandes héroes y pioneros anénimos olvidados por la historia (Espaia: historia incégnita, 2015), 261-262.

8 Bernad Lavall¢, Bartolomé de Las Casas: entre la espada y la cruz (Barcelona: Ariel, 2009), 129.

8 Cfr. Santiago Chiya 1547: Primer libro de bautizo de Santiago Atitlan. A. 4.46. 1. Archivo Histérico Arquidiocesano

“Francisco de Paula Garcia Peldez”, Arquidiocesis de Santiago de Guatemala.

53



Su método, basado en el peregrinaje, consistia en visitar pueblos, tratando de pacificar a los
indigenas con la ayuda de intérpretes, con el objetivo de eliminar la idolatria y la forma de
celebrar sus ritos. Sin embargo, todo esto fue considerado erréneo para la salvacion de los
indigenas, por lo cual se hizo necesario una urgente conversion. El sello final de aceptacién al
cristianismo llega con el bautismo, una ruta de cristianizacion masiva, acelerada y hasta frivola.
Pérez Herrero senala que fue un proceso fraguado en la intencionalidad e instauracién de un

ambiente diferente para los pueblos originarios. A continuacién, sus palabras:

La Iglesia, y en concreto el clero regular (las érdenes religiosas), vieron en el Nuevo Mundo la
posibilidad de llevar a cabo un modelo de sociedad que erradicara las deformaciones vy wvicios a los que
se habia llegado en el Viejo Mundo. Entendian que las Indias podian convertirse en un laboratorio

donde ensayar la utopia de la pureza evangélica.®*

Los pueblos Tz'utujiles fueron doctrinados en la fe catolica segin los misioneros,
primero al ser conformados como pueblo, y luego la adjudicacién de una patrona o patrono
(santos y santas). Indudablemente el trabajo asiduo de los misioneros en la conversion de los
recién conquistados supuso trazar estrategias pues lo nuevo no era nada bien recibido. Un
documento, nominado Relacion de Santiago Atitlan del ano de 1585, ofrecia el dato que, desde
la cabecera de Atitlan se rendia el informe sobre el proceder de los evangelizadores con relacion

a la vida cristiana de los pueblos:

Los naturales de este pueblo son de buen entendimiento, déciles y bien ynclinados para entender vy
desprender todas aquellas cosas de que son ensefiados, en especial los que tratan en la Iglesia que son
los cantores los quales saben leer y escrevir y cantar. An tomado bien el canto y organo, sirben de
oficiar las misas, visperas y otros oficios divinos. Saben tocar los ministrales, como organo, trompeta,
flautas, sacabuches y cheremias y otros instrumentos que hay en la iglesia para el servicio y ornato del

culto divino.®

8 Pedro Pérez Herrero, La América colonial (1492-1763): politica y sociedad (Espafa: Sintesis, 2002), 50.

8 Relacion de Santiago Atitldn, afio de 1585, por Alonso Paez Betancor y Fray Pedro de Arboleda. P. 96. Coleccion

Joaquin Garcia Icazbalceta. Universidad de Texas, No. 65 clasificaciones JGI. XX, folio 292. Se cuenta con
fotocopia de la traduccion.
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Fray Payo de Ribera, obispo de Guatemala y las Verapaces, presentd una Real Cédula y
mando se tasasen a los indigenas agrupandolos en doctrinas que no pasasen de 400 (1612-1684).
Asimismo, se determina la presencia de un cura doctrinero, como estrategia para poder atender
a los pueblos en procesos de evangelizacidn, por los curas franciscanos, radicados en Santiago
Atitldn y sus estancias e indudablemente rendian informe al obispo sobre el personal con que

contaban para la evangelizacion:

En cuanto a las Doctrinas de Religiosos de San Francisco, digo, Sefior, que los pueblos todos que
administra esta Religion, en este Obispado de Goatemala, son ciento y diez vy siete (este es el numero
cierto: porque también en aquel Pedimento dicho fe se olvidar de poner no menos, que seis
Guardianias, y dellas quarenta pueblos, de los que tienen administracién en este Obispado la Religion
de San Francisco) Los Religiosos son todos sacerdotes, son ciento y weinte y dos. Los que estdn

administrando, y ayudando, son ochenta y cinco [...J*®

En este recuento también se contemplan otros 37 sacerdotes en otros servicios de la
mision en Guatemala. La preocupacion de los primeros misioneros fue siempre el propagar la fe
en los pueblos originarios, la conversién al catolicismo y el conocimiento de la doctrina
cristiana. En este proceso, destacaron varios métodos de enseflanza del catecismo, como el haber
aprendido el idioma de los indigenas y los primeros intentos de la ensefianza de las letras para la
transmision de la fe catélica. De manera que, aprender el idioma nativo por algunos misioneros
parecia ser el medio mds eficaz para asegurar la doctrina. Como clisico ejemplo, fue aquel

mandato emitido por el monarca Felipe II el 2 de diciembre de 1578:

[...] no sean admitidos a doctrinas los clérigos y religiosos que no sepan la lengua general de los indios
que han de administrar; esto se ratificé en ordenaciones reales escritas en 1580 y 1582. El 19 de

septiembre y 23 de octubre de 1580, prescribe el mismo monarca que en las universidades de Lima y

8 Fray Payo de Rivera, El maestro D.F. Payo de Ribera, obispo de Goatemala, y de la Verapaz, representa al Real Acuerdo

destas provincias de la Goatemala, lo que siente acerca de la execucion de la real cedula, que manda se tasen los indios de

suerte, que no correspondan mas de quatrocientos d wvna doctrina 1612-1684 (Providence, RIL: John Carter Brown
University), edicién en PDF, p.2, No. 595.
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Meéjico y ciudades donde hubiere Audiencias Reales, se establezcan cdtedras de la lengua de los indios,

por ser el medio mds adecuado para la explicacion y enseiianza de la doctrina.®’

Parte de la ardua labor de los misioneros consistia en hacer constantes visitas a los
pueblos que componian la llamada Guardiania de Santiago Atitlan. En el caso de Santa Maria
Visitacion, los sacerdotes procedian del convento de San Pedro La Laguna para la asistencia
sacramental. Estas visitas también suponian el desafio idiomdtico y de algun modo [...] los
Franciscanos (curas), los sdbados y visperas de fiestas solian ir algunos a los pueblos de Visita, filiales de la
Guardiania de Santiago Atitldn, como San Pedro, San Pablo, Santa Maria Visitacion.*® El informe
hecho por Gaspar de Armas, escribano real, durante la visita del Licenciado Lara de Mogrovejo,

resefia sobre la situacion religiosa de la region:

Y reconociendo por las ynformaciones secretas ynformes y otras deligencias que hico que los pueblos de
San Pedro, San Juan, San Pablo, La Visitaciéon y Santa Clara de La Laguna no podian ser
puntualmente adoctrinados y administrados los santos sacramentos [...] por aver de atrabesar en
canoas la laguna para dicha administracion que muchas veces por los malos tenporales no les era
posible [...] 4 solicita lo siguiente- [...] Ordeno con consulta y comunicacion del Padre Provincial de
San Francisco que en el Pueblo de San Pedro asistiese siempre un Religioso que tubiese conpaiiero para

que sin la necesidad de enbarcarse en canoas estubiesen zerca para poder administrar y doctrinar los

Yndios [...]

En un escrito del presidente de la Real Audiencia Don Diego de Avendano, cita la casa

hospicio de San Pedro La Laguna como convento y cabecera de la doctrina, cuyas visitas serian

8 Manuel Castro, ofm, “Las lenguas indigenas americanas transmitidas por los franciscanos del siglo XVI” en Actas del 11

Congreso Internacional sobre los Franciscanos en el Nuevo Mundo. S. XVI (La Rébida, 21-26 septiembre de

1987), 486-487.
8 Aguirre, La Cruz..., 125.

8 Pedro Carrasco, Sobre los Indios de Guatemala (Guatemala: Seminario de Integracion Social Guatemalteca 1982),

238. El registro corresponde al afio de 1643 que se da con motivo de la visita que hizo Antonio Lara de
Mogrovejo, oidor de la Real Audiencia de Guatemala. Ese mismo afo, el padre Vasquez completa la
informacion en una carta referente a Antonio Lara de Mogrovejo: “Prosigue seialando la congrua, repartida en los
cinco pueblos de aquella parte de La Laguna, esto es, San Pedro (que constituye cabecera por ser mds numeroso), San Juan,
San Pablo, Santa Clara y la Visitacién; y manda se ponga un tanto del Auto en el libro de Comunidad de cada Pueblo, y se
dé noticia de ¢él, y un tanto autorizado al Reverendo Padre Provincial de San Francisco”. Francisco Vasquez, Chronica de
la Provincia del Santisimo Nombre de Jesiis de Guatemala de la Orden de N. Seraphico Padre San Francisco en el Reyno de
nueva Espaia 1714 (Providence, RI.: John Carter Brown University), edicion en PDF, T. IV, 289-290.
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San Juan, San Pablo, Santa Clara y Santa Maria Visitacion.”® La zona, sin duda, fue un édrea

importante para la evangelizacion y, de hecho, el padre dominico Fray Diego de Ocafia,”' en su

escrito llamado Laguna de Atitlan del siglo XVII describe detalladamente datos sobre los

pueblos y la zona e indudablemente resefia la existencia de un convento que administraba los

sacramentos a los indigenas:

Caminando para el Poniente estd San Pedro, que se llama de la Laguna, donde hay convento con tres
religiosos, para acudir a la administracion de los Sacramentos, y ensefianza de los naturales, son por
todos los pueblos de esta Guardiania cinco, que son San Pedro, San Juan, San Pablo, Santa Clara y la
Visitacién, y ninguno se queda sin misa el dia de fiesta, aunque no sea domingo, o de los que obligan a
los Indios. Todos estos cinco se administraban del convento de Atitldn, porque eran de su visita, y
jurisdiccion, y con muy maduro y cristiano acuerdo se separaron, ddndoles administracién
independiente, porque el riesgo y trabajo de acudir por agua (que por tierra es caso imposible) y mas en
tempo de notes, que soplan en aquella Banda con firma, es muy grande. Siguese luego S. Juan, no
media legua, luego S. Pablo, poco mas de media, administrase unas veces por tierra, otra por agua, que
es recreacion, Si la Laguna no se enoja. Los otros pueblos de Santa Clara, y Visitacién, estdn Arriba

en la cumbre, que ya son de tierra fria.””

El impacto de la presencia de los sacerdotes produjo mas tarde la confirmaciéon de que

los pueblos del lago ya contaban con libros de bautizos, de matrimonio y difuntos desde 1647.

Puntualmente, el pueblo de La Visitacion de Nuestra Sefiora contd con libros de bautizos a

partir de 1647,” de difuntos desde 1677 y de matrimonio desde 1682. Posiblemente, los
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Aguirre, La Cruz..,182. “Todos estos cinco se administraban del convento de Atitldn, porque eran de su wvisita vy
jurisdiccién, y con muy maduro y cristiano acuerdo se separaron, ddndole administracién independiente, porque el riesgo y
trabajo de acudir por agua (que por tierra es caso imposible) y mds en tiempo de Nortes, que soplan en aquel bando con
furia, es muy grande”. Vazquez, Chronica de la Provincia..., T. 1, 171.

Fray Diego de Ocafia: “Natural de la Mancha, recibié el hdbito en el convento de Guatemala el afio 1627. Se distinguié
por sus conocimientos de las Escrituras y hagiografias; dominé tres de las lenguas nativas. Era ministro provincial el afo
1676, Y sirvié en Guatemala por mds de cincuenta afios hasta su muerte acaecida el aiio 1680. EI P. Vidzquez (99) 10
llama "grande y excelente maestro en los idiomas kiche, kachiquel y zutugil". Dejé inéditos: 1. Descripcién del lago Atitldn. 2.
Escritos en cakchiquel”. Actas del II1 Congreso Internacional sobre: Los franciscanos en el Mundo Nuevo..., 459.

Diego de Ocafa, Descripcion de la Laguna de Atitlan, S. XVII (Anales de la Sociedad de Geografia e Historia,
revista semestral, afio IX, tomo IX: Guatemala 1933), 297-302.

En la busqueda de informacion, se hallo el libro tercero de bautizo de Santa Maria Visitacion en el archivo
parroquial de San Pedro La Laguna, pero no se encontré el libro primero ni el segundo. Cfr. Libro 111, Bautismos
de Visitacién, 1791 a 1841. Archivo Parroquial de San Pedro La Laguna, Solola (APSPL), fols. 1-95.
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primeros registros de la iglesia con respecto a Visitacion estan en lo que hoy es la parroquia de
San Pedro La Laguna, debido a que dependia del convento franciscano en dicho lugar. El padre
Fray Francisco Vasquez, en su cronica, describe brevemente las implicaciones de la gente con

relacion a la religion y su cumplimiento:

Es gente, aunque serrana, muy piadosa y aplicada al servicio de la Iglesia. La prdctica en enseiarle la
doctrina, predicarles y administrarles es la misma que se tiene en toda la Provincia, asistiéndoles con
toda wigilancia, y conservarlos (?) en buena educacién que han tenido como buenos cristianos gente
sencilla y trabajadora para mantenerse y vestirse [...] Los bautizos son a dos reales; las misas cantadas
a doce reales, y si es con wigilia y responso, veinte reales, no se les lleva derechos de arancel, ni se

practica tal cosa en esta administracion, ni en todas las que son a nuestro cargo.”*

Un 17 de febrero de 1663, el obispo Fray Payo de Ribera visito las misiones y fundo las
primeras cofradias. En Santa Maria Visitacion se instituyo la cofradia de San Nicolds de
Tolentino y lo mismo la de Santo Domingo en San Juan La Laguna; asi también en la de la
Santa Vera Cruz y de la Inmaculada Concepcion en Santa Clara.” Posiblemente fue el primer
obispo que recorrio los pueblos supervisando las misiones y, por supuesto, inicié un nuevo
proceso de adquisicion de compromisos de los indigenas para mantener las cofradias. En
variadas experiencias, las cofradias conminaron a mucha gente a la pobreza, debido a un control

social y bajo el sistema de servicios “ad honérem”.

Las noticias sobre la doctrina de Atitlan y demds pueblos, seguian fluyendo y el 24 de
octubre de 1673, el Padre Juan Valladares escribia al respecto: Convento y Doctrina de Santiago
Atitldn: Tiene un doctrinero y tres Coadjutores, administran los pueblos siguientes: San Pedro, San Juan,
San Pablo, La Visitacion, y Santa Clara.”® Sin duda, la presencia de los misioneros alrededor del
lago de Atitlan asegurd de alguna manera la asistencia sacramental de los pueblos y por eso se

dice que a finales del siglo XVII, practicamente fueron asistidos sacramentalmente:

** Vasquez, Chronica de la Provincia, T. 1, 46.

% Cfr. Aguirre, La Cruz..., 343-344.
% Ibid., 209.
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San Pedro contaba ya con 435 personas de confesion; San Juan con 400; San Pablo con 200; Santa
Clara con 523, Santa Maria Visitacion con 119. Por razones pastorales el P. Doctrinero tenia
cuidado de que cada uno de los pueblos, que componian la feligresia de San Pedro, fuese atendido por

un sacerdote versado en el dialecto de la localidad.””

En el fondo, el asegurar un sacerdote versado en el idioma de los pueblos originarios,
también fue clave y un punto muy importante para poder canalizar el catolicismo. Se decia, por
ejemplo, que el padre Luis Davalos era un entendido en tres idiomas mayas y fungié en 1690

como doctrinero en el convento de San Pedro La Laguna.”

Durante la visita del obispo Fray Mauro Larreategui y Colon, un 29 de abril de 1707,
resefa que logré contabilizar un buen numero de confirmandos de toda la parroquia de San
Pedro La Laguna. El informe dice que: Acudieron 752 confirmandos, sin contar la comitiva
(acompanantes): padres, hermanos, padrinos etc. Solamente de Santa Clara La Laguna bajaron 200
confirmandos.” Durante las contadas visitas que realizaban los obispos, trataban de impulsar la
doctrina y animar a sus misioneros. De manera que, para mejor atencidon y asistencia
sacramental de los catolicos de Visitacion y Santa Clara, se crea en este ultimo poblado una
nueva codjutoria con cierta independencia, pero perteneciente siempre a la parroquia de San

Pedro La Laguna.

T Ibid., 411.

% Los franciscanos en el Mundo Nuevo (Siglo XVII). Actas del III Congreso Internacional (Madrid: Universidad
Internacional de Andalucia 1989), 459. Acceso el 19 de abril de 2018.
http://dspace.unia.es/bitstream/handle/10334,/1645,/05Castro.pdf;jsessionid=2 EB2DA4154702C49DA0F62770A0BA26B?sequen
ce=1

? Aguirre, La Cruz..., 264. Casi un siglo antes, el padre Véazquez, brinda otros datos interesantes, en cuanto a los

numeros de feligreses del convento de San Pedro La Laguna: “El temperamento de estos dos pueblos, que son: Santa
Clara y La Visitacién es casi el mismo, por estar muy cercano el uno del otro, es frio y destemplado, aunque participa de las
tormentas de la costa. Tiene el de Santa Clara quinientas y veintitrés personas de confesién, y dista de tres leguas de la
cabecera. El de la Visitacién tiene ciento y diecinueve personas de confesion, y dista lo mismo por estar estos dos dichos
pueblos entre st muy cercanos. El uno se administra en zutugil, y el otro en lengua kiché”. Vazquez, Chronica de la

Provincia, T. IV, 45-46.
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3.1.1.3 El curato de San Pedro La Laguna y una nueva coadjutoria'®

Alrededor de 1736, fue consagrado como nuevo Obispo Fray Pedro Pardo de Figueroa
quien tuvo que pasar situaciones incomodas con autoridades civiles; por ejemplo, con el Oidor
de la Audiencia, Tom4s de Arana. Este Obispo siempre se destacé por emprender largos viajes
para conocer a su didcesis y animar a los sacerdotes en la misién evangelizadora. Otro logro que
es oportuno rescatar es que, a finales de 1743, logré que Guatemala fuera elevada a iglesia

Arzobispal, siendo él el primer arzobispo. Finalmente, fallece en Esquipulas el 2 de febrero de

1751.

Mientras tanto, el pueblo de La Visitacion seguia bajo la administracion espiritual de
sacerdotes provenientes de San Pedro La Laguna o bajo la responsabilidad de la coadjutoria de
Santa Clara. Ya en 1735, se decia que el padre Juan Rubio visitaba y asistia a los feligreses de La
Visitacion, mientras estaba a su cargo la asistencia sacramental de Santa Clara.'®' Con esta nueva
modalidad, los dos pueblos Santa Clara y La Visitacion que distan en la parte cumbre del lago -
tierra fria- fueron atendidos directamente por un sacerdote. La crénica del momento describia
que [...] el 1 de octubre de 1740 en la asistencia de Santa Clara era el Padre Nicolds Parejo;'™ en otras
palabras, asistia también sacramentalmente a visitecos pues estaban en la misma zona que Santa
Clara. En ese mismo afo, el padre Jesus Fuentes facilito el numero de feligreses incorporados al
curato de San Pedro, en ocasion de la anexion eclesiastica de San Marcos La Laguna: San Pedro
con 500 feligreses, San Juan con 200, San Pablo con 100, Santa Clara 700, Santa Maria Visitacién con

62, en total 1,562 feligreses indigenas.'®’

1% Curato: es una parte del territorio eclesidstico bajo la administracion de un sacerdote o parroco. Coadjutor: La

persona facultada como apoyo del parroco en las tareas eclesidsticas y servicios religiosos.

191 Aguirre, La Cruz..., 141.

102

Ibid., 141. “El 22 de febrero de 1738 de nuevo el padre Juan Rubio fue electo como asistente en Santa Clara, pero el 9 de
junio del 1739, el vicario para Santa Clara era el padre Ignacio Macal”. Ibid., 141.

19 Ibid., 332. Las cronicas registran que este mismo sacerdote subio la cuesta a Solold llevando a espaldas 32 libros

parroquiales.
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El 25 de abril de 1745 otro registro resefia que: Monseiior Pardo de Figueroa comenzé la
Visita Pastoral de la Parroquia por los anejos de Visitacion y Santa Clara La Laguna.'™ Encontré en
Santa Clara al padre Nicolas de Lara como coadjutor. A raiz de la visita de Monsefor Pardo, se
reafirmo permanentemente en Santa Clara la presencia de coadjutores, atendiendo a sus filiales
de La Visitaciéon y San Pablo. Con esta nueva organizacion eclesial, se dejé a un lado lo que, por
muchos anos, hicieron los doctrineros provenientes de San Pedro La Laguna, que atendian
directamente a clarefios y visitecos y demds pueblos. No se descartan tampoco los dificiles
trayectos que se hacian desde San Pedro La Laguna hasta las comunidades, por el paso del
K’istalin o por Chwa K’agabaaj, que pudo haber influido en la creacion de la nueva
reorganizacion eclesidstica. El contar con un cura casi permanente resolvia hasta cierto punto
estos vaivenes, sin perder esa relacion con San Pedro, pues desde ahi se asistia a los relevos de
los coadjutores, salvo algtin caso puntual como el padre Manuel del Aguila, que atendia Santa

Clara y San Pedro La Laguna alternadamente en 1748.'%

Durante los periodos de 1754 hasta 1763, hubo en Santa Clara y sus filiales coadjutores
como el padre Miguel Escobar. Durante el curato del padre Fray Pedro Antonio Cortés, tenia a
su disposicién varios coadjutores y guardianes que le asistian en la atencién de los pueblos. Un
listado -no completo- puede ilustrarnos mejor sobre la presencia de sacerdotes y su trabajo en
los pueblos originarios Tz utujiles durante esta particular etapa colonial, veamos el siguiente

cuadro que ilustra tal registro:

1% Tbid., 220y 333.
195 Tbid., 221.

61



Cuadro de registro de Sacerdotes'®

No. | Cuadro segin el padre | Datos segtn la Historia de la orden franciscana en América central
Gerardo Aguirre
1 1756. P. Carlos Urtarte, del 26 | San Pedro Asistencia en Santa Clara Afo
de febrero. (C).

2 | 1757. P. Miguel de Lugo, del
29 de octubre. (C).

3 1759. P. Manuel Zaldivar, del
17 de febrero. (C).

4 1762. P. Mateo de Echegoyén,
del 17 de febrero. (C).

5 1763 R ¢ 0) )
6 1764. Fr. Antonio Avila. (A).
7 1765. Fr. Antonio de Mesa.

(A).
8 1766. Fr. Juan José Serafin.
(A).
9 1767. P. Mateo de Echegoyén, | José de la Cuesta, Francisco 1767
reelecto el 7 de nov. (D)7 de | Barrueta, Miguel Ocampo y Pedro
noviembre de 1767 Cortes
10 1769. Fr. José Bolaiios. (A). Pedro Cortes, Francisco Barrueta y | Juan Espinoza 1769
Sebastidn Figueroa
1770 Pedro Antonio Cortes, | Pedro  Antonio  Cortes, Juan | Tomds Morales de la Torre 1770
11 | Francisco Barrueta (José Bolatios | Antonio Moya, Antonio Gamboa
por Sta. Clara) y Mateo Bocanegra
12 1772. “A partir de este afio | Jos¢ Dominguez, Juan Antonio | Tomds Morales, Antonio del 1772
todos se llamaron | Moya, Miguel Gonzdlez y Pedro | Aguila y Antonio Gamboa
guardianes”. Cortes
13 1773. P. Tomds Morales de la | Pedro Antonio Cortes y Antonio | Francisco de  Erribero vy 1774
Torre, del 24 de nov. (D) Gamboa Francisco Picavea
14 1774-1775. P. Fco. Ventura | Justo Lebrén, Pedro Cortes y | Tomds Morales, Francisco 1775
Erribero. (F). Antonio Gamboa Picavea y Miguel Ocampo
1777. Fr. Joaquin Arpirez. (A), | Francisco Picavea, Pedro Cortes y | Ignacio Jiménez, Juan | 1777
15 |y el 26 de abril el P. Ignacio | Tomds Arrevillaga Guevara y Antonio del Aguila

Ximénez. (E).
17 1778. P. José Veldsquez, del 19 | Pedro Cortes, Joaquin Arpires y | José  Veldsquez,  Francisco 1778

de sept. (E). Faustino Diax Picavea y Sebastidn Reyes
16 1779. Fr. José Veldsquez. (A). 1779
1780. P. Fernando Barroeta, | Pedro Cortes, Miguel Gonzdlez y | Fernando Barroeta y 1780
18 del 26 de abril. (E). Emmanuel Saldivar Laurencio Oliva
1781 Fr. Manuel Gongzdles. | Sebastidn Reyes, Thomds | Joaquin Arpires y Gregorio 1781
19 | (A), y el 27 de octubre el P. | Arrivillaga y Pedro Cortes Ulloa
Joaquin Arpirez. (E).
20 1783.  Fr. Fco. Miguel de | Francisco Barroeta y Pedro Cortes | Francisco Picavea 1783
Picavea. (A).
21 1785. P. José Calvillo. (E). Franciscus Barroeta José  Calvillo y Sebastidn 1785

1% Esta breve clasificacion esta tomada de la obra del padre Gerardo Aguirre. Aguirre, La Cruz..., A: p. 223; B: p.
141; C: p. 142; D: p. 143; E: p.144 y F: p. 151. El 3 de julio de 1788 los franciscanos dejaron la guardiania de
San Pedro La Laguna y sus anexos. Cfr. Romeo Tovar Astorga, (ofm) Documentos para la Historia de la orden
franciscana de América Central (Guatemala: Centroamericana, Vol. II, 1986), 20-287.
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Figueroa
22 1787. P. Mateo Bocanegra. | José Bolafios y Pedro Cortes Mateo Bocanegra y Leonardo 1787
(E). Alegria

Cuadro 1. Elaboracion propia 2018.

Segun la historia de la iglesia local, una situacion latente causaba alguna animadversion
entre pueblos vecinos. En el ambiente se respiraban aires de conflictos territoriales entre
clarefios y visitecos, a pesar de la insistencia de los misioneros por mantener la calma y evitar
iracundos enfrentamientos. La situacion tomo auge y el escenario eclesial también fue perfilado
en las fuertes tensiones territoriales comunitarias. Visitacion, por ser un pueblo de pocos
habitantes, se vio obligado a buscar refugio en los sacerdotes que acudian para la asistencia
sacramental en la region. En mds de un par de ocasiones, el padre Mateo Echegoyén fue testigo,
defensor y conciliador entre ambas partes —clarefios (K'iche’s) y visitecos (Tz'utujiles)- para evitar
enfrentamientos. Asimismo, otros sacerdotes tuvieron que convidar al didlogo y a calmar
tiranteces por territorios; de alguna manera esta situacion engorrosa fue mas que conocida por

todo clérigo que paso por esta zona.

Aunque en el ultimo capitulo de esta investigacion se abordara el siguiente tépico, por
de pronto se comparte una variedad de registros documentarios, correspondientes al periodo de
1750 a 1824-,"" que de alguna manera puntualizan la participacion directa de los sacerdotes en
estos asuntos territoriales. De esta forma se logré enfocar el problema desde la perspectiva
eclesial, cobrando fuerza la idea de que la residencia del cura estaba en Santa Clara y no en
Visitacién y que éste ultimo era un pueblo pequefo y, por lo tanto, era un motivo mas para
echar en cara que no tenian capacidad para dar manutencién al cura. También habia una
exigencia por parte de Santa Clara, pues los visitecos debian pagar los mismos tributos, cosa que

era imposible, debido a los escasos vecinos. Al respecto, se puntualiza entonces que:

Los otros hallazgos documentales contenidos en el legajo del titulo de tierras reflejan esos vaivenes ante

las autoridades civiles y eclesidsticas relacionados con vejdmenes sufridos por el pueblo de Santa Maria

7 El documento: Titulo de tierras de Santa Maria Visitacién de 1739, ofrece una gama de registros sobre las
situaciones tensas entre clarefios y visitecos, especialmente en el tema de la manutencion del cura. Cfr. Francisco
E. Dionisio Pérez. Conflicto y territorialidad... (TFM, Universidad de Salamanca, Valladolid y Leén, 2017), 139-
179.
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Visitacion. A simple vista, el pretexto era la manutencién del cura que prestaba sus servicios religiosos
en el lugar. Pero en el fondo, las disputas territoriales se camuflaban en este problema y los
sefialamientos recriminatorios de Santa Clara eran constantes, porque consideraban que era poco lo

que el pueblo visiteco daba al cura; lo cual motivé la bisqueda de refugio y amparo en las autoridades

del momento.™®®

Las cronicas relatan que incluso por los caminos, los nifios visitecos recibian estos
reproches de que sus padres no eran capaces de mantener al cura. Esta situacion se tomo como
agravio y fue por mucho tiempo la forma de visualizar que habia un problema de antafio no
resuelto. Pero bueno, la creacion de una nueva parroquia con sede en Santa Clara La Laguna,
no pudo haber sido una buena noticia para visitecos, pues, a partir de entonces, dependerian de
ella. De aqui la implicacion posterior en la defensa visiteca por parte del Padre Agliero en el
ano de 1835'” mediante una carta, pues por mas de tres décadas en la region, le daban

argumento para emitir tal escrito.

Pues bien, un nuevo auge eclesial catolico se inicia con Monsefior Pedro Cortés y Larraz,
quien toma posesion como nuevo obispo de la Didcesis de Guatemala en 1767. Pronto
comenzo con los tramites que facilitarian su visita a las parroquias de su diécesis. Para ello envio
cartas pastorales a los sacerdotes, solicitando informes sobre la situacién cristiana de los pueblos
y sus necesidades. Esta visita que duré desde noviembre de 1768 hasta agosto de 1770 dio
origen a la obra literaria llamada: Descripcion Geografico-Moral de la Didcesis de Goathemala,
que era un informe bien elaborado, acompafiado de mapas que facilitaban la ubicacion de los
pueblos y una excelente presentacion, con la recoleccion de datos etnograficos y demograficos

sobre los poblados de visita.

En este ambiente, llevo a cabo su primera visita el 14 de julio de 1770, en la que venia
acompanado de varios cargadores y una comitiva. En sus apuntes decia: Es vicaria de la canénica

de San Pedro de la Laguna con un anexo de pocos vecinos llamados el pueblo de la Visitacion cuyos jacales

1% Dionisio, Conflicto y territorialidad..., 86.

199" Cfr. Dionisio, Conflicto y territorialidad..., 99-100. El manifiesto esta adjunto al documento Titulo de Tierras de

Visitacion de 1739.
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estdn continuados [...] 52 familias con 118 personas."”® Luego en un segundo momento, el 9 de
agosto del mismo afo, visitd a los feligreses de la region y en esta ocasion confirmo a varias

personas de Santa Clara y Santa Maria Visitacion en la iglesia de Santa Clara.

Durante estas visitas pastorales sucedid entonces el terremoto de Santa Marta que
provocod destruccion, especialmente en las zonas urbanas del pais. Sus efectos en las villas y
pueblos quedaron registrados en las croénicas respectivas del momento. Con respecto a Santa
Maria Visitacion, un informe decia lo siguiente: El 29 de julio de 1773, con el terremoto de Santa
Marta, derriba la Iglesia de Visitacion, y era coadjutor en Santa Clara el Padre Bolafios que se entregé de
lleno para reconstruirla.''' Asimismo, una carta de las autoridades de La Visitacion, dirigida a las
autoridades informan también sobre el estado en que se encontraba el pueblo después del
terremoto: [...] y noticiamos a vuestra sefioria que en el dicho nuestro pueblo no sucedié desgracia ninguna

de muertos. Mds que se cayé la Iglesia y algunas casas. Ermita, septiembre 23 de 1773.'"

Pues bien, los datos originados de la visita de Monsenor Cortés y Larraz aclaraban muy
bien el panorama reinante en el curato de San Pedro y en los pueblos anexos. El informe estaba
basado en las respuestas a varias preguntas planteadas, segin testimonios de los curas seculares y
regulares de los curatos y doctrinas del Arzobispado de Guatemala. Finalmente, el 1 de mayo de

1771 un balance noticiario recoge lo siguiente:

Ilustrisimo Sefior= en cumplimiento de lo que vv sttma me ordena y manda en sus cartas de vicita devo decir:
Que este curato de San Pedro de la Laguna tiene cinco Pueblos anexos que son San Juan, Sn Pablo, Santa
Clara, Vicitacion, y San Marcos y aunque este ultimo esta devajo de la Canonica de Solold pero ha como
treinta afios que se administrase, este Curato [...] (va describiendo cada uno de los poblados que componian
el curato de San Pedro) Santa Clara y Visitacion estan contiguos en la cumbre de unserro, ael lado del
poniente y no media mas que una corta bajada, entre uno y otro pueblo de talmanera de que las casas de un
pueblo confirman con las del otro; en wisitacién hablan el Idioma Sutohil como todos los pueblos de este

curato, a excecion de Santa Clara que habla el Idioma Kijche, distan estos dos pueblos de esta cabezera como

1% Guatemala 948, Descripcion Geogrdfico Moral..., Doc. 1, f. 101. Cfr. Guatemala 948. Respuesta del padre cura del curato
de San Pedro La Laguna. AGI, Sevilla- Espana. GUATEMALA 948. Documento 2, fols. 100 r-102v.

U Aguirre, La Cruz..., 91.

"2 Titulo de tierras de Santa Maria Visitacion (Municipalidad de Visitacion, 1739), f. 4.
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tres leguas. Y asi por lo penoso del camino, como por obtener estos dos pueblos setecientos sesenta vy tres
personas en confesion, que es lamitad de la gente que compone este curato, se mantiene alli un Ministro, el

que corre del todo con la administracion, e ingreso de ambos pueblos.

Santa Clara: Casados doscientos cincuenta y seis= sus mugeres doscientas cincuenta y seis= quarenta y

quatro = viudas cincuenta y cinco= Mosos solteros diez y ocho= Muchachas Grandes diez y siete.

Visitacion: casados quarenta y cinco= sus mugeres cuarenta y cinco= Viudos seis= viudas dose= mosos

. 1
solteros seis= Muchachas quatro.'”?

El sacerdote del momento rindié cuentas de la situacion econdémica y no olvido
mencionar la situacion de los malos manejos de los fondos lo cual motivo la inmediata

destitucion de los implicados:

Por lo que toca al recivo del curato segun estd dividido entre el ministro de Santa Clara y el guardiante
San Pedro [,] digo que estos quatro pueblos de avaxo tienen de asentado novecientos pesos al afio, y de
accidentes no vaja de doscientos. En [f. 102 r]. Santa Clara hay de recivo asentado seiscientos pesos al
aio y de accidente no vaja de trescientos pesos al afio; que hacen al aiio juntos ambos recibos dos mil

cien pesos [,] poco mas o menos.

Nos hemos mantenido en esta cabezera y pueblos tres ministros examinados y provados que son el
padre predicador fray Francisco Barrueta, el padre predicador fray Joseph de Leon, y yo; en Santa
Clara el reverendo padre custodio fray Joseph Bolafios [,] ministro examinado y aprovado, y el padre
fray Manuel Saldivar. Assi mismo [,] quedan las sacristias e iglesias con todas sus alhajas justas segun
estan en el inventario. No he notado en [rubrica] estos indios que domine vicio especial, ni escandalos
publicos, sino aquello general def. 102v todo indio, y siempre es inclinado a la embriagues [,] floxos
para todo lo Bueno. Si por algun accidente me ocupo en algo y no veo que vengan todos a oir misa, o a
la doctrina y no vinieron porque en esto son como los muchachos que aunque los cojan en estas cosas y

qualquier enrredo o mentira, les acompaiia ninguna vergiienza, ni se les puede creer nada.

13 Respuesta del padre cura del curato de San Pedro La Laguna..., GUATEMALA 948. Descripcion Geografica Moral..., 1768-
1770. DOCUMENTO 2. Fols.100 102v. Respuesta del Padre Cura de San Pedro de La Laguna.
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Todo lo qual es lo que de do decir a V (uestra) S (efioria) Il (ustrisi) ma [.] Y por ser assi verdad lo

firme’ en este pueblo de San Pedro de la Laguna en dos dias del mes de Agosto de este ario de mil

setecientos setenta =Fray Pedro Antonio Cortes [,] cura doctrinero.'™

Previamente al retorno definitivo de Cortés y Larraz a Espafa, éste realizd grandes
esfuerzos por efectuar una ultima visita, el 21 de noviembre de 1778, a todo lo que correspondia
el curato de San Pedro La Laguna: la cual encontré al padre Pedro Antonio Cortés, encargado de cuatro

pueblos. Insistié en que en San Pedro hacia falta por lo menos otro Padre; por este motivo bajé de Santa

Clara el P. Manuel José Zaldivar.'"®

El peso colonial imperante también se unia a otros compromisos de la iglesia local en la
concepcion de seguir prestando servicios -ad honérem- en las parroquias y cofradias con la
contribucion puntual del pago de tributos. Al menos en esta region, varios sacerdotes se
prestaron a cobrar y llevar los registros de los tributos''® que sumaban dos cuotas al afo, las
cuales podian pagar en especies o en otros pagos; aunque con ello tampoco se salvaban de otros
abusos. Seguidamente, los caciques de Atitlan -1570- en su primera carta, relatan ciertos abusos

por parte de los encomenderos:

Cesdrea Real Majestad

Seriores y Principales del pueblo de Atitldn que en la corona real de Vuestra Majestad estamos,
parecemos con nuestra carta diciendo que si nos wvaliera ir llorando y encadenados a lorar el
perdimiento y destruccion nuestra que nos ha venido con la ausencia del Licenciado Francisco Bricefio,
lo hiciéramos y con no menos titulo y sentimiento que Jeremias lloré el perdimiento de Jerusalén porque
todos los indios le teniamos por padre y los esparioles por hermano, y asi como de todos querido no ha

permitido el Sefior durase, a nuestros pecados lo atribuimos, resta suplicar a Vuestra Majestad nos

U Ibid., f. 201r -2012f.
5" Aguirre, La Cruz..., 337.

16 14 jerarquia de la Iglesia catolica convidaba con estos asuntos, de hecho un edicto posterior al 21 de julio de

1788 del Arzobispo Cayetano Francos y Monroy, basandose en las leyes de indias escribia que “[...] se encargs d
los Prelados mandasen d los ministros de doctrina tener libros de bautismos y entierros, y de lo que constase enviar cada ario
d los Virreyes y Gobernadores «certificaciones con toda fidelidad, y los padrones de confesion, para la buena cuenta y razén
de los tributos, y evitar costas y fraudes»”. “Carta de Antonio Larrazabal, provisor, vicario capitular, y gobernador del
Arzobispado de Guatemala” en Libro de difuntos de San Pedro, No. 2 (Archivo Parroquial de San Pedro La Laguna:
20 de mayo de 1819 al 17 de diciembre de 1847), inciso II, p. 2.
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haga merced de confirmar lo aqui contenido que es lo siguiente:

Primeramente de este dicho pueblo de Santiago de Atitldn que la mitad estd en cabeza de Vuestra
Maijestad y la otra mitad en cabeza de un criollo que se llama Sancho de Barahona, el cual es yerno
del Licenciado Loaiza, oidor de esta audiencia cuya vuelta a estas partes todos entendemos no haber
sido acertada; y con el favor del suegro lo mds del tiempo estd en el pueblo y no deja india que le
parezca bien que no pretenda pecar con ella; saliéndose a tirar arcabuz maté un indio; dos veces ha
hecho aumentar el tributo a los indios, ni hay sefior, ni no sefior que en el tributo no sean iguales a
cuya causa se han disminuir muchos indios y ausentado del pueblo la cristiandad vy culto divino, que
en esta provincia era sefalada, ya no hay ningiin; dndanos revolviendo las aldeas con la ciudad a cuya
causa es muy poca la pax que con nuestros vasallos tenemos y nada de esto tiene remedio acd por
razén de su suegro que tiene. Y asi suplicamos a Vuestra Majestad sea servido ponerlo todo en su real
corona y darle en otra parte o de su real caja lo que monta su tributo sin tener nombradia de Serior de

Santiago de Atitldn.""”

De hecho, los tributos concedidos por los Tz utujiles, especificamente por el pueblo de
La Visitacién, tuvieron otros beneficiarios tales como el Convento de Nuestra Sefora de las
Mercedes y la manutencion del cura Fray Antonio de Messa. El fue entonces el encargado del
sector, debido a que en los registros aparece como la persona que autorizé la celebracion de la
fiesta del pueblo de Visitacion: Celebre la fiesta titular de Vicitacion con la solemnidad debida de

procesion wvisperas, misa y sermon dieron seis pesos sacaron una libra de cera dieron tres tostones y lo firme.

Fr. Antonio de Messa.''®

A pesar de haber sido un grupo de pocos vecinos, La Visitacién no estuvo exento de
estos pagos de tributos, y en medio de sus precariedades, contribuyeron con su aporte a los
empobrecidos de la ciudad - jAntigua Guatemala? - segin registré Fray Joseph de Santa Ana en el
ano de 1765: Dieron estos justicias del pueblo de Vicitacion 4 reales de limosna para el sustento de los

pobres enfermos del convento hospital de N S* de Belén y lo firmé aiio de 1765.'" De la misma manera

17 Santa Fe, 188. 10 de abril de 1570 (Archivo General de Indias, Sevilla, 1570), f. 785 R-786V. Hasta el momento

es la primera carta de los caciques y principales de Atitlin anterior al mas referenciada de 1571.

18 Recaudacion: libro de asiento de los tributarios recaudados en el pueblo de Nuestra Sefiora de la Visitacion, jurisdiccion de la

alcaldia de Solold desde 1703 hasta 1823 (Ao 1703). AGCA. A 3. 16 Exp. 21.799 Leg. 1256, f. 49.
" Ibid., f. 49 v.
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en 1799, pagaron 4 reales para ayudar a las Madres Capuchinas, accién que se repitié en 1800,
tal como reza el texto: Solold febrero 6 de 1800. Entregaron los justicias de este pueblo una fanega de

maiz al convento de que tienen de costumbre y se les pags 21 de su flete y lo firmo. Yudize.'*

La manutencion del cura, como se indicé anteriormente, estaba bajo la responsabilidad
de clarefios y visitecos, aunque esto generd controversias debido a que los primeros
aprovechaban vejar a sus vecinos de Visitacion, al imponerles mas impuestos de lo que
normalmente se pagaban, que de hecho ya era demasiado para un pueblo pequeio. En el

siguiente documento se registra la situacion:

[...] por nos, y a nombre del Comiin de nuestro pueblo de Visitacion de la Laguna como mas haya
lugar ante vuestra merced parecemos y decimos: que de mucho tiempo a esta parte[Han] [pretendido]
los [de Santa Clara] cuyo pueblo estamos contiguos que hagamos los mismos tequios que ellos para la
manutencién y asistencia del padre cura, siendo como es nuestro pueblo muy pequerio, y no teniendo
costumbre hacer otros de los que limitadamente, y correspondientes a nuestra miseria estdn establecidos

por nuestros antecesores.

Y ahora con el motivo de haber venido otro padre vicario de ambos pueblos, instan los de Santa Clara
para qué nos pensionemos a dar mds sustento e igualmente a contribuir los demds tequios de la
asistencia del padre, y que demos correos, y otros avios de que mnecesitan, no pudiendo, como no
podemos hacerlo asi porque somos pocos indios, y nuestro pueblo es anexo, y no la cabecera, por lo que
suplicamos a la gran calidad de vuestra merced, y su buena administracion de justicia, que nos dé un
despacho para que los indios de Santa Clara no nos perjudiquen, ni nos quieran [fIv] vejar mds,
porque somos unos pobres... y estamos arrimados a su pueblo, de modo que ni nos quieren dejar tierras

para sembrar, y cada rato estdn perjudicdndolos.'*!

Un 12 de julio de 1763, la justicia fall6 a favor de La Visitacion, pero el calvario siguio
debido a que, en 1769 el alcalde de Solola José Gonzalez Racano, tuvo que mediar y advertir

severamente a los agresores. De este hecho fueron testigos los sacerdotes que atendieron ambos

20 Ibid., f. 59 v.

121 Las referencias se tomaron directamente del conjunto de documentos que acompana el Titulo de Tierras de 1739.
Folios 1-1v. Abarca los periodos de 1762 a 1763 y se encuentra referenciada en: Dionisio, Conflicto y

territorialidad..., 137-179.
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poblados, como Fray Tomas Morales, Fray Miguel Gonzalez, Fray Francisco de Rivero, Fray

Mateo Echegoyen y posteriormente el cura José Maria Agtiero.

El siguiente documento refleja el aporte del pueblo de Visitacién con relacién a su
sacerdote y para evitar malentendidos también rinde cuentas ante la autoridad civil como ente

principal en la recaudacion de impuestos:

Sefior Alcalde Mayor.

La justicia del pueblo de Visitacion, hace presente vuestra merced de los gastos y demds obvenciones
que en todo el afo tenemos de obligacion para la manutencién de nuestro sefior cura, lo que ponemos
por menudo para que vuestra merced dé este Entendido de ello, y les haga cargo a los de Santa Clara,
pues dicen estos, que de balde va el padre a nuestro pueblo a decir misa, y por este motivo corrimos a

vuestra merced con ella.
Primeramente el dia de Afio Nuevo, damos tres tostones.
A continuacién el dia de Reyes lo mismo. Tres tostones.

Y en todas las fiestas del afio damos 68 pesos, qué es lo que importa el nitmero de todas, que por no
molestar a vuestra merced no nos ponemos por menudo, con mas 42 pesos que se dan la razén de siete
tostones cada mes, para el sustento y 24 familias de maiz inventaron las gallinas, huevos, manteca y
demds cosas, esto lo hacemos no [f8v] por eximirnos de pagarlo, porque es muy justo se dé, sino porque

no tienen otra palabra que el de no damos nada al padre.

Dios guarde vuestra merced los aios, sus menores hijos. [Ilegible].'*

Otra carta, también evidenciaba la situacién embarazosa que se vivia en torno al
mantenimiento del sacerdote y esto giraba en ambiente hostil entre dimes y diretes.
Resellados para los arios 1799 y 1800.
Sefior Alcalde Mayor.

Los justicias, principales y demds comiin del pueblo de la Visitacién, como mds haya lugar, ante
vuestra merced parecemos y decimos que halldndonos sumamente atosigado de los justicias vy

principales del de Santa Clara, por el motivo de decir estos que en nada contribuimos a nuestro padre

122 Titulo de Tierras..., (1762-1763), fols. 8-8v.
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cura, siendo asi que tenemos nuestras costumbres y obvenciones, asi en las tierras particulares como en
la titular, y en todos los domingos del afio que dicho sefior cura pasa a nuestro pueblo a darnos misa, y
a mds de todo esto le contribuimos cada mes para su sustento, esto lo decimos no por separarnos de
dicha contribucién, pues es muy justo que se le dé pues arin nos parece ser una cosa corta para el
trabajo que emprende nuestro referido padre cura y suministro coadjutor, lo que decimos tinicamente
esto porque los citados indios de Santa clara, cada instante no tienen una palabra en la boca que la de
que nosotros en nada servimos a nuestro sefior cura Y claramente nos han dicho que de por Dios se nos

. o ) 12
administran los santos sacramentos, esto lo dicen sinicamente por vituperarnos [...]'*

La vida eclesial de la region seguia su rumbo y el 19 de enero de 1787, renunci¢ el padre

Jerénimo Maestro de la guardiania de San Pedro La Laguna debido a la gravedad de su salud y

porque sentia gran dificultad de no saber el idioma Tz’ utujil: Por lo cual en dicha guardiania de San

Pedro la Laguna) se eligié al R. P. (Mateo) Bocanegra por no poderse mantener con compaiiero en Santa

Clara y por no saber Lengua.'™* Se dice que el ultimo coadjutor de Santa Clara fue el fraile Manuel

José Zaldivar; y el primer sacerdote secular fue Don Domingo Godoy, que se hizo cargo de Santa Clara a

raiz de la secularizacién de la doctrina de San Pedro, el 10 de marzo de 1787.'%

Justo en el afio 1788, al finalizar la presencia franciscana en estos lugares, llegd lo menos

esperado:

Por

Se trasladé la guardiania de San Pedro de la Laguna al convento de San Miguel Totonicapdn; y la de
Santa Clara al de Sta. Catarina Sija. [...] en atencién de habernos dado el Sr. Vice Patrén, Sr.
Arzobispo con anuencia de los Sefores de la Real Audiencia y Seores Fiscales, los dichos pueblos,

habiendo nosotros dejado los de San Pedro y sus anexos; de todo lo cual dieron parte a su Magestad. '*®

esos anos, Domingo Juarros escribia también con relacién a las atenciones

doctrinales del momento:

13 Ibid., fols. 10-10v.

124 Tovar, Documentos para la Historia..., 287.

5 bid., 397.

126 Tovar, Documentos para la Historia..., 307. Dicho acontecimiento se informé en ocasion de la sesién quinta del 3

de julio de 1788.
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Componese este Partido de 16 pueblos, los mas de ellos situados d orillas de la laguna de Atitan:
divididos en cuatro curatos, el de Atitan, que tiene 2 iglesias: el San Pedro La Laguna con 6; servido
uno y otro por Clerigos seculares: Panajachel con 5, y Patulul con 3, por religiosos de San Francisco.

Las alenguas maternas de esta comarca son de Zutugil, y la Kakchiquel.'*"

Por otro lado, y no es tema olvidado, la secularizacion de las Doctrinas también hizo de
las suyas, pues al parecer las consecuencias fueron tan graves que duraron afios. Todo se debio a
un cambio repentino del estilo de vida en los pueblos indigenas por las reducciones a pueblos, que
fueron vistas como fuentes y productoras de riquezas; motivo por el cual se planted ante la Santa
Sede y el Consejo de Indias la secularizacion de las Doctrinas de los Regulares, que en este caso
eran los Franciscanos -se les llama asi por contar con una regla comiin- Finalmente, el 1 de febrero de
1753 se decreta la separacion de los Franciscanos de los Curatos y Doctrinas, debido a que
habia muchos otros clérigos seculares, y se debia entregar todo, excepto lo estrictamente
personal. Después de esto, vino lo que no se esperaba, pues alrededor de 1768, los informes no
fueron muy halagadores y se decia que los efectos de este cambio habian sido desastrosos. Sin
duda, el informe sobre la visita de Monsefior Pedro Cortés y Larraz a la regiéon reflejaba su
preocupacion e impresion sobre la labor del clero secular que no era lo esperado. A
continuacién, en su testimonio enfatiza: [...] Son unos pobrisimos hombres sin ciencia, sin virtud y sin
otra idea que ganarse la vida. Se ordenaron sin vocacidn, sin titulo, sin tiempo, sin examen, sin ejercicios, vy

P . . . . . 12
lOS mds Sin ciencia ni conciencia. 8

Era tal la situacion que Pedro Cortés y Larraz llegd a la
conclusion de que la cristianizacion indigena tocaba fondo y estaba sumida en el fracaso. Tres
décadas después, el Cura Antonio Larrazabal coincidia también con esta conclusion de Cortés y
afirma: Este fracaso, retomar la cristianizacién indigena, serd otro motivo de conflicto entre indigenas vy las

élites politicas que impulsan la creacion del Estado nacion guatemalteco hacia 1821.'% Justo en esta

situacion religiosa y delicada de la nacién, surge la parroquia de Santa Clara.

27 Domingo Juarros, Compendio de la Historia del Reino de Guatemala 1500-1800 (Guatemala: Piedra Santa, 1981),
44.45.

128 Tbid., 190.

12 Julio C. Pinto Soria, «Las Religiosidades indigenas y el Estado nacién en Guatemala (1800-1850» en Religiosidad
y Clero en América Latina - Religiosity and Clergy in Latin America (1767-1850): La Epoca de las Revoluciones
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Con relacién al asunto franciscano y sus quejas por haber sido despojados de sus
Doctrinas y Curatos, el mismo Fernando VI, amparandose en una Real Cédula del 23 de junio
de 1757, decret6 que cada provincia debia quedarse en posicion de dos Curatos. Los
franciscanos analizaron esto y creyeron que tal mandato les daba potestad para la posesion de
dos Curatos por Provincia o Alcaldia Mayor. Se dice que fue un grave error no haber
interpretado correctamente y esto provocé mds roces y tramites. De esta manera plantearon una
permuta de la parroquia de San Pedro La Laguna por la de San Miguel Totonicapan, que en ese
momento carecia de parroco titular; también por la cercania a la Doctrina de Quetzaltenango
bajo su cargo y por contar con mejores ingresos que la de San Pedro La Laguna. Finalmente, el
decreto de permuta fue firmado por Ilmo. Francos y Monroy el 30 de diciembre de 1787. Este
es el motivo por el cual los franciscanos dejaron la parroquia de San Pedro La Laguna vy sus
anexos, cediendo todo a la suerte del clero secular. Las consecuencias que encontrd Cortés y
Larraz durante su visita fueron malas. Pero también hay que reconocer el trabajo con respecto a

la mision franciscana en el istmo centroamericano que, en medio de tantos vaivenes, el legado

ha sido dado:

Pero esta enorme contribucion a la cultura cientifica que legaron a la posteridad los franciscanos de las
colonias centroamericanas la completan sus cronistas con los preciosos e interesantisimos datos que
consignaron en sus libros sobre religién, costumbres y tradiciones de los naturales, asi como también

sobre la conquista misma y la formacién de los pueblos y ciudades en aquellos reinos.

Léase, por ejemplo, la Historia de Guatemala desde los tiempos de los Indios hasta la fundacién de la
Provincia de los Franciscanos; poblacion de aquellas tierras, propagacion de los Indios, sus ritos,
ceremonias, policia y Gobierno, que en 1663 publicé Fr. Esteban de Awilés, franciscano de
Guatemala, y los que se dedican a los estudios histéricos, socioldgicos y etnogrdficos, encuentran da- tos

sinicos que de no haberlos recogido este buen religioso se habrian de seguro perdido.'°

Atldnticas, ed. por Peer Schmidt, Sebastian Dorsch, Hedwing Herold-Schmidt (Alemania: The Age of the
Atlantic Revolutions, 2011), 310.

130 José Gabriel Navarro, Los Franciscanos en la conquista y colonizacién de América (fuera de las Antillas). Obra
premiada en el Concurso Internacional de la Habana con motivo del VII centenario de la muerte de San
Francisco de Asis (Hispanica: Madrid 1955), 59.
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Como se indicd anteriormente, Cortez y Larraz, durante su visita a los curatos y
parroquias, inmortalizo su informe con mapas de todas las parroquias visitadas incluyendo los
pueblos bajo su protectorado. En este caso, los Curatos de San Pedro, Solol4, Panajachel,
Atitlan de 1778, estaban agrupados y Santa Maria Visitacién dependia eclesidsticamente de la

parroquia de San Pedro La Laguna. El siguiente mapa ilustra tal registro:""

—

I} MAPA DE LOS CVRATOS DE 8. PEDRO, SOLOLA, PANIAHACHEL., ATI'TANL.

pom———

[ i i i3 . TREEYIRTE

Fig. 1. Mapa de los Curatos de San Pedro (de la Laguna), Solold, Panahachel (San Francisco) y Atitan. AGI. Sevilla, Espafa.

Para una mejor comprension y segiin el mapa, la distribucién es la siguiente: Curato de
San Pedro: San Juan, San Pablo, San Marcos, Santa Clara y La Visitacién; Curato de Solola: San

Jorge de La Laguna, Santa Cruz de la Laguna, San Joseph de Chacay4 y Santa Lucia Utatlan y el

BL Mapa de los Curatos de San Pedro (de la Laguna), Solola, Panahachel (San Francisco) y Atitan. AGl. MP-
GUATEMALA, 157. Codigo de referencia: ES. 41091. AGI/27.13/MP-GUATEMALA,157. Se marca la
situacion de sus anexos: Corresponden al curato de San Pedro los pueblos de San Juan, San Pablo, San Marcos, Santa
Claray La Visitacion. Al de Solola los de San Jorge La Laguna, Santa Cruz La Laguna, San José Chacayd y Santa Lucia
"Ustatdan" [Utatldn]. Y al de San Francisco "Panahachel' [Panajachel], los de "San Andrés Tzemet Abah" [Semetabaj], la
Concepcién Kixald [Quechelaj], San Antonio Palopé y Santa Catharina Palopé.

Se indica asimismo la situacién del Lago de Atitldn, y la de los volcanes que lo rodean. Niimero de registro: 1445.
Consulta el 8 enero de 2018, http://pares.mcu.es/ParesBusquedas20/catalogo/description/19718’nm
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Curato de San Francisco Panajachel: San Andrés Semetabaj, Concepcion Kixala, San Antonio

Palopo y Santa Catarina Palopdé.

De hecho, los primeros misioneros franciscanos y las demas ordenes religiosas tuvieron
una relacion estrecha con los grupos indigenas de América, y lo que ataiie a la zona del reino

Tz utujil no fue la excepcion. Mires, sintetiza lo acontecido de esta manera:

Cultivaban con esmero el conocimiento de los idiomas, y por lo general realizaron una labor de
evangelizacion partiendo de la base dada por las culturas y tradiciones autéctonas. Pero, por otra
parte, las 6rdenes religiosas eran las mds tenaces defensoras de los intereses del Estado espatiol. Y por

esas razones, debieron enfrentarse continuamente con la clase encomendera, la que a su vex no

escatimé medio para atacarlas.”*

La incursién del catolicismo en los pueblos originarios trajo consigo otras practicas que se
entremezclaron en la organizaciéon comunal local como otra forma de fortalecer la doctrina y su

presencia. Para su mejor comprension, se ofrece a continuacion un abordaje en los temas de cofradia y

cabildo.

3.1.1.4 Los servicios coloniales de cofradia y cabildo como nueva
realidad incrustada en la organizacion comunal de los pueblos

originarios.

Desde su fundacion, el pueblo de La Estancia de Santa Maria de Jests, hoy Santa Maria
Visitacién, fue concebido bajo la nueva organizacion colonial que se amalgamo en los sistemas

locales de gobierno existentes.

Hay dos vertientes que han abierto camino en la organizacion social de los visitecos: la
primera consiste en los servicios publicos, representados en las figuras de alguacil, agente,
mayor, regidor, sindico y alcalde y en algunos casos vicealcalde o también llamados intendentes
a mediados del siglo XX. La segunda son servicios que se debian de cumplir en la iglesia como

mayordomo, fiscal y hasta convertirse en alcalde cofradia. Tanto las cofradias como los otros

B2 Fernando Mires, La colonizacion de las almas: mision y conquista en Hispanoamérica (San José: DEI, 1987), 167.
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servicios civiles formaron una escala de valores que dependian unos de otros para que, al cierre
del compromiso, segin el simbolismo colectivo y concepcion local, la persona es considerada en
la jerarquia como Principal del Pueblo. De esta forma, las ocupaciones religiosas y civiles
generaron una nueva forma de organizacion en los pueblos, expresado en el lenguaje simbolico
del sistema de cargos. Lo peculiar y el estigma en que fueron situadas tales ocupaciones, fue en
la ruta de la obligatoriedad, servicio gratuito y sin remuneracién alguna. Aunque en la
actualidad El sistema de cargos también les ha servido para defenderse de sus derechos como grupo —
derechos del pueblo- para desarrollar una fuerza cohesionadora intracomunitaria, que se opone a cualquier

forma de concentracion de poder econémico, politico o corporativo. '

La fundacion de cofradias en América se origind como apoyo a la Iglesia Catélica, para
afianzar la religion en los pueblos originarios. De hecho, las cofradias trajan ya un recorrido en
paises de Europa desde hacia muchos afos atrds, antes de que los espafioles las instauraran en
Guatemala. La primera cofradia fundada en tierras guatemaltecas fue La Inmaculada
Concepcion en la Iglesia de San Francisco, valle de Almolonga en 1527, hoy Ciudad Vieja y

posteriormente fue erigida la cofradia de la Merced en 1582.

Parece haber existido excesos en su administracion, pues en el siglo XVI, los Papas
Clemente XIII y Pablo V publicaron nuevas normas para su reglamentacion. En estas
organizaciones de cofradias, la religiosidad estaba amenazada por una mezcla de intereses
econdmicos, religiosos y de poder: De ahi el interés de los curas por crear el mayor niimero posible de
cofradias en los pueblos de su jurisdiccion.”’* Fue de esta manera como en varios pueblos de
Guatemala se fueron fundando mas cofradias y en orden de importancia tom¢ relevancia la del
Santisimo Sacramento de donde se desprende después las distintas devociones a la Virgen Maria
y una lista de santos y santas. El comienzo de una nueva vision religiosa, basado en un

calendario de fiestas, fue vital para que los indigenas observasen y guardasen esos tiempos y

B3 Eduardo A. Sandoval Forero, La organizacion social indigena mazahua (México, UNAM, 2005), 272.

3% Julio Pinto Soria, ed., Historia General de Centroamérica, El Régimen Colonial (1524-1750) (Costa Rica: FLACSO
T. 11, 1994), 114.
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otros dias festivos segin el calendario eclesiastico.”” No hizo falta haber recreado una

religiosidad simbidtica entre lo nuevo (catolicismo) y la creencia precolombina de la comunidad.

En lo que respecta a la region que nos compete, daba inicio el dia en que monsenor fray
Payo de Rivera llevo a cabo su visita. En aquel entonces, segun se sefialé anteriormente se [...]

erigié el 17 de febrero de 1663 las cofradias de la Santa Vera Cruz y la de la Inmaculada Concepcién en

136

aquel aiejo y la de San Nicolds de Tolentino en Santa Maria Visitacion. A partir de aquel

momento se da la apertura de libros de registros correspondientes al movimiento y vida de las
cofradias, también nace un nuevo sistema de vida y de cargos que hacian mantener viva las
cofradias. Desde entonces, una serie de actividades, especialmente econémicas ocupaban a los
cofrades en multiples esfuerzos para que todo saliera a la perfeccion, pues detrds de todo esto
estaba en juego el prestigio. En una publicacion llamada La Memoria del Estado Politico y
Eclesidstico de la Capitania General de Guatemala, se describe el panorama eclesial de los

pueblos:

Las raciones, se exigen parte de las cofradias y parte de justicias, que dan en efectivo el sustento de
curas, y Alcaldes mayores distribuyendo, el Fiscal de la Iglesia en frutos en un prorrateo, en, las
familias semanaria, o mensualmente su pago, segiin estilo de los pueblos, y lo mismo el servicio
personal de 4, 8, 12, 18 indios, y dos mugeres llamadas Guatazones molenderas que asisten
diariamente al servicio de la casa parroquial, casa del Alcalde mayor, y sacristia de la parroquia, sin
contar los jovenes de la escuela de doctrina, que traen la ledia, y paja para las caballerias, siendo lo
mds doloroso que cualquier falta, no se quede impune, ni se ve con indiferencia, y disimulo, si no que
se castiga rigurosamente con azotes, cdrcel y grillete : en otros pueblos se exige d mas de lo dicho, lo que
llaman primicia en las cuaresmas, y cumplimiento de iglesia para la comunion pascual, que es de cada
indio casado: media fanega de maiz, un tercio de astas 6 madera, y cuatro mazos de paja para casas

pagizas, con 3 y 4 reales de America, que hacen 8 y10 de vellén, al tiempo mismo de examinarles en

135 En 1537 la bula Altituto del papa Pablo III publicé que los indigenas y espafioles debieran guardar y observar las
fiestas e incluyendo los domingos. En la siguiente obra, se enumeran estas fiestas. Cfr. Magdalena Chocano

Mena, La américa colonial (1492-1763): cultura y vida cotidiana (Espafia: SINTESIS, 2000), 152.
B¢ Aguirre, La Cruz..., 344.
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la doctrina cristiana cuando vienen a confesarse, y en otros solo un real de 21 [...]"7

La amalgama de servicios sagrados-profanos se constituyeron en otra expresion de un
pueblo despojado de sus creencias; por tanto, el sincretismo resultaba una respuesta aliciente al
nuevo contexto; sin embargo, la insistencia estaba encaminada a preparar el terreno urgente
para el catolicismo. A continuacién, otra referencia respecto a la situacion de los indigenas

guatemaltecos puntualiza:

Entre los mayas, las cofradias cobraron impulso al ofrecer un dmbito colectivo para la participacion
ritual. Los santos se convirtieron en ejes de la identidad corporativa de los grupos mayas diseminados
en parcialidades, pueblos y haciendas. Este proceso de exaltacién religiosa local era un sintoma de la
decadencia de la cosmovision universalista nativa a raiz de la conquista. [...] Las aspiraciones
religiosas indigenas encontraron cierta via para satisfacerse a partir del desarrollo de las cofradias vy el
culto a los santos, pues a partir de estas instituciones las comunidades mayas legitimaron su

. P . . . . . 1
participacion colectiva en el ejercicio ritual.*®

La advocacién a santas y santos cristianos se convirtio con el tiempo en parte de la
historia de los pueblos, adjudicindose asi bajo su protectorado. Las cofradias mas comunes se
denominaban en honor a la Virgen Maria, del Santisimo Sacramento y de otros santos. Por
ejemplo, los registros parroquiales indican que el 21 de noviembre de 1778, en ocasion de la
visita del Arzobispo Pedro Cortés, se rinde cuenta de las cofradias que existian en los pueblos en
el curato de San Pedro La Laguna y para aquel entonces el “Pueblo de la Visitacion de N"™ Sefiora

?39 como aporte de cofradia. Mas adelante, el documento

tiene de principal setenta vy seis tostones
puntualiza que las Cofradias y Hermandades del curato de San Pedro La Laguna, y sus filiales,
eran los siguientes pueblos: Santa Clara, San Juan, San Pablo, San Marcos y La Visitacion.

Sobre este ultimo especifica: Del pueblo de la Visitacién: La de San Nicolds de Tolentino [...] 037”.

B7 José Mariano Méndez, Memoria, del estado politico y eclesidstico de la Capitania General de Guatemala, y proyecto de
division en ocho provincias para otras tantas diputaciones provinciales, gefes politicos, intendentes, y obispos (Madrid: D.

Fermin Villalpando, 1821), 26.
B8 Chocano, La américa colonial...,121-122.

19" Libro de Bautizmos del pueblo de Sn. Pedro. 1778, a 1819 (Archivo parroquial de San Pedro La Laguna), N. 4, f. 2.
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, . . . . . 1
Todas estas cofradias tienen sus elecciones, dichas sus misas y satisfechas sus cargas.'*

Las cofrades asumian la total responsabilidad al proporcionar no solo utensilios, sino
todas las cosas que implicaba mantener vivas las cofradias, por ejemplo: trabajadoras, lefia,
tortillas, maiz y personas con cargos y responsabilidades especificas dentro de la organizacion.
De hecho: En los pueblos de San Marcos y la Visitacion dan igual servicio a la Ygl* y al cura e igual
racion que el de Sn Juan d excepcion que el de Sn Pablo que en lo respectivo a la Yglesia da veinte y cinco

(ilegible) anuales para cera."’

Por lo tanto, la cofradia como tal, en sus inicios, fue parte de un sistema que fomentd

una estructura de control de pueblos y formas de gobierno.

Este hecho obligé a dotarla de un régimen administrativo propio, con cierta autonomia, una estructura de
poder controlada parcialmente por el propio indigena, que tuvo su niicleo central en el cabildo y al cual se
adhirié mds tarde la cofradia. En esa forma, surgié el gobierno civil y religioso de las comunidades, que les
permitié con el tiempo enfrentar y encauzar la vida diaria en favor de sus propios intereses, ya como

contraposicion o buscando un equilibro con su funcién externa de prestacién de servicios coloniales.

[...] Se crearon también las cajas de comunidad, para enfrentar eventualidades, pero cuyos fondos podian
destinarse a la compra de tierras, las llamadas comunales. La creacion del régimen municipal, y las
cofradias posteriormente, dieron las bases del sistema civil y religioso de las comunidades, con un cuerpo de
leyes y disposiciones al que siempre recurrié pacientemente el indigena para tratar de defender e imponer

sus derechos.'*

Las cofradias y sus celebraciones apotedsicas involucraba de manera directa al alcalde
cofradia que, en su deber ante el pueblo, debia hacer los gastos econdmicos y procurar que el

santo o santa, tuviera sus propios bienes, ya fuera dinero, utensilios y terrenos como en el caso

0 Ibid., £. 203.
" Ibid., f. 204.
142 TJulio Pinto Soria, El Régimen colonial y la formacion de identidades indigenas en Guatemala. Centro de estudios urbanos

y regionales (1524-1821). Boletin No. 29 (Guatemala: Ediciones USAC, 1996), 13, 22-23.
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preciso de la cofradia de San Nicolds de Tolentino en Santa Maria Visitacion.'¥ La
organizacidn era tal que los vecinos se alternaban en trabajos de agricultura, como la siembra de
maiz, frijol y otros productos para que San Nicolas tuviera sus ingresos, pues estos productos
eran vendidos; por tal razéon era un compromiso que debia durar hasta la vendimia final. Se
habilitaba una caja de préstamos con el objetivo de generar ingresos con sus intereses; tanto

estas como otras actividades debian favorecer al santo y no al cofrade.

Turnarse para ser cofrade durante un afio se convirtié en un objetivo para toda la gente
del pueblo, pues nadie debia estar fuera de la lista de espera y el caracter obligatorio era parte de
los puntos a observar. Para recrear el espacio de servicios, también se instauraron oficios
llamados fiscal -Pixcar- y grupos de personas que debian a llevar a cabo tareas especificas a favor
de la cofradia. El fiscal era un personaje importante que velaba no solo por los bienes de la

cofradia, sino que servia de enlace con la iglesia o el cura.

[...] por lo general el fiscal era indio noble, que cumplia el papel de intermediario entre el pueblo y el
sacerdote, se encargaba de los negocios de la iglesia, cobrando los derechos y actuando como testigos en
los testamentos, lo cual le daba ocasién para negociados de provecho propio que suscitaban quejas en

su pueblo. [...] pero también se ocupaba de vigilar que los indios no retornaran al paganismo, cosa que

éstos hacian con gran facilidad [...]'**

A pesar de la pobreza imperante, el deber con la cofradia traia consigo no solo sacrificios,
sino el afan personal por cumplir el compromiso de la mejor manera posible para evitar asi un
desprestigio personal y familiar, que sin duda estaba en juego. En consonancia, Sandoval dice:
Los altos costos financieros de las mayordomias son cubiertos por los indigenas que ocupan las jerarquias

is altas."” Las fi i i 1 las b b h
mds altas. as fiestas traian consigo sus males y sus excesos y por supuesto las buenas borracheras
eran sintomas de haber preparado una buena fiesta y [...] porque, aunque parecen tan pobres, y

miserables, y lo manifiestan en todas sus cosas, pero para sus ideas, embriagueces y caprichos gastan el

9 Se dice que cuando se disolvié esta cofradia —a mediados del S. XX- las pertenencias de San Nicolas de

Tolentino, fueron puestas en subasta debido a que las personas ya no se comprometieron a mantener la cofradia

y acto seguido habia que proceder a tal venta.
44 Chocano, La américa colonial..., 121.

Sandoval, La organizacién social..., 264.
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dinero con bizarria y abundancia [...]"*

A pesar de ello, en el rodaje de las cofradias nacieron costumbres que se fueron
enraizando en tradiciones locales y en consonancia con la organizacion politica, surgié una
escala de valores que se debia cumplir y que en poco tiempo se convertiria en un requerimiento
para optar al cargo de algiin puesto en el pueblo, digase alcalde cofradia o alcalde municipal.
Durante las fiestas, habia exhibicion de bailes como de voladores y otras danzas. Era el dia
principal cuando estas actividades deleitaban a los presentes y sin falta habia que dar de comer a
todos y el aguardiente no escaseaba por ningin motivo. Segun testimonio de los vecinos,
posteriormente, las fiestas se tornaron mas alegres con tardes taurinas, baile del venado, de la
conquista, del mexicano, del torito y de los moros. Todas estas actividades implicaban gastos
que al final forzaba al alcalde cofradia a emigrar por varios meses a trabajar en las fincas
cafetaleras y por supuesto toda su familia para poder pagar la deuda adquirida durante las
celebraciones.'*” La siguiente referencia puede ayudar a la comprension de lo que se gestaba

entonces por causa de los servicios religiosos y civiles a cumplir:

Cuando prestdbamos nuestro servicio en el pueblo, ya sea en la municipalidad o en las cofradias,
siempre nos emborrachdbamos y comprdbamos un garrafén de aguardiente en las afueras del pueblo.
Pero todo esto implicaba dinero y tiempo. Cuando veniamos ya de regreso, la gente iba a recibirnos con
tambores en las faldas del cerro Chi Quul. Mientras que nuestras esposas preparaban una olla de atol
para la bienvenida. Por eso en aquellos tiempos cuando ibamos a traer aguardiente era ocasion de

fiesta en el pueblo.'*®

La educacién no era lo mas importante, lo primordial era iniciarse a corta edad, a los 14
afnos, a prestar servicio en el pueblo como mayordomo en el caso de los varones y desde
entonces, comenzaba el primer rito de iniciacion en el servicio comunitario hasta la vejez. En la

concepcion de los actores era algo que se inculcaba desde las familias y de algin modo, los

%6 Flavio Rojas Lima, La cofradia reducto cultural indigena (Guatemala: Seminario de Integracién Guatemalteca,

1988), 62.

Y Cfr. W. H. Koebel, Central América: Guatemala, Nicaragua, Costa Rica, Honduras, Panamd and Salvador (T. Fisher
Unwin LTD, London: Adelphi Terrance: Biblioteca Nacional de Espafia, 1919), 206.

48 Testimonio: Pedro Cox (Contenido en una cinta de casete, enero 1979).
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padres debian iniciar una concienciacion con los hijos para cuando llegara el momento, se
sumaran a estas tareas a favor del pueblo. Otro anciano, dice al respecto: Como este servicio era
para el pueblo y por tanto los que autorizan el permiso para este servicio son los papds. Si los padres no
apoyan o no inculcan a los hijos este servicio, entonces esta actitud desata escdndalo y rechazo del pueblo

por no cumplir con los cargos puiblicos.'*

En el caso de las mujeres, el primer cargo a ostentar era Ruuch’ii’p Tee’xeel (la ultima de
las hijas de la esposa del alcalde-cofradia) y su trabajo era ayudar a las Tee’ Tee’xeel en oficios de
preparacién del atole de maiz y atender a los invitados ofreciendo un vaso de atole. Mientras
que el Mayordomo (Mortoo’'m) era el encargado de las llaves de la cofradia y entre sus
responsabilidades estaba atender a las visitas, limpiar el lugar, arreglar los floreros y cuando
faltaba al deber, los principales le llamaban al orden. Todo un lenguaje de comunicacion
plagado de respeto y tono adecuado para dirigirse a los principales durante la defensa y

aclaracién de la falta.

El Kojbel Tiox: Era un rito de agradecimiento por nuevos miembros de la cofradia, y
esto se hacia cada afio. Finalmente, dos afios después de ofrecer servicios como mayordomo, el

joven iniciaba con otra etapa de servicio como alguacil en la municipalidad.

Pixcar (fiscal): Su trabajo era velar porque el templo catdlico estuviera limpio, renovar
los floreros y estar atento a otras necesidades de la cofradia. En este caso, el fiscal ya no se
encargaba de las arcas de la cofradia, debido a que habia una persona similar al tesorero que

velaba por los ingresos y egresos.

Para una mejor comprension, una clasificacion, segiin escala ascendente de servicios,
hecha por Rosa Carmela Sosa Lépez puede ayudar a comprender por qué una persona era
considerada principal del pueblo: Alcalde Cofradia, Pixkaar (el mayor de los mortoo'mii’ de la
Iglesia), Pasado principal, Regidor, Alcalde justicia (municipal), Naa'b’ey Xitool (Sindico),
Rukab’ Xitool (Concejal Segundo), Ruxh'ii’p Xitool (Concejal Ultimo), Mortoo'm Patyoox

(servidor en la iglesia), Auxirial o Agente (Policia Municipal), Juez Chirij Santo (K’ulchii’ o

14 Testimonio: Pascual Sosa Chavajay (febrero 2017).
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Asesor del Alcalde Cofradia), Mayor pan Q’atb’al Tziij (jefe de los alguaciles), Ajch’amee’y

(alguacil) y Mortoo’m chirij Santo."®

Fue asi como las cofradias fueron modelos de organizacién que aseguraron el control de
una sociedad ocupada en quehaceres para evitar alzamientos y motines. Al mismo tiempo fue un
espacio de encuentro y contrapeso para una iglesia sumida en el clericalismo y de corte
sacramental: Las cofradias sirvieron para restaurar, en la sociedad nacida con la Conquista, solidaridades
rotas, creando nuevos vinculos en el campo étnico, laboral o geogrdfico; ademds, las cofradias, que estaban
controladas por laicos, fueron un contrapeso en una Iglesia dominada por el clero, que en la Colonia era

muy abundante.”"

La amalgama de servicios civiles y religiosos afectaba la articulacion familiar. También
ellos sufrian debido a que el servicio implicaba toda la atencion de la persona y esto obligaba a
delegar en otro miembro de la familia, la responsabilidad del sustento diario y que,
evidentemente, el compromiso comunitario rebasaba el compromiso familiar, como la
manutencion familiar. Aunque la pobreza fuera la amenaza, se debia cumplir con la obligacion;
muestra de ello fue el caso de Nicolds Chavajay Sosa -alcalde 1966- quién solicité al concejo
municipal unos dias de permiso para atender su cultivo de milpa en la region calida de la costa,
debido a que estaba arrendando un terreno. Finalmente se le concedio trece dias de licencia en
la Municipalidad.”® De igual forma ocurrié con Juan Chavajay Sosa, un afio después, siendo
alcalde tuvo que ausentarse quince dias para atender asuntos familiares, y es un hecho que fue a

> Posiblemente sea este uno de los

sembrar milpa y asegurar la comida para el afo venidero.'
casos mas criticos conocidos, como el de Juan Tuj, que atacado por una tremenda enfermedad -
posiblemente reumatismo- no se salvd de prestar el servicio como alcalde en el pueblo. Los

testimonios confirman que su salud se deterioré6 mas y no culmino el mandato: Yo vi a él cuando

150 Rosa Carmela Sosa Lopez, Escala de servicioscofradia 2007. Cfr. Katja Winkler, Josué Chavajay y Rovoham

Monzon, La territorialidad tz'utujil frente a la expansion de la cana de azicar (Magna Guatemala: Terra editores S.A.,

2013), 124.

B Marzal, Tierra encantada..., 333.

52 Cfr. Libro de Acta de la Municipalidad de Visitacién. Sesiones Municipales. Libro 1, 1963-1968. Acta No. 35.
155 Cfr. Libro de Acta de la Municipalidad de Visitacion..., No. 53. Otros registros indican que Juan Chavajay solicité en

dos ocasiones permiso para ausentarse de sus responsabilidades municipales.
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era alcalde, pues los alguaciles iban por él hasta su casa para trasladarlo a la municipalidad, pues tenia

tremendas dificultades para caminar.”*

La seriedad con que se asumia estos servicios implicaba no tolerar fallas, se hacia cumplir
la ley con todos y a pesar de sus dificultades o falta de formacion académica, las cosas con la ley
eran tomadas al pie de la letra. La hija del Sr. Francisco Pérez Sac recuerda el dia en que su
padre fue asignado alcalde **° y lo que implicaba servir al pueblo: De ahora en adelante tengo un pie
en la cdrcel y el otro pie fuera. Si hago bien, estaré libre y si hago lo incorrecto estaré en la cdrcel.””® Todos
los cargos municipales, desde alguacil hasta alcalde, tenian deberes que cumplir con el pueblo y

especialmente en las fiestas. De igual manera los cargos en la cofradia y en la misma iglesia.

En las postrimerias de la primera mitad del siglo XX, las cofradias en Santa Maria
Visitacion llegaron a su fin y confinada a su desaparicion. En ausencia de alguien que diera
seguimiento al asunto, mas las cargas econémicas que esto implicaba, como razon primordial,
entraron en agonia poco a poco; pero no desaparecié como tal, se mantuvo incluso revoloteando
en el ambiente indudablemente es, un tema que veremos mas adelante. A continuacion, el

testimonio de un vecino que aporta lo siguiente:

La mayoria de la gente que estuvo llevando a cabo estos servicios, no tenia ningin medio econémico
para sustentarse y pagar el alquiler de la indumentaria que se usaban para los bailes; el hecho de
matar un toro para la fiesta de la cofradia y después dar de comer a las personas durante la fiesta, fue
lo que nos empobrecié mds. Al terminar la fiesta de la cofradia, el “alcalde cofradia” quedaba
endeudado; por lo tanto, para pagar esta deuda, tenia que ir a las fincas a trabajar y cancelar el
dinero prestado. Todo esto sucedié por varios gastos intitiles que se hacian, por tal razén se opté por

terminar con ella, ya que el pueblo se empobrecié mds."’

154 Testimonio: Nicolds Pedro Dionisio (enero 2017).

155 Los principales del pueblo tenian en su haber un listado de vecinos como candidatos a ocupar el puesto y el
pueblo en general ratificaba en asamblea a sus nuevas autoridades. Todo esto era figurado segin escala de
servicios prestados en el pueblo.

156 Testimonio: Isabel Pérex Cox (enero 2017).

57 Testimonio: Pascual Sosa Cox (enero 2017).
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En algunos pueblos, demograficamente pequenos, como Santa Maria Visitacion, la
rotacion de servicios municipales y de cofradia hizo de las suyas. Como muestra de ello, ya en
1821, los gobernantes trataron de llevar a cabo una reforma en todo el pais para mejorar los
servicios que incluian también los asuntos eclesiasticos y la continuidad o no de las cofradias. Al
respecto se indicaba que: Quedardn abolidas todas las cofradias que no tengan capitales, el servicio,
raciones de pdrrocos y derechos de estola; y que todas las funciones del ministerio parroquial en la
administracion de los santos sacramentos se hagan sin llevar estipendio ninguno; y gratis."”® Pero
posteriormente, casi 100 afios después, se pudo comprobar que tal dictamen no tuvo los efectos
en el pueblo de La Visitacion, pues las cofradias a mediados de la primera mitad del siglo XX,
continuaron sus actividades, aunque con menos intensidad: Los de “la costumbre-Ajtijaa”
mantuvieron tal practica hasta que fue decayendo. Muy probable que alrededor de 1950, el
pueblo de La Visitacion ya no contaba con una cofradia, pero seguia latente e indirectamente

presente en la memoria colectiva a pesar de sus efectos negativos debido a los excesos.

En una sintesis documental posterior, compilada por el padre Santiago Hazelton, relata
que, faltando pocos afios para la fundacion de la parroquia (1963), los primeros afos del
periodo pastoral del padre Cornelio Verdoorn en Santa Maria Visitacion, estuvieron marcados
por las manifestaciones correspondientes a cofradias en algunas comunidades entremezcladas
con situaciones de iglesia y la mezcla de una praxis de sincretismo religioso. La siguiente reseiia

recrea el escenario hallado:

La estructura religiosa existente en cada comunidad se convirtié en cofradia. En muchas comunidades
habia varias cofradias; algunas veces trabajando en armonia, pero a la vez luchando por controlar los

edificios y posesiones de la iglesia, tal como los cdlices, estatuas, vestimentas, libros y mds.

Las cofradias tenian su punto bueno y su punto malo. Preservaban muchas prdcticas religiosas que
eran enseiiadas por los misioneros antes. Pero también cayeron en algunas tradiciones que a lo mejor

serfan cuestionables.

158 Méndez, Memoria, del estado politico y eclesidstico de la Capitania General de Guatemala..., 29.
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Costaba mucho dinero ser un oficial en la cofradia, hasta el punto de que muchos tenian que vender
tierras para cumplir con sus obligaciones “religiosas”, por ejemplo, su celebracién de diferentes fiestas

era apostando, comiendo y bailando.

Este fenomeno religioso se dio por unos 70 arios, antes que los misioneros extranjeros empezaran a
regresar a Guatemala. Con este regreso, llegaron los conflictos, lo cual explicaré en mi préximo

, 1
articulo. "’

Otro testimonio extracta la reaccion de los misioneros con relacién a la realidad de
cofradias, en los pueblos que abarcaba la parroquia. Naturalmente el choque cultural que
provoco tal situacion no respondia a su contexto cultural religioso. Mas alla de las razones de la
no continuidad para mantenerlas, habia siempre un remanente en cuanto a esta situacion que
no encajaba en la nueva forma de evangelizar. Otro informe manifiesta lo encontrado y la larga

ausencia de sacerdotes en el lugar provoco una falta de acompaiamiento.

Cuando los misioneros empezaron a trabajar en Guatemala después de tanto tiempo de ausencia, ellos
no entendian a las cofradias vy las consideraron paganas. Los misioneros consideraron a las cofradias

enemigos de su propia religion, y las cofradias tenian la misma impresion acerca de los misioneros.

El movimiento de la Accién Catélica empezé en los 40s. Trajo nuevos enfrentamientos entre las
cofradias y aquellos convertidos por los misioneros. Estos conflictos entre las cofradias, por un lado, y
los sacerdotes y los miembros de la Accién Catélica por el otro lado, han estado desde mds de 30 afios.
Con todo su poder, la direccién eclesidstica, los programas sociales y los sacerdotes y los miembros de la

Accién Catélica, no han podido impresionar mucho a las cofradias en muchas dreas.

En Santa Maria, incluso antes de la llegada de un pastor residente en 1963, las personas habian

rechazado el sistema de cofradia porque costaba mucho dinero y promovia el exceso de bebida.

Cerca de Santa Clara habia cuatro cofradias hasta hace cinco aros (Las cofradias de Santa Cruz,
Corpus Christi, Rosario y Santa Clara). Ahora todas excepto una ha desaparecido y esa tinica tiene

problemas en encontrar miembros para ayudar con la celebracion de diferentes fiestas.

1% From Guatemala. The Archive of Roman Catholic Diocese of Helena, Montana, EE. UU. 1969 a 1985. (Informes del
quehacer de la parroquia de Santa Maria Visitacién y demds colaboradores publicados en la Diodcesis de Helena
por el P. Norm Bauer que suma un total de 180 paginas). No estan foliados y para las siguientes referencias nos
guiaremos por las fechas de publicacion.
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En una parroquia de la diécesis, las diversas cofradias hicieron una protesta puiblica en los meses
recientes en contra del pastor por su aparente discriminacion en contra de las cofradias en general, y él
tuvo que ser transferido. Es claro que, en muchos lugares en Guatemala, la cofradia todavia es una

gran fuerza en la comunidad catélica.'®®

De hecho, en varios lugares de Guatemala, las cofradias eran una gran fuerza que
aglutinaba miles de personas de diferente estatus social. En un breve repaso, que a continuacién
se expone, la tematica de las cofradias no estaba agotada, pues seguia figurando en la mixtura de
la iglesia local. El resguardo de imagenes en casa de vecinos, a pesar de la coyuntura, no dejo de
ser un motivo para retroalimentar siempre la ruta de las cofradias. Aunque ya no se tenia ese

cardcter estrictamente de cofradia, la situacion reflejaba que el tema estaba mas vivo que nunca.

3.1.1.5 El resguardo de efigies catdlicas en la amalgama y recuerdo de las
cofradias: una realidad irrenunciable y una vivencia comunidad-

colectividad bajo un concepto de servicio.

Existen hechos locales que de alguna manera atan esta continuidad de cofradia en los
arreglos o construccién del templo catolico de Visitacion, segin registros correspondientes a
1952 y 1977. Ante el imperioso escenario de arreglo del templo se decidio buscar lugar seguro y
resguardo para las imagenes en casas de vecinos responsables. Algunas imagenes, segiin cuentan,
no habian sido devueltas al templo catolico cuando el 4 de febrero de 1976, un fuerte terremoto
sacudio al pais y provoco danos a viviendas, edificios y al templo catélico. En aquel entonces, el
convento sufrié serios danos y el edificio municipal, telecomunicaciones y una bodega
parroquial quedaron en mal estado.'®' Naturalmente esto llevo a plantearse la necesidad de
construir un nuevo templo catolico y para entonces, la asamblea presente discernio el resguardo
de las imagenes y se decidio ubicarlos en casas particulares de algunos vecinos. Tal decision

implicé tomar un tiempo prudencial para sopesar con quiénes serian resguardadas las imagenes.

19" From Guatemala. 12 de junio de 1975. Informe remitido por el Padre Santiago Hazelton.

181 Cfr. Libro de acta No. 3, 311-1977 (15 de enero de 1977). Parroquia de Santa Maria Visitacién, Solola (30 de
junio de 1975 al 30 de octubre de 1988), f. 25.
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La eleccion de los vecinos se baso en los parametros del liderazgo y experiencia acumulada en el
resguardo de imagenes durante el servicio prestado en las cofradias. Este, sin duda, fue el
criterio que imperd, que a decir verdad se situaba en la mas logica razon del momento.
Evidentemente la preocupacion por el resguardo y proteccion del patrimonio material e
inmaterial de la iglesia local, fija un sistema en el que los vecinos se ven implicados

comunitariamente.

Concretamente fue el 4 de julio de 1976, cuando la Directiva de la Accién Catolica,
junto a algunos principales del pueblo y Diego Sosa Santos, exponen su preocupacion por el
estado de las imagenes y la venta de algunas de ellas. Evidentemente, este ultimo punto motiva

de alguna manera revisar la situacion y se elabora el siguiente informe:

[...] sobre la distribucion de imdgenes que se han recomendado el cuidado a personas concretas del
pueblo y el cuidado que se le debia dar y algunos no han cumplido con este deber y como resolucion
final, segiin el texto, manifestaron: Formar un comité nuevo para revisar los libros de caja debido a

la venta de imdgenes y en qué fondos estdn registrados los ingresos; caso contrario, si no aparece, ve la

posibilidad de devolver ese dinero.'®

Naturalmente, las pesquisas continuaron, aunque en los registros escritos no se
mencionaba como finalizo la cuestién. Sin embargo, el 11 de febrero de 1979, se retomd
nuevamente el asunto, cuando el Sr. Nicolas Pérez Ixmata hizo entrega a la directiva de la
Accién Catolica la imagen de San Simén. A raiz de este acontecimiento, sale a la luz el destino
de otras imagenes de la iglesia catolica local que estaban resguardadas en casa de otros vecinos.
Se informa entonces que fueron distribuidas a raiz de la reconstruccién del Edificio de la Iglesia
Catdlica en el ario de 1,952, habiendo dejado claro (Pérez Ixmata) en ese entonces que dichas imdgenes
eran recomendadas, no donadas.'®® Fiel a la costumbre, el Sefor Nicolas Pérez relata los sucesos
ocurridos en cuanto a la adquisicién de la imagen de San Simoén. Nuevamente, el testimonio

oral de los ancianos fija una base histérica en la toma de conciencia de los sucesos acaecidos y

162 Libro 3, 302-1976 (4 de julio de 1976), fols. 14-15. A partir de aqui en adelante las actas de la Parroquia de
Santa Maria Visitacién se citan de esta manera.

163 Libro 3, 344-1979 (11 de febrero de 1979), f. 68.
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como caso puntual, la adquisicién de dicha imagen. El acta compila y testimonia sobre este

hecho:

[...] informa que dicha imagen fue formada en el afio de 1,945 por el escultor Carlos Ixcol, habiendo
sido sugerida la idea por los miembros de la Corporacion Municipal de ese periodo, siendo funcionario
Edilicio el Sr. Bernabé Sajbin y como sindico el Sr. Nicolds Pérez Ixmatd quienes tuvieron la idea feliz,
ya que se contaba con algunas partes principales de dicha imagen como lo son el rostro, brazos y manos
donados a la comunidad por el Sefior Andrés Qualle, de la Aldea el Novillero, Sta. Lucia Utatldn.
Dicha historia fue atentamente escuchada por los presentes. Tercero: El sefior Pérex Ixmatd manifiesta
que de ninguna manera y bajo ningiin punto de vista se verd conforme con la venta o negocio sobre tal
imagen. Asi también pide que si la comunidad aprueba o dispone algiin negocio, pues él con todo gusto

dard el precio correspondiente.'®*

San Simon, visto en la pequeia poblacién como un santo que no solo media en
situaciones de urgencia, sino con él surgen variedad de anécdotas, historias y relatos que
naturalmente provocaron adhesién a su persona y como ejemplo vivo, algunas familias acogio

como nombre de pila para un hijo con el nombre de Simon.

Pues bien, en esta devolucion de la imagen de San Simon, un dia después, los
representantes de la comunidad catolica iniciaron indagaciones sobre el destino de otras
imagenes, que al parecer se desconocia o no se tenia informacién exacta. Naturalmente, las

dudas provocaron tomar nuevas disposiciones por recuperar los bienes de la iglesia:

[...] procedié a recoger las imdgenes distribuidas a un niimero de vecinos de esta localidad, a raiz de la
reconstruccion del edificio de la Iglesia Catélica en el afio de mil novecientos cincuenta 7y dos, dejando

claro en ese entonces que dichas imdgenes esculpidas eran recomendadas y no donadas; por lo tanto la

1% Ibid., f. 69. Se contaba con una imagen de San Simoén conformada de varias piezas separadas que durante su
festividad es ensamblada para dar forma humana. Para tal efecto, se requeria el auxilio de expertos para lograr
dar la forma correcta. Otro dato refiere que los mismos ancianos quienes financiaron la compra de un crucifijo,
también lograron encargar a un escultor la hechura de la primera imagen de San Simén, pero no se logrd pagar
el precio pactado, asi que don Andrés Ovalle de la aldea el Novillero, Santa Lucia Utatldn, fue quien pagé la
cantidad y por eso la imagen de San Simoén se quedd dicha aldea. Al parecer algunos vecinos visitecos no
quedaron contentos y fue cuando solicitaron al escultor la hechura de la primera imagen de San Simoén en
piezas separadas y para poder formar una efigie humana, complementaban lo faltante con trapos, madera y pita.
En cuanto al Sr. Andrés Ovalle, se decia que: era catélico y muy identificado con el pueblo visiteco
especialmente como defensor durante los litigios ocasionados por tierras. Contaba con una casa y tierras en
Payatz4, Santa Maria Visitacién.
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Iglesia goza de sus libres derechos vy ejercicio en recogerlos cuando lo considere conveniente, siendo asi
que la directiva actual de esta Accion Catdlica, en visitas domiciliarias realizadas el domingo once de
los corrientes y segiin lista que obra en su poder recogié las imdgenes de San Pablo Apéstol, de
aproximadamente un metro de altura sin el brazo derecho; imdgenes de San Isidro, La Virgen de
Concepcion, el Cristo de la Resurreccion, que también son de mds o menos de un metro de altura, Asi
también fueron recogidos la imagen de San Judas Tadeo Apéstol, levantando al mismo tiempo acta de
entrega; y la imagen de un dngel de mds o menos cincuenta centimetros de altura. Estas imdgenes
fueron entregadas y recibidas en las residencias de los Sefiores Bernardino Yon Sosa, Domingo Sosa y

Sosa y Nicolds Pérez Ixmatd.'®

Como resultado de la busqueda y hallazgo de las imagenes, habia también otras que se
desconocia su destino, segun versiones de los vecinos. Como dato particular, de las tres
personas mencionadas anteriormente, los registros escritos no mencionan que hayan practicado
lo contrario y no se les achaca falta alguna por el resguardo, ni haber arriesgado la confianza de
los vecinos, que en estos ambientes vecinales la palabra contaba y tenia tremendo peso. La
realidad de una parroquia pobre les obligod a resolver necesidades y llevé a barajar la posibilidad
de vender algunas imdgenes: 2 imagenes de San Pablo y la Virgen de Concepcion por un valor
de Q.300.00 quetzales. El interesado y comprador fue el sefior Cruz Mendoza de la aldea Los

Encuentros, Solola.'®

El tema de la recuperacion de las imagenes y su respectiva devolucion al templo seguia
ocupando el interés de los catélicos. Algunos vecinos a quienes se les dejo en custodia las
imagenes no habian hecho caso al llamado de la devolucion de las mismas. Por esta razon los
catolicos redactaron un escrito el 18 de abril de 1979, en el que indicaban algunas acciones a
tomar: Dar seguimiento para que los vecinos entregaran las imdgenes a la iglesia catolica local.
En caso de haber extraviado, dafado o vendido, los responsables debian cancelar un precio
establecido por la comunidad catélica. Como clausula final, se decidié no negociar la venta de

San Judas Tadeo Apéstol, Las Virgenes patronales, El Cristo sepultado, el Cristo de la Resurreccién y San

1 Libro 3, 346-1979 (12 de febrero de 1979), fols. 72-73.

16 Cfr. Ibid., f. 74. Ese dia, segin relata un diario, el vicepresidente y el tesorero de la Directiva de la Accion
Catolica estaban ausentes. El primero por razones personales y el segundo no proporcioné razén alguna que
justificara su ausencia.
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Nicolds.'®” Mientras que, un 25 de febrero de 1979, se presenta nuevamente el interesado Cruz
Mendoza para adquirir otras imagenes en calidad de compra. Pero esta vez fueron: San Isidro,
San Rafael y un Angelito. La asamblea de catolicos reflexiond sobre la propuesta de compra y
finalmente decidio vender por Q. 460.00 quetzales exactos, dinero que fue recibido por el

presidente de la Accién Catélica y en presencia de toda la asamblea.'®®

Un oportuno informe con fecha 1 de enero de 1980, cuando era presidente de la
Directiva Diego Flaviano Pérez Cox, expide un inventario de registro de imdgenes que han sido
confiadas a algunos vecinos de la localidad en calidad de resguardo. Para una mejor ilustracion y

comprension ofrecemos este cuadro:

Distribucion de iméagenes en casa de vecinos catdlicos de Visitacion'®
Imagenes Responsables
San Simon 6 San Pedro
2 San Antonio 7 San Antonio (imagen
grande) Hogar de Diego Sosa Chavajay.
3 Jesus Nazareno. 8 El nifo de las posadas
Virgen Clara 9 La Medalla Milagrosa
5 Resurreccion
10 San Nicolas Grande y Pequeiio Nicolas Eustaquio Cox Chavajay
11 Santo Entierro Bernardino Yon
12 Dos varas de Plata Nicolas Cox (;Eustaquio?)
13 Vestuario de San Simén Diego Sosa

Cuadro 2. Fuente: elaboracion propia, 2019.

Es vélido agregar también que por esos anos 1980, las tareas del momento tenian
ocupados a los catolicos en la construcciéon del nuevo templo hasta su inauguracion el 15 de
octubre de 1980. Durante esta temporada también se ancld por un periodo el resguardo de las

imagenes en el recuerdo y marcaje experiencial de la cofradia.

197 Libro 3, 347-1979 (18 de febrero de 1979), fols. 75-76.
188 Tibro 3, 348-1979 (25 de febrero de 1979). No esta foliado y segtin secuencia de nimeros tocaria el 77.

19 Libro 3, 636-1980 (1 de enero de 1980), f. 104. Se aclara que la secuencia de la informacion vertida en el
cuadro, fueron tomadas directamente del acta, mds no el encabezado. Diego Sosa Chavajay fue padre de Diego
Sosa Santos y sus hermanos, conocidos en el pueblo como “Los Sosas”.
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Unido a este tema, también se debe mencionar que la nueva politica postguerra tuvo sus
efectos a nivel cultural en Santa Maria Visitacidn, concretamente en 1985. También, resurge el
tema de las cofradias, cuando el presidente civil Vinicio Cerezo, después de muchos afios de
dictadura militar, las reactiva en las localidades indigenas, pero desde el punto de vista politico,
cultural y folclérico. Para no desperdiciar el apoyo que el Ministerio de Cultura y Deporte
ofrecia a las autoridades locales lograron conjuntar a un grupo de vecinos en calidad de cofrades
del pueblo. Para no ir tan lejos, la responsabilidad recayd en los mismos sefiores, no todos, al
menos tres de ellos, que la iglesia tenia dispuestos para el resguardo de las imagenes. Esta
iniciativa durd pocos anos, alegando los cofrades haber quedado solos y el poco interés

poblacional mostrado posteriormente.

En el ambiente catolico, seguia entonces el tema de la custodia de las imagenes, debido a
que otro acontecimiento los empujaba a retomar la idea de ceder la custodia de imdgenes de
santos a los mismos ancianos en calidad de resguardo. Especificamente, el 31 de diciembre de
1989, la urgencia por habilitar un local para las confesiones a peticion del Padre Eduardo
Colher, motiva a los catolicos a retomar nuevamente el tema. Como medida final, se resuelve
adecuar el local donde se encontraban almacenadas varias imdgenes de santos y santas y de
manera inmediata [...] se recomendaron tales imdgenes al cuidado de los vecinos invitados, pidiendo que
por un lapso de tiempo los tengan en sus amables hogares mientras la iglesia pueda construir o conseguir un

local propio para albergarlos, ya que actualmente se estdn haciendo gestiones para su construccién. '’

La distribucion de imagenes esta contenida en el siguiente cuadro que a continuacion se

muestra:
Distribucién de imagenes en hogares particulares

No. Iméagenes (santos y santas) Responsables. (Hogares)

1 | Cristo Resucitado, La Visitacion (segunda patrona) y el Nifio Pascual Sosa Cox
Dios (grandecito).
2 San Pedro Nicolas Eustaquio Cox
3 San Antonio Antonio Dionisio Rabinal
Razon: Se deja constancia que la imagen de San Antonio fue recogida por la directiva parroquial el dia
11 de julio de 1985.

Cuadro 3. Fuente: elaboracion propia, 2019.

% Libro 4, 452-1989 (31 de diciembre de 1989), f. 15. Parroquia de Santa Maria Visitacién, Solola (24 de
diciembre de 1988 - 2008).
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El 25 de abril de 1990, cuando la Diocesis de Helena Montana cede la administracion
de la parroquia de Santa Maria Visitacion a la Didcesis de Solola, dentro de la comitiva que
estaba presente en el acto de traspaso y recibimiento al nuevo parroco nativo Diego Rafael
Vasquez Alva, se encontraban presentes tres cofradias.'”' Hubo entonces, segin documentos, un
tiempo de siete afios en que el tema de cofradias no fue abordado directamente, sino hasta

finales de 1997 cuando nuevamente fue retomado.

Ese 28 de diciembre de 1997, se vuelve sobre el asunto de las imagenes, pero esta vez se
perfila la reflexion desde la optica de las cofradias, razéon por la cual seguia viva, no con todo el
boato acostumbrado, pero estaban mas que presentes. En ese entonces, la Directiva de la Accion

Catolica en reunion concluyo que:

En cuanto al funcionamiento de las cofradias se informé de sus celebraciones y dénde y quiénes tienen
imdgenes. Don Pascual Sosa Cox tiene tres: la patrona del pueblo, Cristo resucitado, El nifio Dios; Don

Nicolds Cox tiene en su poder a San Pedro y otro santo; son los cinco que se conocen que poseen imdgenes

en sus casas.l 7

Dos dias después, las dos Directivas de la Accion Catolica, entrante y saliente, durante el
traspaso administrativo, realizaron visitas domiciliarias e inspecciones de imagenes
recomendadas en casa de Pascual Sosa Cox y Nicolas Eustaquio Cox. Este ultimo les mostrd
también la imagen de San Nicolds Chiquito para su inspeccion.'” Parece que la iniciativa anterior
no habia aclarado el asunto, de manera que los catélicos volvieron a retomar el tema en 1998,
cuando se procedié a un registro de los bienes inmuebles de la iglesia. Es asi como se indaga

» 174

sobre el paradero de “San Nicolds pequeiio”, * pues a juicio de los presentes, no habia noticias de

su existencia; es posible que no se haya informado a la asamblea sobre la inspeccion ocurrida un

1 Cfr. Libro 4, 455-1990 (25 de abril de 1990). No se menciona en el libro de acta los nombres de las cofradias, ni
los cofrades, pero indudablemente a juzgar por las fechas, los cofrades del momento eran: Pascual Sosa Cox,
Antonio Dionisio Rabinal y Nicolas Eustaquio Cox.

172 Libro 4, 514-1997 (28 de diciembre de 1997), f. 168.

1 Habia dos imagenes de San Nicolas de Tolentino, a juzgar por su tamafio la gente los denominé San Nicolas

Grande y San Nicolas Chiquito. El Grande estuvo en casa de Bartolo Sosa Santos -por tres afios- y el Chiquito en
casa de Nicolas Eustaquio Cox.

17 Libro 4, 522-1998 (8 de marzo de 1998), fols. 197-199.
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ano antes. En conformidad, las intervenciones siguientes abordaron la situacion ofreciendo

pesquisas y un documento escrito detalla sobre el escenario:

El Hermano Bartolo Sosa Santos puntualiza que tuvo a cargo por 3 afos la imagen de San Nicolds
Grande y de San Nicolds Pequerio; que Don Nicolds Eustaquio Cox, acompaiado de principales
recogieron solamente dichas imdgenes. Al respecto don Nicolds Cox asegura que tiene a cargo la
imagen Pequeiia de San Nicolds, sin su Crug de Plata y ademds tiene dos varas de plata y otros. Don
Diego Cox asegura al mismo tiempo que don Regino Sajbin, sacristdn de la Iglesia, tiene a su cargo la
crug de plata para su resguardo. El hermano Nicolds Eustaquio, enfatiza que es necesario de parte de
él entregar la imagen y las baras bajo punto de acta, para liberarse él y su familia de cualquier
responsabilidad. [...] Don Antonio Rabinal, asegura que tiene en su poder una bara de ‘Pixcar’ segiin

costumbre y tradiciones y que estd anuente a entregarlo.'”

El papel de los ancianos principales no estaba desligado del caminar de la iglesia y
naturalmente, aunque se niegue, las practicas adquiridas en el manejo del resguardo de santos
mediante las experiencias de cofradia seguian mas que presentes. Esta experiencia les habia
orientado de alguna manera, de cémo solventar asuntos puntuales como el cuidado de las
imagenes. Efectivamente, era lo que tenian como referencia inmediata en ausencia de otra que
pudiera haber ofrecido una via distinta. En estas reuniones, aunque ya habia presencia de
nuevas generaciones, los ancianos tenian peso en la toma de decisiones, después de una serie de
deliberaciones y didlogos su decision era respetada y aceptada. De hecho, esta reunién del 8 de

marzo de 1998 arrojo mas datos de lo que se esperaba:

Se informa sobre el estado en que queds la imagen de San Simén, daado por el accidente o hecho mal
intencionado ocurrido el dia miércoles, veinticinco de febrero del afio en curso, que causé serios dafios a
la imagen, especificamente la quema de algunos dedos de los pies y de las manos, asimismo parte de la
nariz del Santo. Los principales recuerdan ocasiones en que se han (copia ilegible) parte de algunas

imdgenes, por el escultor Cristébal Muy de Santa Lucia Utatldn; por lo que es necesario, ya que segin

15 Ibid., fols. 198-200. La Cruz de Plata segun testimonio del Sacristan, fue entregada a la directiva de la accion
catélica en su momento. Cfr. Ibid., f. 199. En esta reunion incluso se abordé el tema de la pérdida de un tambor
propiedad de la iglesia y que posteriormente fue usado por el Sr. Tzaj y el registro dice que se usé para “convocar
a nuevos alguaciles” para la municipalidad un 31 de diciembre. Asimismo, los catolicos cuestionaron la venta de
un carro marca Toyota que es igualmente propiedad de la iglesia donado por la Didcesis de Helena, Montana
por gestion del padre Santiago.
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refiere don Antonio Rabinal, San Simén cuenta con distintos trajes. [...] por ultimo se informé sobre el
traslado de la Imagen de la Patrona (serian las patronas: Maria e Isabel) y de San José en el

Altar.'™

El triste suceso ocurrido la madrugada del 21 de noviembre de 1998, con el robo de las
patronas en la Iglesia de Santa Maria Visitacion, motivd de alguna manera que la directiva
tomara la decision de solicitar que fueran devueltas las imdgenes -la llamada segunda imagen o la
réplica- al templo catolico. Una decision un poco riesgosa, puesto que acababa de suceder un
robo y a pesar de ello, se le solicitaba a Pascual Sosa Cox la entrega de dichas imagenes. Como
prueba del hecho, se registra lo siguiente: Dado los sucesos delictivos en los ltimos meses del ario,
especialmente el robo de los objetos sagrados. El texto continta diciendo que se entregan la imagen de
la segunda patrona del pueblo, imagen de la Resurreccion, del Nifio Jesiis y con el mundo en la mano y una
crug de plata. [...] que con anuencia del hermano Pascual Sosa Cox fueron recibidos para su traslado en la

iglesia.'"”

Posteriormente, en otra reunion de los integrantes de la directiva de la Accion Catolica,
con los cofrades Pascual Sosa Cox, Nicolas Eustaquio Cox Chavajay y Antonio Dionisio
Rabinal, abordaban nuevamente el tema del resguardo de las imagenes que por un tiempo los
tres ancianos habian prestado el servicio a la comunidad catdlica. El ultimatum se da cuando el
presidente en funciones de la directiva de La Accion Catolica expone que: [...] por érdenes del
Padre José Manuel Pérex Vidsquez, las imdgenes deben estar instalados en el Santo Templo, por lo que las
imdgenes se recogieron y estdn instaladas. [...] mencionados principales estdn solventes de la responsabilidad

o 178
de imdgenes."”

Finalmente, el 5 de diciembre de 1999, reunidos los tres cofrades y Diego Sosa Santos,
no cofrade, escuchan nuevamente el recordatorio del presidente de la directiva al aclarar que,

por mandato del padre José Pérez, las imagenes deben regresar a la iglesia. Por lo tanto, a

176 Tbid., fols. 200-201.
77 Libro 4, 538-1998 (21 de diciembre de 1998), f. 253.

'8 Libro 4, 550-1999 (27 de noviembre de 1999), f. 184. En el documento queda registrado que los tres principales
no firmaron el acta, mas bien dieron validez a otra acta No. 552-1999 (5 de diciembre de 1999). Cfr. 551-1999
(27 de noviembre de 1999), f. 286.
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solicitud de los cofrades, se debe dejar constancia escrita de la entrega de las imdgenes a la
directiva, y en ese entonces: El Serior Pascual Sosa Cox, en uso de la palabra explica de que cuando las
imdgenes fueron recomendadas con los miembros principales fue con un acta, y como también estd

declarada ante el Ministerio de Cultura.'™

Para evitar mas vaivenes y resolver la cuestién de las cofradias, un vecino recomienda
avisar a las personas que las cofradias quedan canceladas, tomando la responsabilidad cada directiva de
Accion Catélica.”™ Una sugerencia que no fue voz oficial de la iglesia local, pero a partir de
entonces, el panorama y el ambiente concerniente a cofradias tomaba otro rumbo. Si bien es un
hecho que, hasta aqui, no se dudaba de que las cofradias seguian vivas y hermanadas desde la
custodia y resguardo de las imagenes; lo es también como una memoria que ha acompanado por
afios la vida del pueblo. La memoria comunitaria y un simbolismo colectivo catolico valoraban,
no solo el resguardo de los santos, sino todo aquello que marco la religiosidad popular del
pueblo. Pero el ultimo revuelo y la manzana de la discordia comenzé un 14 de junio de 1998,
cuando el sacerdote en funciones declar¢ el traslado de fecha para la festividad de la Virgen
Maria y su prima Isabel para el 31 de mayo y no el 2 de julio como de costumbre se habia
celebrado en la localidad, desde hacia mds de trecientos afios. Solo como recordatorio, es
festividad fue difundida en toda la iglesia por el Papa Urbano VI en 1389, un dia después de la
octava de la fiesta de la Natividad de San Juan El Bautista. A raiz del Concilio Vaticano II,
concretamente en 1969, se revisa el calendario liturgico y el Papa Pablo VI acomoda la
celebracion de la Visitacion entre la fiesta de la Anunciacion y el nacimiento de San Juan El

Bautista.

Esta decision del sacerdote no cayo en terreno llano y la forma de gestionar el cambio de
fecha en la comunidad catdlica visiteca se complico. Un documento escrito el 14 de junio de
1998, compila los pareceres y opiniones con respecto a la nueva disposicion sobre la fiesta

patronal:

' Libro 4, 552-1999 (5 de diciembre de 1999), f. 287. Es casi un hecho que el registro de patrimonio en el
Ministerio de Cultura y Deportes fue obra de aquella iniciativa del exmandatario Vinicio Cerezo al reconocer y
apoyar a las cofradias en 1985.

150 Tbid., f. 288.
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La dirvectiva sostuvo reuniones con el pdrroco padre José Pérex para organizar las actividades religiosas:
mantuvo su postura de que en la fecha del dos (2) de julio debe celebrarse vinicamente la fundacién del
pueblo; y que la Visitacion de la Virgen Maria a su prima Santa Isabel, segin la Iglesia, debe
celebrarse el treinta y uno (31) de mayo de cada afio. Por lo que el Presidente de la Directiva aclara al
respecto que la Directiva es respetuosa de las conclusiones a que se lleguen conjuntamente con la
comunidad catélica. Segundo: Padre José toma la palabra para exponer sobre la postura de la Iglesia
sobre el caso, que se basa en que “La Visitacion de la Virgen Santisima” se celebra el dos (2) de julio.
Reconoce el padre José, que antes del Concilio Vaticano 11, si se celebra el dos (2) de julio. Aclara que
de ahora en adelante el pueblo debe celebrar la feria patronal segiin lo que manda la Santa Iglesia.

Ademds, afirma que puede celebrarse la fundacion del pueblo a través de la Santa Misa.

Tercero: El hermano Bernardino Chavajay, intervino al respecto aclarando que tradicionalmente el
dos (2) de julio se ha celebrado la feria patronal. Esta opinién es secundada por el hermano Antonio

Rabinal que pide al padre que celebrara la Misa ese dia.

El Rev. Padre afirma que no debe celebrarse esa fecha y que él no oficiard la Santa Misa por la

“Visitacion de la Virgen”.

El Hermano Bartolomé Felipe Dionisio expone que se ha intentado en algunos afios efectuar el
cambio, por lo mismo, cree que es factible cambiar la fecha de la Feria Patronal, en coordinacién con

la Directiva. Enseguida el padre José, afirma que él se ofrece celebrar la Misa, pero por la fundacién

del Pueblo.

El hermano principal del pueblo D. Antonio Sosa Santos, en su calidad de exalcalde, afirma que en
sus periodos de administracién se efectuaron algunos cambios y que, dado al mandato de la Iglesia,
debemos ser obedientes al mismo. Toma la palabra el hermano Julio Sosa Tzoc, para agradecer al
padre José, por desafiar esta situacion de la celebracién de la Feria Patronal, que ultimamente se ha
convertido en una fiesta pagana, por lo que sugiere y avala al padre que el préximo afio se le dé mds

relevancia a la Feria Patronal el 31 de mayo con el novenario correspondiente.

Cuarto: El presidente de la Directiva refiere que como miembro de la Iglesia y de la misma Directiva,
es respetuosa a lo expuesto por el padre; por lo mismo ha sido importante convocar al pueblo catélico
para dejar constancia del cambio. Esto fue secundado por el hermano Diego Adridn Chavajay. En

seguida el hermano Pascual Leonidas Sosa expone que la celebracion el dos (2) de julio ha sido una
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tradicion de cientos de afios y que la procesion también ha sido una Sagrada Tradicién, que el no

hacerlo estariamos en conflicto con el pueblo, que en su totalidad no se ha reunido.

Asegura el Padre José, que para esta fecha préxima se puede adornar a la imagen de la Patrona, pero

el préximo afio, debe ser el 31 de mayo.

El hermano Juan Dionisio Ixmay Calel, apoyé el cambio que se efectuara de la fiesta patronal con

base a la liturgia de la Iglesia. También fue secundado por el hermano Pedro Nicolds (ilegible).

Por ultimo, el Presidente, Santiago Chavajay, enfatiza que lo tratado concierne especificamente a la

actividad religiosa, no asi, a las actividades municipales.'®!

La suerte estaba echada; por tanto, se inicid una negociacion para que no se suprimiera
la misa del dos de julio y la procesion por ser fiesta patronal. El cambio implicaba dejar lo que
la costumbre religiosa habia practicado y vivido por mas de trescientos afos de tradicién. Para el
simbolismo colectivo religioso no se podia concebir que un dos de julio la iglesia catdlica
estuviera ausente del todo, porque entraba en juego la imagen de un pueblo; es decir, en la
concepcion local, una situacion asi rebajaria de categoria al municipio. Igualmente, esta
situacion se puede explicar desde la territorialidad, pues, durante sus festividades patronales, un
pueblo hace su mayor esfuerzo por darse a conocer y acoger a los demds, hacerse sentir como
pueblo, segun afirmaban los abuelos. Era una tradicion de afos que los antepasados venian
practicando; razon por la cual, no se lograba concebir, por ejemplo, un dos de julio sin
procesion y el templo cerrado para la romeria. Esto causo, de alguna manera, un desajuste en lo
que se venia practicando, con lo nuevo por realizar. Por otro lado, ningin sacerdote habia
propuesto nunca un cambio asi, segin testimonios y registros, e incluso desde la fundacion de la
parroquia, la mayoria de ellos continuaron celebrando la festividad el 2 de julio. Por esa razon,
romper con esta tradicién provocd un tiempo de crisis en la iglesia local y la respectiva busqueda

de soluciones.

8 Libro 4, 526-1998 (14 de junio de 1998), fols. 209-213. Firmaron el acta alrededor de 40 personas. El Padre José
Pérez fue nombrado oficialmente parroco y durd hasta el 8 de abril de 2000. Por acotar alguna informacién
histérica: no se sabe ni con certeza y asomo, que el dia 2 de julio haya ocurrido la fundacién del pueblo.
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Pasados cinco meses desde aquel inicio, un caso lapidario empeora la situaciéon y enluta a
la comunidad catélica local con el robo de las patronas en la madrugada del 21 de noviembre de
1998. Mientras el cura y los catélicos decidian si finalmente se lograba el cambio de fechas de la
celebracion de la fiesta patronal-religiosa, sucede esta situacion tan lamentable. El consuelo,
segun los feligreses, fue que contaban con otra réplica llamada la segunda imagen que ocupo el

sitial de honor de las oficiales robadas.

Pues bien, continuaron las tiranteces, en cuanto si habia 0 no procesion para el dos de
julio o dejaban todo para el 31 de mayo. Hubo reacciones a favor y en contra, y en los deseos
por salvaguardar la tradicion del dos de julio, nace una nueva propuesta. Su origen fue, como
dicen los integrantes de la cofradia, la cerrazon del parroco de turno que entré6 en pugna
coartando las iniciativas de la procesion de las patronas correspondiente al 1y 2 de julio, como
parte de las festividades patronales del pueblo. Su postura era sujetarse inicamente a la linea
religiosa, que indica que la fiesta debe celebrarse el 31 de mayo, tal y como lo determina la
Iglesia, y prohibir la procesion del 2 de julio, debido que no esta catalogada dentro de las
festividades religiosas. En este contexto, una lectura de la realidad sefiala que tal reaccion no fue
tanto por el cambio de fechas, sino porque el 2 de julio - entre 1999 a 2002 aproximadamente-
no hubo procesién y la iglesia permanecid cerrada durante la fiesta patronal. Fue un
acontecimiento que lesiond susceptibilidades, contrariando una praxis de cientos de afos
enmarcada en una tradicion generacional catolica. Por otra parte, los litigios por tierras con el
pueblo vecino de Santa Clara La Laguna estaban en su pleno fervor. De algiin modo, el pueblo
se sinti¢ fuera del imaginario colectivo prefigurado, pues jamds un dos de julio se habia privado
la gente de misa y procesion; salvo en aquella ocasion cuando en 1984, los comicios generales a
nivel nacional fueron celebrados un primero de julio y esto obligd a postergar la celebracion

patronal del 5 al 8 de julio.'®

El escenario se volvio un problema poblacional y trascendio los confines de la iglesia

local. Durante el 2003, la situacion presentaba momentos complicados, razon por la cual no

182 Tibro 3, 407-1984 (20 de mayo de 1984), f. 407. Segun este documento, los presentes no llegaron a un acuerdo,
pero en general, esas fiestas fueron postergadas para cumplir con el mandato constitucional para emitir el
sufragio. Era la primera oportunidad de poder elegir a un presidente civil y no militar, entonces no habia excusa
para no acudir a tan valiosa oportunidad.
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solo habia que buscar solucion a los jaleos, sino que otras realidades también estaban
deteriorando el ambiente religioso. De alguna manera se vislumbraba una situaciéon poco
digerible, como por ejemplo las tiranteces entre los carismaticos y el sacerdote; que hacia mas
visible la fisura en la iglesia local las tensiones con el parroco y viceversa, subieron de tono y
algunos feligreses también incitaron a la confrontacion, provocando division de opiniones. La
sana convivencia se vio lesionada debido a las airadas discusiones verbales ya que el Obispo de
turno nunca traté de conciliar las partes y hallar solucion a la situacion. Un registro
documentario alude: [...] se hizo énfasis del problema que se dio en la feria on el Serior Sacerdote al no

querer oficiar la Santa Misa Patronal y lo mismo hizo el monsefior al rechazar la procesion en la feria.'®

La tradicion de mas de 300 afos, segiin los cofrades, se veia venir abajo y en respuesta
fundaron una nueva cofradia. De esta manera, un grupo de catolicos se organizé un 20 de julio
y eligieron a los integrantes de la directiva entre los asistentes que dieron cita y maduraron la
idea de fundar una cofradia para asegurar que durante las fiestas patronales, no se vieran
privados los devotos de visitar a las patronas y celebrar con ellas su festividad. He aqui la

primera directiva.

Presidente: Catarino Teleguario
Vicepresidente: Nicolds Pedro Dionisio,
Secretario: Simén Abelino Sajbin Dionisio
Tesorero: Diego Flaviano Pérez Cox,
Pro-tesorera: Maria Cox Sosa.

Vocal I: Oswaldo Pérez Elias.

Vocal II: Juan Daniel Saquic

Vocal 1. Diego Cox Chavajay.

Vocal IV: Juana Margarita Sosa Lépez

Vocal V: Magdalena Chavajay Ramos

183 Acta 1-2003, 20 de julio de 2003, f. 2r. Libro de Acta 1 de la Asociacién Cofradia de la Virgen Maria. 31 de julio de
2003, Santa Maria Visitacion, Solola. El obispo era: Raul Martinez.
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Vocal VI: Maria Sajuin'®*

Dentro de esta misma causa, otra situacion llevo a la idea de adquirir nuevas imdgenes
fue el robo de las patronas en el templo catolico de Visitacion y por supuesto, el pequeno grupo
de catélicos crecid y con ella un elenco de socios para costear el precio que el escultor solicita

para la hechura de las patronas como propiedad de la Cofradia.'®

Indudablemente, en el simbolismo colectivo, la privacion a la misa, la prohibicion de la
procesion y un templo cerrado durante la feria patronal alimento con creces la idea que se debia
buscar otra via. Asi que la solucion hallada por el grupo fue fundar su propia organizacion en la
maxima expresion de la Cofradia. De esta manera, se retoma lo que segiin se creia que estaba
desaparecido o finiquitado: las cofradias; sin embargo, esto seguia vivo, cual rescoldo dispuesto a

ser encendido.

La fundacion de una nueva cofradia se volvié inevitable, de forma que el 6 de
septiembre de 2003, el parroco se vio comprometido a volver a autorizar la procesion de las
patronas del pueblo en el 2004. Un documento registra lo acontecido: [...] el (padre) pdrroco de la
Iglesia autoriza las procesiones de dos de julio concientizando también participar en todas las actividades de
la Iglesia, especialmente el 31 de mayo, dia de la patrona y la procesion del 2 de julio, quedando la

procesion bajo la direccion del Pdrroco y Directiva de la Iglesia.'®

La decision fue anunciada en reunion a grupos de catdlicos, Directiva de la Acciéon
Catolica y Consejo Parroquial, como una forma de buscar otras reflexiones sobre la existencia
de una cofradia y hallar [a manera de cémo minar la idea. En la misma sintonia, Angel Agustin

Alonso apoya la misma idea y manifiesta lo siguiente:

[...] tomé6 la palabra para explicar que hay un grupo de personas que conforman una cofradia sin
autorizacion de la Iglesia, pero una cofradia tiene que cumplir ciertos lineamientos del derecho

canénico que (ilegible). El consejo parroquial y directiva no estdn en contra del proyecto del grupo de

184 TIbid., f. 2r. Después de esta lista y conforme se vivieron los acontecimientos, se necesito renovar algunos puestos.

185 Libro de Acta 1 de la Asociacion..., No. 2-2003, 3 de agosto de 2003, fols. 3-4. También se unieron a esta causa
personas de Santa Maria radicados en EE. UU. aportando una cuota econémica.

18 Libro 4, 03-2003 (6 de septiembre de 2003), f. 358.

101



personas y buscan entre todos una buena solucién, ya que se sabe que el grupo de personas tienen un

contrato para la compra de una réplica de la Virgen con la cantidad de Q. 26,000.00 quetzales; y el

fin de una cofradia es fomentar la fe de los catdlicos.™”

No haber encontrado de inmediato un punto de solucidon para resolver tantas
contrariedades vividas entre catolicos, que los dividié por un tiempo. Pero, en asamblea, segin
el documento, se describe la intervencion del futuro presidente de los cofrades, el Sefior
Teleguario, que al parecer no difiere de los presentes al reconocer que no se siguieron algunos
lineamientos de la iglesia. Entonces para buscar procesos de acercamiento, se llegd a las

siguientes conclusiones, poco claras, para tomar puntuales acciones:

1. Conformar un grupo mixto para recibir sugerencias.
2. Compra de réplica de la Virgen (;patronas?)
3. Tomar en cuenta al grupo dentro de las actividades de la iglesia (;cofradia?)

4. Registrar a la Virgen actual en el Ministerio de Cultura (Patronas)

5. Valorar los esfuerzos del pdrroco.'

Posteriormente, la comision conformada por el Consejo Parroquial, Directiva de la
Accion Catélica y otros miembros nombrados para tal efecto, llamado grupo mixto, después de
una investigacion sobre la realidad cofradia-iglesia, llegaron a la conclusion: Que la nueva réplica
de la imagen quedard con el grupo que se denomina cofradia y no en la Iglesia, ya que da a conocer que es
iniciativa de un grupo y no iniciativa de la directiva o todo el pueblo.'® Durante esta asamblea estaban
también presentes los representantes de la nueva cofradia con la idea de encontrar un punto de
comprension. En la asamblea, la conclusion de la comision no fue muy bien recibida, y como

reacciéon se externaron inconformidades: El hermano Angel vuelve a recordar que dicha cofradia no

187 Ibid., . 359.
185 Cfr. Ibid., 360.
18 Libro 4, 04-2003 (11 de septiembre de 2003), f. 363.
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estd reconocida, no cuenta con estatutos y, haciendo un pequerio historial, fueron eliminadas por la Iglesia

ya las cofradias [ilegible]; las imdgenes se encuentran en la iglesia.'”®

La idea inicial era buscar un punto de unién y no de separacion que, dicho sea de paso,
no trajera consigo desgastes y desalientos para ambas partes y quizas significo mas sobre
esfuerzos para los cofrades, puesto que debian cargar con todo el peso de haber desafiado a la
autoridad eclesial local. Pues bien, ante la ausencia de un acuerdo, los representantes de la
cofradia, seguin relata el acta, se retiraron de la asamblea no accediendo a las propuestas tratadas
en reunién del 6 de septiembre. Asi que la reunién no acabo en buen plan y en respuesta
laconica [...] se sugiere invitar a todos los feligreses a no participar en actos relacionado con este grupo, con

el visto bueno del Obispo."”!

Una realidad incémoda que no daba tregua en la parroquia, a pesar de existir otras
necesidades por atender, pero hasta ese momento, el Obispo guardaba sigilo y no emitié¢ ningun
mensaje al respecto. De hecho, por esos afos, una investigacion académica realizada en la
poblacion no dejaba pasar desapercibida la situacion reinante parroco-cofrades y en referencia

registra:

La cofradia surge como desacuerdo y reaccion ante la insistencia del sacerdote en canalizar la fe,
llevarse las imdgenes a la iglesia, encerrar el culto a los santos e impedir que quienes no tengan
relacion oficial con la Iglesia hagan uso de las imdgenes. Por ignorancia creen que se pueden
comunicar con Dios (Palabras del cura pdrroco). A esto hay que adadir la decision del cura pdrroco
del cambio de fecha de la fiesta patronal del pueblo, asi como para tratar de impedir la realizacién de

la imagen de la cofradia."**

Contra todos los prondsticos y con los obsticulos superados, el 8 de diciembre del 2003,
fueron recibidas con algarabia y pompa las imdgenes de las Patronas en el pueblo de Santa

Maria Visitacion en una casa particular que los cofrades habian dispuesto. Las memorias

0 Ibid., f. 363. Aparecen unicamente siete firmantes.
B Ibid., f. 363.

2 Ricardo Grisales y Carlos Benavides, «Revitalizacion étnica en Santa Maria Visitacion, un municipio tz utujily,

en Mayanizacién y Vida Cotidiana, ed. por Santiago Bastos y Aura cumes (Guatemala: Cholsamaj, vol. IL., 2007),
369.
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describian que la delegaciéon de cofrades venia procedente de la ciudad Altense de

Quetzaltenango. La situacién convulsa parroquial motivé a los cofrades a asistir a misa y recibir

la bendicion de las patronas (imagenes) en la catedral de Quetzaltenango. Un registro escrito

describe parte de lo acontecido:

[...] nueve con treinta minutos inicio de viaje al municipio de Santa Maria Visitacién en caravana
conformado con varios vehiculos, las trece horas en punto se hace el ingreso en la entrada principal de
la poblacion con un alegre recibimiento del pueblo de Santa Maria Visitacién, quemando bombas
pirotécnicas y cuetillos de amatrelladoras en sefial de jiibilo y alegria al recuperar la patrona que afios
atrds fue objeto de urto en la iglesia, en presencia hizo entrada las imdgenes y visitando las calles

principales del pueblo de Santa Maria Visitacion.'”?

Pasaron tres afios mas y el 11 de noviembre del 2006, se anuncié la paz anhelada, el

parroco y La Asociacion de Cofrades de Santa Maria Visitacion llegan finalmente a un acuerdo

para hacer las alianzas armoniosas que tanta falta hacia. Para ese entonces, en reunion,

Domingo Esteban Sosa Lopez, delegado de la cofradia, manifiesta:

[...] dio a conocer una breve resefia histérica de los cofrades a nivel nacional y municipal de Santa
Maria Visitacién, enfatizando que es un acto de fe de sus integrantes sin fines politicos ni lucros. Dan
a conocer las formas de financiamiento del cofrade, es de acuerdo a su voluntad y capacidad como de

cada uno y personas allegadas a la cofradia, dando un pequerio aporte.’*

Tanto el parroco, como los miembros de la cofradia, sellaron el deseado pacto de paz 'y

reconciliacion en el que reind la actitud del perdon por una sucesion de disgustos vividos. El

parroco expone a los integrantes de cofrade a realizar los trdmites necesarios especificamente con sus

estatutos para que estos disgustos que se viven en grupo y las enemistades que se vienen dando con la Iglesia

el cual el padre José reconoce a los grupos de cofrade como parte de la Iglesia.’®

193

194

Libro de Acta 1 de la Asociacion..., No. 3-2003, 8 de diciembre de 2003, fols. 5-6. Segtin acta, se contd con familias
completas para este recibimiento. Lo interesante es que los registros testimoniales, aluden que por el robo de las
patronas ocurrido en el templo catélico motivéd tomar esta accidon y no se menciona las diferencias con el

Libro 4, 02-2006 (11 noviembre de 2006), f. 388.
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A raiz de una plétora de tensiones, hubo familias que se distanciaron de la iglesia
catdlica, y otros que, a pesar de haber tomado distancia, los domingos frecuentaban las misas en
otras parroquias de la diocesis. Cuando se llegé a la ansiada reconciliacion, las familias volvieron
a participar en la iglesia, al parecer nadie se retir6 en definitiva de la iglesia, siempre se
mantuvieron a pesar del panorama ya descrito. Hasta el momento se viven tiempos de calma y
comprension en el campo relacional cofradia e iglesia y como muestra de ello, se celebra en la
actualidad las dos fechas en honor a las patronas: el 31 de mayo como indica la Iglesia Catolica y

el 2 de julio, en memoria de la tradicion y celebracion de festividades del pueblo.

Por otro lado, un nuevo acontecimiento sacudia la Didcesis y esto motivo a sus
sacerdotes para buscar puentes de reconciliaciéon y unidad con las agrupaciones catolicas.
Sucede entonces que un 26 de enero del 2005, la Iglesia Catolica de San Juan Comalapa se
fracciona y un grupo de catélicos decide separarse y adherirse a la Iglesia Catolica Ecuménica
Renovada de Guatemala. Dicha agrupacion estaba representada por el obispo catolico
excomulgado Eduardo Aguirre, quienes junto a sus miembros toman una de las iglesias catolicas
en San Juan Comalapa. La situacion se torno mas dificil cuando el 27 de septiembre, la Iglesia
Catolica Apostolica Brasilenia consagra en el lugar a Eduardo Aguirre como Obispo. A pesar de
la censura de la Conferencia Episcopal, esto fue desoido y la investidura fue un hecho
consumado. Catorce anos después, esta agrupacion influyd de manera categérica en la

separacion de Santa Clara de la parroquia de Santa Maria Visitacion.

Pues bien, para evitar mds intromisiones en la iglesia catolica local y aprovechar
diferencias en algunas parroquias, se tratd de buscar esos puentes que unian y acogian de mejor
manera a los grupos catélicos y evitar asi la segmentacion o didspora de fieles. Es un
atrevimiento pensar que este logré llegar a buen puerto; pero también no dejaba de ser una
realidad amenazante. La Didcesis no queria una iglesia fraccionada, sino reconocer en medio de
sus debilidades, que podia continuar haciendo camino y favoreciendo la participacion de los
laicos en las distintas pastorales que es todo lo contrario a lo que registra un escrito respecto al

quehacer religioso local:
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Las actividades religiosas catélicas estdn circunscritas a la celebracién de misas, las reuniones con las
pastorales y, en algunos casos, el apoyo a actividades de beneficencia. Con una posicién orientada al
fortalecimiento de la prdctica litiirgica y la imposicion de los sacramentos, la parroquia ha venido

ejerciendo acciones que tienden a centralizar las decisiones en la cabeza del sacerdote.'”®

En algunos momentos, los cambios en la parroquia se acentuaron hasta en los detalles
mas minimos, como en el modo de tafier las campanas, fue un borréon y cuenta nueva, como si

el pasado hubiese sido un desliz. A propdsito de este tema Walter Benjamin dice:

A esta imagen apolinea de lo destructivo nos lleva por de pronto el atisbo de lo muchisimo que se
simplifica el mundo si se comprueba hasta qué punto merece la pena su destruccién. Este es el gran

vinculo que enlaza undnimemente todo lo que existe. Es un panorama que depara al cardcter

destructivo un espectdculo de la mds honda armonia.®’

En la actualidad, la cofradia de Santa Maria Visitacion juega un papel significativo en la
vida cultural y religiosa de la localidad, pues dentro de sus fines y objetivos contenidos en sus
estatutos, este punto es tomado en cuenta. Cuenta la cofradia con sus propios estatutos
contenidos en 6 capitulos y 30 articulos. Pero muy peculiar cuando describe el apartado de

socios, las caracteristicas y las implicaciones del cargo en la institucion que suman cinco, a saber:
a) Consejo de Ancianos.
b) Alcalde o primer cofrade.

c) Telexeel

d) Miembros

e) Asistentes.'”

1% Grisales y Benavides. Revitalizacion étnica en Santa Maria Visitacion..., 368.

7 Walter Benjamin, El cardcter destructivo. ("Discursos Interrumpidos I", Taurus, 1973), 1, acceso el 11 de enero de
2018, https://direccionmultiple.files.wordpress.com/2012/03/el-carc3alcter-destructivo.pdf

18 Estatutos de La Asociacién Cofradia de La Visitacién de Maria, cap. 11, pags. 1-3. Gracias a Domingo Esteban Sosa
por sus gestiones y la adquisicion de una copia de los Estatutos.
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[gualmente pertenecer a ella, no solo es el deseo sino también hay una escala de
servicios a tomar en cuenta como referencia y la pertenencia a instituciones del municipio. Estos
requisitos suman también cinco y en el inciso tercero dice: Haber servido a la Iglesia catélica.”® En
definitiva, esta organizacion no estd desligada de la Iglesia catolica, de alguna manera sus

estatutos reflejan esta union.

Bésicamente, la cofradia interviene en actividades religiosas y culturales del municipio,
como un ente colaborador. Pero fundamentalmente en una lista de Fines y Objetivos
comprendidos en el Estatuto, se destaca lo siguiente: Mantener una relacién armoniosa con las
autoridades municipales y eclesiasticas del Municipio.”® Con ella también colaboran bienhechores
locales, familias que no estan vinculadas directamente, pero manifiestan su apoyo econdmico
para la realizacion de las actividades del dos de julio,”" el ocho de julio y el ocho de diciembre.

A continuacion, un esquema puede aclarar mejor su desenvolvimiento en la iglesia local y en el

pueblo:
Actividades de La Asociacion de Cofrades de Santa Maria Visitacion.

1 1 dejulio | Cortejo procesional de las patronas por las calles principales Presidente y
de la localidad. Por la noche. directiva

2 2 de julio | Cortejo procesional de las patronas por las calles principales Presidente y
de la localidad. Por la mafana después de misa. directiva

3 8 de julio | Toma de posesion del nuevo alcalde o alcaldesa cofradia. | Directiva, alcalde
En este dia las imagenes son trasladadas a casa de los nuevos o alcaldesa
cofrades.

4 8 de Se celebra el dia en que las imagenes de las patronas Maria e | Alcalde cofradia y

diciembre | Isabel, llegaron a la localidad. directiva.

Cuadro 4. Fuente: Elaboracion propia 2018.

Dentro de su organizacion interna, cuentan con una directiva de orden jerdrquico y
sobresale el papel del administrador u administradora de cara a las recaudaciones. Esta funcién

es fundamental para asegurar no solo los ingresos sino la solvencia de las actividades. Una

199" Estatutos de La Asociacion..., cap. 11, p. 3.
20 Estatutos de La Asociacién..., cap. 1, p. 1.

2 Durante los tres dias que dura la celebracién patronal, la cofradia contrata los servicios de la Marimba Orquesta
Gema India de San Pedro La Laguna para amenizar la festividad.
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praxis basada en lo aprendido de los abuelos (as), en cuanto al celo de ser un buen
administrador y evitar alguna fisura para desviar fondos de la cofradia, lo cual seria delito y la
profanacion a toda una confianza. Actitudes como ésta, acarrea castigo, como la posible
expulsiéon de la organizacion, desprestigio personal y familiar de cara a la comunidad: un estigma
para toda la vida. De hecho, tomar dinero de las patronas, segin la creencia, es condenarse a la

mala vida el resto de la vida. En fin, estas son las reglas y las consecuencias del incumplimiento.

La dimension religiosa de esta organizacién estd muy arraigada con la tradicion del
catolicismo misma que estad muy puntualizada en sus estatutos; por ejemplo, durante los nueve
dias que antecede al dos de julio, fiesta patronal, se realiza un novenario en la sede de la cofradia
que concluye el ultimo dia con una misa. La atencién a devotos, especialmente durante estos
dias, es fundamental, pues no solo se les ofrece una buena recepcién, sino como dicen los
cofrades, hay que recibirlos bien como si fueran las mismas patronas las que brindan la
hospitalidad. En resumidas cuentas, esta cofradia no se parece a las de la vieja usanza, mas bien
su organizacién estd en lograr unir a las personas del pueblo y fusionar la parte social y cultural
en la plataforma de celebrar su fe y su catolicidad. A pesar de vivir tantos vaivenes, en la
actualidad se requiere una renovacién de sus dirigentes para que otras nuevas generaciones
asuman el compromiso. Ya esta situacién esta sobre el tapete y debe ser reflexionada y atendida

por la totalidad de sus socios.

De manera que, en el compendio conclusivo de los servicios prestados en la
municipalidad y la iglesia, se consideraron en un principio una obligacion, que indujo a la
pobreza y a la casi desaparicion del pueblo. Todo esto se ve hoy como parte de una costumbre
heredada y hasta positiva en cuanto el haber servido a un pueblo y, de alguna manera, evitar la
diaspora de los habitantes del lugar; a pesar de que los testimonios aseguran que algunas
familias prefirieron emigrar hacia otros poblados de la bocacosta, logrando huir de los servicios
a cumplir. Sin embargo, la praxis de las cofradias y los servicios civiles fue asegurando espacios
de autoridad concebida desde el sistema de cargos. En esta amalgama fueron construyendo parte
de su propia historia como pueblo y fortalecieron la idea de ser un pueblo reconocido y

visualizado en la zona.
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Los servicios en la iglesia y la municipalidad no solo conformaban una jerarquia de
valores, pues si bien es cierto que el ser considerado principal del pueblo es un reconocimiento
comunitario por haber concluido una escala de servicios, también es verdad que tales servicios
son juzgados bajo los parametros de honestidad, capacidad, osadia y gestion. Los ancianos del
lugar sienten también que este pasado fue un deber con el pueblo, a pesar del tremendo desafio
que significO mantenerse en tantos ajetreos. En el recuento del pasado y desde la propia
experiencia, los ancianos concluyen diciendo: Yo si trabajé por el pueblo y nuestra iglesia. Yo servi,

porque asi me ensendron nuestros antepasados y antepasadas.

En esta sintonia se puede decir que la parte positiva, si se puede llamar asi, fue haber
mantenido al poblado en su sistema comunitario, reflejado en los servicios de cofradia y
municipalidad. El sentido de estos grupos, a mi parecer y a pesar de las dificultades relacionales,
radica en la vivencia de la llamada comunidad-colectividad,’® es sentirse parte de una unidad
bajo un concepto de servicio. Con relacion a este tema, Gonzilez de La Fuente dice: Todo ello
bajo la premisa de que cuantas mds ocasiones pueda interaccionar con los vecinos, mayores posibilidades de

.J*” De modo que se sintieron parte de un todo y a pesar

que “los unos nos ayudemos a los otros”, [.
de enfrentar tantas dificultades, respondieron a una realidad donde la presencia y el servicio

comunitario los fue afianzando en su ser como pueblo.

En la actualidad, la etapa de globalizacion amenaza seriamente estas organizaciones;
aunque en el caso de las cofradias, los integrantes aportan econdmicamente para las festividades
y recaudan limosna de los devotos. Por otra parte, los hijos de los miembros de la cofradia
también se sienten comprometidos para que el proyecto de la cofradia no desaparezca, pues la
vida organizacional de la cofradia esta mediada por el rol que desempena su directiva,
encabezada por un Presidente. Por otro lado, la situacion de escasez de recursos es siempre una

amenaza para la institucion indigena en cuanto a su organizaciéon, pero los une un cordén

202 Marzal dirfa al respecto: “Y en fin, las cofradias formaban comunidades, pues en ella los miembros compartian valores y
normas e interactuaban en la celebracion de los ritos y en el cumplimiento de las demds normas compartidas”. Marzal,
Tierra encantada..., 333.

2 TAjgo Gonzélez de La Fuente, «Comunidad, sistema de cargos y proyeccién social: una propuesta analitica de
sociedades locales en México», Revista de Antropologia Iberoamericana No.1, Vol. 6: Universidad de Cantabria
(enero-abril 2011). Edicion en PDF, 103.
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umbilical: la parte relacional y religiosa. En otras palabras: [...] fomentar relaciones familiares y de
comunidad [...] cuantos mds escenarios de interacciones entre un mayor niimero de personas que se rotan en
los roles a protagonizar, mayor posibilidad de que las conductas ejecutadas sean a favor de la colectividad vy

no de unos o de pocos.”*

El recorrido e impacto de las cofradias, servicios municipales y sus implicaciones en la
vida del pueblo de Santa Maria Visitacion, sigue formando parte hoy de la comunidad, en este

sentido de la historia local, sus luchas, esfuerzos y sacrificios.

Sin embargo, para seguir comprendiendo este eslabon histérico visiteco, es necesario
ubicarnos en las primeras décadas del S. XIX cuando surgieron otros acontecimientos
provocados por la escasez de sacerdotes en la parroquia de San Pedro La Laguna y se da una
nueva reorganizacion eclesial. De aqui la iniciativa por fundar una nueva parroquia para

atender a San Pablo La Laguna, Santa Maria Visitacion y Santa Clara La Laguna.

3.1.1.6 La fundaciéon de una nueva Parroquia en los albores de la

proclamacién de la independencia de 1821.

Resoplaban aires de la proclamacién de la independencia de Espafia, situacion fraguada
desde los pulpitos y curas identificados con la causa a través del contenido de sus sermones. En
el caso particular que nos ocupa, la participacion del padre Jos¢ Maria Agiiero en la vida politica
de la nacion desde los pueblos originarios fue primordial, pues sirvio de vinculo en varias
ocasiones entre las autoridades del Estado y las locales, favoreciendo una conexion directa en
este sentido. Un ejemplo fue su participacion puntual en asegurar la eleccion de las autoridades
municipales de Santa Maria Visitacion mediante la emision de votos de los ciudadanos. Quizas
fue la primera vez que se servia de esta modalidad de eleccion, contraria a la antigua usanza de
que los pueblos originarios cuando elegian sus autoridades por consenso segun escala de
servicios prestados. Sin duda, un factor transcendental fue que el padre Agliero conocia y

hablaba los idiomas mayas de la region -TZ'utujil y K’'ichee’- y el liderazgo mostrado lo convirtié

2% Gonzalez, Comunidad, sistema de cargos..., 85.
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en la persona indicada para favorecer estos vinculos, por mas de tres décadas en la zona; ademas
de ofrecer otros servicios como la asistencia a la parroquia de San Pedro La Laguna.
Indudablemente, por lo que se conoce hasta ahora, fue uno de los sacerdotes que conocié mejor

el area, los pueblos, sus problemas y sus desafios. Se escribe sobre ¢l lo siguiente:

P. José Maria Agiiero. Originario del municipio de Patzicia, Chimaltenango. El 27 de noviembre de
1804 llega a San Pedro La Laguna procedente de Momostenango, Totonicapdn. A partir de la Visita
Pastoral que hiciera Monsefior Casaus y Torres, el 28 de marzo de 1814, el P. Agiiero fue ascendido a
Vicario Provincial. Desde 1816, siendo coadjutor en Santa Clara, comienza gestiones para convertirla
en parroquia y se hizo realidad en 1818. Un hombre que se entregé de lleno, no solo en la labor

evangelizadora sino en otros aspectos: educacién, lucha contra el alcoholismo y demds situaciones. Esto

sigui6 hasta jubilarse.””

El bregar de la labor evangelizadora del padre Agliero, se debatia entre tremendos
desafios idiomadticos, en un principio y vias de comunicacion en mal estado y de dificil acceso
para llegar a los pueblos. Para atender la pastoral de Santa Maria Visitacion y Santa Clara, debia
emprender viaje desde San Pedro La Laguna afrontando las penurias que presentaban las rutas.
Esos constantes ascensos y descensos del cerro Klistalin no lo desligoé de los sufrimientos,
cansancios y peligros especialmente en épocas lluviosas. Los registros narran que, durante estos
vaivenes, mas de alguna vez se cay6 de su caballo, tal y como ocurrié en 1816, mientras recorria
la ruta de San Juan La Laguna pasando por el acenso de Kagabaaj hasta Santa Clara. La lejania
de las comunidades y la edad del sacerdote demandaron elevar ante las autoridades eclesiasticas
la propuesta de una nueva division de la parroquia de San Pedro La Laguna a la que pertenecia
Santa Maria Visitacion, Santa Clara y San Pablo. La propuesta fue crear una nueva parroquia
con sede en el pueblo de Santa Clara La Laguna; pero en su momento se torné dificil debido a
la escasez de sacerdotes y a la desamortizacion ocurrida en el siglo XIX. Sin embargo, se
sobrepuso en primer lugar, eso creemos, el deseo de no abandonar y desatender espiritualmente

a la feligresia catolica. A pesar de la proximidad de jubilacion del Padre Agiiero, que estaba ya en

2% Dionisio, Conflicto y Territorialidad..., 99. Los registros sobre Casaus y Torres, en ocasién de la disputa con los
liberales se decia: “El arzobispo Fr. Ramon Casaus y Torres, espatiol tan erudito como intrigante, estaba ligado d la misma
aristocracia dese que arribé d esta didcesis el afio de 1811, y todas sus pastorales, edictos y sermones tendian d sostener los
fueros de la nobleza. (7)”. Lorenzo Montufar, Resefia histérica de Centro América (Guatemala: Progreso, TI., 1878),

1.
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camino, no amilano los deseos por asegurar la presencia de la iglesia en los tres pueblos citados.
Sin otras razones, se echa andar el proyecto de creacion de la nueva parroquia bajo la siguiente
categorizacion: Uno residiria -sacerdote- en San Pedro, para atender a los feligreses de la cabecera, San
Juan y San Marcos; el otro con residencia en Santa Clara La Laguna, administraria a los feligreses de

Santa Maria Visitacion y San Pablo [...J**

Finalmente, el 25 de agosto de 1818, el Arzobispo Fray Ramon Casaus y Torres, valord
minuciosamente la propuesta del padre Jos¢ Maria Agliero en la creacion de una nueva
parroquia y por supuesto, la separacion de los tres pueblos de la parroquia de San Pedro La
Laguna. De modo que, Santa Clara La Laguna se constituye en el nuevo centro parroquial. Un
registro escrito dice al respecto: Y para la del otro Cura, la de Santa Clara, que tendrd por filiales las
iglesias de San Pablo y la Visitacién con el terreno que le compete: en cuyos términos ha de proveerse a su

tiempo de propios Pdrrocos [...J*°

La aprobacion de la fundaciéon de la nueva parroquia desligaba a San Pablo, Santa Maria
y Santa Clara de la administracion eclesial pedrana, que desde muchos afios atras habian
dependido del llamado Curato de San Pedro La Laguna (Pa Tz'ununa’); aunque en un
principio, los primeros evangelizadores radicados en la guardiania de Santiago Atitlan
atendieron también estos pueblos con la salvedad de Santa Clara que pertenecié por mucho
tiempo a la guardiania de Solola. Con respecto a la nueva creacion parroquial, el Arzobispo

Casaus y Torres expide dictamen favorable:

Guatemala, Agosto 25 de 1818.

Visto lo expuesto por el Promotor Fiscal y el allanamiento del apoderado del P. Cura de San Pedro la
Laguna, Don José Maria Agiiero, habiendo por bastantes las causas que alega para pedir su
jubilacion, hemos venido en concedérsela, como por el presente se la concedemos; (y) atendiendo a la
mds pronta, fdcil y mejor administracion de aquella feligresia, en uso de las facultades, que por derecho
nos competen, segregamos del referido Curato de San Pedro la Laguna la iglesia de Santa Clara y la

erigimos en nueva parroquia, haciendo de unos dos Curatos separados en esta forma:

206 Aguirre, La Cruz..., 2217.
27 Tbid., 90.
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Sefialamos para la residencia de uno de los Pdrrocos el pueblo de San Pedro, queddndole anexos los de
San Juan y San Marcos con su correspondiente territorio; Y para la del otro Cura, la de Santa Clara,
que tendrd por filiales las iglesias de San Pablo y La Visitacién con el terreno que le compete: en cuyos

términos ha de proveerse a su tiempo de propios Pdrrocos;

Y por cuanto al presente se han de nombrar dos Curas Vicarios que sirvan dichos Curatos, deberdn
éstos haber y llevar todos los proventos y emolumentos de arancel y legitima costumbre deduciendo por
mitad las cuartas arzobispales y del Colegio, que el Curato ha acostumbrado a dar y contribuyendo

cada uno con 400 pesos anuales al Padre Cura jubilado en cuotas mensuales para su manutencion.

Dese cuenta al Excelentisimo Sefior Vicepatrén Real con testimonio de este expediente para que se

sirva prestar su anuencia conforme a la ley.

El Arzobispo (r. de Mons. Casaus y Torres).

Prosecretario: Bernardo de Castro (r).>%®

Los tramites para la nueva parroquia, exigié al padre Agiiero llevar a cabo un censo de
los pueblos obteniendo asi datos estadisticos y demograficos de sumo interés. Esto lo obligd a
desplazarse a los lugares para la elaboracion final del informe conocido como Padrén del Curato
de La Laguna 1813.*” Efectivamente, la Regencia de las Espafias para el cumplimiento de Iglesia
y el Arzobispado de Guatemala, solicitaban tales datos y el padre José Maria Agiiero, facilito los

informes estadisticos, pues era el indicado para estos oficios.

Entre tanto, la naciente parroquia de Santa Clara La Laguna comienza a funcionar a
partir de 1818. A nivel organizacional, los sacerdotes mantuvieron de alguna manera la relacion
con la Parroquia de San Pedro La Laguna, siendo ésta una referencia y punto de encuentro. Esta
misma relacién duré por muchos afos mas e incluso, cuando se clausuré la parroquia de Santa
Clara, en las postrimerias de 1918. Nuevamente los catolicos de Santa Maria Visitacion, al igual

que los otros pueblos, volvieron a depender de la parroquia de San Pedro La Laguna. Una

208 Archivo del Arzobispado de Guatemala. A 4.18 Leg. 313 Est. 93.

299 Padrén del curato de La Laguna, hecho por encargo de la regencia del Reino; para el cumplimiento de Iglesia en el presente
afio de 1813. A 1 Leg. 2371 Exp. 17948 (6 de agosto de 1813, San Pedro La Laguna). El dato final, registraba al
menos 329 personas en Santa Maria Visitacion, con la peculiaridad de que habia entonces una sola familia
mestiza. Adjunto al documento, se encuentra una hoja resumen sobre los pueblos del curato.
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situacion poco comun vy peculiar, pues la vida cristiana del lugar estaba sujeta Unicamente a
celebraciones eucaristicas en los templos catolicos de los pueblos, principalmente durante las
fiestas patronales y fiestas de cofradias. El Padre Agiiero resefa esta vivencia en un escrito, en
ocasion de haber expedido un amparo a favor del pueblo de Santa Maria Visitacién por los
agravios sufridos por sus vecinos -Santa Clara- Ya sus diecinueve afnos en el lugar, conferia un

peso a lo escrito y un informe sobre la situacién religiosa del pueblo daba testimonio de ello.

Que les he obligado a que ocurran a oir misa los domingos Vuestra Seforia a la iglesia mayor ha sido
porque cumplan con el precepto por estar tan inmediatos, pero hay fiestas y oficios eclesidsticos se les
celebran entre semana en su propia iglesia porque también ellos dan los derechos y limosnas
acostumbradas desde tiempo inmemorial y tienen todo lo necesario al culto, aunque es pueblo de
pequerio y pobre y porque he pedido mi jubilacién a causa de los muchos afios que he servido en la
Cura de almas y sus enfermedades, dejando Vicario de Cura en ambas cabeceras y les doy este a
pedimento de los Alcaldes y Ayuntamiento con sus Principales para su resguardo y defensa en todo

tiempo en San Pablo en 6 de marzo de 1823, firmado con el secretario del Ayuntamiento y testigos.”°

Seguin los datos referentes al padre Agtiero, su labor pastoral habia iniciado en el afo de
1804, que atendié con mucho celo hasta la nueva parroquia en 1818, a pesar de su ya estado de
cura jubilado. El 23 de junio de 1823, para dar apoyo a la region, se nombra a Don Félix Maria
Rivera, como cura Vicario para atender de manera directa a los miembros de la nueva parroquia
y algunas aldeas lejanas. Las memorias registran que hasta 1837, la parroquia de Santa Clara
tuvo un parroco titular, no obstante, desde su creacion, otros sacerdotes ofrecieron en tiempos

cortos sus servicios pastorales, que se registra en la siguiente cita:

[...] el primer pdrroco titular de Santa Clara, Don Anselmo Llorente y la Fuente (primer obispo de
Costa Rica) que tomé posesion de su cargo el 11 de octubre de 1837; la sustitucion de este por el
Padre Rivera en Julio de 1842; la reconstruccion de la capilla mayor y del arco toral por el P. Rivera y
de la iglesia misma por el P. Leén Alcdzar; y el elenco de los doscientos cinco fallecidos en Santa Clara

durante el célera morbo de 1857.!"

1% Dijonisio, Conflicto y Territorialidad..., 165. Doc. /111403 Sf. v.

2 Aguirre, La Cruz..., 397. Quince aios después se gira otra orden a las municipalidades para que procedan
amurallar los cementerios o camposantos fuera del poblado evitando asi, que se infecten de pestes: “La ley
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Esta de mas resaltar que la participacion acuciosa del padre Agiiero en la vida politica

local, fue muy evidente, especialmente en lo relacionado con las elecciones de nuevas

autoridades civiles de Santa Maria Visitacion. En este otro caso puntual, se resefia lo que

sucedi6 el 15 de agosto de 1820:

Acta. En el pueblo de Visitacion, en quince de agosto de ochocientos veinte, habiéndose congregado los
ciudadanos y observadas las bestialidades sancionadas por la Constitucién de la monarquia con
asistencia del Pdrroco y Vicario provincial a fin de elegir el Ayuntamiento Constitucional de este
pueblo, y a pluralidad de wotos salié electo Alcalde Gaspar Dionisio; Antonio Sdnchez, Regidor;
Antonio Soom, Regidor; Nicolds Achabajay, Regidor; Bartolomé Sdnchez, Regidor; Juan Soom,
secretario; con lo que se dio fin al acta y se publicé la eleccion, firmada del secretario de

Ayuntamiento, del Padre Cura y comisionado en la casa constitucional, fecha ut supra.

[Firmas:] José Maria Agiiero. Miguel Rason, Secretario de Ayuntamiento. José Sinecio Cuéllar,

Comisionado.*"?

Como muestra, el jefe politico de Solol4, debido a la escasez de fondos para viaticos de

los Diputados se planteé asegurar la recaudacion de arbitrios en los pueblos y propuso contactar

a los curas, y para tal efecto no dudé en acudir al padre José Maria Agtiero.

[...] y sobre el que ademds debe Vuestra Ilustrisima contactar con su Pdrroco y otras personas que

dardn un sano consejo. Dios Guarde a Vuestra Merced Muchos Afos. Solold, mayo y de
1821. Domingo Garcia. Seror de los Ayuntamientos de Santa Clara, Visitacién, San Pablo, San

Marcos y San Juan:

[...] se acordé el que contestacién de dicho oficio se destinen anualmente para vidticos del Diputado a

Cortes de esta provincia diezx pesos que se tomaran de los sobrantes de ramos de este Cabildo, y se

212

prohibe el enterramiento en poblado, es bajo el supuesto de que los Sementerios o trasen todas las seguridades para caddveres,
que no sean perjudicados por los animales. A demds de los objetos d que estdn destinados los fondos de fabrica en este [...]
Oballe (copia)”. Jefatura politica de Solold. Noviembre 20 de 1872.Microfilms: Didcesis de Solold, Parroquia de Nuestra
Seriora de la Asuncién (catedral) Depto. Solold, sin identificacion-Guatemala, n. 34. Camara No. 38, rollo No. 53,
Guatemala No. 5-10, 7 de diciembre 1972. Contiene: Bautizos, defunciones, matrimonios e informes
matrimoniales (otros docs.) (1625-1906), ;Volumen? S/N. Documento referido por Xelani Luz (Archivo Digital
Etnografico Atitldn) y para la cita puntual se toma la numeracién de la imagen digital.

Dionisio, Conflicto y Territorialidad..., 172-173. Doc. /112141 Sf. r. El 20 de octubre de 1820 fue ratificado los
resultados por José Maria Agiiero, Cura y Vicario Provincial y el secretario Miguel Rasén. Cfr. Dionisio, Conflicto

y Territorialidad..., 173. /112020.
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disolvié la junta firmando esta acta el secretario para constancia.

[Firma:] Miguel Rason.*"

Justo, diez dias después de la proclamacion de la independencia, nuevamente se solicita

la asistencia del cura y asegurar la eleccion de autoridades municipales para el afio de 1822:

Acta.

En el pueblo de Visitacion en 25 de septiembre de 821 habiéndose juntado los electores de esta
parroquia con asistencia del Padre Cura y Vicario Provincial y del Secretario de Ayuntamiento a fin
de elegir Alcaldes y Regidores constitucionales para el aiio entrante de 822, con arreglo a las leyes de la
monarquia a pluralidad de votos salié electo Alcalde: Bernabé Cox; segundo, Antonio Soso; primer
Regidor Antonio Sajbin; Regidor Sindico Juan Dionicio; secretario Miguel Rason; tercer R. Nicolds

Achavajay; cuarto, R. Nicolds Achabajay.

Con lo que se concluyé la eleccion y se disolvié la Junta, publicdndose en su cabildo y pasando a dar

gracias a la iglesia parroquial. Lo firmamos para que conste.

[Firmas:] Miguel Rason, Secretario. José Maria Agiiero, Cura y Vicario Provincial.**

El 20 de octubre de 1822, después de haberse unido los electores de la parroquia,
regidores, y secretario de ayuntamientos y la presencia del cura y vicario provincial se realizo
nuevamente la eleccion de autoridades locales para el afio 1823. Como se muestra, el cura obra
en conducto de las politicas gubernamentales del momento y responde a las demandas que las
autoridades querian. Es mds, en este caso, como otros, los curas jugaron un papel importante

en la praxis politica en la ruralidad del pais. Otro ejemplo, se consigna en el siguiente relato:

A pluralidad de votos salié electo Alcalde Don Bartolomé Achabajay; segundo Don Cristébal Vicente;
Regidor primero Juan Sac’bin; Bernardino Cox, Sindico; Miguel Rason, secretario; Nicolds Soom,

tercer Regidor; Bernardino Achabajay, Regidor cuarto; Nicolds Chipir, quinto.

2B Ibid., 174-175. Doc. /112103 Sf. v. /112118 Sf. . El control de precios de los productos brinda registro de lo
realizado en las cabeceras de parroquia, como la venta de hilo en San Pedro La Laguna. Cfr. Periodico: De la
sociedad econémica de Guatemala, (The Library of Brown University, RI N. 7, 1815/ No. 19, del 1 de febrero de
1816). Edicion en PDF, 108 y 304.

M4 Ibid., 175. Doc. /112118 Sf. 1. /111234 Sf. v.
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Con lo que concluyé la eleccion vy se disolvié la Junta que se publicard en nuestro cabildo dando cuenta
antes al Seiior Juez Mayor de este partido y Jefe Politico Don domingo Garcia, pasamos a la iglesia

parroquial a dar las gracias.

Y para que conste, lo firmamos [Firmas:] José Maria Agiiero, Cura y Vicario provincial. Miguel Raso,

secretario.’’

Asi sucedieron varios acontecimientos politicos que evidentemente aseguraban la
participacion primordial del parroco por ser, como se dijo, un referente para las comunidades y
conocedor del desenvolvimiento de las sociedades indigenas (en la mayoria de los casos). A
otros curas también les toco vivir estas rutinas, como el caso del padre Félix Maria Rivera, quien
también por varias temporadas, asistio6 a los vecinos de La Visitacion. Por ejemplo, las
autoridades de la region fueron electas a través de la emision del sufragio -voto- como
representantes de Solol4, en calidad de electores de partido. Para ilustrar el hecho, durante el
sufragio del 13 de abril de 1823, sale ganador Diego Kic’ayn (Diego Cacain) que probablemente

era originario de San Pedro La Laguna.

Mientras que, por otro lado, la situacion de los templos catolicos requeria ser atendidas,
pues se decia que, en marzo de 1821, el de Santa Clara estaba en malas condiciones, con las
paredes torcidas y fuera de nivel, incluso los pilares y el edificio tenia ya una cierta inclinacién.”'® El
peritaje sobre el estado del edificio, fue proporcionado por técnicos provenientes de la ciudad
de Quetzaltenango, quienes a su vez advirtieron sobre el estado en que se encontraba dicha
iglesia catolica. Igualmente, estos expertos, inspeccionaron la iglesia de Santa Maria Visitacion y
en un informe escrito concluyeron: La iglesia anexa de Santa Maria Visitacion, segiin el examen de los
peritos, tenia paredes sélidas y en buen estado. Necesitaba unicamente “retejarse, enladrillarse v

blanquearse” *'

25 Ibid., 175. Doc. /112213 Sf. 1.

218 Testimonio de los expertos traidos de Quezaltenango para dictaminar sobre el estado de ambas iglesias. AGCA. A 1.1. Exp.
8217 Leg.393. Cfr. Aguirre, La Cruz..., 92.

2T Aguirre, La Cruz..., 92.
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En el vaivén de la vida, los visitecos alineados al catolicismo, no solo sufrieron cargando
con las necesidades del pueblo, sino de la Iglesia; asimismo lograron aportar desde su
menesterosidad lo que podian dar. A causa de su lucha por reparar o construir el templo
catolico, les sobrevinieron magnos esfuerzos personales y comunitarios. Aunque poco se sabe
del edificio de la Iglesia Catolica, un documento sobre ayuntamientos del partido de Solola de
1821 informaba que los alcaldes solicitaban que el dinero recaudado recientemente estuviera
mds bien al servicio del ayuntamiento, la iglesia y sus necesidades. La condena de siempre fue la
pobreza que presentaba sus desafios y hallar solucion a las necesidades por parte de las
autoridades municipales, siempre fue de nunca acabar. En el fondo permanecia la realidad de

los templos que clamaban ser atendidos:

[...] y usando del derecho que nos asiste hemos resuelto reproducir nuestra siplica en los términos del
escrito haciendo particular insinuacion a esa Excelentisima Diputacién de que nos hallamos con el
templo de esta cabecera, y el de la visitacién de paja, expuestos a las contingencias de un incendio, que

no hemos podido prevenir en mds de cuarenta aios por nuestra pobreza.*'®

El mismo escenario del templo catolico en 1821, no dejaba tranquilo al vecindario por
cualquier desavenencia que pudiera ocurrir e incluso amenazas de rayos como lo ocurrido con la
iglesia de San Bartolomé de La Costilla en 1712, que se redujo el templo a cenizas y con ello, se
quemo el titulo del pueblo y éste origind posteriormente su desaparicion.?" Por lo visto, fue un

caso curioso y unico que no se deja de citar.

La peticion de las autoridades locales, ante la mencionada Diputacién, no fue nada

ajena, pues el Sr. Fernando Palomo, siendo jefe de la Contaduria General, respondié en una

carta, el 27 de enero de 1821:

En cuanto a la reedificacién que ahora se solicita de las iglesias de los pueblos de Santa Clara vy

Visitacién, podrd Vuestra Excelencia servirse mandar, que instruyéndose las diligencias de necesidad, v

218 El comuin de los pueblos de Santa Clara, San Pablo y la Visitacién sobre que los dineros de comunidades estén a cargo de su

Ayuntamiento. AGDC. A 1. Leg. 393. Exp. 8218. Solola 1821.

29 Cfr. Autos de medidas y remedidas de tres caballerias veinte y cinco cuerdas, aiio 1712. AGCA. Al Leg. 5963 Exp.
052, 303. También Cfr. Diligencia que trata las extinciones de los pueblos de San Bartolomé de la Costilla, San Gregorio,
San Pedro Totonicapan y San Geronimo Cuyomesumba, 1727. AGCA Sig. Al Leg. 5533 Exp. 047,831.
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utilidad de las obras, y evaludndose separadamente el costo de cada una de ellas, se forman los
correspondientes planos: que el alcalde mayor informe si los naturales de los indicados pueblos han sido
exactos en pagar su contribucion de comunidad, y a qué cantidad asciende estd en cada afio; y que de
acuerdo con el Padre Cura proponga los arbitrios con que pueda contarse para que no solo el fondo de

comunidades sufra el desembolso: que fondos haya en el ramo de la fdbrica, vy si las cofradias podrdn

contribuir con alguna parte, haciéndolo extensivo a todo los demds que crea conveniente.**°

El diagnostico sobre el estado de los templos fue primordial, debido a que el templo
catélico de Santa Clara necesitaba retoques. En este tema de los templos, el 7 de marzo de
1821, el alcalde interino de Solol4, Don José Antufianeo, presentd ante la Diputacién Provincial,
un proyecto sobre la reconstruccién de ambas iglesias, -Santa Clara y Visitacion- pero el padre Agiiero
recibié de los fondos de la comunidad sélo 425 pesos, por lo tanto, ya no se llevé a cabo dicho proyecto™' y
porque era arduo continuar con reparaciones, pues eran tiempos dificiles para llevar a cabo un

proyecto de esta magnitud.

Poco tiempo después de que el padre Félix Maria Rivera aceptara ser Vicario de la recién
fundada parroquia de Santa Clara La Laguna, Monsefor Casaus y Torres le prometio un
donativo para la reparacion de la iglesia. Dos afios después, el donativo se hizo efectivo, siendo
todavia el padre Rivera, Vicario de la parroquia de Santa Clara. La obra quedé inconclusa
debido a que el sacerdote fue trasladado a la parroquia de San Miguel Duenas, durante el mes
de junio de 1827. Parece que la parroquia de Santa Clara, durante esta etapa fue atendida por
otros sacerdotes hasta el 11 de septiembre de 1828 cuando se nombré al padre Loucel en la
atencion pastoral de la joven parroquia.’”” Por lo demas, parece que el cambio del padre Rivera
a otra parroquia obedecio¢ al hecho de haber vivido circunstancias adversas con la feligresia de

San Pedro La Laguna cuando éste todavia era parroco. Esta situacion pesé mucho debido a la

20 Ibid., £. 4.

21 Ibid., 92. A nivel de pais, es interesante lo que en una memoria politica y eclesidstica de Guatemala, escrito por
D. José Mariano Méndez en 1821, bosquejaba ante las Cortes la realidad idiomatica y religiosa del pais: “Sus
habitantes hablan» diversos idiomas de Megicano, Quiche, Kachiquel, Sutugil, Mam, Pocomam, Poconchi, Chorti, Sinca y
otros» pero la lengua general de casi todos los pueblos es la castellana, y en todos ellos se profesa y guarda la Religion
Catélica Apostélica Romana, d excepcion de muy pocas familias de indios idélatras que no se han reducido a la fe”. José
Mariano Méndez, Memoria del Estado Politico y Eclesidstico de la Capitania General de Guatemala (Madrid:
Biblioteca Nacional de Madrid, 17 de mayo de 1821), 4.

22 Aguirre, La Cruz..., 228.
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lucha contra la erradicacion de las zarabandas y especialmente la embriaguez, realidad que venia
haciendo mella en la convivencia de las comunidades, debido a que, el afio de 1830, el Padre
José Maria Agliero seguia su lucha por erradicar la dependencia del licor, situacion que tenia de
hinojos a los pueblos del lago. Efectivamente, semejante contexto, le hizo pasar por un
tremendo crisol de pruebas y persecuciones y dejo de ser vicario de la parroquia de Santa Clara
hasta nuevo nombramiento, que le hace volver al lugar un 31 de julio de 1842. Necesitaba de
alguna manera hallar una forma de tranquilidad y sosiego, eso creemos, pues no tenemos
resefias sobre su vivencia en la parroquia en la que fue nombrado. Su regreso a la parroquia
clarena fue también para sustituir al padre Anselmo Llorente en este ejercicio, y tiempo después,
el Padre José Ledn Alcdzar le sucede a ¢l en la administracion de la misma. Como dato puntual,
a raiz de un registro de un dinero sobrante recibido entre 1842 y 1847, con el que el padre

Alcazar reconstruyo parte de la iglesia clarena, segiin consta en un informe en el Auto de Visita

del Monsenor Garcia Peldez, fechado el 21 de diciembre de 1847.%

El padre Félix Rivera, nuevamente asume la direccion de la parroquia de Santa Clara La
Laguna el 10 de septiembre de 1847, debido a los achaques de salud que aquejaban al padre
Alcazar. De manera que Rivera estuvo refugiado, atendiendo a este pueblo, a San Pablo y a Santa
Maria Visitacion.*** No obstante se dice que venia de una experiencia parroquial un poco
fragosa, de modo que haber comenzado nuevamente la asistencia a la parroquia de Santa Clara
y sus anexos habra sido un cambio de escenario benéfico. El lugar mismo, por los caminos
alrededor del lago, constituye un paisaje encantador que invita al recogimiento y a la renovacion
personal y se veria de manera irrenunciable admirar en sus caminatas la belleza del lago de
Atitldn, superando asi el ascenso del K'istalin. Pero como describe la cronica: [...] por mds que se
quejaba de hallarse "achacoso del pecho", hubo de continuar subiendo y bajando la fragosa vereda de Las

Cristalinas hasta visperas de su muerte.””> Con el fin de dar a conocer el panorama cercano a esa

2 Ibid., 231.
2% Aguirre, La Cruz..., 233.
25 bid., 232.
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época, E. G. Squier, de EE. UU., -1858- paso6 explorando lugares y rindié un informe sobre su

visita,’*® en el cual inmortaliza al lago de Atitlan dejando constancia sobre el paisaje visto por él.

Nuevas circunstancias ocupan a los pueblos de la zona del lago, debido a que la
naturaleza tuvo lo suyo con un registro de dos fuertes sismos en 1860 y 1862. Indudablemente,
este evento supuso un nuevo riesgo para la estructura de los templos catolicos, pues quedaron
seriamente danados, dado que eran los unicos edificios de adobe junto al cabildo, mientras que
el comun del pueblo contaba con viviendas tipo rancho. Los dafos detectados a los templos
obligaron a las autoridades a decretar el 21 de marzo de 1863, la construccion de oratorios
provisionales para evitar riesgos y reducir el costo de los dafos. No hizo falta un pelo en la sopa,
y como estado particular surgido de los vaivenes y agregados, el padre Gutiérrez tropezé con
dificultades insuperables debido a la quisquillosidad de los clarefios, que no permitié llevar a cabo la obra

con seriedad [..J**"

Sin embargo, el 4 de agosto de 1862 registra que el padre Marco Mario Valle queda
como encargado de la parroquia de Santa Clara. Su permanencia directa en la parroquia no fue
por mucho tiempo, pues el 9 de septiembre de 1863, se le nombré encargado de la parroquia de
San Pedro La Laguna, y la de Santa Clara La Laguna se le confio al padre Juan José Toro. Los
registros revelan que este sacerdote también tuvo serias dificultades y problemas con los feligreses
de Santa Clara, Visitacion y San Pablo, ya que éstos se negaban a aceptar a un pdrroco prestado.”*® Por

esos afnos, 1868, una sequia alarmo hasta a los curas, de modo que el 6 de junio, se emite una

226 E G. Squier, The estate of central América. (Nueva York: Heappe & Beothees, publishers, Franklin Squae, 1858),
edicion en PDF, Biblioteca Nacional de Espafia, 489. Por contar con otro ejemplo, en 1892 otro reporte escrito
aborda sobre el departamento de Solola de la manera siguiente: “DEPARTMENT OF SOLOLA. This
department, besides its chief town of the same name, has twenty-one municipalities and a population of 85,591 inhabitants.
It is situated 6,550 feet above the level of the sea. Its climate is hot in the lowlands and cold in the high regions. Lake
Panajachel, in this department, is one of the most beautiful sheets of water in the whole country. It is 63 miles in
circumference, 150 feet deep, and surrounded by valleys, mountains, and volcanoes. Upon the shores the inhabitants have
built several villages and engage in traffic by means of small boats. The most important products are coffee and sugar cane,
plantations or which especially those of the centro agricola of San Agustin, in the chief town of the department, deserve
particular mention. In addition, cacao, tobacco, sarsaparilla, vegetables, and fruits are also gathered in abundance”. Bureau
of the American Republics. «Guatemala» (Washington, D.C.: bulletin No. 32, Junuary, 1892). Edicion en PDF,
Biblioteca Nacional de Espafia, 28-29.

2T Aguirre, La Cruz..., 92-93.
228 Thid., 235-236.
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carta pidiendo que todos los parrocos hagan rogativas publicas en todas las parroquias. Fr.
Pedro A. Gutiérrez, parroco de Santa Clara, responde al pedido de esta manera: El trece a las seis
y media de la tarde se recivio la presente circular, y como me encontraba en el anexo Vicitacion; (ilegible) y

pongo razon de quedar (entendido) y que se cumplird lo mandado- Buelve a su origen. Sta. Clara Junio 15

de 1868.*°

Durante el mes de diciembre de 1870, llegd José Diego de Arévalo como nuevo parroco.
El informe presentado por él no fue nada halagador, dado que encontr6é tanto la iglesia
parroquial de Santa Clara, como el convento en la ruina. Su primera accion fue iniciar trabajos
de reparacion de la capilla mayor, asimismo logré reparar al menos tres segmentos dafiados del
convento. Los frutos de su trabajo fueron significativos y con la premura y urgencia del
momento, se dispuso a inaugurar la capilla principal, el 3 de mayo de 1871, a pesar de que
faltaba concluir con los retoques finales. Mientras que, por su lado, el pueblo de Santa Maria
Visitacion habia iniciado trabajos de reconstruccion y remodelacion de su templo catolico, el
cual habia sido dafiado a causa de los temblores ocurridos afios anteriores. No fue una tarea
facil para un pueblo con namero reducido de habitantes y como dice el escrito: Habian tardado
ocho aiios en reconstruirla, y querian inaugurarla el 2 de julio de 1871, pero no se verificé la ceremonia por

habérseles comunicado tarde el decreto de la Curia Arzobispal.”°

En el ano de 1882, llega el padre Cosme Torres para la atencion directa de la parroquia y
sus filiales de Visitacion y San Pablo. Poco tiempo permanecié en el lugar y por érdenes
superiores tuvo que salir para atender otras necesidades en nuevas parroquias. A partir del afo
de 1886, la parroquia de Santa Clara fue atendida por el padre José Castro, quien
probablemente terminé su periodo a principios o mediados de 1887. A partir de entonces, la
plaza queda vacante y en ese mismo ano, el Gobierno Eclesiastico de la Arquidiocesis nombra al
padre Tomas R. Martinez para asumir la parroquia y sus filiales. Dice al respecto: me hice cargo de

sus cuidados, habiendo recibido los intereses de las iglesias Santa Clara, Vicitacion i San Pablo d presencia

22 Recepcion a: Carta Provincial de Solold. Sres. y R.R. Curas al margen 6 de junio de 1868. Microfilms: Didcesis de
Solold..., n. 117.

B0 Aguirre, La Cruz..., 93.
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de sus autoridades correspondientes, por no haber sacerdote 6 el antecesor que me entregar.”’’ De igual
forma, el nombramiento no duré mucho tiempo puesto que desde 1888 ya era pdrroco de Santa
Clara La Laguna D. Luis de Mercerén.””* Esto acontece cuando el padre Juan José Toro*” se fue de
la parroquia de San Pedro La Laguna probablemente a finales de 1888, y el padre Luis
Mercerdn se hizo cargo de dicha parroquia, y por tiempos muy cortos atendid a la de Santa
Clara. Del mismo modo, se vio obligado a residir en la parroquia de San Pedro La Laguna, pues
segun ¢l, hallé el convento de Santa Clara ocupado por la escuela municipal y no vio lugar
seguro donde “reclinar la cabeza”. A pesar de ello, en los registros eclesiales de 1890, seguia
apareciendo como péarroco de Santa Clara y en ese afio redactd un informe sobre la situacion de
las dos parroquias clarefa y pedrana, en el cual manifiesta las dificultades halladas en los
pueblos desde las instancias de cofradias, liturgia, pagos por confesiones, por el vino, por las
limosnas, por misas patronales y como condimento, las contrariedades vividas con las
autoridades municipales.”* El informe no deja a nadie libre y como muestra, el siguiente

comentario:

Visitacion por extraiio pago confesiones pueblo incrédulo! Los alcaldes que hicieron en 1889 comer vy
emborracharse y despues no queria pagar las otras fiestas. [...] en 1889 enero la parroquia de Santa
Clara fue Rebelde a recibirme otra vex como venia de Panajachel, y solo por esto yo fui a residir en S.

Pedro administrando desde ahi a Santa Clara.?*®

B Santa Clara, abril de 1887. Setior wvicario Provincial de este departamento, Solold. Microfilms: Didcesis de Solold..., n.

150.
B2 Aguirre, La Cruz..., 240-241.

23 En una carta dirigida a parrocos y vicarias el 29 de agosto de 1888, el parroco firmante de San Pedro era Juan
José Toro, segin el libro es de la parroquia de Atitlan. Cfr. Libro de Cordilleras de la parroquia de Atitldn que
comienza en 1888. Archivo parroquial de San Pedro La Laguna. Documento hallado en San Juan Ostuncalco en
1954, segun describe el Padre Germén Alvarez.

24 Notas mds o menos importantes para mi sucesor en Santa Clara y San Pedro La Laguna. 9 de julio de 1890. Archivo de
la Parroquia de San Pedro La Laguna. Firma el padre L. Merceron un documento que totaliza 8 folios. A pesar
del clima reinante en lo relativo a la parroquia de Santa Clara, a los curas se les exigia envios de informes
estadisticos relacionados a matrimonios y demas pedidos de los superiores eclesidsticos y también el
cumplimiento de todos los mandatos emitidos por el maximo jerarca de Roma. Ver: Libro de Cordilleras de la
parroquia de Atitldn..., 1888. Archivo de la parroquia de San Pedro La Laguna, f. 5.

55 Ibid., fols. 2,6 y 7.
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Después de su viaje a California, nuevamente fue destinado en estas parroquias, San
Pedro y Santa Clara, un 27 de febrero de 1892. En definitiva, este sacerdote continud
brindando sus servicios pastorales en ambas parroquias hasta el 2 de febrero de 1894, y

posteriormente presenté su renuncia a la V Curia donde fue recibido el oficio.

Parece que a partir de aqui en adelante, la parroquia clarefia entraba en una fase final en
cuanto a la ausencia de un parroco permanente, debido a que los registros resefiaban que el 18
de febrero de 1899, Jos¢ Maria Ramirez Colom, avisé al Vicario de la curia que el Arzobispo
manifestaba que a esta fecha se ha encargado la parroquia de Sta. Clara La Laguna al Sr. Cura de Sta.
Lucia Utatldn.”® El padre Ramirez pudo haber estado meses frente a la parroquia clarefa, y esto
porque un registro del 20 de enero de 1900, indica que el sacerdote Julio L. Planas presento su
renuncia al Arzobispo correspondiente a la administracién parroquial de Sta. Lucia Utatldn y Sta.
Clara La Laguna.”” Reiteradamente, los cambios marcaban el momento y faltando poco para
cumplir siete meses respecto al tltimo cambio de pérroco, el 14 de agosto de 1900 se informaba
que el cura Idelfonso Garcia Girén, parroco de Santa Lucia Utatlan fungiria como interino para
atender a la parroquia de Santa Clara La Laguna y sus dependencias.””® No sabemos cuinto
duré Garcia Giréon como interino, pero un desafio que se presentaba era la lejania entre Santa
Lucia Utatldn y Santa Clara, sin contar los trayectos en mal estado. De manera que la atencion
espiritual y sacramental de los pueblos de la Parroquia de Santa Clara (San Pablo y Visitacion)
quedo reducida por lo menos a dos visitas por afo en ocasion de las fiestas patronales y/o de

cofradias.

Nuevamente otros sucesos ocurridos como el terremoto de 1902 provocaron serios
dafios a poblaciones como la ciudad de Quetzaltenango y concretamente a varias iglesias en la

region de Solola.” El informe de aquella época reconocia que ese terremoto también provocod

B8 Guatemala 1 de mayo de 1895. Vicario Provincial de Solold. Sr. José Iturbide Orizaba. Microfilms: Didcesis de Solold...,

n. 78.

57 Ibid., n. 84. De todos estos cambios, el padre José¢ de Iturbide Orizabal, Vicario Provincial y cura de Solola tenia

conocimiento o al menos se enteraba del asunto.
28 Ibid., n. 70.

29 El 25 de abril de 1902, un medio periodistico de Estados Unidos noticiaba que el terremoto en Guatemala

provocé serios dafios en el pais, puntualizando el caso de Solol4, Nahual4, Amatitlan, Santa Lucia y San Juan.
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graves danos a la estructura del templo catolico de Santa Maria Visitacion. Cuentan que era
espaciosa y alta, con paredes de adobe y una torre que exhibia con elegancia una campana del
afo de 1729 y en su interior la siguiente inscripcion DCXA, Valminio me yco. El terremoto no
pudo derribar la torre, mas bien fueron los movimientos teluricos ocasionados por la erupcién
del volcan Santa Maria que echo por los suelos el campanario.”® La cronica recogida describe
que la torre fue lo primero que cayé a los primeros disparos del volcdn Santa Maria en la noche del 18 de
abril de 1902.**' Fue un triste final para el templo catolico de Visitacion y con ello se vino abajo
magnos esfuerzos de un pueblo y los afios que implicd su construccion (1863-1871). Asi que

treinta y un afos después, el panorama vuelve a cambiar y lo demas es historia.

En cuanto a la Iglesia de Santa Clara, a principios de 1902, los testimonios relatan que el
templo estaba construido de adobe y que habia sido reparado en 1871, pero con los dafos
provocados por la erupcién del volcan de 1902 se tuvo que construir otra. Un vecino nos refiere
el siguiente testimonio: La iglesia era de barro y las bases eran de piedra, pero después hubo que
construirla de nuevo, usando madera y paja.*** Alrededor de los afios cincuenta, los clarefios llevaron
a cabo trabajos de construccion de la nueva iglesia hecha de piedra, sencilla, de poca altura, como
medida de precaucion contra posibles sismos.”* En los pueblos, estaban sin duda ocupados en estas
faenas por cuestiones religiosas y civiles; ese ejercicio puntual y ad honérem por construir,

reconstruir y/o reparar los templos catélicos. Evidentemente, todo esto traia consigo fuertes

Mientras que en Quetzaltenango fue devastador y el recuento de victimas lo describié asi: “Two hundred persons
were killed, mostly women, and many people were injured. At the capital three churches were slightly damaged”. «The
Goodland Republic», Library of Congress EEUU: April 25, 1902, 3. Acceso el 10 de mayo de 2020,
https://www.loc.gov/resource/sn85030821/1902-04-25/ed-1/2sp=3&g=Solold&r=-0.707,-0.069,2.414,1.285,0

M0 “Estos temblores después de abril, fueron los que provocaron que el magma del volcdn "Santa Maria" se activara y buscara

un lugar para expulsarlo, acontecimiento que se produjo entre los dias 24 y 25 de octubre de 1902 cuando ya no soports la
presién y volé una parte del mismo, haciendo un agujero por donde con una gran fuerza expulsé una gran cantidad de
ceniza, cubriendo por varios dias la ciudad de Quetzaltenango y otros lugares cercanos, llegando incluso a buena parte del sur
de México”. Centenario de la erupcién del Volcdn Santa Maria (1902-2002). Lic. Oscar Arnoldo Soto de Ledn,
«Centenario de la erupcion del Volcan Santa Maria (1902-2002)», 1. Acceso el 4 de marzo de 2018,
http://www.url.edu.gt/Portal URL/Archivos/83/Archivos/Departamento%20de%20Investigaciones%20y%20publicacione

s/Articulos%20Doctrinarios/Pol%C3%ADticas/Erupcion%20del%20Volcan%20Santa%20Maria.pdf

Aguirre, La Cruz..., 93. Existe una pequeia campana ubicada en el campanario de la Iglesia de Visitacion; los

241

ancianos dicen que fue adquirida por Pedro Cox, Lucas Chavajay y otros vecinos.
2 Testimonio: Miguel Chacon Salquil (Contenido en una cinta de casete, junio 1993).

- Aguirre, La Cruz..., 94.
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http://www.url.edu.gt/PortalURL/Archivos/83/Archivos/Departamento%20de%20Investigaciones%20y%20publicaciones/Articulos%20Doctrinarios/Pol%C3%ADticas/Erupcion%20del%20Volcan%20Santa%20Maria.pdf
http://www.url.edu.gt/PortalURL/Archivos/83/Archivos/Departamento%20de%20Investigaciones%20y%20publicaciones/Articulos%20Doctrinarios/Pol%C3%ADticas/Erupcion%20del%20Volcan%20Santa%20Maria.pdf

sacrificios de las comunidades para poder concluir las obras. En el pensamiento del momento,
contar con un templo catolico también era sinénimo de ser reconocido en la categoria Pueblo-
Municipio y no bajar de categoria como aldea. Habia entonces que emprender trabajos y sumar
esfuerzos por lograr contar con el propio templo y el cabildo, pues las campafnas por situaciones
territoriales y la lucha por la hegemonia de la zona clamaban por si sola y tomaba el pulso en

este sentido.

Fueron estos variados contextos los que ocupaban a las comunidades y el aviso
inminente del ocaso de la parroquia de Santa Clara La Laguna y sus anexos pronto llegaria a su
final. Pero algo quedaba sin resolver: la preocupacion de algunos parrocos en la cruzada contra
la embriaguez’** (Ver en anexo fig. 37: Registro de licores por departamentos 1892, p. 475) y otras
situaciones como el concubinato que de alguna manera “agitaba” las altas esferas religiosas. Este
motivo alertd aios atras al Arzobispo de Guatemala al dirigir un escrito al vicario provincial de
Solold, un 29 de agosto de 1865 mediante el cual solicitaba un informe mensual de las
parroquias y sus filiales, segun edicto de 1859, dejando constancia y mandato de visitar una vez
al afo cada parroquia. Esto, para ver de cerca y dar cuenta del estado de la Religién en cada una y todo

lo que convenga establecer.’®

Pero la realidad de las comunidades indigenas presentaba retos antagonicos a lo que la
religion solia pedirles: no estar fuera del redil y ser personas piadosas, obedientes y entregadas a
las cosas de la religion siendo éstas rescatadas de las garras del pecado. Pues bien, al parecer no
habia mensaje ni presencia de curas que pudiera detener tal desconcierto debido a que el
informe sobre los males que acechaban a los pueblos se hizo realidad en el reporte del Vicario
Fr. Paniagua de Solola, ya desde 1869. El despacho una carta sobre la atmoésfera imperante y

desafiante de sus parroquianos:

4 Cfr. Estatutos de la compaiia de Aguardiente de Guatemala (Guatemala, La Paz de Guadalupe, 1866), edicion en
PDF, la Biblioteca Nacional de Espafia. Sobre este punto, un llamativo informe publicado en 1893 por el Seiior
Director General de Licores, detalla el consumo y venta de aguardiente en el pais por departamentos; sin incluir
aqui el aguardiente de los pueblos originarios, que seguro era considerado ilegal. Memoria, de la Seccién de

Estadistica, presenta a la Secretaria de Fomento, Guatemala 1892 (Guatemala: Tipografia nacional, 1893). Cuadro
LXIX, edicion en PDF, Biblioteca Nacional de Espafia.

5 R. P. Vicario Provincial Fr. Juan Paniagua, Palacio Arzobispal. Guatemala, agosto 29 de 1865. Microfilms: Didcesis de
Solold..., n. 207.

126



[...] se recibieron en esta Sria. Los informes mensuales de varios de esas parroq™ con lo que di cuenta d
S.S. y recibia orden pa contestar de enterado no sin lamentar grandemente la desmoralizac™ en materia
de concubinatos y embriaguez, especialmen' en St. Clara y S. Pedro La Laguna, sobre la cual debe
N.P. inculcar d los parroc* agoten los recursos del celo pastoral p' extirpar tales vicioz, aung. A

primera vista les parezca q. nada logran, pues por lo menos, llenan asi su deber y salvar su alma.
Que predique y hagan oracién cuando ya no haya otro remedio p“ Mejorar d sus feligresez.

Mucho bien deben haber producido el mes de Maria que se hizo en esa parroq® Y ojald se extendiese

en todos los pueblos del orbe.?*®

La insistencia de los superiores eclesiasticos por cuidar detalles, que competian a la
totalidad de la vida de los pueblos originarios, provoco la emision de otra carta el mismo afio de
1869, que suplicaba a los parrocos cuidar dos situaciones: Animar la piedad de los pueblos e
impedir la circulacion de venta de objetos nocivos por unos comerciantes ambulantes.**’ Esta
misma preocupacién fue dada a conocer unos seis dias antes y mediante otro escrito como
advertencia del provincial Paniagua, correspondiente al 6 de junio de 1869. En la comunicacion
advertia sobre estos “supuestos comerciantes, quienes deambulaban por los pueblos como
vendedores ambulantes, ofreciendo navajas, cortaplumas, lapices cabas de pluma, que estas
intromisiones atentaban contra la sana costumbre y que se solicitaba a los parrocos, amparado
por una orden del obispo, prevenir esta venta y compra de objetos. Por esta razén se autorizaba

decomisar los objetos prohibidos amparandose en las directrices del Comercio segun las leyes de

la Republica.**®

Todas las situaciones anteriormente descritas y la escasez de sacerdotes obligaron a
inicios de siglo XX, a la conjunciéon de parroquias con otras limitando la asistencia pastoral a
una o quizds dos visitas anuales. Sin duda esto trajo consigo la decadencia y fin de la parroquia
de Santa Clara y puso en riesgo la de San Pedro La Laguna. Pueda que sea un atrevimiento
senalar tal declive, pero es que en torno a 1860, el celo apostélico y testimonial de los pocos

curas de la region, venia en picada segin las constantes advertencias de los superiores en su

26 R. P. Vicario Prov* Fr. Juan Paniagua. Guatemala, junio 7/1869. Microfilms: Diécesis de Solold..., n. 220.
7 Vicaria Provincial de Solold Julio 12/1869. Sefiores y P. P. curas de al margen. Microfilms: Didcesis de Solold..., n. 226.

8 Fr. V. Provincial de Solold. Guatemala, junio 6 de 1869. Microfilms: Didcesis de Solold..., n. 230.
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lucha por querer revertir la situacion. Si ya por esos afos se insistia en recuperar la piedad no
solo del pueblo, que se les iba de las manos, sino de sus pastores, que también se vieron
contagiados del asunto, hubo en el ambiente religioso mds situaciones que resolver que atender
directamente las necesidades de los feligreses. De hecho, la siguiente carta, “jalon de orejas”,

puede ilustrarnos mejor sobre lo que se estd tratando de explicar:
Sr. Vicario Prov* de Solold
RP. Fr. Juan Paniagua.

Guatem®, julio 6 de 1869.

El Ilmo. Sr. Arzpo. Observa con amargura, que la piedad decae a pasos muy violentos en casi todas
las parroquias de la Didcesis y esto le hace buscar con anhelo los medios de contener ese funesto

torrente. Bien se considera que si todos los Sres. Parrocos se persuadiesen de un grave y muy grave

responsabilidad y fuesen todos el modelo de la virtud y del celo por la gloria de Dios, como debe serlo
segiin las prescripciones de los Sagrados Cdnones, este solo bastaria para contener la piedad en todas

partes y obtener una completa victoria contra todos sus enemigos de cualquier calidad que fuesen.

Sin dejar pues de inculcarse la obligacién del buen ejemplo, y la continua predicacion de la cual jamds
estdn excusados debiéndo antes renunciar sus detinos si por alguna causa no pudieron llenar este deber
que los Santos Apostoles llamaron el primero de su Sagrada Misién; ahora me ordena S. L. Ilma.
recordar a todos los parrocos que por la pia costumbre y en cumplimiento a la vex del cargo parrog" se
han rezagado en este Arzobispado todos los Domingos del afio después de la misa Pro Populo los actos
de Fe, Esperanza y Caridad en lengua vulgar alternando con palabras con los asistentes para que
mejor se fijen en su espiritu y cumplan el deber que tienen de hacer tales actos de tiempo en tiempo
segiin Dios Ntro. Sefior lo exige de todos los cristianos. En tal virtud S. S. Ilma. Previene y manda a
todos los Sres. Curas que lo practiquen asi sin excusa de ninguna clase, en obsequio de la piedad y la

gloria de Dios directamente atendida en aquella prdctica.

No fuera el propésito recordar también que el mes del Santo Rosario en todos los dias festivos, es otro
medio de extirpar los vicios en los pueblos y sostener el espiritu de la Relig" por las bendiciones que la
Sma. Virgen derrama sobre todos los que la honran con aquella oracién tan aceptada a sus ojos- Muy

loable cosa serd, pues, que los encargados de la Cura de las almas rerinan a sus feligreses todos los dias
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de fiesta cuando los otros deberes le permitan para rezar con ellos el Santo rosario y asi estuviesen

actualmente impedidos para hacerlo en persona, comisionar otra que haga sus veces.

Se servird V. Seiior Vicario por su parte dar cumplimiento d la presente y hacerla circular d todos los

Sefiores pdrrocos de esa Vicaria para que cada uno saque copia y observe lo que va comunicado.**’

Situaciones fuertes que roian por dentro y asolaban la presencia parroquial en los
pueblos de la zona del lago. Naturalmente, realidades como éstas, colaboraron al declive y fin de
la presencia catélica en los pueblos originarios. Sin embargo, en el intento por comprender lo
acontecido, no quedaba mas que sentirse tentado a afirmar que el final de la etapa religiosa
catolica en la zona,”® junto a la crisis gubernamental, institucional y poblacional, favorecieron
apagar las luces y cerrar la puerta. A pesar de ello, en el baul de los recuerdos yacia una nueva
experiencia en la que los mismos pueblos originarios vivieron una etapa religiosa a su manera y
un catolicismo que en muchos casos quedaba en el tinglado de su desaparicion. La culpa no fue
unicamente de los doctrineros, pues seria parcializar el asunto, sino también porque la misma
realidad nacional pendia de un hilo. La relacion Iglesia-Estado seguia corroyendo la imagen de
una iglesia que le estaba costando sobrevivir. Ahora bien, es véilido reconocer que los pastores
posteriormente fueron decayendo poco a poco en su celo apostélico y en sus métodos
catequéticos y que, a pesar de los grandes esfuerzos en los comienzos, por aprender el idioma de
los indigenas y la publicacion de materiales de religion, lo cierto es que no fue suficiente para

que posteriormente todo se viniere en picada.

En aquellos comienzos, el método de ensefanza catequética y de evangelizaciéon tuvo sus
propios resultados cuando focalizaron grupos indigenas inculcando lecciones religiosas y cantos
con inclusion de instrumentos autoctonos. Los temas estaban relacionados con topicos biblicos
y principios de catequesis desde el santiguarse hasta los mandamientos. Se implanté una

catequesis formal en el que todos los dias, sin descanso alguno, debian participar activamente

M9 Sy. Vicario Provincial de Solold. RP. Fr. Juan Paniagua. Guatemala, julio 5 de 1869. Microfilms: Didcesis de Solold..., n.
228.

50 La referencia puntual es sobre la zona que cubre las parroquias de San Pedro La Laguna y Santa Clara La
Laguna que conforman varios pueblos: San Juan La Laguna, San Pablo La Laguna, San Marcos La Laguna, y
Santa Maria Visitacion. Sin tomar en cuenta otros pueblos Tz'utujiles, K’'ichee’s y Kaqchikeles pertenecientes al
departamento de Solola.
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los nifios y la presencia del cura aseguraba tales encuentros. El caridcter obligatorio del
catecismo, de la doctrina para adultos y niflos fue mas que una idea en la aceptacion y
afincamiento del catolicismo, que fue alabada por el Visitador de la Real Audiencia Antonio
Lara de Mogrovejo en 1646*' con un pequefio agregado: que se asegurase diariamente la
asistencia de los nifios a la doctrina y los domingos para todos los indigenas sin excusa; caso
contrario recibirian sancién contenida en veinte azotes por desacato. La obligatoriedad también
resultaba de alguna manera un caldo de cultivo para gestar inconformidad, de manera que la
ausencia en la catequesis merecia la infausta sancion de los azotes. Por esta razon, tanto para los
doctrineros como para los receptores, la nueva experiencia trascurrié siempre cuesta arriba y en
muchas ocasiones hubo una guerra declarada contrariando el sistema implantado o en el peor
de los casos, estaba sonando en el ambiente una guerra silenciosa. En una visita que hiciera
Fray Mauro de Larreategui, al igual que otros prelados, recomendo que los curas de San Pedro
La Laguna aseguraran durante las mananas de cada domingo, instruir al pueblo en la doctrina
cristiana como preambulo a la misa.””? Una doctrina que estaba organizada en la adjudicacion
de pequenas responsabilidades, tales como el toque de campana, dirigir oraciones como el
padrenuestro o el angelus los domingos y los festivos y, al finalizar la eucaristia, se tomaba
tiempo para repasar la doctrina y se concluia con un examen sobre el mismo.?”’ Tales comienzos
desfilaron en terreno nada fértil pues tanto evangelizados como evangelizadores pasaron por
experiencias dificiles, por un lado la imposicion de una nueva religion y por otro, el surgimiento

de un nuevo estilo de vida.

Pero otro cumulo de causas arrastré al ocaso la presencia catélica en el lugar, al que se
sumaron diferentes actores histéricos que jamds se lograron exterminar, como la llamada
brujeria, la embriaguez que inclinaba a desordenes, la lucha constante por erradicar tantas

situaciones, el método catequético que terminé obsoleto, un compromiso en el mas sutil letargo

B Cfr. Antonio Lara de Mogrovejo. Ordenanzas hechas por el Oidor de la Real Audiencia y Visitador provincial, 20 de
diciembre de 1646. Guatemala, A. 1. leg. 16.

352 Cfr. Libro de Bautismo de San Pedro La Laguna. Auto de Visitas correspondiente al 1 de mayo de 1707.

33 Cfr. Decretos hechos por el Definitorio y Discretorio de esta Provincia de Santisimo Nombre de Jesiis de Guatemala en

capitulo Provincial celebrado en este convento de N. S. P. San Francisco de Guatemala, 21 de febrero de 1763. INAH, vol.
169, fol. 129.
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de los curas, sendas contrariedades vividas por ellos y como tltima cuestion, las irreverencias de
que fueron objeto por sus propios feligreses, etc. La practica de una aculturacion religiosa
emanada de una cristiandad llegaba a su ocaso final en el que las reacciones suscitadas, como el
no querer saber del culto -misa- no solo fueron una oposicién, sino la demanda por algo
diferente. Como antidoto al asunto, surgié una nueva corriente llamada cristianismo -praxis de

Jests- en clara ofensiva a una cristiandad colonial condenada al desborde.

Por otra parte, la carga de servicios publicos y religiosos a cumplir como limosnas,
tributos y un cimulo de compromisos que tenia a una sociedad mas que cansada, llegd a un jno
va mas! Estaba por demds insistir que, para evitar mas contrariedades relacionadas con algunos
miembros influyentes de los pueblos, unos pocos curas optaron por dejar al libre albedrio a la
feligresia, lo que provocé una experiencia imperativa contraria al catolicismo predicado. La
dependencia del alcohol -embriaguez- seguia su cause y tenia de rodillas a las comunidades de la
region del lago. La dependencia a ello,”* sin los deseos de descargo, se puede pensar que fue un
refugio y salida en respuesta a la situacion dificil de vivencia y discriminacion que se vivia; ante
la mirada de una sociedad sumida en una dificil situacion, la iglesia local veia dificil insistir en
los deseos de ser cristianos correctos. De aqui el postulado erréneo de que si el vicio al alcohol
se debe explicar desde la costumbre de los pueblos originarios o mds bien su explicacion se
encuentra en otros topicos por explorar. La situacion era tal que el 10 de julio de 1886, el
parroco de San Pedro La Laguna rendia informe a la curia Arzobispal sobre el estado y asistencia
de los feligreses, que no era mis que una menuda decepcion: [...] En la iglesia sélo asisten al santo
sacrificio de la misa los sacristanes, los cofrades...y las doce texeles [...] Estos mismos asistentes se ven todos
los domingos y dias de la semana al celebrarse la santa misa.””” No es para menos, pero el mismo
padre Félix Maria Rivera Guerra se lamentaba en 1901 que la asistencia a misa de los pedranos
se redujo a nada, a pesar de haber acudido al llamado con pregones por las calles. La situacion
seguia siendo dificil, pues alrededor de 1902 un fuego consume el templo catélico pedrano

porque Juan Salquil, conocido como el brujo del pueblo y en compaiia de sus hijos, visitaron al

B4 Cfr. Carta al Sefior Arzobispo de Guatemala, 12 de octubre de 1804. Archivo del Arzobispado de Guatemala. Leg. 162
Exp. 106.

55 Aguirre, La Cruz..., 271.
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patrono y prendieron algunas candelas en sintonia con lo sagrado. Una candela de gran tamano
que por motivos desconocidos cae al piso quemando de inmediato la cruz y los envoltorios, acto
seguido el templo queda en cenizas.””® Mientras que el padre Gregorio Méndez, de la misma
parroquia pedrana, en 1911, reconocia en un informe que solo las Texeles y los Cofrades
asistian a misa; igual situacidon ocurria en Santiago Atitlan. Si esto fue lo que sucedio en una de
las parroquias referentes para los otros pueblos, sin duda también se reflejo en las demas

comunidades en las que el catolicismo fue relegado al olvido y a la desamortizacion.

Los testimonios manifiestan que, en las primeras décadas del siglo XX, la presencia
catblica se resumid en una simple asistencia a las misas, cuando el cura visitaba una o dos veces
al afio las localidades. De catequesis y/o formacion, nada; se vivia tremenda apatia religiosa.
Unido a ello, la falta de estabilidad de los pastores en las parroquias afecto el asentamiento de
una pastoral mas profunda. También los mismos receptores estuvieron en el estire y encoge
contrariando curas nombrados; y en mds de una ocasion, como el caso de San Pedro, quedo sin
parroco por un tiempo mientras se lograba nombrar a otro. En una situacion asi, mas de alguno
ya no tuvo las fuerzas necesarias por continuar en el lugar y su traslado a otra parroquia fue mas
que urgente. La ausencia de pastores y el bajo namero de efectivos, siguié mermando la realidad
religiosa de la region. El haber favorecido desde las estructuras de la iglesia local una
participacion de nuevos agentes y formas de expresion evangelizadora, (como lo sucedido en
algin caso en México, que formaron laicos indigenas para estos menesteres), hubiera hecho
posible ver otra realidad y no sujetarse a la persona del cura en el pensamiento de que sin él no
habia Iglesia. Los caminos del catolicismo no tuvieron otra suerte que haber terminado en la

connivencia con la situacion coyuntural.

Por el contrario, fueron naciendo lentamente estructuras evangelizadoras del mismo «pueblo cristiano».
Ast por ejemplo, en México, cada doctrina, aun si no habia sacerdote, tenia su fiscal o mandén
(tepixques en ndhuatl), que era «el encargado de reunir a los habitantes para la misa y el catecismo,
que debia presentar en la visita del obispo a los jévenes y adultos para la confirmacién, vigilaba que los

recién nacidos recibieran el bautismo y se confesaran los adultos en cuaresma; lo mismo hacia con los

56 Luis Batz, Las cofradias de San Pedro La Laguna, Solold (Guatemala: CENALTEX, 1991), 110-111. Respecto a los
envoltorios de la cruz: "Costumbre antigua que después de la crucifixién, envolvian la crux en unas esteras de cinco
lienzos, amarrados con cibaque para desenvolverla hasta la préxima semana santa". Ibid., 110-111.
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matrimonios, con las costumbres de los esposos, ya que debia seialar los casos de adulterio v

‘ ‘ ‘ ‘ g5
concubinato, denunciar a los borrachos, impenitentes y mercaderes de vino.>’

De alguna manera el clericalismo es promotor principal de estos vaivenes. El quehacer
de la iglesia en la actualidad sigue siendo un reto para favorecer activa participacion y eficaz -no
timorata- del laicado desde un gesto de comunion de que la iglesia somos todos y que es

responsabilidad avivarla hacia la verdadera buena noticia.

Sin embargo, otro contexto se hace presente como el protestantismo que se convirtié en
una nueva oferta religiosa; es decir, otra realidad comienza su andadura en un terreno llano, que
activo a mediados del siglo XX a una la iglesia catolica a retomar la campana de evangelizacion.
La referencia fue siempre San Pedro La Laguna y alrededor de 1930 un personaje proveniente
de un pueblo Kaqgchikel arremetio contra las cofradias del lugar haciéndoles ver que todo era
vanidad y paganismo. No tardé en que fuera encarcelado en son de protesta por los principales
ya que su atrevimiento atentaba las costumbres y leyes del pueblo: "Ya en la cdrcel se le amenaz6 si
segquia con su la falsa doctrina que se atuviera a las consecuencias".?>® Una vez cobrado su libertad, se
marché a San Pablo La Laguna donde hallé morada y bajo el protectorado del alcalde Francisco
Leja comenz6 a predicar su doctrina y logra que el mismo alcalde se uniera a sus propositos
religiosos. Sin duda esta pareja fue quién perfilo las rutas del protestantismo en los pueblos del

lago.

En el caso del asentamiento del protestantismo en los pueblos originarios, cada uno esta
situado desde su propio relato, pero en lo que compete a Santa Maria Visitacion, el asunto fue
un tanto insolito. El camino fue un proceso, pues conforme fue avanzando el tiempo, también
se fueron sumando mas adeptos al protestantismo. El haber abrazado una nueva oferta religiosa,
se debid a la oposicion a un catolicismo ausente, al hecho de que muchos fueron avasallados en
practicas antiguas de las cofradias y tremendas cargas econdémicas que finalmente resultaron
insoportables. La asimetria de una realidad religiosa entre las ofertas del catolicismo,

protestantismo y lo autdctono, prendia lucha para la conquista de partidarios. Esta situacion,

BT Dussel, Historia General de la Iglesia..., T. 1, 347.

58 Batz, Las cofradias de San Pedro La Laguna..., 117.
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condujo a experiencias que se estancaron en tremendas arengas, reproches y la disputa crispada
por demostrar que se pertenecia a la verdadera iglesia o quizas ila unica! En definitiva, es una
realidad que reclamaba ser estudiada y ahondada. Por ilustrar alguna informacién sobre el
protestantismo en Guatemala, se dice que: En el censo de 1880, antes de la llegada de los primeros
predicadores, representaba dolo el 0.01%; en 1940, mds de 50 anos después de su actividad abierta,
apenas alcanzaban el 1.47% de la poblacién total. En ell censo de 1950 fueron alrededor de 78.000 en

todo el pais.””’

Mientras que en la historia de la iglesia local, otros informes correspondientes al 30 de
junio de 1904, provenientes de la Parroquia de Solold, menciona aun a la parroquia de Santa
Clara de esta manera: Son data seis pesos limosna del Santo oleo, correspondiente d as tres parroquias,
Solold, Sta. Lucia U. y Sta. Clara La Laguna, y ocho pesos habilitacion de dos mozos conductores [...]
1477 Mientras que el 29 de abril de 1911, el presbitero Alfredo Garcia alude a la misma

parroquia junto al de Santa Lucia por un aporte de 150 ofrendada a la iglesia.”®'

De manera que, informados sobre los ultimos sacerdotes que misionaron en el lugar,
sellaron su presencia probablemente en 1918 y, aunque no contamos con datos exactos sobre el
cierre de la parroquia de Santa Clara y demas razones que llevd a su final, los registros y
testimonios posteriores no hacen mencion alguna de la existencia de dicha parroquia.
Asimismo, se puede plantear la idea hipotética de que la mencionada parroquia se cierra debido
a la ausencia de sacerdotes, pues en la visita pastoral del 10 de mayo de 1919, en la region de
Solol4, ya no se mencionaba como tal a la parroquia de Santa Clara; mas bien se decia que la de
Santa Lucia Utatlan podia permanecer sin parroco y que el mismo pérroco de Solola (Cabecera)

fuera el encargado inmediato.”®* La parroquia de San Pedro La Laguna también corria la misma

9 Historia Popular de Guatemala “Religion e iglesias. Movimiento obrero”. T. 11, fasciculo 10, época republicana.

Guatemala 30 de noviembre de 1998, 572.

260 L ibro 4to. de fondo de Fdbrica de ésta Y. (iglesia) parroquial de Solold. Comienza el 1°. de mayo de 1892-1930. (Parroquia

de Nuestra Sefiora de La Asuncién, Solola: Didcesis de Solold, Vol. 4, 1892-1930), . 119.
20 Ibid., £. 119.

262 Libro de actas de visitas pastorales y circulares de Gobierno Eclesidstico (Parroquia de Solola: 1901), sin foliar. La visita

concluy¢ el 14 de mayo de 1919.
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suerte al ser anexada a la de Santiago Atitlan en 1919; luego permanecié bajo la responsabilidad

de los padres de Solol4, y desde entonces las visitas se limitaron a una o dos veces al afio.

Tuvo que haber sido una situacion eclesial muy dificil porque el 14 de noviembre de
1930, el obispo de los Altos visito la cabecera de Solola y encontro la parroquia sin péarroco
permanente. Quince anos después, Rafael Gonzalez Davila, obispo de los Altos, inici6 otra visita
al Departamento de Solola y demds parroquias, y esta vez, el 22 de agosto, celebra misa en San
Pedro La Laguna a la que asistieron innumerables feligreses que esperaron al prelado en el

muelle, junto al lago y lo ocurrido ese dia, esta contenido en el siguiente relato:

[...] el pueblo en masa le esperaba en el atracadero, le recibié el padre Luis Garcia y procesionalmente
nos dirigimos todos a la Iglesia, donde el prelado hizo una exhortacién al pueblo inculcdndoles sus
deberes religiosos, la frecuencia de los sacramentos y la asistencia a los actos religiosos. Durante la
celebracion de la misa, que se leyé en castellano se explicé al pueblo el Sto. Evangelio y al final se hizo
una pldtica catequética. Después el prelado recibié a los principales y un bién nutrido niimero de
indigenas, y después de agradecerles sus atenciones y respeto, les hablé de la necesidad de la instruccién

religiosa, les expuso la fealdad y degradacién de los vicios y les exhorté a que velen por la salvacién de

su alma. Después el Prelado administré el sacramento de confirmacion.*®’

[rreversiblemente, se concluye en 1918 con una etapa religiosa en la vida de Santa Maria
Visitacién y demas pueblos de aproximadamente tres siglos y medio, pero en el rescoldo del
recuerdo, pronto daba comienzo en el mismo pueblo visiteco, otro periodo en el que la parte
religiosa se conservaria gracias a los cofrades o los llamados ajtijaa, -los de la costumbre- y
catélicos particulares que no perdieron el nexo con el catolicismo por influencia de algunos
pedranos. De manera que, a falta de esa relacién sagrada, surgieron formas peculiares de
ceremonias fundidas en la mixtura de los ritos religiosos catolicos y lo autdctono. Sin embargo,
fue el contacto con algunos sobrevivientes catolicos de San Pedro La Laguna, quienes articularon
este hilo religioso con ciertos pobladores de Santa Maria Visitacion y de alguna manera, el haber

hablado el mismo idioma maya cred un nexo cercano. Circunstancias como éstas merecen ser

263 Libro de actas de visitas pastorales y circulares..., 13 de agosto de 1945. Sin foliar. En esta visita pastoral, ya no se

menciona a la parroquia de Santa Clara y mientras que la de San Pedro La Laguna era la que aglutinaba a los
demds pueblos cercanos, asi como en los inicios.
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abordadas con mas profundidad desde el contexto religioso de la ruralidad de los pueblos
originarios; a continuacion, el siguiente apartado. Indudablemente un acontecimiento va ligado
a otro, pues la realidad del catolicismo en la region se vio minimizada y como epitafio final, se
vivio una situacion ligada a impases turbulentos que amenazdé a la desaparicion total. El

siguiente apartado aborda la situacion desde la realidad local.

3.2.1 La historia de la iglesia local vivida desde un impase por los efectos de la

desamortizacién entre los afos de 1920-1950.
3.2.1.1 La situacion religiosa local en un periodo eclesial ambiguo.

Después del cierre de la Parroquia de Santa Clara, la presencia de sacerdotes fue casi
prescrita, pero sumado a la situacion, el clero secular siguié padeciendo una etapa dificil con la
escasez de personal. Asimismo, la falta de testimonio de sus miembros, de alguna manera afectd
y cred un abismo relacional entre los feligreses catélicos y sus pastores. La situacion de la nacion
se debatia entre las pretensiones de resistir los embates de los liberales y los deseos de resurgir en

medio de tanta acritud. Afios después la Conferencia Episcopal recapitula este hecho:

Buena parte de las diltimas décadas del siglo XIX, Guatemala las pasé sin su Arzobispo, como
consecuencia de las sucesivas expulsiones del Ordinario de Guatemala y su Auxiliar entre los afios
1871y 1928. Ya en el siglo XX, las cosas no cambiaron mucho, y la permanencia de los Arzobispos
de Guatemala en su sede estaba gravemente condicionada, cuando no amenazada, por las
arbitrariedades de los regimenes de turno. Toda la primera parte del actual siglo XX, Guatemala,
como Provincia Eclesidstica, sélo pudo contar con un Arzobispo para la atencién pastoral de todo el
extenso territorio que hoy comprende la Republica de Guatemala. Fueron afios en los que los regimenes
liberales habian reducido por la fuerza de leyes arbitrarias los espacios de la Iglesia a minimos que

apenas posibilitaban una débil y muy desarticulada organizacion.?®*

Esta mezcla de situaciones, descritas anteriormente se fue conjugando de alguna manera

264 CEG. Al servicio de la Vida, la justicia y la paz: documentos de la Conferencia Episcopal de Guatemala 1956-1997
(Guatemala: San Pablo, 1997), XXVI.
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en las politicas liberales instauradas en el pais con respecto al catolicismo y las pugnas constantes
con los conservadores. Efectivamente, un panorama de esta indole fue forzando la reduccion de
sacerdotes y, en consecuencia, varias parroquias quedaron en el m4s vil abandono. Un bosquejo

sobre tal realidad lo refleja el siguiente informe:

Los indigenas, aunque constituyen la mayoria de la poblacion guatemalteca, totalmente ignorados.
Ademds, los gobiernos del siglo de la independencia fueron concordes en sefialar como causa de todos
los males para la nueva Guatemala: la excesiva poblacion indigena, por un lado, y la fuerte influencia
de la iglesia Catélica por el otro. Por tanto, la politica de los gobiernos se dirigié a debilitar las dos

entidades: la gente indigena vy la Iglesia Catélica.’®

La iglesia debia evitar asuntos dificiles que obstaculizaran el libre transito de sus
quehaceres misionales y limitara la escasa presencia en los pueblos originarios. Las tensiones
entre liberales y conservadores se convirtieron en un gran obstaculo para la iglesia y los signos de
vida eclesial fueron reapareciendo durante las décadas de los treinta y cuarenta del Siglo XX. Un
poco antes, la reforma liberal emprendida por el entonces presidente Justo Rufino Barrios, tuvo
otro impacto, especialmente en su segundo mandato correspondiente al ano de 1873, cuando
inclino su claro favoritismo por los grupos de poder -clase alta guatemalteca- concediéndoles
tierras y favoreciendo un panorama latifundista. Esta dolorosa situacién nuevamente desplazo a
grupos indigenas hacia los lugares mas inhodspitos y pobres, convirtiéndoles en mano de obra
barata para la nueva oligarquia. Su relacion con la Iglesia Catdlica se concentré en haber

iniciado una cruzada directa de persecucion segiin Frison:

Para debilitar su fuerza moral y econémica, confiscé las propiedades de las parroquias y de los
conventos, y las transfirié a los poderes del Estado. Expulsé del pais a todos los sacerdotes y religiosos
extranjeros, dejando asi privadas a muchas comunidades de toda asistencia espiritual por varias
décadas; disolvié las Ordenes Religiosas, obligando a sacerdotes a secularizarse, bajo pena de expulsion

. . .. 266
del pais; abrié las puertas a las sectas protestantes que llegaron numerosas de Norteamérica.

%5 Bruno R. Frison, Los Mayas Quichés de Guatemala: expresion de su religiosidad (Quito: Abya Yala, 1992), 13.

%66 Frison, Los Mayas Quichés de Guatemala..., 14.
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En definitiva, un nuevo contexto religioso comienza su andadura mientras que la misma
dinamica de carencia de sacerdote en Santa Maria Visitacion no amilano las ganas de algunos
vecinos por continuar uniendo esfuerzos personales en el cuidado de su iglesia (templo) que,
segun testimonios, era provisional y de condicion pobre. Juan Sosa Dionisio recuerda lo
siguiente: El lugar que ocupé la iglesia que tenia techo de paja y madera, es el que ocupa el actual edificio
de la Iglesia catélica; y por el lado norte, se habia hecho un lugar apropiado para la campana con soportes
de madera, con techo de paja; parecia una galera.**” Esta condicion provisional del templo catélico
de Santa Maria Visitacién, se mantuvo asi por un tiempo considerable, segiin testimonios.
Posteriormente, se iniciaron gestiones para construir otro con el compromiso comunitario
incuestionable de que toda la comunidad debia colaborar. Tal faena daba comienzo y para ello,

otro testimonio describe parte de lo vivido:

Fuimos en wvarias ocasiones hasta Nahuald a traer ldmina (zinc) para el techo de la Iglesia, a pura
espalda. Recuerdo que, en una ocasién, ahogado por el cansancio un compaiero llamado Melchor
(Yut), tuvimos que ir a auxiliarlo con su carga. El agotamiento le estaba provocando fuertes dolores de
espalda, piernas y en todo el cuerpo; tan asi que cuando llegamos a auxiliarlo, él estaba llorando. A/,
también fuimos a Santo Tomds La Unién a traer ldmina; era muy cansado porque toda la carga
habia que transportarlo a la espalda. jQué tiempos eran esos! pero esta construccion no tardé mucho,

ya que hubo otro temblor y dejé en mal estado nuestro templo.**®

En 1931 fue cuando finalmente se pudo contratar un albaiil procedente de San Juan
Argueta para emprender trabajos de construccion de un nuevo templo de adobe. La edificacion,
por la situacion misma de pobreza y la carencia de recursos, no tardé en cuartearse y para seguridad

de los fieles hubo que botarla.*®

Los registros testimoniales también relatan que, durante esos afos, muy
esporddicamente un sacerdote visitaba la localidad con ocasion de la fiesta patronal del 2 de
julio y para asegurar la presencia del cura, los principales del pueblo designaban a algunos

alguaciles quienes iban al encuentro del sacerdote para trasladarlo a caballo desde Santa Lucia

26T Testimonio: Juan Sosa Dionisio (Contenido en una cita de casete, julio 2003). Naci6 en 1910.
268 Ibid., Juan Sosa Dionisio.

29 Aguirre, La Cruz..., 93.
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Utatldn hasta Santa Maria Visitacion. No era nada facil recorrer un trayecto de 13 kilometros de
dificil acceso que, en épocas de copiosas lluvias, se tornaba intransitable. La misién era asegurar
el traslado del sacerdote, sus ornamentos y el cantor quien era el encargado de animar los cantos
durante la celebracion de la misa. Los testimonios confirmaban que estos visitantes llegaban a
Visitacion a eso de medio dia e inmediatamente daba inicio la misa. Una vez concluido el
servicio religioso, otros alguaciles se encargaban encaminar hasta Santa Lucia Utatlan al cura y
su cantor; esto implicaba nuevamente recorrer los 13 kilémetros. En esta tinica misa del afo
participaba toda la gente, indudablemente resultaba un acontecimiento en el pueblo, aunque
desconocian por completo el significado de la celebracion religiosa, debido a la escasa presencia

de la Iglesia catolica en la localidad.

En definitiva, esa misma ausencia de sacerdotes provoco la dispersion de los catélicos de
la Iglesia catolica porque llegaron al desconocimiento de lo que significaba la religion catolica y
una participacion en la iglesia era una idea remota; de manera que en lenguaje eclesial se podria
decir que eran owvejas sin pastor. “La falta de sacerdotes en las dreas con mds poblacién rural reflejaba su
concentracién en la capital, donde habian alrededor de 40 clérigos para atender a 170,000 habitantes. [...]
En cuanto a lo espiritual, los resultados igualmente frustrantes: los fieles quedaban abandonados por largo
tiempo, sin guias y sin instruccion religiosa adecuada”.*’® En consecuencia, la gente de Visitacion se

desligé de la iglesia, y una nueva generacién naci6 en el desconocimiento de la religion catolica.

A pesar de este panorama, unos cuantos vecinos mantuvieron su relacion con catolicos
de otros pueblos aledafios como un despertar de la fe aletargada de los visitecos y que requirio
de un lento proceso, segin el testimonio las personas. En otras palabras, volver a la fe catélica
no fue facil, porque con algunos se tuvo que acudir a muchas sesiones de concientizacion y
hacer visitas periddicas a domicilio por parte de catolicos locales o recién conversos. Pues como
dicen los ancianos: el volver a la iglesia y el reencontrarse con la fe, fue ideado de alguna manera
desde los esfuerzos personales, grupales de la comunidad y de catolicos de otros pueblos.
Cuando la ausencia imperante de sacerdotes en el lugar fue la constante, nada benefici6 seguir

bregando en el catolicismo agonizante. A pesar de ello, otro pequeio grupo de principales del

210 “Religién e iglesias. Movimiento obrero”..., 571.
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pueblo mantuvo una tenue adhesion a la Iglesia de manera muy peculiar pues, a falta de
sacerdotes, los de la costumbre -llamados Aj Tiija’a’”"- manejaron el control espiritual bajo una
forma peculiar. Por los registros testimoniales, se determina que no hubo excesos cometidos en
el mismo templo como lo ocurrido en otras areas al convertir el lugar en sitios para bailes y
borracheras. El padre Gerardo Aguirre narra asi un ejemplo concreto sobre la situacion religiosa
en San Pedro La Laguna: “Debido a esa falta de sacerdotes, los cofrades, incapaces de distinguir entre el bien y
el mal, entre Dios y el diablo, se apoderaron de las iglesias e introdujeron la abominacién desoladora en el lugar

, , g , 5272
santo, organizando dentro de las mismas iglesias bailes y borracheras que degeneraban en verdadera orgia”.*’

Los miembros de las cofradias fueron los que “permanecieron en el templo catolico que
en ese entonces estaban entrando ya en su etapa de decadencia, debido a que afos atras habian
estado atados a serios compromisos econdémicos y tremendas fiestas que los conminé a la
pobreza. Pues bien, durante estas ausencias de sacerdotes, los llamados Aj tijaa (también
conocidos como los maestros, los de la costumbre) convirtieron el templo catolico en centro de
sus celebraciones, adoratorios y rezos en latin. Estas practicas en el templo catolico visiteco no
registraron cultos a la naturaleza u a otras deidades diferentes. Es bien sabido que las
autoridades eclesiales y civiles persiguieron estas practicas y lucharon por desalojar deidades y
amuletos sagrados mayas de las iglesias; sin embargo, segin algunos testimonios, muy pronto

volvian a aparecer, pero en otros casos: El cura, por las entradas monetarias que representan, permite

21 Aj Tiija’a, es contrario a como se concibe los Aj Qija’a: éstos ultimos, desde el concepto religioso del momento
se les satiriza como sajorines, brujos, hechiceros, etc. Pero en la actualidad son considerados como los sacerdotes
mayas, ese vinculo en la espiritualidad maya y la vida cotidiana. Un testimonio describe lo siguiente: “Aj q’7j: Es
quien ayuda a los enfermos y rescatarlos de las garras de los malos espiritus. Descubre si la enfermedad o quebrantos de salud
es natural o es causado por un enemigo que ha provocado tal situacién. Mi padre no invocaba a Dios directamente, sino al
dios de las montafias, de los cerros, etc., pero también invocaba la proteccién de una cantidad de santos y santas. Conocia
alguna vida de ciertos santos, como la vida San Pedro llamdndolo el primer apéstol. Invocaba los cerros de distintos lugares, a
las dnimas y los muertos segiin las circunstancias en que fallecieron. Finalmente, se le explicaba al enfermo su situacion y
luego se procedia a otra rogativa para recuperar su salud a través de la ceremonia Kojoj kotziij. Después de cuatro
ceremonias, los enfermos mostraban alivio y se veian de algin modo liberados de las garras del mal y durante estas
ceremonias, la familia y/o el enfermo unian sus plegarias y de rodillas clamaban por la sanacién. El Aj q’ij, invitaba a los
afectados a suplicar a la madre tierra para que acuda en auxilio del enfermo puesto que es donde vivimos, comemos,
caminamos, cosechamos nuestro alimento etc. Yo recuerdo que acompanié a mi padre en algunas ceremonias, cuando acudia
a los altares en las montaias de la localidad, conocido con el nombre de mesas. Es en estos sitios donde el Aj qij y Aj itz
ofrecen ceremonias, y de hecho cercano al pueblo de Visitacién habia lugares con este fin, asimismo otros lugares distantes.
Ese era la religion de mi padre, por lo que estaba en desacuerdo con el catolicismo. Mientras que el Aj Itz es quien provoca
el mal cuando se le es solicitado”. Testimonio: Pascual Sosa Cox (enero 2018).

212 Aguirre, La Cruz..., 422.
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las practicas sincréticas, que imbricadas o confundidas con las catélicas tendian a pasar inadvertidas.””
No obstante, las actividades de los curanderos también eran objetivos a perseguir; asi como lo
sucedido en el pueblo de Santa Clara durante 1814 a 1820, tiempo durante el cual,
prometieron guardar con el mayor sigilo sus actividades -los curanderos-, pues corrian el riesgo
de ser perseguidos por el Santo Oficio, so pena de ser castigados y en el peor de los casos, ser

2
quemados.”™

Los otros participantes visitecos en el templo catdlico fueron sin lugar a duda los
cofrades, quienes fielmente continuaron con sus celebraciones en latin, desafiando asi la
comprension de un nuevo idioma. Tal actitud a sui generis tuvo su parte en la suplencia de
sacerdotes y el mantener, de alguna manera, su relacion con el “catolicismo”. Pero a falta de un
pastor que guiara, hicieron su contribucién desde lo que consideraban correcto. La adhesion al
templo como simbolo de autoridad ata también esta relacion de una iglesia entre el recuerdo del
pasado y las rutas de los caminos ativicos para continuar con una costumbre ya radicada. Fue
una praxis religiosa con muchos remiendos que reflejaba la realidad reinante del momento y
estos esfuerzos se dieron desde la perspectiva de una iglesia doméstica. La mezcla entre lo
religioso catolico y lo indigena se fue expresando de otra manera diferente como en los inicios,
logrando asi compendiar un sentir y la necesidad de los lugarefios de intimar esa relacion con
alguien supremo. Por ilustrar otro caso tipico ocurrido en el pueblo vecino de Santa Catarina
Ixtahuacan -1854- en el que el culto al sol contemplado en un calendario era mas vivo que
nunca. El autor en sus apuntes dice al respecto: Agrega una oracién en lengua quiché, con su
correspondiente version castellana, en la que se ven confundidas las ideas del cristianismo con las de la
antigua religion del pais; confusion harto comiin entre los indios, muchos de los cuales estdn lejos de haber

abandonado las creencias y aun las prdcticas idélatras de sus mayores.””

2B Pinto Soria, “Las religiosidades indigenas...”, 309.
2 Ibid., 313.

5 José Milla, Historia de la América Central desde el descubrimiento del pais por los esparioles (1502) hasta su independencia
de Espaia (1821), (Guatemala: el progreso, T. I, 1879) Biblioteca Nacional de Espafia. Edicion en PDF. El autor
puntualiza que dicho calendario fue confiscado en 1854 por el parroco de Ixtahuacan don Vicente Hernandez
Spina. Pronto pasé a ser parte de la coleccion del Dr. Padilla, M. S. perteneciente a la Biblioteca Nacional.
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Pues bien, no faltaban, segin los testigos, elementos puntuales como el libro en latin,
incienso, candelas, flores y otros utensilios. Tal fendomeno religioso no solo se pudo
experimentar en Santa Maria Visitacion sino también se registré en otros pueblos indigenas de
Guatemala. El investigador Calder, escribia sobre una realidad similar: [...] las innovaciones
negativas que se registraron en los pueblos indigenas del altiplano, donde en ausencia de sacerdotes, los

indigenas se fueron desenvolviendo en un catolicismo mds y mds lejos del catolicismo de Roma.*™

El haber continuado con los ritos, rezos y visitas a la Iglesia, de algin modo fue
preparando un camino para la vuelta al catolicismo romano. La adhesion de los Aj tijaa con el
templo y el ambiente religioso gestado en el momento, provocd que mas adelante en el pueblo
visiteco resultase un lugar fértil para el resurgir del catolicismo. De alguna manera, se crearon
ciertos lazos con la religion, por haber mantenido hasta cierto punto, esa pequena llama de fe.
La diligencia de los ancianos -Aj Tiija’a- por asegurar momentos rituales en la iglesia implicod
también enormes esfuerzos por aferrarse a lo que quedaba de la herencia del catolicismo: el
latin.  Algunos de ellos, como Pedro Cox lograron cultivarse en el uso del idioma, gracias al
interés personal y a la ayuda esporddica de algin sacerdote. Anos después, su hijo, Diego Cox
manifestd: Mi padre, Pedro Cox, se empeiié en aprender algo de latin con un sacerdote y de esta forma
apoyaba en las liturgias de la misa o cuando no se tenia sacerdote, él y sus companeros se acercaban a la

iglesia para rezar el llamado responso.””’

Es verdad que todavia en esa época, escasas personas hablaban el espafol y esto creaba
tremendas barreras; posiblemente el unico “conocedor del castellano” fue el secretario del cabildo y
algunos contados vecinos como el citado anteriormente. De manera que, también el latin fue
otro desafio, no solo para el aprendiente, sino para los que asistian a los servicios religiosos y, a

falta de comprension, la participacion se limitaba a una mera presencia.

No menos importante, pero de igual forma, el haber mantenido la celebracion de la feria

patronal contribuyé en gran parte a conservar cierto vinculo con los sacerdotes. De hecho, los

216 Bruce J. Calder, Crecimiento y cambio de la Iglesia Catélica Guatemalteca 1944-1966 (Guatemala: Estudios
Centroamericanos No. 6, 1970), 47.

21T Testimonio: Diego Cox Chavajay (enero 2018).
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testimonios correspondientes a esa época describian los grandes esfuerzos que la gente realizaba
para que el 2 de julio hubiese misa. Originalmente, la iniciativa provenia del grupo de cofrades
y como ejemplo el siguiente testimonio: Mucho antes, solo existian las cofradias y a las personas se les
obligaban a mantener las cofradias. Eran ellos los que invitaban a los sacerdotes para celebrar la misa una

vez al afio y las misas se celebraban en latin.*™

La dura experiencia de los cofrades, con su carga de servicios ad honorem en el pueblo,
aseguré de algun modo el no desligarse completamente de la iglesia, a sabiendas de que el
padecimiento por servir al pueblo y a la Iglesia tuvo sus graves consecuencias, tales como:
pobreza, deudas, emigracion a otros poblados o a las fincas cafetaleras para ganarse la vida y
pagar deudas contraidas por fiestas civiles y religiosas. La cadena de servicios produjo un
enorme gravamen entre los visitecos al reducir el tiempo de compromisos entre la conclusion de
uno y el comienzo de otro, es decir, sin dejar tregua alguna. Como bien resumian los abuelos:
Ni bien hemos concluido uno, ya aparecia otro compromiso. Por otro lado, se puede decir que la
participacion en el templo era seguir la tradicion, porque asi lo pedian los mas asiduos cofrades,
como parte de una escala de servicios que se cumplian a cabalidad para poder optar a algun
cargo publico y llegar al estrellato final: Ser principal del pueblo. Estas y otras razones pueden ser
estimadas como un soporte mds para haber gestado una relacion de iglesia local en la perspectiva
de la costumbre. Pero se comprueba nuevamente que fue un vivo ejemplo de emulsién de lo
sagrado y profano, y hasta cierto punto, un sincretismo religioso. Este proceso, vivido por los
visitecos, fue una fuente importante para hacer resurgir de las cenizas la fe cristiana catolica en la
comunidad. Parece contradictorio o sin sentido, pero la inculturacién tiene en estos

acontecimientos su comienzo, como se describe a continuacion:

Por eso, podria decirse que la inculturacion de la fe provino no de los evangelizadores, sino de los
evangelizados, si bien estos no lo hicieron de forma no muy consiente. En efecto, muchos indios vy
negros, recurriendo al sincretismo, conservaron, junto a formas religiosas catélicas que iban aceptando
cada vez mds, las suyas propias y realizaron a menudo, en contra o al margen de los misioneros, una

verdadera inculturacion. El sincretismo es sin duda una forma de resistencia cultural, pero también

218 Testimonio: Pascual Sosa Cox. Tomado de: Comisién de Reseia Histérica Bodas de Oro (Guatemala: Parroquia,

Santa Maria Visitacién 1963-2013, 2013), 4.
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una forma de inteligencia cultural; o en otros términos, resistian para conservar su vieja religion, vy

también para hacer mds suya la nueva religion catélica que estaba aceptando. Esta segunda

resistencia es la que produce a menudo la inculturacion de la fe.””

Inquietos por buscar explicacion o clarificacion en el campo religioso, hubo también
personas que mantuvieron contactos con cristianos catélicos de otros pueblos. Los relatos
registran esfuerzos de algunos visitecos por mantener la adhesion a la Iglesia Catolica Romana, y
verdaderamente fueron actores decisivos que lucharon por salvaguardar cierta aproximacion con
otros cristianos de los pueblos del lago. Una explicacion recoge lo sucedido y los escarmientos

de un converso que no estaba de acuerdo con la practica que los ancianos llevaban a cabo:

Don Diego Sosa Santos asegura que en el afio 1939 cuatro nifios: Diego Sosa Santos, Diego Cox
Chavajay, Nicolds Eustaquio Cox Chavajay y Pascual Chavajay Sosa recibieron clases de Primera
Comunién en San José Chacayd. En 1944 recibieron el Sacramento de la Comunién en Santa Clara
La Laguna. Los mismos cuatro se confirmaron en Santa Lucia Utatldn, sin el consentimiento de sus

padres.

Dijo: — Mi papd me pegé y me pregunté: (Es cierto que fuiste a ver a un hombre con corona y con un
cetro en la mano? ;Y diste tu nombre y el nuestro? ;Y el nombre del pueblo?”. Si, le contesté. Luego me
recriming: [Entonces es cierto lo que dicen en la reunion de principales! jAhora el pueblo ya no estd

libre! Porque el serior lo llevé al Ixcanul. (Volcdn) En ese mismo momento fue quemado mi Santo

Rosario, mi librito “Corazén de Jesiis” y mi candela de la primera comunion.”*

Esta vivencia refleja de alguna manera un camino dificil por retomar la Iglesia catélica
debido a que la situacion ya era objeto de discusion en las tertulias de los principales del pueblo,
lo cual era muy grave. Muchos afos atrds, no se podia mover nada en el pueblo sin el visto
bueno de los principales, e incluso el alcalde; asi que cualquier vecino que fuera citado por los
sefiores principales, significaba haber pasado el limite y la pronta necesidad de poner las cosas

en orden. Por lo tanto, la nueva situacion religiosa del pueblo alertd a los principales y

2 Marzal, Tierra encantada..., 201.

20 Comision de Reseiia Historica..., 4. Berta Valdés Monzon arribo el 1 de julio de 1942 a la escuela del pueblo. De
modo que coincide con el relato.
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municipes y la convirti6 en una gran preocupacion comunitaria, incluso pudo haberse

catalogado como una infraccion contra la costumbre, jno es para mas!

Ciertamente, los esfuerzos iniciados por catolicos de otros lugares al tratar de ir ganando
terreno para la nueva implantacion del catolicismo romano probablemente provocaron
reacciones contrarias tal como se describe en el anterior relato. En los relatos se percibe que los
jovenes fueron los mas proclives en aceptar las nuevas rutas del catolicismo, mientras que los
ancianos tuvieron siempre sus dudas y sus cautelas en consentir algo nuevo. Evidentemente fue
otra forma de abrir caminos para volver a la iglesia catélica; en el ambiente mismo se fueron
dando pasos de adhesion al catolicismo. Por las referencias con que se cuenta, no hubo
influencia directa de algiin sacerdote, pero si se reconoce que Tz utujiles de otros pueblos del
lago marcaron camino en este sentido. Por eso, posteriormente, los ancianos llaman a este

proceso “la recuperacion de la fe y volver a la iglesia”.

Lo que llama la atencion es el hecho de que entre los mismos indigenas Tz utujiles,
desde sus experiencias y el uso del canal comunicativo del idioma, lograron impactar en la gente;
pues como es ya sabido, si esto se hubiera hecho en castellano, hubiera requerido mas estrategia
idiomatica para lograr calar en los vecinos. De modo que la parte indigena y sus propias
herramientas logran abrir nuevamente caminos del catolicismo en la region. Sobre ello, uno de

los actores directos, originario de San Pedro La Laguna, expone lo siguiente:

Juan Ajcac Ixteteld de 88 afios de edad, nacido en 1925, menciona que desde muy joven (quince afios
de edad) vino a estas tierras juntamente con los sefiores que arriba se mencionan. Vinieron por cuenta
propia, sin que nadie los mandara o encomendara. San Pedro La Laguna atin no estaba constituido
como parroquia. Segiin versiones de habitantes del municipio de Santa Maria Visitacién, Santa Clara
La Laguna, las aldeas de San Juan La Laguna, Palestina, Panyebar y Pasajquim, tuvieron los
primeros contactos con catequistas de San Pedro La Laguna aproximadamente del afio 1944 en

adelante.

Don Juan Ajcac, menciona con emocion a personas que él conocié y con quienes se hospedaban en sus
idas y wvenidas a Santa Maria Visitacién. Expresa que creyeron: Diego Sosa Chavajay, Antonio
Chavajay, Pedro Cox y Nicolds Chavajay. Menciona que en el templo ensefiaban la doctrina. Este

grupo de catequistas pedranos fueron encarcelados en San Pedro Cutzdn, Chicacao, Suchitepéquez,
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porque los acusaban de cambiar las costumbres. También catequizaron en San Juan, San Pablo, San

Marcos y muchos lugares mds. Afirma que los de Santa Maria, aprendieron y pudieron “manejarse en

la Palabra de Dios”- %!

Es importante mencionar, con relacién a estos mismos datos que, trece afos antes de la
fundacion de la parroquia, un informe de 1949 brindado por el Instituto Indigenista Nacional
contaba que: En este municipio —Visitacién- no hay cura pdrroco residente, sino que viene de Solold los
dias de fiesta: 2 de julio, la fiesta titular y el 28 de octubre, que es la fiesta de San Simén; en ambas
ocasiones pernocta el sacerdote en el pueblo.”® Los registros aclaran que era el unico momento en
que el sacerdote administraba los sacramentos a los pocos catdlicos, tales como bautizos,
confirmacion, confesion, comunién y matrimonio. La misma gente tenia a su cargo cuidar y
limpiar la Iglesia y eran conocidos como los Pixcar i xin Patiox -Fiscal de la Iglesia-. Pero para no
dejar en el tintero ningun dato que pueda ayudar a enriquecer el trabajo, también conviene
recordar otros acontecimientos que pudieron haber colaborado para conservar el rescoldo del
catolicismo, con el fin de que no feneciera completamente. A continuacién, y como caso
puntual, otro relato referente a la compra de un crucifijo por los vecinos del lugar también

refrenda esas iniciativas esporadicas para no claudicar con ese vinculo con la iglesia catolica.

3.2.1.3 La adquisicion de una imagen del Cristo crucificado: entre iniciativas

. . 283
personales y comunitarias.

Pues bien, en este vaivén y ambigiiedad espiritual otros factores incidieron en la
catolicidad y aparecieron gestos de algunos ancianos del pueblo en la adquisicion de una imagen
del Cristo crucificado para el templo catolico. Nuevamente individuos, debido a razones
religiosas muy claras o de costumbre, lograron mediante otra iniciativa, mantener ese deseo de

que el catolicismo no feneciese o que la iglesia -templo- no desapareciera del lugar, pues como se

8L Comision de resefia histérica..., 12.

282 Rosalio Saquic, Datos socio-econdmicos del municipio de Santa Maria Visitacion (Guatemala: Instituto Indigenista

Nacional, No.36, 1949), 27.

3 Conocido también como El Cristo Yacente entre los ancianos, asi también por una generacion que ha recibido
este legado que forma parte de la historia local.
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dijo, representaba siempre ese simbolo de autoridad y hegemonia como pueblo ante otras
comunidades vecinas. Pero a juzgar por los documentos encontrados, la relacion de los
pobladores con los anteriores sacerdotes fue siempre una experiencia positiva en cuanto a que
ellos se convirtieron en los defensores del pueblo ante los vejamenes del pueblo vecino. Casi
seguro -un atrevimiento por confirmar esto- que tal adhesion, gesto ese lazo de relacion con el
vecindario y sin duda, tal hecho contado por las generaciones mantuvo de alguna manera ese

vinculo con la iglesia catolica en reconocimiento de su defensa.

Pues bien, la historia de la adquisicion del crucifijo recapitula testimonios que coinciden
al narrar que, durante una época anterior, especialmente en las festividades de Semana Santa,
tanto visitecos y clarefos, participaban juntos para los oficios religiosos en Santa Clara.
Asimismo, se cuenta que los visitecos durante estas festividades, despojaban de sus vestiduras la
imagen de San Nicol4s de Tolentino en conmemoracion del Cristo Crucificado, y Viernes Santo
cerraban las puertas de la Iglesia visiteca y se dirigian al poblado de Santa Clara para participar
en la conmemoracion de la crucifixion de Jesucristo. Pero el flagelo de siempre hacia de las
suyas, pues después de la actividad unos ingerian licor y en muchas ocasiones terminaban en
riflas personales y vecinales; situacion que mermé los dnimos de continuar participando en

Santa Clara para dichas actividades.

Como el pueblo de Santa Maria Visitacion era paso de transetntes hacia bocacosta, y en
cierta ocasion, segun comentan los abuelos, un viajero se dio cuenta que la gente del lugar
celebraba el Viernes Santo de manera distinta y confusa. Le llamo la atencion que los feligreses
desvestian la imagen de San Nicolas de Tolentino™* para luego proceder a crucificarle. Sin
duda, este hecho no dejo contento al viajero y se dio a la tarea de orientarles sobre el verdadero
sentido de la Semana Santa.”® Al parecer, a raiz de este suceso, los visitecos conformaron un

grupo de personas para gestionar la compra de una imagen del Cristo Crucificado. Para tal

284 Es probable que la devocién y veneracion que se le tenia al santo durante muchos afios sea la explicacion por el
cual varias familias visitecas hayan dado el nombre de Nicolas o Nicolasa a sus hijos e hijas.

%5 Este pasaje le fue narrado por Pedro Cox padre de Diego Cox Chavajay. Segtin cilculos el suceso habra
ocurrido entre 1925 a 1935. Algunos vecinos aseguran que fue don Andrés Ovalle de la aldea el Novillero
(Santa Lucia Utatldn) fue quién les orientd sobre el verdadero sentido del viernes santo y evitar cometer
desconciertos.
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efecto, fueron elegidos algunos principales entre los que se encontraba Pedro Cox y demas
vecinos, quienes muy pronto emprendieron viaje hacia la ciudad capital de Guatemala, no sin
antes recorrer a pie un trayecto de cuatro a cinco dias hasta llegar a su destino. Una vez ubicado
el lugar, iniciaron las negociaciones con el escultor Ramon Quintanilla con quien acordaron
cancelar la cantidad de 4,000.00 pesos por la imagen.”® En aquel entonces, era mas que una
buena suma de dinero, situacion paradodjica con respecto a la realidad de los enviados porque

todos eran pobres.

Juzgando por su situacion econdémica, lograron un convenio de pago con el escultor, en
el que se comprometieron cancelar el precio total una vez finalizado los trabajos. A su retorno
al pueblo de Santa Maria Visitacién convocaron a una asamblea general, mediante la cual se dio
a conocer el precio de la imagen, el dia de su entrega y la cuota que cada vecino debia aportar.
En un principio la gente se comprometié a recaudar el porcentaje, no importar si habia que ir a
las fincas para saldar la deuda, pues la cifra de cuatro mil era muy elevada para ellos. Pero la
realidad se impuso contra este deseo, asi que finalmente fueron pocos vecinos quienes
colaboraron y la cuota acordada no pudo ser recaudada en su totalidad. Por otro lado, una
nueva situacion se hacia presente, los vientos desfavorables poblacionales movian aspas de
litigios de tierras con Ixtahuacian y Santa Clara La Laguna y para resolver el asunto, se debia
colaborar econdmicamente para remunerar al defensor que se encargaria del caso. Esta situacion
que hizo cambiar de alguna manera los planes del comité y de hecho, el dia acordado, ya no
viajaron a la capital para recibir la imagen del Cristo Crucificado y finiquitar el contrato. Poco
tiempo después, un grupo de vecinos, desafiando las vicisitudes vecinales, manifestaron el deseo
de volver a la capital guatemalteca a negociar nuevamente la compra de la imagen. En ese
entonces, el escultor les comunicé que la imagen habia sido vendida hacia unos dias, debido a
que el plazo de espera habia vencido. Ya en su lecho de enfermo -1979- Pedro Cox, recordaba tal

asunto: Cuando escuché esta noticia, la tristeza nos embargé nuestros corazones y nuestros rostros al saber

86 La cifra de cuatro mil pesos es demasiado, atn asi, para ser coherente con el testimonio, se deja como tal.
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que no teniamos al Cristo Crucificado. Pues ahi mismo, sin pedir autorizacién al pueblo dispusimos pedir

otra imagen al escultor.”

Finalmente se logré obtener una imagen del Cristo Crucificado y por supuesto explicar a
la poblacion sobre este nuevo acuerdo y organizar el traslado desde la capital hasta al pueblo.
De hecho, aunque eventualmente se podia contar con el auxilio de caballos, la situacién de
transporte era precaria y en esta ocasion no fue la excepcion, pues los testimonios dicen que, la

imagen fue trasladada a espaldas por abnegados cargadores.

El traslado de la imagen fue una hazaia, dado a que solamente un grupo de vecinos,
principales -posiblemente cinco hombres- quienes se comprometieron con este cometido desde
la capital de Guatemala al pueblo de Santa Maria Visitacion. Se organizaron segin tramos por
recorrer, de tal manera que cada uno cargé la imagen por tiempos cortos durante cinco dias de
camino hasta su destino.”®® Indudablemente, fue necesario solventar los desafios del trayecto, asi
como las inclemencias del tiempo, la inseguridad de los tramos bajo acecho de bandoleros y
asaltantes, el asegurar un lugar donde pasar la noche, y al final el cansancio fue haciendo mella y
seguin narraciones el viaje resultd muy dificil. Ya en las cercanias de la cabecera departamental
de Solola, los cargadores enviaron un emisario al pueblo de Visitacion con el fin de solicitar
apoyo para transportar la imagen porque la fatiga y el agotamiento estaban dejando al limite a

los cargadores. En referencia, Pedro Cox detalla semejante suceso:

Uno de mis compadieros, del cansancio terminé en llanto, pues ya no aguantdbamos el peso de la
imagen; entonces enviamos a uno de los compaderos al pueblo a solicitar apoyo, a Dios gracias nos
fueron a apoyar. La imagen de nuestro Sefior pesaba mucho a pesar de que nos turndbamos en su

traslado. Estdbamos muy cansados, nuestras espaldas ya no aguantaban, entonces decidimos enviar a

5T Testimonio: Pedro Cox. El informante es clave y dentro del relato puntualiza las disputas territoriales con los de
Ixtahuacin y Santa Clara, hecho ocurrido entre 1922-1924. Se sugiere que la adquisicion de la imagen habra
sucedido entre 1920 a 1930 aproximadamente y por la fecha de nacimiento del informante ocurrido un 27 de
diciembre de 1890, tendria sus treinta o cuarenta aios. Cfr. Libro de Nacimientos No.I, Registro civil de Santa
Maria Visitacion, Solold, 21 de noviembre de 1984, f. 54. «Images, Family Search Guatemala, Solold, Civil
Registration, 1877-1994», acceso el 24 de enero de 2018, https://www.familysearch.org/search/catalog/1651961.
anuary 2015). El Registro Nacional de las Personas, Ciudad de Guatemala [National Register of the People,
Guatemala City].

28 Para evitar dificultades en el traslado, procedieron a sujetar la imagen en unas tablas de forma segura para evitar
accidentes durante el recorrido.
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uno de los compaieros al pueblo para que otro grupo de hombres nos fueran a ayudar. Pues algunos se
dispusieron a ir a nuestro encuentro y al parecer llegaron a Solold, pero al parecer que no mnos
encontraron en el trayecto, entonces decidieron regresar a Visitacion. Un principal llamado Domingo
Sosa fue el vinico que desde Solold continué su camino hasta encontrarnos. Gracias a Dios, asi fue, él

nos encontré y fue un tremendo alivio para el grupo de cargadores.

A causa de la fatiga y cansancio, el grupo de cargadores decidimos dejar recomendado en una posada
de la aldea el Nowillero nuestra la imagen. Evan realmente horas vy dias de camino, pasando por
muchas dificultades. Al dia siguiente otro grupo de hombres salié de Santa Maria hasta el Nowillero
trasladando hasta su destino final. Exactamente la imagen del Cristo Crucificado llegé el dia Viernes

Santo con un recibimiento apotedsico y de algarabia.*®

Al parecer la imagen requirié para su resguardo y proteccion, otros enseres; para ello
Domingo Sosa y Sosa, ofrece un listado de algunos vecinos -principales- que aportaron
econdmicamente para los utensilios faltantes y ajustar lo que se adeudaba al escultor. A

continuacién, un cuadro registral muestra el aporte de los principales:

Cuadro de Principales
Personas Cantidad en pesos y quetzales
Bartolo Chavajay 500.00
Pedro Cox C. 500.00
Domingo Sosa (padre) 500.00
Bartolo Chavajay (Tol Cu) 500.00
Juan Chac 500.00

Cuadro 5. Elaboracion propia, 2018.

En el caso del Seior Juan Chac, segiin dicen, no pagd en efectivo su cuota, mas bien se
encargd de financiar el precio del «Mocan» -El escaparate-. Para ello, acudio al servicio de un
carpintero de la aldea Pasajquim, San Juan La Laguna, a quien cancel6 un monto de Q. 500.00
quetzales. Parece que el resto del dinero lo recaudaron entre el comun del pueblo y se dice que

la bondad del escultor se concretd en ofrecer un considerable descuento cuando se dio cuenta

% Ibid., Pedro Cox.
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de que los interesados seguian batiéndose en la pobreza, y aun asi mostraban inmensos deseos

por adquirir el crucifijo.

Narran que el crucifijo permanecié por un tiempo en el centro de la Iglesia y el sacerdote
Matias Iragiii, siendo parroco de San Pedro La Laguna, ordené que fuera ubicado detras del
altar y las patronas a la derecha. Dicho cambio sucedi¢ durante los primeros afios de la década
de los cincuenta, y aunado este acontecimiento, después de medio siglo, San Pedro La Laguna
finalmente tuvo parroco permanente el 9 de septiembre de 1954. De manera que, a partir de
estos afos se retoman las visitas periodicas al pueblo de Santa Maria Visitacion bajo

responsabilidad del sacerdote de la parroquia pedrana.

Respecto a la imagen, durante el periodo pastoral del padre Tomas Cux en la sede
parroquial, resolvio adquirir otra dejando a esta enclaustrada a una nueva realidad y con ella esa

historia reclamando ser desempolvada. A continuacién, el retrato de la imagen.

Fig. 2. Cristo Yacente. Fuente: Bernabé Sajvin y Nicolds Estanislao Sosa, 2020.

En el analisis de esta faena narrada y la actualidad, los abuelos y abuelas ven con recelo
que la nueva generacién se ha hecho de su Sagrado confort, pues segin su opinion los sacrificios

parecen haber sido obra del pasado.
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Desde una realidad de abandono en que vivian los pueblos originarios, la iglesia catélica
guatemalteca se planted con seriedad recuperar el terreno perdido. De manera que, surgen
iniciativas por traer efectivos -sacerdotes- para evangelizar procedentes de otras didcesis como

Europa y Norteamaérica. En esta sintonia, el siguiente apartado versa sobre tal situacion.

3.3.1 El inicio de una nueva era religiosa a partir de la fundacion de la parroquia

de Santa Maria Visitacion y los proyectos sociales -1950-1990-.

3.3.1.1 Albores de una nueva época de fe cristiana catdlica hasta la
fundacién de la Parroquia de Santa Maria Visitacion vy sus filiales en

1963.

La situacién de la iglesia guatemalteca, a partir del dictador Ubico -1931 a 1944- logro
tener mds protagonismo, las bases del anticlericalismo se derrumbaron, a pesar de que las leyes
no favorecian a la Iglesia misma. Por otro lado, el giro de la vision de pais con Arévalo y
Arbenz, mostré una Iglesia todavia débil; en el fondo no era ni siquiera una amenaza para los
intereses de los poderosos. Calder afirma que: Solo después de 1954, como consecuencia de la caida
del presidente Arbenz, la Iglesia comenzé un movimiento muy rdpido de crecimiento y cambio.””® No hay
mal que por bien no venga: la expulsion de la Iglesia Catolica de China durante la década de los
cuarenta hizo pensar en serio, atender el tema de la evangelizaciéon en América Latina y fue asi
como un elenco de misioneros extranjeros ingresé al pais, provenientes especialmente de
Estados Unidos y Espana. En 1943, después de esa expulsion de China, los padres de
Maryknolls fueron invitados a misionar a Guatemala. Se les dejo libertad para que eligieran el
lugar donde misionar y optaron, en un primer momento, por el departamento de
Huehuetenango. Se calcula que, en 1966 el 80% de sacerdotes en Guatemala eran extranjeros vy,
claro estd, su influencia y apoyo en proyectos fueron determinantes para generar desarrollo
rural, especialmente en los pueblos indigenas, donde pronto se vio su efecto positivo. La
dindmica para llevar a cabo los proyectos se concentraba en el ambito econémico, tal y como se

describe seguidamente:

20 Calder, Crecimiento y cambio..., 40.
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Los norteamericanos y algunos europeos se benefician de sus conocimientos y contactos con varias
agencias financieras del exterior, tales como la Catholic Relief Services (CRS) de los Estados Unidos,
La Oxford Committee for Family Felief (OXFAM) de la Gran Bretafia y la organizacién Miserior de

los obispos alemanes; ellos tienen suficiente calidad para asegurar la obtencién de fondos.

El texto contintia: Los extranjeros también pueden reunir fondos por el procedimiento que el obispo

de Solold describe airosamente como Mendigar. Una prdctica provechosa en la rica sociedad de los

Estados Unidos.”!

Es valido mencionar diferentes instituciones que han colaborado con las misiones

catblicas guatemaltecas como Adveniat de Alemania. Los trabajos sociales fueron instituyéndose

especialmente en los pilares del cooperativismo que fue impulsado expresamente por dos

grandes bloques de sacerdotes:

[...] los weintitrés sacerdotes espaiioles de la orden del Sagrado Corazén que trabajan en el
departamento del Quiché- diécesis de Solold- y un grupo de mds de cuarenta sacerdotes Maryknoll que
trabaja en el departamento y diécesis de Huehuetenango. Otro grupo de sacerdotes que estdn
trabajando con cooperativas son los diocesanos de los estados de Oklahoma, Montana, Minnesota vy
Washington, de los Estados Unidos, quienes operan en varios lugares de la diécesis de Solold; asi como
los Benedictinos de South Dakota en la Verapaz y los diocesanos belgas y varios otros que trabajan en
Zacapa vy, en una forma mds limitada, los franciscanos norteamericanos que estdn radicados en

Jalapa.**

Es en este clima misionero, se puede concebir la posterior fundacién de la Parroquia de

Santa Maria Visitacion en 1963. No obstante, la aparicion de mas iglesias protestantes,”” que

21 Ibid., 60. Muy posterior, Frison remitia informes sobre el mismo asunto en 1992: “La Iglesia catélica, perseguida

292

293

pero no wvencida, se volvié a despertar y tomar nuevo vigor después de la segunda guerra mundial, cuando entraron en
Guatemala numerosos sacerdotes provenientes de varios paises europeos y de América del Norte. Las comunidades indigenas,
asistidas de nuevo por celosos pastores, pudieron reorganizarse y tomar fuerza, tanto en la vida espiritual como en la
promocién humana”. Frison, Los Mayas Quichés de Guatemala..., 14.

Calder, Crecimiento y cambio..., 60.

Los registros atestiguan que al menos entre 1842-1846 hubo intento por asentar la presencia evangélica en
Guatemala auspiciado por un grupo de ingleses. No tuvieron éxito en la misién debido a que el presidente
Rafael Carrera los expulso. La entrada formal de un miembro de la Iglesia Presbiteriana John Clark fue el 2 de
noviembre de 1882 autorizado por Rufino Barrios. En 1895 en datos relacionados al censo poblacional
guatemalteca, y la situacion religiosa del pais se escribia lo siguiente: “La mayoria aparecen como catélicos; hay
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ofrecian una nueva forma de hacer iglesia de corte pentecostal, fue encontrando su pleno auge
durante los anos ochenta, aprovechando los treinta y seis afios del conflicto armado interno. En
ella fue cobijada una politica de Estado auspiciada por el entonces general, José Efrain Rios
Mont, que promovia el cambio de religion como alternativa de salvoconducto, pues sefialaba al

catolicismo afin al comunismo.

Pues bien, retomando el escenario religioso de Santa Maria Visitacién y poblados
proximos, los célculos vecinales coinciden en recordar que, a partir de 1950, la presencia de
algunos sacerdotes fue un poco mas habitual, con lo cual se logré un acercamiento y
reactivacion de la iglesia catdlica en el area. Unido a esta iniciativa, catolicos particulares
procedentes de otros pueblos, como San Pedro La Laguna, iniciaron visitas a los pueblos con el
objetivo de convidar a la conversion’* a la fe catolica. Diego Sosa Santos, bastion fundamental en
el catolicismo local de aquellos inicios, sintetiza los primeros acercamientos a la religion catolica,

de la siguiente manera:

En la década de los 50 vinieron los hermanos de San Pedro La Laguna a decir la palabra de Dios.
Matrimonio es lo que vinieron a decir. En ese tiempo ya habian tenido comunicacién con los de
Xipridn ya que mencionaron a don Mateo Aji, el hijo, Juan Ajii, José Muy, Lorenzo Noj y José
Vdsquez. Los hermanos que vinieron fueron: Don Antonio Chavajay, Martin Puac y Juan Yojcom.
Después mi papd dijo: “Pues hijo, tenemos que ir todos los domingos a la iglesia, hay que dejar por un

lado los sanjorines, jEso es pecado!”.**’

De hecho, no existia aun la Diocesis de Solola, razon por la cual las visitas pastorales de
sacerdotes provenian de Quetzaltenango, una didcesis creada en 1921 y que de alguna manera
mostro interés en visitar una o dos veces al afio los pueblos indigenas. Posteriormente, se fueron

uniendo otros sacerdotes de la cabecera de Solold y San Pedro La Laguna. La atencion religiosa

2,254 protestantes, 1,146 de diversas creencias y 5,173 indiferentes. Han recibido instruccién 124,586. Las profesiones
mds ejercidas son: jornaleros 327,594; tortilleras y molenderas 46,054; hilanderos y tejedores 21,930; comerciantes vy
traficantes 13,034; costureras 9,653; sirvientes y cocineras 7,759”. Guia del Migrante de la Repriblica de Guatemala
(Guatemala: Tipografia Nacional, 1895), 69.

% Los ancianos y ancianas utilizan con frecuencia la palabra "Conversion" como una forma de explicar que la
poblaciéon se habia apartado de la iglesia catélica y hubo que hacer un proceso de convencimiento y

evangelizacion para retomar la fe por los surcos del catolicismo.

5 Testimonio: Diego Sosa Santos, en Comisién de Reseia Histérica..., 4.
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se redujo a dos visitas al afio, pues acudian a los pueblos con ocasion de la fiesta patronal de las

localidades.

El escenario eclesiastico guatemalteco estaba envuelto en un mar de situaciones
pendientes por resolver, como secuela de un destierro sufrido por la Iglesia afios atras. Pero
igualmente, el escenario religioso de la gente indigena seguia deambulando en el olvido como
“ovejas sin pastor” en todo el sentido de la palabra. Los pasos lentos de una Iglesia herida
encaminada hacia una nueva conformacion estructural poco a poco se fueron procurando.
Concretamente, en 1951, se da la descentralizacién eclesial con la divisién de la Didcesis de los
Altos (Quetzaltenango, Totonicapan y Retalhuleu), hecho que se une al nacimiento de la
Didcesis de Solola y la Diocesis de San Marcos. La Diocesis de Solola cubriria territorialmente

los departamentos del Quiché, Suchitepéquez y el mismo departamento de Solola.?*®

Con la bula Omnium del Papa Pio XII, con fecha 10 de marzo de 1951, se origina una
nueva jurisdiccion eclesiastica, que implico el nombramiento del Obispo Jorge Garcia
Caballeros, como primer Obispo y como primer Administrador apostélico de Solol; pero no es
hasta el domingo 9 de septiembre de 1951, cuando se redacta el escrito de toma de posesion
como Administrador Apostélico y el 15 de septiembre del mismo afio, arriba a Solola donde fue
recibido por una multitudinaria feligresia.”” El 6 de abril de 1955, el nuevo sucesor de la
Didcesis de Los Altos fue Monsefor Rafael Gonzalez y Estrada que duré poco tiempo debido a
que el 30 de noviembre del mismo afio, se nombra a Luis Manresa y Formosa (sj) como Obispo

de los Altos y Administrador Apostélico de Solol4.”®

Dada la necesidad de un pastor, la mirada se fija en el parroco de Bananera, Didcesis de

Zacapa, Monsefior Fray Angélico Melotto Mazzardo (OFM), quien fue nombrado primer

2% Cfy. Primer libro de acta de la Diécesis de Solold. 13 de septiembre de 1951, fols. 3-4. El padre Germéan Alvarez
Gonazalez, apertura el primer libro de acta el trece de setiembre de 1951: “En esta fecha queda abierta el presente
libro de Actas de esta nueva Diécesis de Nuestra Seiora de la Asuncién de Solold, mandado abrir por el Exmo. Sefor

Administrador Apostélico de la misma, Don Jorge Garcia y Caballeros, Obispo Residencial de Los Altos- Quetzaltenango”.
Ibid., £.1.

T Acta 3, fols.7 y 8.
28 Actas 8 y 10, fols. 10-11. Mientras que el 19 de julio de 1957 el padre Jesus Santizo (Salesiano) fue nombrado

obispo de la Didcesis de Solol4, al parecer nunca fungié como tal. Cfr. Actal0, f. 11.

155



Administrador Apostolico de la Diocesis de Solol4, un 16 de septiembre de 1958 y el 19 de julio
de 1959, vya figuraba como obispo de la Diocesis de Solola.”” Fue sin parpadeos un celoso
misionero en China durante catorce afios y con este nuevo servicio, inicié una labor
importantisima a nivel de didcesis, especialmente con la gente indigena. Daba comienzo un
nuevo anuncio para los pobres, pues las inquietudes de promocién humana y de evangelizacion
fueron los que impulsaron a Melotto a la busqueda de soluciones a problemas profundos y de
antaino. Fue una iniciativa encaminada para atender mejor a la feligresia y equilibrar de alguna
manera las relaciones con el Estado guatemalteco. Esta misma divisién de la Diocesis de Los

300

Altos, originé la nueva Didcesis de San Marcos y Solold™" siempre inspirados en el espiritu de la

Bula que exhortaba sobre lo siguiente:

Solicitudo Omnium Ecclesiarum [...] La solicitud de todas las Iglesias del Orbe Catélico encomendada
por disposicion divina al Romano Pontifice, pide que las circunscripciones de las Didcesis, especialmente
de aquellas cuya contribucién territorial y crecido niimero de fieles lo exigen, sean cambiadas de tal

301
manera.

Fig. 3. Fray Angélico Melotto. Fuente: Vida Diocesana, Didcesis Solola-Chimaltenango.
http://diocesisdesololachimaltenango.blogspot.com/2015/05/16-anos.html

9 Acta 12,y 13, fols. 11y 14.

30 Ricardo Bendaia Perdomo, La Iglesia en la Historia de Guatemala 1500-2000 (Guatemala: Artemis Edinter,
2010), 31.

31 Primer libro de acta de la Diécesis de Solold, No. 1, f. 1.
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El siguiente cuadro ilustrativo suministra datos demogrificos de los pueblos
componentes de la nueva Didcesis de Solol4, y para mejor ilustracién respecto a la presencia

catélica en el pais (Ver en anexo fig. 38: Mapa de Guatemala por departamentos y las Didcesis, p.

476).

Censo de 1950-~ Datos tomados por German Alvarez Gonzélez (ilegible)*®
Departamento de Solola (1,061 km. 2 a 78,1 por km.2.)
Total Ladinos Indigenas Porcentaje Familias
indigenas
Solola 16, 736 1,762 14,974 89,5 2,833
San José Chacaya 627 77 550 87,7 124
Santa Maria Visitacién 470 8 462 98,3 109
Santa Lucia Utatlan 4,998 398 4,600 92,0 988
Nahuala 18,511 8 18,503 99,9 3,027
Santa Catarina Ixtahuacin 9,355 10 9,345 99,9 1,679
Santa Clara la Laguna 1,830 58 1,772 96,8 404
Concepcion 1,008 10 998 99,0 102
San Andrés Semetabaj 2,292 450 1,842 80,4 428
Panajachel 2,356 807 1,549 65,7 449
Santa Catalina Palopo 668 7 661 99,0 126
San Antonio Palopd 2,489 226 2,263 90,9 453
San Lucas Toliman 5,019 808 4,211 83,9 772
Santa Cruz la Laguna 1,074 3 1,071 99,7 232
San Pablo la Laguna 1,139 6 1,133 99,5 242
San Marcos la Laguna 516 6 510 98,8 91
San Juan la Laguna 1,667 51 1,616 96,9 332
San Pedro la Laguna 2,601 17 2,584 99,3 477
Santiago Atitldn 9,513 407 9,106 95,7 2,030
Totales 82,869 5,119 77,750 93,8 14,898
Edad Escolar Reciben educacién 3,048 No. 60,550
Total, el Depto. 63,598

Cuadro 6. Elaboracién propia. Tomado de: Libro de actas de la Diécesis de Solold, 13-09-1951. f. 0.

La segunda fundacion de la parroquia de San Pedro La Laguna se da un 19 de
septiembre de 1954 y trajo de alguna manera asistencia a los pueblos que décadas anteriores
estaban pasando por un tiempo de ambigiiedad religiosa. Se recuerda su primer parroco y

pionero, padre Matias Iragii, carmelita descalzo, de la provincia de San Joaquin de Navarra,

%2 Primer libro de acta..., No. 1, f. 0. Para contar con mejor y completa informacion, faltaria aqui otro cuadro
estadistico correspondiente al departamento de El Quiché y Mazatenango, ambos pertenecian a la Diocesis de

Solola.
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Espafia. El haber asumido esta nueva parroquia implicaba también retomar aquellos pueblos,
cuyos procesos de evangelizacion habian sido llevados por los misioneros, afios atrds. A partir de
entonces, las visitas a Santa Maria Visitacion y Santa Clara La Laguna fueron mas constantes
por el sacerdote Matias Iragiii, y la figura de un sacerdote aseguraba ya la nueva presencia de la
iglesia catolica y el inicio de una nueva conquista espiritual. Los lugarefios recuerdan también la

% asi como del

persona del padre Germéan Alvarez Gonzalez, antiguo cura pdrroco de Nahuald,’®
padre Bienvenido,® quien estuvo presente en los pueblos para la celebracion de la misa y
asistencia a los sacramentos. Poco a poco, segun recuerdan los ancianos, desde la cabecera
departamental de Solola, fueron asistidos sacramentalmente por el padre Restituto Alonso, que
igualmente atendia varios pueblos del lago. Estas visitas fueron creando cierta conciencia

cristiana y adhesion a la Iglesia Catoélica y a esto se debe que grupos de feligreses iniciaran

gestiones para mejorar el templo catdlico y para adquirir algunas iconografias cristianas.

El recorrido de una historia de fe envuelta en los vaivenes coyunturales trataba de
ofrecer signos de vida después de muchos afios de haber vivido en un estado de somnolencia y
dispersion religiosa. Puntuales recuerdos vecindarios como el de Diego Sosa Santos, sefialan
que: En 1953, Visitacion se vio frecuentado por catequistas de San Pedro La Laguna y San Juan La
Laguna, afio en que vimos la lug; la fe no era centro de nuestra vida, sencillamente se nos aclaré nuestra

vida cuando de verdad el evangelio nos visité y nosotros lo recibimos.’®

Los primeros visitecos conversos fueron hilvanando lineas de expansion de la fe catolica

catequizando a los lugarefios, lo cual dio sus primeros resultados en 1954: y [...] hubo 20 parejas

3% Vida Cristiana. X afios de la Diécesis de Solold, Solold (Guatemala: 1958-1968), 39. En 1950 segiin datos que
maneja la Diocesis, el P. German Alvarez aparece como miembro activo del clero. Cfr. Libro de actas de la Didcesis
de Solold, 13 de septiembre de 1951. En otra referencia contenida en una hoja mecanografiada revela que el 3 de
febrero de 1954, ¢l fungia como Administrador Apostélico de la Didcesis junto a Don Jorge Garcia y
Caballeros, Obispo Residencial de Los Altos en Quetzaltenango. Microfilms: Didcesis de Solold..., No.151.

% Padre Bienvenido: no se cuenta en los libros de registro de la Parroquia de Santa Maria Visitacién referencia

alguna sobre su apellido. Los relatos aluden su asistencia espiritual en la localidad visiteca proveniente de Solola
o Nahuala. De hecho, en el libro de bautizos N. 2 de la parroquia, con fecha posterior, indica haber llevado a
cabo bautizos en el pueblo un 25 de julio de 1977. Posiblemente en el primer libro de actas habra alguna
referencia sobre su persona, pero el documento estd extraviado. Cfr. Libro de bautizos No. 2. Parroquia de Santa

Maria Visitacion, Solold (16 de enero de 1966-1979), fols. 333-335.

3% Testimonio: Diego Sosa Santos (Julio 2015).
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que aceptaron la palabra de Dios y el sacramento del matrimonio, especialmente de Santa Maria, algunas

parejas de Monte Cristo y de Xipridn.**

Puntualmente también otro testimonio afade informacion de la presencia de otra
persona que de alguna manera influyo en el 4mbito religioso en Visitacion. Asi que, en torno a

los primeros afios de la década de los cuarenta, un testimonio describe lo siguiente:

Vino una sefiora de Santa Lucia Utatldn a Visitaciéon a impartir clases de doctrina, Yo tenia 10 o 12
afos en aquel entonces y recuerdo que nos reuniamos por las tardes frente a la iglesia. Ella se acomodaba

en una silla y comenzaba a dar sus lecciones, luego en auxilio de una maderita que la hacia sonar, nos

motivaba a recordar y repetir la leccion dada y cuando la volvia a sonar concluiamos el repaso.”®’

Hay tantas historias personales y comunitarias vividas que requeriria mas tiempo para su
compilacion, pero la idea es ofrecer datos para poder bosquejar lo vivido. A continuacion, una
imagen tomada a un costado de la plaza central del pueblo de Visitacion perpetta a las primeras
parejas que contrajeron matrimonio en 1954 (ver fig. 6). Ese mismo afo -1954- Diego Sosa
Chavajay adquiere una biblia catolica para fomentar el estudio, el conocimiento y la
proclamacion de la Palabra y desde entonces, esta iniciativa se concibe como parte de la historia
de Ia fe de los catolicos visitecos. Consecuentemente su hijo, Diego Sosa Santos, fue nombrado
por la comunidad local como uno de los predicadores de la Palabra. Las siguientes imagenes

atestiguan lo descrito:

3% Ibid., Diego Sosa Santos. Respecto a este acontecimiento Diego Cox comentd: “Nos pidieron Padrino, no tenfamos,
por lo que el papd y la mamd de la maestra Berta nos apadrinaron”. Cfr. Comisién de Resedia..., 4. Berta Valdés Monzén
llego el 1 de julio de 1942 al pueblo de Santa Maria Visitacion como maestra de la escuela primaria. Cfr. Libro
Acta de Escuela Nacional Mixta de Santa Maria Visitacion. Acta No. 3, 1 de julio de 1942. Fue hasta el 5 de mayo de
1943 cuando tomd posesién como directora de la escuela primaria.

%7 Testimonio: Pascual Sosa Cox. Nacié en 1932, de manera que el testimonio lo podemos ubicarlo cercano a los
afios de 1942 a 1944 y es posible que la catequista foranea haya sido Berta Valdés que ya fungia como maestra
de la escuela local.
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Fig. 4. Biblia propiedad de Diego Sosa Chavajay heredada a su hijo Diego Sosa Santos. Fuente: Luis Fernando Cox

Sosa.
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Fig. 5. Diego Sosa Santos predicando en el templo catdlico de Visitacion (1970). Fuente: Padre Santiago Hazelton.

Fig. 6. Primeras familias contrayendo matrimonio 1954. Fuente: Parroquia de Sta. Maria Visitacion.
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Ya en las postrimerias de 1960, la iglesia catolica local estaba mas que en contacto con
los pueblos del lago y en una carta, el canciller-secretario, solicitaba al parroco de San Pedro La
Laguna, que cada tres meses enviara una reseia de las actividades de la parroquia para su
posterior publicacion en un boletin.’® Todas estas acciones evidenciaban que ya habia

movimiento del catolicismo en la region.

Asociado a los esfuerzos personales anteriores, un grupo de personas, originarias del
canton “Xipridan”, Santa Clara La Laguna se unieron a promover la situacion religiosa local,
apoyando los procesos de conversidn, concientizacidn y catequesis en la fe catolica de los vecinos
de Santa Maria Visitacion. De manera que, no faltaron reacciones de vecinos que, ante
semejante proyecto, se negaron a participar en la Iglesia catolica, pues consideraban que sus
ensefanzas no eran aptas para sus vidas, dado que tenian la creencia de que los conversos irian
al Ixcanul -cerro y volcan- al morir. Al mismo tiempo, un pequefio grupo de catélicos se dispuso
a recorrer las calles para invitar a la gente a sumarse y unirse a la iglesia, y desafiando asi la
animadversién del momento con visitas periddicas a los hogares bajo la consigna de dar a

conocer la Palabra de Dios.

Se destaca la presencia de Juan Quiché, Jacinto Quiché y Marcela Quiché del cantén
Xiprian, Santa Clara La Laguna quienes junto a otros catolicos visitecos se unieron a la
concientizacion a predicar la palabra de Dios. Tal actitud, jamas vista en la localidad, generaba
extrafeza a los habitantes del lugar y no dejaba de llamar la atencién porque entonaban himnos
y alabanzas cristianas por las calles. También el trabajo hecho con teson por catolicos pedranos
influyd en los procesos de concientizacion en la gente de Visitaciéon. Otro testimonio que

evidencia lo acontecido se cita a continuacion:

Me recuerdo de Juan Yojcom, Antonio Chavajay, Aniceto Puac, Pedro Puac y Martin que nos
animaban a seguir en los caminos de la iglesia catélica. Juan Yojcém tenia grandes dotes de predicador

vy un don de hacer llegar a uno el mensaje hasta en el mds profundo del corazén. Cada ocho dias, los

38 Cfr. Carta al Pdrroco de San Pedro La Laguna, 5 de enero de 1959. Archivo parroquial de San Pedro La Laguna. Por
la firma ilegible del canciller-secretario, muy probable sea del Padre German Alvarez.
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domingos nos reuniamos para estos menesteres por motivacién de la directiva, luego visitdbamos a las

familias en auxilio de la imagen de la medalla milagrosa, entondbamos himnos por las calles.’®

Retomar el camino del catolicismo no fue nada ficil porque se trataba de desmantelar la
idea de que participar en la iglesia ya no solo estaba reservado para los Aj Tiija’a, sino mas bien
era para todas las personas que de alguna manera consentian la idea de volver a ella. Como se
anotd anteriormente, la escasa presencia o participacion en la Iglesia Catolica se reservaba
Unicamente para los dias de fiesta patronal, porque nunca se conté con la mayoria de la
poblacién para una asistencia masiva. El hecho de que no contaban todavia con sacerdote
permanente motivo de alguna manera nuevas intenciones particulares de un exiguo nimero de
“catolicos” que visualizd de otra manera cémo fortalecer la presencia del catolicismo en el

pueblo visiteco. La estrategia se fue dando y marcando pautas como se relata a continuacion:

A las pocas personas que iban convirtiéndose, les ensefiaban a rezar el rosario, cantos en la iglesia y
otras celebraciones. Varios no entendian, y mdxime los principales del pueblo que afirmaban con toda
seguridad que la religion catélica provenia de los cerros, por lo tanto, la persona que aceptaba dicha

religion, el dia de su muerte iria a rendir cuenta al “dios” de las montarias.’"

También hay que destacar un peculiar método empleado para captar adeptos al
catolicismo local que, durante las visitas a los hogares, surtio sus efectos inmediatos con aquellas
familias que ponian en tela de juicio o se resistian a aceptar la religion catolica. Era un método
propio, producto de la creatividad del momento y no de las grandes escuelas teoldgicas de la
época, segun dictaba la necesidad y concebido desde el simbolismo grupal de como se juzgaba la
situacion religiosa cuyuntural. De manera que los conversos, se dispusieron a llevar consigo
algunas estampas religiosas especialmente la que representaba El infierno, El fuego eterno: el bien y
el mal; en otras palabras, era el cuadro de La nueva Jerusalén segiin el apocalipsis y la estampa de la

Medalla Milagrosa.

39 Testimonio: Pascual Sosa Cox.

310 Testimonio: Nicolds Pérez Ixmatd (contenido en una cinta de casete, junio 1993).
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Fig. 7. La estampa de La Nuewva Jerusalén en el Apocalipsis. Fuente: Panorama del Nuevo Testamento.

https://panoramanuevotestamento.files.wordpress.com/2013/06/nueva-jerusalen.j

La catequesis giraba en torno al cuadro, mediante el cual se resaltaba la lucha entre el
bien y el mal, y la recompensa final segiin el camino elegido. De hecho, el tema apocaliptico
acaparo la atencién y el grupo que se que se apoyo en ¢él, logré provocar reacciones personales y
grupales, principalmente en aquellas personas que resistian a creer e inclusive replantearse una
nueva oferta religiosa. Sin embargo, el miedo a terminar sus vidas en el infierno, segin mostraba
el cuadro, pudo llevar a repensar en la idea de adherirse a la Iglesia Catolica. Una remembranza
de lo acontecido se puede constatar mediante el siguiente testimonio: Un cuadro que representaba
el mal, acuerpado por séquito de demonios y una cadena de maldades, no hace mds que causar reaccion
porque nadie desearia terminar una vida en fatalidad y desgracias.’’’ Los argumentos de algunos
ancianos y ancianas recuerdan con claridad que este cuadro los dejo pensativos y, de hecho,
decidieron aceptar la religion catolica. Las catequesis hacian énfasis respecto a un Dios que no
los habia olvidado, y que el amor al préjimo era el acto mds pleno para practicar el bien con los
demds. Durante las visitas a los hogares, los catélicos aseguraban momentos fuertes de oracién

con el rezo del rosario y alabnzas.

S Testimonio: Diego Cox Chavajay.
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La gente joven y algunos ancianos de la época fueron los que mostraron complacencia
con la religion catolica, y por ende surgiod respuesta inmediata por abrazar nuevamente los
caminos del catolicismo. De hecho, el fortalecimiento de la religion en la zona también se debio
a la presencia constante de catélicos procedentes de San Pedro La Laguna y de San Juan La
Laguna que visitaban los pueblos para evangelizar y propagar la religion catélica. De manera
que, no tardd mucho para que la mayoria de las personas de Santa Maria Visitacion se
convirtieran al catolicismo. Por de pronto, el desarrollo se mostraba en manifestaciones de

afianzamiento y adhesion a la misma iglesia, tal y como se relata a continuacion:

[...] las parejas matrimoniadas se les encomendaron la tarea de visitar a cinco personas o socios por
semand, esto implicaba orar un momento con las familias y compartir la palabra. Tanto el varén
como la mujer debian visitar por separado a cinco socios. Sin duda fue una forma de conjuntar a la
gente al catolicismo. Cada domingo estos visitantes, informaban sobre los resultados de sus wisitas a la
accién catélica. De las limosnas, en caso de que habia, se recolectaba en la iglesia y esto servia para
socorrer personas enfermas y urgidas de alguna necesidad, tarea que le tocaba a la directiva disponer

de esta ayuda.’"?

Es de esta forma como el catolicismo se fue desarrollando en el mismo seno de los
pueblos originarios pues, una vez convencidos, lograron atraer a mas personas a la iglesia, por
medio de sus propios métodos. Efectivamente la parte mas dificil fue con aquellas personas que
tuvieron que dar un giro espiritual y se vieron en la situacion de aceptar una nueva disposicion y
dejar lo que a la usanza venian practicando, su religiéon autdctona. La siguiente explicacion

aclara lo acontecido:

Hubo dos wisitecos “principales” que se opusieron al catolicismo por un buen tiempo (principales o los
Aj K’ij), pero cuando creyeron, todos sus amuletos fueron arrojados en las profundidades del lago de
Atitldn. Todos se unieron a la Iglesia catélica, eran visitados con frecuencia por el padre Matias
Iragui (carmelita descalzo), pero las veces que no llegaba al pueblo, la mayoria de la gente viajaba
hasta Nahuald todos los domingos, saliendo de Visitacion a las 3 de la maiana para luego asistir a la

misa de siete de la manana (20 Km. de camino). El padre de Nahuald, al ver el sacrificio de estas

312 Testimonio: Pascual Sosa Cox.
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personas, les recomendd que era mejor bajar a San Pedro para la eucaristia, porque el trayecto de

.. 1% P . . 1
Visitacion a Nahuald es muy costoso y lejano; por eso empezaron a ir a San Pedro La Laguna.’"

Efectivamente proseguia la presencia de catequistas de San Pedro La Laguna y San Juan
La Laguna quienes promovian encuentros grupales, formacion catequética y preparacién en el
estudio de la biblia en el idioma Tz utujil. Al recapitular tal experiencia, Diego Sosa Santos
expresaba: De esta manera nos catequizaron y comenzamos a familiarizarnos con la Biblia, y los jévenes
iniciaron a practicar cantos y alabanzas a Dios. No habia misa, pero si habia celebracién de la palabra vy

rezo del santo rosario; ya teniamos acceso a las lecturas del Evangelio para instruir a las demds personas.”™*

Ya en 1958, el padre Diego Lépez, OCD, parroco de San Pedro La Laguna, consciente
del interés mostrado por el pueblo visiteco, emprendié la construccion de la iglesia de Santa
Maria Visitacion, que después de diez afios de trabajo y serias dificultades fue dificil lograr su
culminacion. Un registro escrito resume escuetamente la siguiente apreciacion: “muy bajita... y
sencilla”’ La colaboracion de los vecinos fue incondicional en todos los trabajos que se
realizaron a pesar de que no se concluyo. Habia detras de esta construccion del templo catolico
visiteco una dicotomia entre los feligreses del lugar y el padre Diego Lopez, segiin referencia un

vecino. Parece que este suceso también favorecio posteriormente la fundacién de la Parroquia:

Yo recuerdo de un padre llamado Diego Lépex que frecuentaba mucho por acd, y cuando se pensé
fundar la parroquia fue por un problema que se dio con el padre Diego Lépez y la Accién Catélica.
Fue por el logro de la ayuda para la reconstruccion de la iglesia con el comité de Conservacion de
Monumentos Nacionales. Entonces hubo una fuerte pelea entre ambas partes, ya que el Padre Diego
Lopez trasladé la ayuda a San Pedro; luego puso una serie de excusas y no reparé. Ante esa situacion,

Monserior decidié enviar un sacerdote para Santa Maria y el primer nombrado fue el Padre Cornelio

Verdoorn (holandés). Ario 1963.%¢

313 Testimonios: Juan Sosa Dionisio, Nicolds Pérex Ixmatd y Juana Cox Chavajay (contenido en una cinta de casete,

junio 1993).
314 Testimonio: Diego Sosa Santos.
315 Aguirre, La Cruz..., 94. Este templo, sufrio serios dafios a causa del terremoto del 4 de febrero de 1976.

316 Comisién de Resefia Histérica..., 5.
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Otros vecinos explican que el senor Diego Sosa Chavajay se encargd de financiar con
sus propios medios, la compra de un armonio para la Iglesia y apoyar incondicionalmente con la
parte pendiente de la construccion del templo que seguia inconclusa. En un registro
correspondiente a 1966, todavia el tema del templo seguia siendo primordial y se hizo un
llamado a los vecinos para seguir colaborando en su culminacion. En ese entonces, el anciano
Nicolas Eustaquio Cox recordaba que: Hace mds o menos 7 atos que la Construccion de la Iglesia
parroquial no ha sido posible continuar debido a los escasos recursos econémicos. El documento sigue
describiendo que: [...] hacer un esfuerzo mds para sacar avante los trabajos, por considerar de suma
importancia la inmediata terminacién de dicha obra.’'’ Las personas, sumidas en la pobreza,
siguieron aportando sus propios medios para que el templo finalmente se concluyera. Por su
parte, otro relato describe varios episodios sobre los trabajos corporativos referentes a la

construccion del templo:

De nuevo se inicié la construccion de la Iglesia y esta vez se fabricaron adobes dobles y gruesos. Como
somos tan pobres, no contdbamos con pisto para comprar cal, entonces ibamos a Pa Gulam a traer
cal, ya que los de alld se dedicaban a fabricar cal. Recuerdo bien que la fachada fue construida vy
financiada por don Diego Sosa (Padre). Era de piedra y creo que el terremoto de 1976 provocé serios

" .L318
dafios a nuestra iglesia.

Muchas narraciones confirman la laboriosidad de varios vecinos, y el compromiso por el
proceso iniciado con relacion al catolicismo, pues se arriesgaron con todo para agenciarse de
medios y favorecer asi las rutas de la evangelizacién. Recordaban ciertos avances que de alguna
manera irrumpian la realidad local a juzgar por su situacion de carencias: Teniamos una pequeiia

planta generadora de energia; todos los fieles contribuyeron; tocamos puertas. El Gobierno de aquel

317 Libro de Acta No.2, 162-1966 (10 de mayo de 1966). Parroquia de Santa Maria Visitacién, Solold (30 de abril de
1964-18 de agosto de 1975), f. 45. La fecha referencial habra sido en 1959, puesto que sucedié unos 7 afios
antes de 1966. El acta describe que Diego Sosa Santos avalé la mocion de seguir de inmediato con la
construccion, pero también el acta registra que “[...] la gente complacida y en algarabia manifiesta ofrecer la ayuda
necesaria para la culminacion del templo catélico”. Ibid., 46, 163-1966 (20 de marzo de 1966), f. 48. Por el orden de
los folios, la palabra marzo, en paréntesis, debe sustituirse por la palabra mayo, ya que el secretario habra tenido
algtin despiste en estos asuntos de registros.

318 Testimonio: Juan Sosa Dionisio.
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entonces nos doné un amplificador y junto con Bernardino Chavajay Yon nos dimos a la tarea de animar:

, . . 1
habia mucha energia y ganas de hacer bien las cosas.”"”

Unos afios después del proceso de conversion visiteca, otros poblados comenzaron a
bregar por los caminos de la religion catdlica. Sin embargo, la implantacion del catolicismo en
Santa Clara se debio al esfuerzo de personas del lugar y otras que habian apoyado en el proceso
de conversion en Visitacion. En aras de aclarar el punto, un testimonio recoge el siguiente

Suceso:

Pero cuando se escuché que la cofradia acepté el catolicismo, entonces la gente fue tomando conciencia
de esto y cada dia hubo personas que se unieron a nosotros, aunque varios estaban aferrados a sus
costumbres; yo era uno de ellos, pero, recibimos la doctrina cristiana, como parte de nuestra vida en

compaitia de Miguel Cumpar (fiel comparero).’*

A partir de entonces, el terreno se fue preparando para acoger la nueva mision catolica
asistida por sacerdotes de la didcesis de Spokane, estado de Washington, EE. UU. Mientras
tanto, en la recapitulacion historica regional del suroccidente de Guatemala, correspondiente al
S. XX, llegaba el ocaso de la parroquia de Santa Clara en 1918 y un aproximado de 32 afios sin
presencia de sacerdote permanente. No es, sino hasta 1950 -aproximadamente- que la presencia
del catolicismo fue ganando mas terreno hasta que el 15 de octubre de 1963 cuando se concretod

la fundacién de la Parroquia de Santa Maria Visitacion vy sus filiales.

Para mejor comprension de este fendmeno religioso, es sugerente explicar en el siguiente
apartado y a modo general esa relacion y mision de los sacerdotes norteamericanos y los pueblos

originarios.

319 Testimonio: Diego Sosa Santos.

30 Testimonio: Miguel Chacon Salquil.
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3.3.1.2 La mision de “Los Padres de Spokane”’' y los indigenas del

altiplano guatemalteco.

En el marco referencial y geografico, la Didcesis de Spokane pertenece al Estado de

2 Sobresalen en el lugar grandes extensiones

Washington de los Estados Unidos de América.’
de bosques que abastecen los Estados Unidos de madera y varios rios y lagos. Su economia
proviene del turismo y de la industria aeroespacial, principalmente por ser el mayor fabricante
de aviones Boeing a nivel mundial. Un segmento de su historia recapitula que: En 1859, se crea

el territorio de Washington, que fue nombrado en homenaje a George Washington. El 11 de noviembre de

1889, Washington pasa a ser el 42° estado de los Estados Unidos.”*

Particularmente, la Diocesis de Spokane cuenta con una cobertura de 24.356 kilémetros
cuadrados, divididos en 13 condados del estado de Washington. Esta integrada por
aproximadamente ochenta comunidades que conforman la parroquia, la cual ofrece los
siguientes servicios: escuelas primarias, secundarias, Universidad Jesuita, un seminario para la
formacién sacerdotal, programa para la formacion de didconos, centros de espiritualidad y de

retiro y las comunidades religiosas de mujeres y hombres.

La historia relata que todo ocurrié en 1838 cuando Monsefor Francis Norbert Blanchet
dejo Montreal y emprendio viaje con otros companeros con muchas dificultades. Durante la
exploracién del lugar, su expedicién se vio sorprendida por la pérdida de doce de sus
companeros que se ahogaron en el rio Columbia. Después de superar esta etapa, poco después
se establecieron en la fortaleza llamada Vancouver, territorio del estado de Washington. Sin

esperar mds, ese mismo ano, en torno al mes de octubre, se celebra la primera misa en territorio

21 LOS PADRES DE SPOKANE: Asi fue nombrado por Monsefior Bernard Topel al grupo de sacerdotes

procedentes de Estados Unidos que atendieron las areas de mision en Solola-Suchitepéquez, Guatemala.

32 Cfr.  «Washington (Estado)», Wikipedia: la enciclopedia libre, acceso el 23 de febrero de 2018,
http://es.wikipedia.org/wiki/Washington (estado).

3B Ibid., http://es.wikipedia.org/wiki/Washington (Estado).
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del Estado muy cerca de Kettle Falls, junto al rio Columbia. Las memorias indican que la

Diocesis de Spokane se creé en 1913.7*

Ya a finales de los afios sesenta, S. XX, la Diocesis vuelve su mirada hacia Guatemala y
emprende una tarea evangelizadora en el pais. Una nota historica de la Diodcesis rememora los

deseos del obispo por haber comenzado esta cobertura misionera en Guatemala:

La preocupacion del Obispo Topel por la fe se extendié a toda la diécesis. Abrié parroquias para las
crecientes poblaciones hispanas en Brewster, Eltopia, Connell, y Otelo. Al darse cuenta de que la

Diécesis de Spokane fue fundada por los generosos obispos del Este de Canadd vy los Estados Unidos,

_— L o 325
ahora, él mismo generosamente envié misioneros a la diécesis de Guatemala.

Una de las razones que movio a colaborar con Guatemala, fue atender la situacion de
pobreza en la que estaba sumida la gente indigena de la region occidental del pais, razon que,
sin duda, fue apoyada por el Obispo Topel y su Didcesis. La decision reflejaba, segun los
escritos, el estilo de vida austera del prelado: Vivié mds que el espiritu de la pobreza; vivia

literalmente, en espiritu y en la realidad. Sus trabajos vy el estilo de vida tomaron un peaje pesado en su

salud.**®

Haber pensado en Guatemala y la situacion indigena, en su momento fue obra e
iniciativa de los sacerdotes de Maryknoll de Estados Unidos. A partir de 1943, esta Orden
religiosa norteamericana inicié sus servicios misioneros en el departamento de Huehuetenango
con los primeros sacerdotes misioneros: Arthur Allie y Clarence Witte quienes posteriormente
enfrentaron una situacion desfavorable con el inicio del conflicto armado interno del pais, la

1 327

situacion torné desfavorable para los del Maryknoll.”*" De aqui nace la idea de invitar a otros

324 Ibid., «A Short Story of Diocese», acceso 19 de enero de 2018,  hetps://www.dioceseofspokane.org/history

325 Ibid. «A Short Story of Diocese»

326 Ibid., Cfr. http://www.dioceseofspokane.org/

327 La situacion del pais, el Gobierno vy el conflicto armado interno, acuso a los Maryknolls de estar a favor de la

insurgencia del pais y alebrestar a campesinos e indigenas contra el sistema de Gobierno. Cfr. Behrens, Susan
Fitzpatrick. «Confronting colonialism: Maryknoll catholic missionaries in Pert and Guatemala, 1943-1968».
Kellogg Institute Working Paper #338, May 2007). 143, acceso el 4 de octubre de 2017.
https://kellogg.nd.edu/sites/default/files/old files/documents/338 O.pdf La autora dedica este articulo para
exponer de como el catolicismo se asent6 en las estructuras politicas y sociales de Pertt y Guatemala y de cémo
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sacerdotes, consagrados y consagradas para unirse a la misiéon guatemalteca que clamaba ser

atendida. Una breve resefia de la Diocesis de Spokane recapitula su ingreso con sus propios

misioneros a Guatemala en las dreas de Solol4, un 12 de junio de 1959. La crénica dice:

El padre Cornelius Verdoorn y el padre Francisco O’Neil respondieron a la convocatoria de
voluntarios para ir a Guatemala como el niicleo de la Misién. Estos dos sacerdotes, y ahora
Padre Juan Rompa, estudiaron espafiol y los 10 idiomas de los indios con los Maryknoll, en la escuela
de idiomas en Huehuetenango. Después de 6 meses de instruccion en el idioma, los sacerdotes fuimos a

la zona Diocesana de Nahuald - cerca de 50 millas al noroeste de la ciudad de la Dibcesis de

Solold.**®

Efectivamente, el padre Cornelius Verdoorn junto al padre Francisco O’Neil, después de

un tiempo de preparacion, aceptaron misionar en el area de Solola. El apoyo del Obispo Topel

fue siempre primordial para iniciar este proyecto y fruto de una visita que realizdo a Guatemala,

elabord un significativo informe para concientizar a su didcesis sobre la importancia de las

misiones en tierras mayas. Su relacion y el vinculo estrecho con los padres de Maryknoll en

Huehuetenango siempre fueron cercanas a pesar de que enfrentaron una situacion desfavorable

en los inicios del conflicto armado interno del pais. En el informe puntualiza sobre la geografia

del pais y su belleza natural, asi también compara a Guatemala con el estado de Ohio en cuanto

a tamafo territorial. Sin embargo, desde el punto de vista de la fe, se decia que la mayoria de las
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afecto el proselitismo de los misioneros Maryknoll en Puno y Huehuetenango en el siglo XX. En esta linea, un
comunicado de prensa de la Conferencia Episcopal de Guatemala del 5 de abril de 1974 emitia una carta en
defensa de los misioneros del Maryknoll y de los padres del Sagrado Corazon de Jesus quienes han sido
expulsados del pais por haber sido acusados por el Gobierno de turno: “440. Queremos dejar constancia de nuestra
gratitud a la Congregacién de los Padres de Maryknoll su dedicacion al trabajo pastoral especial- mente en la Didcesis de
Huehuetenango que tan hermosos frutos ha dado vy especialmente a los Padres Guillermo y José por el tiempo y desinterés con
que han trabajado en Guatemala: de la misma manera a la congregacién Misioneros del Sagrado Corazén y al Padre
Secundino por esta misma dedicacion. CEG. Al servicio de la vida, la justicia y la paz: documentos de la Conferencia
Episcopal de Guatemala 1956-1997. (Guatemala: San Pablo, 1997): 1-1074, acceso el 8 de diciembre de 2017,
http://www.iglesiacatolica.org.gt/CEGsvjp.pdf Michael Burleigh en su libro Sacred Causes brinda importante
informacién sobre el papel de la religion en las sociedades del mundo y dedica también unas paginas sobre la

guerra fria en América Latina y la situacion de la religion cristiana del momento. Referente a Guatemala dice:
“In Guatemala, fathers Arthur and Thomas Melville of the Maryknoll Congregations were ejected from the country for
advocating armed uprisings”. Michael Burleigh, Sacred Causes: Religion and politics from the European dictators to Al
Qaeda. (Harper press: London 2006), 370.

THE ISLAND REGISTER, Breve informe. Roman Catholic Diocese of Spokane. 2 de diciembre de 1960, 1. El
original estd en inglés y traducido al espaiiol. Se recibié tres paquetes documentales procedentes de: Roman
Catholic Diocese of Spokane y por el Dr. Anthony E. Clark, archivero.
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personas que profesaban la religion catélica, en general eran nominales y destacaba el
sincretismo religioso reinante: supersticiones y otras practicas religiosas, lo cual dejaba en
evidencia el ambiente religioso que reinaba debido a la ausencia de sacerdotes durante un

periodo largo y una mezcla de creencias que la gente practicaba como su religion.

Para que la misién tuviera el éxito pensado, también la Diodcesis de Spokane se planteaba
seriamente un protocolo de seguimiento razén por la cual surge un documento titulado: La
propuesta de instrucciones para la mision en Guatemala (Ver en anexo el Documento I, pagina 477)
En sintesis, este documento dejaba claro las clausulas fundamentales de la misién, asi como los
aspectos a tomar en cuenta para elegir el lugar. La idea también giraba en torno a evitar
fricciones con otras entidades y no arriesgar los objetivos de la mision. De los acipites
correspondientes a la labor pastoral, segun el apartado Departamentos interparroquiales, se
destacan varios puntos medulares relacionados con la buena administracion y funcionamiento

de la misma. **°

Fig. 8. Bishop Topel with the Indians of the Spokane Diocese - 1955. Fuente Didcesis de Spokane.

3B Propuesta para instrucciones para la mision en Guatemala, 2-3. Documento adjunto al paquete: THE ISLAND
REGISTER, Diocese of Spokane, Washington State, EE. UU. Fechado el 2 de diciembre de 1960. Cuando el
documento menciona a las parroquias, es casi seguro que se referia a las parroquias de: Nahual4, Santa Lucia
Utatlan e Ixtahuacan; lo de Santa Maria Visitacion no contaria en su momento puesto que la fundacion fue
posterior a 1960. Indudablemente los programas sociales ya estaban funcionando, no en su pleno apogeo, mas
sin embargo como una acertada intuicion del padre Juan Rompa, funda la emisora La Voz de Nahuald, hoy
Nawal Estéreo con cobertura en el drea del occidente, especialmente entre los hablantes K'iche’s. Cfr. Radio
Nawal Estéreo 93.1 FM: Ch'awem pa kaq’iq’, acceso el 11 de mayo de 2017, https://www.facebook.com/Nawal-
Estereo-529524940406677
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Las crénicas de la Diocesis detallan en una carta, escrita el 11 de enero de 1960, que
era importante elegir un buen lugar para la mision. Por su parte, los sacerdotes
norteamericanos, no contemplaron al Departamento de Solold como primera opcién, sino
Huehuetenango y Quetzaltenango. En esta segunda ciudad al parecer tuvieron mds tiempo para
ubicar el lugar, segun lo indica el escrito que dice: El sitio en si parece estar bien. Hay mucho espacio

para una iglesia, casa y una buena escuela, pero claro eso serd para el futuro.**

En esta busqueda por asentar lugar para la mision, los pasos se fueron dando, en el
entendido que los dos obispos, Topel y Melotto habrian llegado a un acuerdo. Por su parte los
misioneros mostraban sus adelantos en el aprendizaje del idioma espafiol para poder entrar de
lleno a la mision catdlica. Finalmente, el panorama se fue aclarando y fruto de ello, la Didcesis
de Spokane asume el compromiso con la Didcesis de Solola para misionar el 4rea indigena del
mismo Departamento y con la visita de Monsefior Topel, se elegiria el lugar de misiéon y nombre

de la misma al que se le llamaria Los Padres de Spokane:

A su regreso de Guatemala, Obispo Topel anuncié que los Padres de Spokane, se harian cargo de dos
parroquias vy tres misiones. La parroquia con el nombre de Santa Catarina (Santa Catalina) en Nuahuald
en la Diécesis de Solold. El desglose de los feligreses es el siguiente: Santa Catarina: casi 28,000 catélicos,
las otras iglesias en misiones -Santa Lucia sobre 5,000, Santa Maria Visitacién aproximadamente 500 y
Santa Clara alvededor de 2, 000. Hay cerca de 35,000 indios y mds 500 de otras razas (llamados

ladinos).>>!

Seguramente las necesidades y la urgencia que demandaban las misiones motivaron que
otros sacerdotes se unieran a los padres Cornelio Verdoorn y Francisco O’Neill. Por otro lado,
otro informe resaltaba y reconocia la importancia de que nuevos elementos -sacerdotes- debian
unirse a las tareas de evangelizacién, como consecuencia del abandono de la iglesia catolica en

los pueblos originarios durante muchos afos. El registro describe lo siguiente: El 17 de junio

30 Carta de los Padres de Maryknoll de Huehuetenango al Canciller Padre Charles D. Skok de la Diécesis de Spokane, EE.
UU. 11 de enero de 1960. Documento redactado por el Padre Cornelio Verdoorn.

B Ibid. 2.
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1960 fue hecho el anuncio oficial del tercer voluntario, Padre Juan Rompa, para los Padres de Spokane. Y

el 07 de agosto, la ceremonia de envié se hizo para el Padre Rompa.>

El obispo Angélico Melotto gestiond la presencia misionera norteamericana, pues como
buen franciscano, no estaba tranquilo al ver en el mas vil abandono a los pueblos originarios de
su Diocesis. Clamaban una atencion humana, pues azotados por la exclusion racial, debian
sortear sus vidas en las sendas duras de cada dia, especialmente en situaciones de sobrevivencia.
Es casi un hecho que los dos prelados -Topel y Melotto- se habrian unido para iniciar con el
trabajo misionero en favor de los mas desposeidos y necesitados: los indigenas. Una cronica

resumia tal gesta:

Gracias al liderazgo del obispo Bernard Topel a finales de 1950, la Didcesis de Spokane entré en un
acuerdo con la Diécesis de Solold en Guatemala, mediante el cual Spokane ofrecié compartir

materiales y recursos humanos con la Diécesis de Solold.

Los indios mayas en el norte de Guatemala se encuentran entre las personas mds pobres del mundo.
Oprimidos por los demds durante cientos de afios, estos pueblos indigenas se han wvisto obligados a
ganarse la vida en las laderas de los picos volcdnicos de 9,000-12,000 pies de nivel de elevacion.

Muchas familias viven en una sola habitacién- chozas cornstalk -paredes de caina de milpa- con

piso de tierra y sin agua ni electricidad. Con un suministro insuficiente de alimentos: la desnutricién vy

333
las enfermedades son problemas comunes.

El area que se destind para la misién lo componian los pueblos siguientes: Ixtahuacan,
Santa Lucia Utatldn, Santo Tomdas La Union y Santa Maria Visitacion. Pronto, en la Didcesis
de Spokane, una ceremonia masiva llenaba la catedral de testigos con el envio del Padre John

Rompa a la nueva misién guatemalteca, el 7 de agosto de 1960.

A partir de aquel momento y con la llegada de los Padres de Spokane a Nahual4, Santa
Maria Visitacién y los demas pueblos, se convirtieron desde entonces en foco de atencion

espiritual y asistencia de sacerdotes catélicos. Posiblemente desde aqui se fue visualizando la

P Ibid. 3.

3 Catholic of Dioceses of Spokane. https://www.dioceseofspokane.org/history
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futura fundacién parroquial visiteca, pues los testimonios confirman la presencia de sacerdotes
en Santa Maria, procedentes de las parroquias hermanas de Nahual4, Santa Lucia Utaltan y

Solol4 (cabecera).

Los sacerdotes norteamericanos iniciaron trabajos en favor de los pueblos originarios.
Por ejemplo, en Santa Lucia Utatlan, el padre Arturo Mertens, atendio la parroquia junto al
padre Ward y promocionaron la educacién y la conformacion de cooperativas en favor de los

indigenas del lugar.

Todos estos acontecimientos positivos iban en consonancia con el espiritu y los vientos
innovadores del Concilio Vaticano II, a celebrarse en Roma. Un Espiritu que adelantaba sus
piezas, y preparaba el terreno para que este peculiar matiz de acontecimientos fundantes de

Dios, hicieran surgir la Parroquia de Santa Maria Visitacion y otras parroquias aledafas.

3.3.1.3 Los inicios de la Parroquia de Santa Maria Visitacion.

3.3.1.3.1 Itinerarios de la fundacién.

La fundacion de la parroquia de Santa Maria Visitacion no fue de la noche a la mafana,
ni mucho menos fruto de un acontecimiento inmediato. Abarcé un proceso y en el imaginario
colectivo visiteco no se contemplaba un acontecimiento de esta indole. No obstante, la
documentacién histérica revisada, alertaba que algo diferente iba a suceder en la pequefia
localidad. Posiblemente, las visitas constantes de sacerdotes fue un anuncio de la fundacién de
una parroquia, pero en realidad, era una lectura que nunca pasé por el imaginario visiteco.
Aunque un reporte financiero de la parroquia de Nahuald de 1962, regentada por los Padres de
Spokane, contemplaba ya los primeros gastos de reparacion de la iglesia visiteca como una
prediccion de que algo estaba por ocurrir, pues ya formaba parte del interés de los Padres de
Spokane. Habia ya, sefales concretas de los esfuerzos por renovar la iglesia catolica local y su

participacion en las rutas del catolicismo. Afos después diria Diego Sosa Santos:

Luego por voluntad de Dios caen un grupo de sacerdotes norteamericanos en la parroquia de Nahuald

P. Arturo, P. Francisco y P. Cornelio. En las reuniones de ellos y el Obispo de Quetzaltenango
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decidieron establecer una parroquia en la region. Nos interesamos mucho sobre el tema, sin embargo,
ocurrié un accidente en Nahuald con el Padre Cornelio, situacion que empeord atin mds la decision
del Monsefior de Solold, Angélico Melotto, de mandar al P. Cornelio Verdoorn a Santa Maria y ya no
a Nahuald para su compromiso misionero. El presidente era don Juan Sosa cuando el P. Cornelio
Verdoorn dio la orden a la directiva de la accién catélica de reunir a todas las comunidades, Santa

Clara, Pasajquim, Pald, etc. El 15 de octubre de 1963 se mandé a celebrar de la Santa Misa para

establecer la sede de la parroquia en Santa Maria Visitacion.””*

Un incidente ocurrido en Nahual4 con el Padre Cornelio, justo a pocas semanas de la
fundacion de la parroquia, puso de alguna manera en riesgo el comienzo de la misién en
Visitacion o, como opinan otros vecinos, este mismo acontecimiento también acelerd la llegada
del sacerdote a Santa Maria Visitacion. Este incidente cre6 una situacion compleja y
sentimientos encontrados en el sacerdote norteamericano. Ocurrié cuando él iba conduciendo
su vehiculo camino a Nahual4, y un transeunte cruzo la via y provocd un accidente que ameritod
la intervencion de Monsenor Melotto para apaciguar animos y buscar una salida pacifica. El
canciller de su Diocesis, desde Spokane, tom¢ la iniciativa para animarle mediante un escrito y
solicitarle que tal suceso no afectara el proyecto de la fundacion de la parroquia de Santa Maria
Visitacion. Le decia entonces: Sabes que tu contribucién en la Misién ha sido enorme vy sin tu trabajo,

no hubiera llegado hasta donde estd ahora.**

A pesar del triste suceso, la idea de la fundacién de una nueva parroquia continud
abriendo paso en variadas situaciones coyunturales propias del momento. Muchos desafios por
superar y otros tantos por enfrentar, como la situacion de miseria en que vivia la gente. No
obstante, el padre Cornelio siguié concentrando su esfuerzo en la nueva misién que le esperaba
a pesar de este bache vivido. Por de pronto, algunos miembros de la parroquia, los mas

ancianos, recuerdan de como vivieron y recibieron la noticia sobre la nueva fundacion. El

34 Comision de Resefia Historica..., 4. Cabe mencionar que la copia del acta fundacional registra a Juan Sosa Dionisio
como primer Presidente de la Accion Catolica y no al Sr. Bernardino Chavajay.

35 DIOCESIS DE SPOKANE. Carta del Canciller William Van Ommeren al padre Cornelius Verdoorn, 19 de
septiembre de 1963. Kees: fue el seudénimo del Padre Cornelio en su didcesis. El aprecio de los miembros de la
parroquia como Santa Maria Visitacion se fue dando durante el tiempo que durd su misién, a esto se debe que
la gente lo adopté como uno de los suyos y en memoria a su trabajo realizado, algunas familias adoptaron el
nombre de Cornelio para sus hijos.

176



anciano Juan Sosa Dionisio, primer presidente de la Accién Catolica, recuerda el momento

cuando recibié la noticia sobre la nueva parroquia de Santa Maria Visitacién:

La primera noticia que recibimos llegé a través del pdrroco de San Pedro La Laguna. Estdbamos
participando en misa en la aldea Palestina (San Juan La Laguna). Al concluir la misa, el padre nos
dijo a los de Santa Maria Visitacién estas palabras: A todos los de Santa Maria Visitacion, esta es la
ultima misa que vinieron a presenciar aqui en la aldea Palestina, porque el dia 15 de octubre llegard

el padre Cornelio y alli serd la nueva parroquia.**®

Por lo tanto, la noticia apresuro a los visitecos a integrar pequefos grupos para organizar

el programa y darle la cobertura necesaria. Sobresalian grupos de personas que conformaron un

pequeio coro; mientras otros se ocuparon en preparar actos culturales y religiosos para

conmemorar el momento.

Aunado a estas faenas, se presentaba otro reto a superar, debido a que la poblacién no

; . 33 o s
contaba con una buena via de aCCeso; €S dear una carretera; ! pues solamente existia una ruta

que comunicaba con pueblos de tierra fria, pero estaba en mal estado. Estas razones les

motivaron a movilizar a las personas del pueblo, especialmente a los varones y con ayuda de

herramientas de mano, fueron al encuentro del sacerdote Cornelio Verdoorn hasta la cumbre
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Testimonio: Juan Sosa Dionisio. En tres ocasiones se ha tenido la intencion de consultar el acta de fundacién de
la parroquia de Santa Maria Visitacion, pero lamentablemente nunca se pudo hallar el documento. Algunos
vecinos dicen que "alguien" envié a la hoguera el documento durante el conflicto armado en el pais y desde
entonces nunca mas aparecio. No tenemos suficientes pruebas para demostrar con tal veracidad tal situacién y
el documento no se encuentra en el archivo parroquial de Santa Maria Visitacion, pese a los grandes esfuerzos
de busqueda realizados en 1993 y posteriores. Después de muchos afios, se logré una copia mecanografiada
basada en el texto original. Tal documento correspondiente al 15 de octubre de 1989 esta firmado por el
entonces presidente de la Accion Catélica, Antonio Sosa Santos.

En 1957 intentaron hacer grandes esfuerzos por contar con una carretera y llevar a cabo la ruta llamada
Tzucbal, puesto que favorecia a una mejor comunicacion de la poblacion visiteca con otros pueblos. Un acta
registra el acontecimiento: “[...] que fue hecha por parte de la brigada de Ingenieria de la zona vial No. 5 de
Quetzaltenango en el afo de 1957 de la cual se han construido algunos kilémetros como es sabido de todos [...] [...] con
herramientas de mano ya que el material ast lo permite y cuyos trabajos fueron suspendidos en virtud de no haber recibido el
apoyo necesario, dicho proyecto tiene ademds la ventaja entroncar directamente con la carretera Interamericana y tiene una
distancia de 15 kilometros. Saliendo de la plaza publica de este lugar por lo que siendo las vias de comunicacién quienes
proporcionan en forma efectiva el progreso de los pueblos [...]" Libro de acta de Visitacion II, Sesiones Municipales. 1963-

1968 Acta No. 8, 2 de diciembre 1963.
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de Chwa Kaj K'ix.”® Gracias al uso de variadas herramientas, (azadones, palas, piochas,
machetes, etc.), los vecinos se depusieron a despejar el camino por donde debia pasar el vehiculo
del sacerdote, lo cual, implicd una dura faena y evidencié un alto sentido comunitario para sacar
adelante la tarea. Por primera vez llegaba un parroco y el arribo del primer vehiculo al poblado.

Un relato al respecto dice:

No habia carretera, era un camino de vereda o de herradura alld en Chwa Kaj k “ix. Con lazos que
llevamos, atamos el carro del padre en algunos tramos peligrosos y mientras el resto de la poblacion
despejaba anticipadamente el camino para facilitar el trayecto del carro. De verdad, hubo mucho
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trabajo en comiin y la poblacion respondié activamente.

A partir de la fundacion de la parroquia, en 1963, y con relacion al anterior testimonio,
los habitantes de Santa Maria Visitacion tuvieron por vez primera contacto con la luz, pues el
sacerdote tuvo un generador eléctrico para poder iluminar los edificios principales del pueblo.
Los ancianos y ancianas cuentan que tanto el templo catélico, como la fachada fueron
iluminadas con ldmparas (bombillos) y se facilitd una para alumbrar el edificio municipal, cosa
nunca vista y desde entonces el pueblo inici¢ con otra historia. Con este gesto, el sacerdote
hacia un llamado a la gente para pensar en la instalacion de energia eléctrica y avanzar en otros
temas primordiales para sacar adelante al pueblo. Sin embargo, en el recuento del pueblo, la
energia eléctrica, por parte del Gobierno, llega al lugar diez afos después de la fundacion de la

parroquia, antecedido de muchas luchas libradas por su obtencién entre 1972 y 1973.°%

Pues bien, para esbozar de mejor manera el dia de la fundacion de la parroquia, nos
serviremos del contenido del acta fundacional, redactada ese 15 de octubre de 1963, que registra

lo acontecido ese dia. El documento dice:

38 Respeto al camino por donde paso el Padre Cornelio, ya estaba siendo trabajado, pero seguia en mal estado,
especialmente durante las copiosas lluvias: “[...] por lo pendiente y estrecho al mismo solamente llegan vehiculos de doble
trasmision con gran dificultad. [...] que aparte de la misma cumbre de Santa Lucia Utatldn en cuyo proyecto trabajan las
mdquinas y operadores de caminos, pero dichos trabajos fueron suspendidos ante las dificultades de proseguir por lo
inaccesible ya que existe demasiada roca. [...] en unanimidad fue aprobada acorddndose que dichos trabajos sean reiniciados
sin falta el dia lunes 9 de diciembre en curso prometiendo todos los presentes trabajar voluntariamente y con ahinco hasta

llegar al final”. Libro de Actas de Visitacion 11, Sesiones municipales 1963-1968. Acta N.8, 2 de diciembre de 1963.
39 Testimonios: Simén Abelino Sajvin Dionisio (julio 2013).

340 Cfr. Sesiones municipales. Libro de acta 2 (50-72 del 10 de julio de 1972).
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El infrascrito secretario de la Accién Catélica de esta poblacién.

Certifica: Tener a la vista el libro de actas de la accién catélica, en el cual se encuentra el acta la que

copiada literalmente dice asi:

Acta No. 125. En la poblacién de Santa Maria Visitacién, del departamento de Solold, siendo las
once horas del dia quince del mes de octubre de mil novecientos sesenta y tres; con el fin de dejar
constancia a través de esta acta, en este dia quince de octubre, estdn reunidos en el atrio principal de
la iglesia el pueblo entero de Santa Maria Visitacién, como miembros y socios de la Accién Catdlica,
asi mismo la Accién Catélica de Santa Clara La Laguna, la Accién Catélica de la Aldea Palestina,
la Accién Catélica de la Aldea Panyebar, la Accién Catélica de la Aldea Pasajquim, y de la Accién
Catélica de Pa tzumajhui; todos fervorosos esperando la llegada del Reverendo Pdrroco para darle la
bienvenida al mismo sacerdote Cornelio A. Verdoorn, quien hizo su ingreso a esta poblacion a las diez

horas con veinte minutos, y habiéndose procedido de la manera siguiente:- - - - - -

PRIMERO: El Reverendo Padre Cornelio A. Verdoorn dio gracias a Dios por su llegada sin novedad,
habiendo practicado sus oraciones juntamente con los fieles de la iglesia catélica, e indicé a los
presentes en esta iglesia seria fundada como parroquia. SEGUNDQO: Habiendo llegado la hora para
oficiar la Santa Misa todos se hicieron presentes en la iglesia, y en su sermén el Reverendo Padre
manifesté categéricamente que en esta fecha queda fundada como parroquia con sede en esta
poblacién, el padre bajo quien estard la diveccion de la misma; y que esto es una disposicién superior
del excelentisimo, Monserior Angélico M. Melloto M., Obispo de la Diécesis de Solold, quien desde
antes tenian en mente fundar como parroquia el pueblo de Santa Maria Visitacion, sede central de los

demds lugares circunvecinos.

TERCERO: Todos los feligreses catélicos reunidos, dieron gracias a Dios que en esta fecha fue el gran
recibimiento de nuestro primer Pdrroco en esta Santa Iglesia; y al mismo tiempo la Accion Catélica
local, presentaron unos actos religiosos en seiial de agradecimiento a Dios Nuestro Sefior y nuestro

pdrroco presente, en la forma siguiente:

El Seiior Diego Sosa Santos, tomé la palabra en nombre de la Accion Catélica y como representante
de los serores directivos, don Juan Sosa Dionisio, como presidente, Vice-presidente don Nicolds
Chavajay Sosa, Secretario Domingo Concepcion Chavajay Sosa y Tesorero don Diego Cox Chavajay.
Inmediatamente fueron presentados unos himnos religiosos por los sefiores cantores, don Antonio Sosa

Santos, don Pascual Chavajay Sosa, don Bartolomé Pérezx Ch. y don Juan Dionisio Chavajay.
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CUARTO: El sefor Vice-presidente de la Accion Catélica de Santa Clara La Laguna, don Juan
Bonifacio Quiché tomé la palabra en agradecimiento del recibimiento, asi mismo del Serior don José
Cud como representante de la Accién Catélica de Palestina y el Seiior Presidente de la Accién
Catélica de Panyebar lo hizo en la misma forma. QUINTO: Como las diez y seis horas, del mismo
dia nuestro revendo Padre celebré la Santa Misa en accién de gracias por el cargo como pdrroco de esta

poblacién con la cual queda terminada la presente acta, en el mismo lugar y fecha antes indicada.

341

Damos Fé.

Fig. 9. Iglesia de Visitacion en tiempos del padre Cornelio y los primeros afios del padre Santiago Hazelton. Fuente:
Padre Santiago Hazelton, 1965.

1 Copia mecanografiada del acta fundacional. Se traté de apegarse al documento consultado. Gracias por la
colaboracién de: Nicolas Estanislao Sosa, presidente de la Accion Catolica 2013-2014. Cfr. Libro de Acta de La
Municipalidad de Visitacion 1. Sesiones municipales. 1963-1968. Acta No. 42. En el documento aparecen las firmas.
(fs). Juan Sosa, Nicolds Ch. Sosa, Diego Cox Chavajay, Diego Sosa Santos., Pedro Cox Cumpar, Antonio Chavajay,
Nicolds Chavajay Ch. lero., Juan Dionisio Ch., Diego Dionisio, Francisco Pérez S., Juan Cux, Diego Valerio Chavajay
Cha., Diego Flaviano Pérez C., Nicolds Chavajay 2do., Gaspar Chavajay Cox, Nicolds Pérez Ixmatd, Nicolds Cox Sosa,
Pablo Garcia Tzoc, Bartolomé Gonzalo Dionisio, Nicolds Chavajay C., Pedro Pérex Cox, Antonio V., Nicolds E. Cox,
Diego Dionisio D., Simén Abelino, Juan Cox Sosa, Cristébal Chavajay, Luciano Chox Yac, Padre Cornelio A. Verdoorn,
Nicolds Dionisio, Pascual Chavajay Sosa, Juan F. Ch., Antonio Chavajay C. (Firma ilegible) Melchor Dionisio, Juan de
Dios Puac, (Firma ilegible) Pedro C. Lépez, José Maria Zabala, Antonio Jorge, Nicolds Jorge Tzoc, Antonio Cumpar,
Feliciano Par, Nicolds Sac, Juan Bonifacio Quiché, Diego C. Mazariegos, Guadalupe Pacheco A., Antonio Chavajay T6,
Trinidad M. Quiché, Jorge Ajui Quiché, Miguel Chacén Salquil, Lorenzo Macedonio Quiché, Miguel de Leén Joj, Nicolds
Mas, Juan Alfonso Quiché, Gasar Dionisio R., Miguel Ixmatd, Gaspar Chiyal Chocoy, Manuel Tulul, Jorge Yac, Lorenzo
Tzoc Ixcol, Pascual Sosa Cox.- Muy curioso que no hay firma registrada por parte de las mujeres, posiblemente son
las 17 huellas digitales contenidas en el documento.
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De esta manera, comienza entonces el trabajo pastoral de una parroquia que después de
cinco décadas obtendria los frutos y avances que fueron cimentados en este inicio. Con ocasion
del cincuentenario de la parroquia, en el 2013-, una voluntaria norteamericana hacia un balance

sobre aquellos comienzos y de las obras emprendidas por el Padre Cornelio:

Cuando se establecié la misién Spokane, la parroquia de Santa Maria habia solicitado que se le
mandara un sacerdote. Spokane mandé al Padre Cornelius Verdoorn en 1963. El Padre Cornelio
construyé la casa cural, trabajé junto con la gente para reparar la iglesia y cultivé una huerta para

ensefiar a la gente a cultivar legumbres. Celebraba la Misa cada mariana y dirigia el rezo del Rosario

cada tarde, dando luego lecciones sobre salud, higiene y religion.”*

Los padres de Spokane, principalmente el Padre Cornelio, iniciaron una ardua tarea con
programas sociales para ir contrarrestando la pobreza que azotaba a las familias, sin descuidar su
atencion en el campo de la salud y alimentacion (programa nutricional). Junto a ello iba
también de la mano la formacion cristiana de los pueblos integrantes de la parroquia. Segun el
censo de 1950, un 80% de la poblacion del departamento de Solol4d era indigena. La proporcion
de la poblacion entre las edades de 7 a 14 afios que asistian a la escuela, por ejemplo, segun los
dos grupos étnicos ladinos -blanco- e indigenas, es asimétrica. En todo el departamento de
Solol4, solo asistia un 10.8% de los indigenas y un 89.2% no, mientras que el grupo ladino, que

era menor en poblacion, acudia la mitad de su porcentaje al sistema escolar.’*

Los misioneros norteamericanos iniciaron un trabajo tesonero en la formacion humana
y cristiana de la localidad y la creacion de conciencia en el que debian comenzar con los
procesos desde los compromisos comunitarios para reactivar la economia local y claro, la ruta
mas clara a tomar y de inmediato, fue la educacion. Se les apoyo a retomar el cultivo de sus
campos para generar sus propios ingresos. Fue a partir de entonces, cuando la gente pensé en
serio en abandonar la idea de ir a laborar a las fincas cafetaleras como Unica via de

sobrevivencia; pues segin el registro real del pueblo, en temporadas fuertes de corte de café u

2 Judiann McNulty, Medio siglo de servicio en Guatemala (2013). Published in The Montana Catholic, Vol. 29, No.
10, October 18. Articulo traducido al espafiol.

3 Cfr. INE (Instituto Nacional de Estadistica), Sexto Censo de poblacién de 1950 (Guatemala: Direccion General de
Estadistica), 1950.
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otros trabajos en las fincas, practicamente el municipio quedaba deshabitado porque todos
marchaban a trabajar y se llevaban consigo a sus hijos, de manera que la escuela clausuraba sus
labores. Este mismo fenomeno sucedia en casi todos los pueblos del sur occidente de
Guatemala. En consonancia, el Episcopado Guatemalteco de 1962, en una carta seialan los
flagelos que azotaba el pais, especialmente a los pobres y ofrecia asi un analisis de la situacion

econdémico social:

En las fincas, el campesino, estratificado por costumbres centenarias y sumidas en condiciones de
franca inferioridad, percibe jornales que apenas le permiten no morirse de hambre. Ademds, no se le
dan con regularidad sino atrasados por semanas y meses, quedando asi, sin esperanza de poder vestir
decentemente a sus hijos y darles una educacién propia de personas humanas y de ciudadanos libres.
En los pueblos mds alejados del interior de la Repiiblica, los contratos de arrendamiento de uso
corriente no conceden al trabajador ni el cincuenta por ciento, ni el cuarenta vy, a veces, ni el treinta

por ciento del fruto de su labor. Hay, ademds, restos de servidumbre personal, asombrosa e inadmisible

en nuestros dias, por herir directamente la libertad y la dignidad de la persona humana.***

Con la fundacion de la parroquia, otra historia daba comienzo y con la proclamacion de
la buena nueva, iniciaba un apoyo a las personas para luchar contra la pobreza. El olvido de
tantos gobiernos, manifestado en la exclusién de los indigenas de sus agendas, no dejaba otro
camino que sobrevivir; de manera que, el arribo de una organizacion catolica, que ofrecia otra
forma de ver la vida, de que un futuro es posible, no tard6 en ser aceptado de inmediato como
parte de un proyecto comunal indigena. Es casi un hecho que los vientos renovadores del
Concilio Vaticano II'* lograron hacer efecto en la gente pobre del lugar y se promovio una
nueva manera de enfocar la evangelizacion como un medio de esperanza para salir adelante de
su estado de pobreza. Fue asi como se inicié un proceso basado en mejorar las condiciones
humanas en las bases indigenas de la region donde se ubicaba la parroquia San Maria

Visitacion. En la memoria de las personas se retrata un sumario de acciones en pro de la vida y

3 Carta pastoral del Episcopado Guatemalteco sobre los problemas sociales y el peligro comunista en Guatemala, 15 de agosto

de 1962 (CEG. Al servicio de la vida..., n. 36y 37), 12-13.

% El Concilio fue convocado por el papa Juan XXIII el 25 de enero de 1959 para iniciar un proceso de renovacion
en la Iglesia Catolica. Las sesiones dieron comienzo el 11 de octubre de 1962 y concluyeron el 8 de diciembre

de 1965.
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de la calidad humana que sin duda emprendié la iglesia a través de la persona del Padre

Cornelio. El siguiente testimonio refleja lo iniciado:

Recuerdo que después de misa nos reunia frente al atrio de la Iglesia y nos hacia conciencia que
debiamos cambiar nuestras vidas, invitdndonos a producir nuestros alimentos, cultivando nuestras

tierras, a tener huertos familiares y dejar de frecuentar las fincas. Sin duda él nos apoyé donando

alimento para nuestras familias. El hizo un trabajo invaluable’*®.

Pocas semanas después de haber iniciado el proyecto parroquial, los padres misioneros
hicieron llegar al Obispo Topel de Spokane, una carta mediante la cual informaban sobre los
avances y los proyectos sociales en las parroquias y destacaban la iniciativa de personas
guatemaltecas que deseaban unirse al estilo de vida de las Hermanas de Notre Dame.’* El
impacto de la presencia del padre Cornelio y su carisma como persona, fue provocando cambios
sustanciales en la vida de los feligreses, quienes se sintieron acogidos por el catolicismo en un

tiempo record.

El numero de catolicos correspondiente a la parroquia aumentd considerablemente, a
tal punto que se contabilizaba alrededor de mil personas activas. Igualmente, se implementaron
varias obras sociales a favor de las comunidades y acciones de forma organizada como: Accidon
Catolica, Legion de Maria, Cooperativa de Crédito, Escuela de Castellanizacion, alfabetizacion y

clinica médica parroquial.**

El padre Cornelio se sintio6 animado por la colaboracion y apoyo que recibié de la
parroquia y sus filiales, lo cual favorecio de manera activa su labor evangelizadora en la region,
con el impulso de proyectos de beneficio poblacional. La idea central de los padres de Spokane
era atender primero a la gente desde programas sociales como una respuesta inmediata contra la
pobreza, pero en forma paralela llevaban también el proceso de formacion cristiana a la

feligresia. Sin embargo, fue necesario superar algunos sinsabores en las dependencias de la

36 Testimonio: Pascual Sosa Cox (julio 2017).

T Carta a Monserior J. Topel. Obispo de Spokane, 3 de noviembre de 1963. Posiblemente esta carta fue enviada por el

Padre Francisco como superior de los Padres de Spokane en Guatemala.

M Vida Cristiana..., 21.
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parroquia, concretamente con los miembros de las cofradias, pues debido a la ausencia de
sacerdotes en la zona, las posesiones eclesiales quedaron en manos de los cofrades, y de alguna
manera esto marcO camino y pertenencia. De manera que cualquier sacerdote que haya
retomado la misién en estas circunstancias, se vio obligado a buscar vias de conciliacion. En
este caso, el sacerdote fue acusado falsamente por los cofrades de Santa Clara por haber
provocado dafio a algunas imagenes, situacion que fue resuelta por un juez en favor del
sacerdote. Segun un testimonio: El juez al escucharnos nos apoyé, porque lo que dijeron los principales

y cofrades era falso.**

Nada raro una situacion asi, pues en muchos lugares de Guatemala, algunos grupos de
cofrades, especialmente sus lideres, se resistieron a una nueva vision del cristianismo. El mismo
catolicismo redujo a pocos miembros a las antiguas cofradias y probablemente esto provocod
molestias, pues hasta cierto punto, los cofrades perdieron espacios de cara a la poblacion.
Efectivamente, eran personas muy arraigadas a sus costumbres y tradiciones, y lo sucedido con el
padre Cornelio fue resultado de esa misma posicion, de no perder terreno y hasta cierto punto,
lo habrin sentido como un acto de abominacion de esa misma posicion para con sus

costumbres.

Las personas de Santa Maria Visitacién continuaron apoyando las iniciativas del parroco
y sus programas sociales. En la medida de sus posibilidades y sin importar su carestia,
manifestaban mucha disponibilidad y apoyaban pequefios proyectos que lograron ir dando
respuestas a los diferentes problemas de forma efectiva. Esta situacion, real y vivencial, valga la
comparacion que, en 1965, Oscar Lewis, en su Antropologia de la Pobreza, reconocia la
solidaridad entre los pobres como un factor de uniéon y cooperacién, independientemente de su

condicion dificil. Dentro de esta misma pobreza surgian pequefios actos de solidaridad y que el

" Testimonio: Miguel Chacén Salquil. Fue el primer presidente de la Accion Catolica de Santa Clara a partir del 15
de octubre de 1963. Al respecto dice: “Nos costé salir de la poblacién clareria, no sélo porque era de noche, sino porque
los tenian rodeados y vigilados por los principales bajo amenaza de muerte, ellos actuaron con astucia y lograron escapar vy
seguir su camino hasta Nahuald”.
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estudio los denominé La figuracién de una cultura de pobreza, y posteriormente Manuel Marzal, si,

lo calificaria como el catolicismo de la cultura de la pobreza.’™®

Fue asi como los visistecos lograron fusionar lo de la parroquia como parte de sus vidas.
De hecho, las iniciativas eran motivadas por la directiva de la Accion Catolica, por ejemplo, se
vieron en la necesidad de solicitar al alcalde de Visitacion que otorgara a la parroquia un terreno
en el lugar llamado Chwi Poj; con el fin de sembrar maiz en forma comunitaria, para sufragar
gastos de la parroquia. Pero, segiin testimonios, las cosechas de maiz y frijol eran para ayudar de
forma inmediata a los pobres de la localidad que vivian situaciones extremas, como la falta de
comida. En este sentido, el terreno fue un donativo como reconocimiento por la labor del
sacerdote en el pueblo y en la parroquia. El escrito puntualiza: [...] también conveniente se le debe al
derecho de esta otra propiedad comunal al Reverendo Padre Cornelio A. Verdoorn, ya que es una persona

que ha demostrado caritio al pueblo y ha obrado mucho en éL.*"

En esta estructura, se vislumbré una organizacién indigena comunitaria solvente, en
donde la colaboracion también fue puntual. La nueva vision catolica fue favoreciendo este tipo
de organizacion como forma eficaz para salir adelante, lo cual se reflejé en la organizacion de
grupos de personas para atender las tareas e implicaciones de la siembra de maiz hasta la siega.
El producto fue distribuido a los pobres o en casos especiales fue vendido para sufragar gastos de
la parroquia. Se dice que toda esta actividad resulté un éxito, pues la organizacion comunitaria
encontro sentido en estas faenas auspiciadas por la parroquia. Para asegurar también que todos
los feligreses asistieran a estos asuntos de iglesia, habia un miembro de la Directiva de la Accion
Catolica que registraba, segiin lo muestra el siguiente ejemplo: Hubo colecta de productos, parte fue

vendido y tal dinero fue llevado a una caja comin (Q. 47.42).%%

Esta claro que la mision inicial de los padres de Spokane no solo era educar a la gente a

recibir mediante los programas sociales, sino también, ser protagonistas de su propio proceso

30 Marzal, Tierra encantada..., 339-360.

31 Asuntos Voluntarios. Libro de Actas de Visitacion, No. 3. Acta 73 enero de 1961. Accion Catolica, terreno Chuipoj,
sin foliar.

32 Libro 2, 1966 (31 de diciembre de 1966), fols. 58-59.
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historico y colaborar para ayudar a los demas. Como se puede observar, todo proceso tiene su
fase de dificultades, especialmente en un pueblo pobre que se vio en la necesidad de agenciar
recursos para solventar sus necesidades con el apoyo incondicional del parroco. Estas actividades
no tenian caracter obligatorio, mds bien, las personas lo consideraron en su momento como una
manera para evitar el paternalismo y ser parte de un proceso que beneficiaba a todos. Veian en
todo esto una oportunidad que la iglesia daba para poder salir adelante en su situacion de
pobreza. En el fondo, el nuevo parroco siempre estuvo dispuesto a colaborar y aceptar la buena
voluntad de los lugarefos y de hecho obtuvo ayuda econémica de la Diocesis de Spokane para el

soporte de otros proyectos.

El padre Cornelio Verdoorn reforzé los programas de ayuda alimentaria y salud para la
gente. Ademads, pudieron mas los deseos de la gente al revertir su situacion de abandono a otro
destino mejor. Evidentemente la didspora de familias a fincas cafetaleras se fue disminuyendo y
sin duda fue una buena noticia para un parroco que venia de una nacién del primer mundo,
pues se sintié no solo interpelado, sino comprometidos con sus parroquianos para ensenarles

que otra realidad es posible.

La insistencia del parroco para mejorar la alimentacion, segun testimonios, se concretd
en acciones cuando las mujeres fueron orientadas en materia de cocina, higiene, salud y
sastrerfa. Por su parte, a los varones se les inicié en programas de agricultura y otros oficios.
Mientras esto sucedia, el sacerdote surtio a las familias con semillas, harina y otros productos
alimenticios para apalear la situacion nutricional del momento. Consciente el parroco de la
necesidad de la proclamacion del evangelio, enfoco su trabajo pastoral a través de la promocion

humana como punto de partida y no a lo inversa.

En una carta, suscrita por el padre Juan Rompa, con fecha del 23 de diciembre de 1963,
informaba al canciller de la diocesis de Spokane, mediante un exhaustivo informe, el panorama
real de las misiones, los logros, los retos y las acciones emprendidas por los padres de Spokane
en el conjunto de parroquias hermanas de Nahuald, Santa Lucia Utatlan, Santa Catarina

Ixtahuacan, Santo Tomdas La Union y Santa Maria Visitacion. Nada facil resulto el inicio, pues
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tuvieron que lidiar con situaciones muy dificiles y retadoras debido a sus matices de luces y

sombras. He aqui un extracto:

Es un asunto de lavado de cerebro en forma lenta. Ya podemos ver algunos resultados. Nuestros
catélicos estdn mejorando su formacion en la fe; estdn hablando acerca de microbios, se cepillan los
dientes y bafian a sus hijos; y estdn construyendo pilas de compost. (Pregunta a un granjero, tal vez te
pueda explicar que es una pila compost). Tenemos 60 escuelas en funcionamiento y la asistencia

promedio por cada programa estd entre 2500 a 3000 participantes.”

El padre Cornelio Verdoorn permanecié en la joven parroquia, aproximadamente por
dos afos, cual niflo ayudado a dar sus primeros pasos. Cuando la Diocesis de Spokane culminé
su misién, los cambios se fueron notando procesalmente en los pueblos componentes de la
parroquia. Mencién honrosa de una labor iniciada con todos los retos por superar, desde el
idioma hasta un desfile de otros desafios. Su salida tan temprana no dejo tranquilos a los de la
sede parroquial, y siempre la inquietante pregunta afloré en el ambiente: ;Por qué se fue el
sacerdote del lugar? Los registros testimoniales indican en que el sacerdote dejo un gran legado:
el creer que es posible revertir la realidad opresora en que estaban sumidos. Con respecto a este
tema, los ancianos dicen de él: el padre fue uno de los nuestros, nos apoys, nos animé, nos acercé a Dios

9 po35
y cambié nuestras vidas.”*

La Didcesis de Spokane, con la ayuda del padre Cornelio Verdoorn, se planted el
enorme desafio de incursionar en la realidad rural guatemalteca, especificamente en el altiplano
indigena. Su situacion de penuria no amedrentd los deseos por continuar enfrentando el
desafio y toco incursionar en la realidad e incursionar nuevas rutas para mejorar la condicion de

vida. Hoy, los frutos hablan por si solos.

La Diocesis de Spokane continué su apoyo a la mision guatemalteca en otras
comunidades indigenas del altiplano sololateco, especialmente en la parroquia de La Antigua

Santa Catarina Ixtahuacan, que pertenecié a la actual diécesis de Solola-Chimaltenango hasta

53 DIOCESIS DE SPOKANE. Carta del padre Juan Rompa al padre Bob. December 23 de 1963. Archive The Roman

Catholic Diocese of Spokane. El padre Bob era el canciller con el nombre de William Van Ommeren.

3% Testimonio: Pedro Paulino Sosa Cox (enero 2017).
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hace cinco afos atras. Un informe de la didcesis norteamericana compila la experiencia del
sacerdote David Baronti y dice: Padre David Baronti, ha trabajado en Guatemala desde hace 37 aiios,
continua sirviendo a la gente en varias comunidades. Debido a la larga relacién con Guatemala, nuestro

apoyo Mision Guatemala va directamente a los pobres y necesitados.”>

La parroquia de La Antigua Santa Catarina Ixtahuacan, por mas de cuatro décadas fue
atendida por el padre David Baronti de la Diocesis de Spokane. Un misionero que fundio su
destino con esta poblacion indigena K'ichee’, que pudo conocer la realidad y responder a las
demandas sociales con proyectos sociales. La implicaciéon total en esta cultura fue a tal grado,
que llegdo a dominar el idioma Klichee’ a la perfeccion, lo cual fue una herramienta de
evangelizacion y acercamiento al pueblo. El padre Baronti concluyd su etapa misional en
Guatemala, dejando grandes aportes en la rama educativa, de salud y agricultura. Actualmente
la Diécesis de Spokane sigue colaborando econémicamente con la parroquia de Ixtahuacin
administrada por un sacerdote nativo de la didcesis de Solola-Chimaltenango: Nosotros en Spokane

brindamos soporte en una variedad de formas. P. Manuel Nicasio, nativo del drea, reemplaza al padre David

Baronti, quien se jubild recientemente después de servir 42 aros en Ixtahuacan.”®

Fig. 10. Padre Cornelius Verdoorn y catélicos de Santa Maria Visitacion. Febrero de 1965. Fuente: Padre Santiago

Hazelton.

3% (Mission in the Diocese of Solold», Spokane, acceso 19 de enero de 2018, hetps://www.dioceseofspokane.org/diocese-of
solola

356 Ibid. «Mission in the Diocese of Solold».
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3.3.1.3.2 Datos biograficos del Padre Cornelio Verdoorn.

Fig. 11. Padre Cornelio Verdoorn. Fuente: Nicolas Pedro Dionisio.

Nombre: Cornelius A. Verdoorn R.

Fecha de nacimiento: 30 enero de 1924.

Lugar de nacimiento: Hillegom, Paises Bajos (Holanda)
Estudios:

Escuela elemental: St. Agatha, Lisse-Holland.

Escuela Secundaria: St. Agatha, Lisse-Holland.

Universidad: Aldenghor-Holland; St. Joseph “s-Roosendaal-Holland.
Seminario: Mill Hill Fathers-Holand; Theology-St. Edward’s Kenmore.
Fecha de ordenacion: 19 de mayo de 1951.

Lugar: Catedral de Spokane.

Ordenado por: Obispo White.

Misiones y nombramientos:
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1951-52: St. Augustine & Sacred Heart, Spokane (Asst)
195257: St. Genevieve’s, Twisp WA

1957-59: Sacred Heart, Wilbur.

1959-65: Guatemalan Missions.

1963: Fundador y pdrroco de la Parroquia de Santa Maria Visitacion 15 de octubre de 1963 al 15 de
febrero de 1965.

1965-67: Sacred Heart, Othello WA.
1967-68: Guatemalan Missions.
1968-70: Sacred Heart, Othello WA.
1970-72: St. Mary’s Spokane, WA

1972-79: Colton- Uniontown.
1979 - Holy Family, Clarkston, WA.>’

Para comprender mejor el asunto y de forma puntual, se expone a continuacion la
presencia de una segunda didcesis norteamericana que incursiona en la vida de la recién
fundada parroquia de Santa Maria Visitacion. De aqui se ven reflejados los cambios sustanciales

en la vida de la parroquia.

3.4.1 La Didcesis de Helena, Montana: Continuadora de la obra.

La Diocesis de Helena se encuentra situada en el territorio del Estado de Montana,
Estados Unidos, que colinda al norte con Canad4. Esta Didcesis catolica fue erigida el 7 de
marzo de 1884 y desde los comienzos, abarcé en su totalidad el Estado de Montana que es

inmenso, en términos territoriales. Los datos lo reflejan de este modo: Superficie de 380.850 km?,

%7 BIOGRAPHICAL SKETCH: The Roman Catholic Diocese of Spokane. Ficha biografica del Padre Cornelius
Verdoorn. El texto original en inglés y para mejor comprension de los lectores se tradujo algunas secciones al
espafiol. Hoja tnica y sin foliar. No contamos con la fecha exacta de fallecimiento del Padre Cornelio, segun
informaciones fallecié no hace pocos afios atras.
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Montana es ligeramente mds grande que Japon. Es el cuarto estado mds grande en los Estados Unidos

(después de Alaska, Texas y California).’*®

La Diocesis de Helena, Montana, se disponia para incursionar en el proceso misional en
pueblos indigenas de Guatemala y retomar lo que ya los padres de Spokane habian iniciado.
Muy pronto el impacto de la presencia de la iglesia catolica por medio de la parroquia de Santa
Maria Visitacion fue tomando auge especialmente a favor de los pobres. Para sostener un
programa social de esta naturaleza fue necesario el soporte econémico de los catélicos de la
Diocesis de Helena. Se crea entonces lo que se llam¢ Fundacién para la Diécesis de Helena, que
reunié a bienhechores identificados con la mision ad-gentes -para todas las gentes. Dicha
fundacion velaba por la recaudacion de aportes y el destino de las donaciones, tanto para las
necesidades de las misiones, asi como para la propia didcesis para promover, ampliar y fortalecer la
Iglesia catélica en la Didcesis de Helena. La naturaleza misma de la didcesis fue seguir apoyando y
dando asistencia financiera para atender necesidades religiosas, de educacion, a las instituciones
o programas de caridad y médicos en mision, especialmente en Guatemala. Dentro de su
programa estaba definido de manera puntual la promocion de la doctrina catélica romana, el
evangelio, la educacion cristiana y la obra misionera de la Didcesis de Helena para apoyar el
trabajo misional en otras partes del mundo. También fue un programa que se enfocod para
ayudar a los hombres y mujeres dignos en la biisqueda superacién a través de la educacion y vocaciones al

sacerdocio y a la vida religiosa.”’

Estaba claro que para sostener la Didcesis era necesario contar con la colaboracion de los
donantes, como una forma segura para sostener econdémicamente los proyectos. Otra carta
suscrita por Jim Kaney, Presidente de la Junta de Sindicos, recuerda la importancia de los

donativos para afianzar de la mejor manera la continuidad de las misiones, como por ejemplo:

38 (Montana», Wikipedia: La enciclopedia libre, acceso el 29 de enero de 2018 http://es.wikipedia.org/wiki/Montana.

»? (Building in future in Faith», The foundation for the Diocese of Helena, acceso el 30 de enero de 2018,
https://fdoh.org/endowments
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[...] los proyectos especiales para las escuelas catélicas; equipo médico y de radio para la misién en

Guatemala; y capacitar para el ministerio laico.**

Por supuesto que apoyar a la iglesia guatemalteca implicaba un compromiso por asegurar
los fondos econdmicos que permitian socorrer las necesidades misionales, como lo ocurrido en
1974 que recordaba a los feligreses de Montana aquellos comienzos y las motivaciones recibidas
desde el Vaticano: Con la invitacion del Papa Juan XXIII, la diécesis de Helena reaccioné de manera
generosa al proporcionar sacerdotes y la ayuda necesaria, mds que la ayuda que las personas en Guatemala

estuvieran dispuestas a dar.”®'

La vision de un catolicismo manifestado por la misma didcesis invitaba a la necesidad de
salir a dar esperanza y fue cuando se envi6 al Padre James Wilfred Hazelton para contribuir con

la misién en la parroquia de Santa Maria Visitacion.

3.4.1.1 Periodo pastoral del padre James Wilfred Hazelton (Padre Santiago)

Como segundo parroco de la joven parroquia de Santa Maria Visitacion, fue el sacerdote
diocesano James Wilfred Hazelton (Didcesis: Helena, Montana), quien hizo su arribo a la localidad
visiteca un dia 15 de febrero de 1965; cuatro afios después de haber sido ordenado sacerdote.

Los lugarefios recuerdan a aquel sacerdote, bien parecido, joven y de ojos azules intensos.**

Mientras se superaba la partida del primer parroco en el pueblo, el sustituto James
Willfred Hazelton pasaba inadvertido y desde su silencio, pudo contemplar lo que acontecia por
la partida de su predecesor. Pero esta situacion no tardé mucho, debido en que el pueblo
pronto lo acogié como el Padre Santiago, y también él se identifico con la causa de ellos, lo cual
favorecidé un acercamiento mutuo puesto que, en aquel entonces, escasas personas se
identificaban con la causa indigena, de manera que vino a fortalecer las relaciones y el trabajo

tesonero en las dependencias de la parroquia y en los variados estamentos de la realidad local. A

0 Carta de Jim Kaney, Presidente de la Junta de Sindicos. Archivo de la Diocesis de Helena, Montana 2014, 1.
1 From Guatemala, 31 de octubre de 1974.

62 A su llegada a la parroquia de Santa Maria Visitacion, el sacerdote contaba con 38 afos.
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partir de entonces, se le conocid en todas las comunidades de la parroquia como el Padre
Santiago, dado que su nombre en inglés era complicado para los indigenas, pues, si para ellos era
complejo el espafol, con mas razon el inglés. Pudo ser este cambio de nombre al espafol, su
primer gesto de insercion en el ambiente indigena que se prolongé por casi 50 afios de servicio,
vividos en dos parroquias nativas: Santa Maria Visitacion (Solold) y Santo Tomdas La Union
(Suchitepéquez). Mucho tiempo después, nos enteramos de que en su natal Montana -
especialmente en la Diocesis- el padre Santiago fue conocido como el Padre Hazy, haciendo
referencia a su apellido: Hazelton. A continuacién, una breve descripcion de la hoja de vida del

padre Santiago Hazelton como segundo parroco de la parroquia de Santa Maria Visitacion.

3.4.1.2 Hoja de vida del Padre Santiago Hazelton.

Fig. 12. Padre Santiago Hazelton. Fuente: P. Santiago Hazelton.
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Nombre completo: James Wilfred Hazelton.

Lugar y fecha de nacimiento: Helena, Montana 6 de febrero de 1927.

Padres: Wilfred ]. Hazelton y Estelle (Wilson) Hazelton.

Familiares de parte paterna: Mary, Rita, Eileen (difunta) y Dorothy.
Escolaridad: preprimaria, primaria (8 grados) St. Helena School, Helena, Mt. 1932-1941
Secundaria Cathedral High School, Helena 1941-1945.

Universidad: Caroll College, Helena, Montana 1945-1949.

Formacion inicial: St. Thomas Seminary, Denver, Colorado, 1957-1961.
Ordenacion sacerdotal: 27 de mayo de 1961 por el obispo Joseph Gilmore.

Fecha de llegada a Santa Maria Visitacion: 15 febrero de 1965.

Fecha de salida: 15 febrero de 1989 rumbo a la parroquia de Santo Tomds La Unién,

Suchitepéquez.’®

Regreso definitivo a Montana: junio 2011 de la Parroquia de Santo Tomas La Unién,

Suchitepéquez.

3.5.1 Una misiéon que toma forma entre los desafios de la pobreza y los deseos

por el cambio.

Monsenor Angélico Melotto, Obispo de la Diocesis de Solold, aseguré la continuidad de
la misiéon de la iglesia catolica en los pueblos originarios segiin acuerdos con el Obispo
Raymond G. Hunthausen de la Diocesis de Helena, Montana, con el fin de que las misiones en
Guatemala no fenecieren. Para comprender el trasfondo del asunto, un boletin de la Diocesis de
Helena detalla un informe sobre el Obispo Raymond y su apoyo incondicional a las misiones

catolicas guatemaltecas:

39 Archivo de la Diécesis de Helena Montana, 2014, 1. Se avecind6 en Santa Maria Visitacion -habitante 402- el 1 de
agosto de 1965.
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Obispo Hunthausen -Sexto obispo de la Diécesis de Helena (1962-1975)- era nativo de Montana y
presidente de Carroll College. Su episcopado coincidié con el Concilio Vaticano Il y fue marcado con un
gran cambio, tanto dentro de la diécesis como dentro de la misma Iglesia. En 1963, una nueva misién fue
establecida por la diécesis en el pais centroamericano de Guatemala, bajo la direccion del Padre Jim
Hazelton. En un acuerdo de cooperacion con la Diécesis de Solold; la Diécesis de Helena envié a

sacerdotes, religiosas y laicos que trabajan en dos parroquias de ese pais. Ademds de la obra religiosa, la

diécesis ha estado proporcionando servicios educativos, médicos y sociales desde entonces.>**

Al igual que los anteriores sacerdotes de Spokane, el padre Santiago y otros sacerdotes de
la Diocesis de Helena, tuvieron un tiempo para el aprendizaje y conocimiento del idioma
espanol. Igualmente, tuvieron la oportunidad de conocer mejor el panorama real en el que
llevarian a cabo su compromiso pastoral por casi 50 afios. El asumir un nuevo reto en un lugar
donde la pobreza le daba la bienvenida, no es mas que una realidad desafiante, pues la naciente
parroquia de Visitacion estaba tratando de salir de las garras de la opresion. Un testimonio

sintetiza lo siguiente:

Condujo en compaiia del padre Tom O’Haloran de la Diécesis de Spokane, que habia establecido
una mision en las remotas montaias occidentales. El padre Hazelton condujo una camioneta vy el
padre O'Haloran condujo un camién, ambos donados y cargados con otras donaciones para la misién

de Spokane. El viaje les llevé dos semanas y llegaron a Guatemala el 7 de octubre, procediendo a otro

dia de viaje en las montaiias de Guatemala a Nahuald, que era el centro de la mision de Spokane.’®

Los preparativos de la diocesis de Solol4, también se unieron a las primeras impresiones
del padre Hazy, que justo un afio antes de su llegada a Visitacion, otros sacerdotes habian
adelantado alguna noticia sobre la futura parroquia, que estaria asentada en un pueblo pequefio
y tranquilo, donde pueda florecer el catolicismo con mucho auge; de hecho, fue asi. El padre

Santiago recuerda tal hecho:

364 (1962-1975 Bishop Hunthausen», The Roman Catholic Diocese of Helena. Acceso el 3 de febrero de 2017,
https://diocesehelena.org/about/previous-bishops/bishop-hunthausen-1962-1975/

3 Juddian McNulty, Article for the Montana Catholic, 2017. Fue escrito en ocasion del 50 aniversario de la

parroquia de Santa Maria Visitacién y publicado en inglés. Se cuenta con una copia recibida via electrénica el 1
de noviembre de 2017.
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Pero la primera cosa que me comprometié a mi con Santa Maria Visitacién fue cuando mis
comparieros que habian llegado un afio antes a Santo Tomds La Unién me dijeron que seré el pdrroco

y y0 no pensaba ser pdrroco. Ellos también me dijeron que es un pueblo muy bonito, y entonces mi

primera impresion fue pensar que serd un lugar donde pueda ayudar y sin duda fue Santa Maria.”*®

Los Padres de Spokane fueron los que en algin momento pusieron su atencién en el
pueblo visiteco para fundar en la localidad la parroquia, de modo que, la parte demografica de
algin modo jugd un papel en este sentido, debido a que la parroquia de Santa Maria Visitacion
quedaba de alguna forma, interconectada con la parroquia de Santo Tomas La Unién. Sobre

este asunto, el padre Santiago agrega:

Los sacerdotes que estuvieron trabajando en Nahuald —-Padres de Spokane- fueron los que decidieron
fundar la parroquia en Santa Maria Visitacién. También porque toda la comunidad de Santa Maria
era catdlica, mientras que en Santa Clara habia pocos catélicos y hubo mucha tensién entre cofradias

y la Accién Catélica de la localidad.*®

Pues bien, la disposicion del padre Santiago respecto a la gente indigena fue loable y
comprometida y como muestra de ello, les favoreci6 mas adelante con los proyectos que
potencié en el area. La atrevida idea que deambulaba en el pensamiento del sacerdote era
iniciar procesos en el campo vocacional indigena, idea que nunca fue planteada y hasta remota
en el mismo pensamiento de la Iglesia Catoélica puesto que no habia ningin camino trazado
para favorecer vocaciones indigenas. El padre Santiago, como se ira hilando en esta historia,
siempre fue de un pensamiento avanzado, muy original en romper paradigmas. Ya en el campo
de Ia misién y al frente de la parroquia, no tardo en iniciar procesos de busqueda de solucién a
nuevos retos, pues los pueblos de su parroquia presentaban urgencias en la atencién de sus
necesidades basicas. Por supuesto que las necesidades espirituales también estaban presentes,
pero la realidad socioecondmica se sobreponia a ella. Una situacién visible y desoladora azotaba

los caserios mas lejanos de la parroquia, pertenecientes al municipio de Santa Catarina

366 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (enero 2011). Punto aclaratorio: en tres ocasiones se entrevistd al Padre

Santiago: 1993, 2009 y 2011. Las primeras dos se realizaron mientras era parroco de la Parroquia de Santo
Tomads La Union, Suchitepéquez. La ultima fue en abril de 2011, mientras preparaba su partida a su tierra
natal.

7 Testimonio: Padres Santiago Hazelton (contenido en una cinta de casete, abril 1993).
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Ixtahuacdn; un conjunto de comunidades que mostraban el peor rostro de la pobreza. En una

memoria, el sacerdote hacia referencia a tal recuerdo y sus primeras acciones:

Cuando llegué no sabia qué hacer, era todo nuevo para mi; pero en las misas, casi todo el pueblo
participaba y habia oracién a las seis de la tarde, y de igual forma muchos asistieron. Se wveia la
conversion de este pueblo que habia hecho antes con el Padre Cornelio y se reunieron para decir que

ellos dejaban lo de las costumbres y aceptaban lo de la iglesia catélica.

Por otro lado, comencé a construir una bodega y una casa para las Hermanas de la Caridad de
Kansas, que llegaron en el aiio de 1966, y todos mis primeros trabajos fueron de construccién. Yo
trabajé un poco en Salud y dirigi las clinicas médicas durante varios afios, y a la llegada de las
Hermanas ellas se encargaron de dirigirla. Impulsamos la catequesis familiar, primeras comuniones,

' . 368
confirmaciones vy otrds.

§961 Il

Fig. 13. Padre Santiago Hazelton -en medio- frente al atrio de la Iglesia de Visitacién, marzo 1965.
Fuente: Padre Santiago.

La comunidad visiteca se mostré receptiva y entendié que el papel de la parroquia
radicaba también en el beneficio de la colectividad y la promocién humana y cristiana. No
obstante, continuaron trabajando al lado del parroco con el fin de buscar rutas de apoyo, y

justo, el 17 de septiembre de 1967, la Accion Catdlica visiteca gestiond ante la municipalidad

8 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (abril 2009). Cuando se realizo esta entrevista fungia como parroco en
Santo Tomas La Union, Suchitepéquez.
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local la ampliacion de la propiedad. Mientras, los parroquianos iban en aumento y la necesidad
de contar con un lugar para acoger a mas personas durante los encuentros grupales de
formacién y recreacion, demandaba buscar soluciones. En un acta de la alcaldia local se
encuentra un registro de una donacion de un terreno para el servicio de la iglesia; el area situado

. . . 36
en el casco urbano para construir habitaciones.’®

La experiencia del sacerdote también pasd por situaciones incomodas y roces con
“principales” y “cofrades” de otras comunidades integrantes de la parroquia. Una situacion
incomoda sucedié cuando cofrades de Santa Clara amonestan al sacerdote por su intromision
en asuntos que solamente a ellos les competia decidir. Al parecer, el sacerdote quiso instalar
tragaluces frente al templo catolico y esto avivo cierta incomodidad y malestar; que finalmente
impidio que el proyecto se llevara a cabo. A pesar de que el sacerdote tenia su caracter, su
actitud fue de escucha y al final comprendié que tenian razon. En un analisis personal después
de esta situacion, concluia con el siguiente razonamiento: Yo creo que ellos tenian la razén, pues un

extranjero no debe dar érdenes o hacer cosas sin el consentimiento de ellos.

Por otra parte, la situacién de animadversion entre las dos comunidades clarefa-visiteca
por cuestiones territoriales seguia presente, una incomodidad que se venia arrastrando desde
tiempo atras, segiin se comprueba en la siguiente cita: Unos de Santa Maria fueron muy buenos en ir
a Santa Clara y unos de Santa Clara fueron muy buenos en ir a Santa Maria para presenciar los servicios
litiirgicos, y otros que nunca asistieron.”° De alguna manera, la engorrosa situacion territorial
mermo en ciertos momentos en la vida parroquial, especialmente cuando se requeria realizar
actividades en conjunto entre Santa Maria Visitacion y Santa Clara La Laguna, pues el sacerdote
siempre penso realizar proyectos en beneficio de todos y nunca, por lo que se conoce, tomd
partido directo en la resolucion de conflictos por situaciones territoriales. Al menos conocia el

padecimiento de ambas comunidades.

La mision de la Diocesis de Helena siguio pensando en ofrecer a las comunidades

oportunidades de revertir su situacion; razon por la cual, la parroquia de Santa Maria Visitacion

399 Acta de la municipalidad de Visitacién No. 98, 17 de septiembre de 1967. El predio fue cedido a la parroquia.

370 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (abril 2009).
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abre posibilidades para que norteamericanos catélicos puedan ejercer voluntariado y apoyar los
proyectos emprendidos. Por ejemplo, la presencia del doctor Thane Frazier en 1976, de la
localidad de Lyons, Kansas quien, junto a su esposa, visitd en cuatro ocasiones las comunidades
de Santo Tomas La Union y Santa Maria Visitaciéon. En su momento, se rompian ciertas
barreras religiosas debido a que los esposos Frazier no eran catdlicos, sino metodista. Un boletin
resumia lo siguiente: Por ejemplo, la Iglesia Metodista en Lyons, de la cual los Frazier son miembros,
tiene una clase de religion para adultos cuyos familiares envian contribuciones mensuales sucesivamente

para ayudar a uno de los estudiantes.””"

La pareja contribuyd con equipamiento de dos clinicas dentales para la atencion de las
personas, mientras tanto se anunciaba la llegada de dos colaboradoras mas para la mision: una
enfermera de Butte y otra de Nueva York. Pronto ellas lograron desarrollar el tema de salud,
educacion y otros servicios abarco a otras comunidades de las parroquias de Santo Tomads La
Unién y Santa Maria Visitacion. En el mismo campo de la salud, la Diocesis de Helena,
Montana, apoy6 incondicionalmente a la enfermera Sheila McShane quien por mas de cinco
décadas consagro su vida al servicio y atencion de los enfermos de la parroquia de Santo Tomas
La Union. Sobre Sheila, hay mucho que narrar y reconocer. Se caracterizd por ser una mujer
valiente, entregada y abnegada; sus casi cinco décadas al servicio de la gente indigena K’ichee’ de
la regién bocacosta en la rama de la salud, es un vivo reflejo de la entrega total por la mision y la
opcion por los més pobres. Durante el conflicto armado interno fue injustamente perseguida y
denigrada por el ejército, que la acusod de ser afin a la agrupacion guerrillera Organizacion
Revolucionaria de Pueblos en Armas, ORPA; y en un intento por salvar su vida, se vio forzada a
exiliarse por un tiempo en México y no volver por un periodo prudencial a EE. UU., pues no

habia garantias para ella, dado que estaba acusada de lo mismo.

Loretta Lape, otra enfermera neoyorquina, se concentré en el tema de salud en Ila
parroquia de Santa Maria Visitacion, desde donde atendia demandas de las comunidades
afectadas por variadas enfermedades. Loretta tenia su centro de operaciones en la clinica

parroquial de Santa Maria Visitacion y desde ahi se movilizaba a las dependencias de la

3 From Guatemala. 5 de febrero de 1976.
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parroquia. Un testimonio describe semejante labor: Ella -Loretta- trabajaba en un niimero de
proyectos educacionales del Padre Hagelton, ayuda en la supervision del trabajo en la clinica de Santo

Domingo y colabora en otros programas de salud en el drea.’™

El programa de salud fue integral, y a falta de mas datos, nos vemos privados de contar
con un estudio profundo que pueda ayudar a medir su impacto en la formacion de nuevos
agentes de salud en el 4rea indigena. No obstante, dentro del sistema de salud, lograron formar
personas de las comunidades indigenas con habilidades de liderazgo, quienes, a pesar de sus
carencias académicas, lograron con éxito formarse como agentes de salud, creando asi un clima
de prevencion de enfermedades. Muy pronto, estos promotores de la salud visitaron las
localidades y también formaron a otros promotores de salud por medio del conducto idiomatico
indigena para concienciar a las personas sobre la importancia de la salud. Este proyecto de salud
requirio un buen soporte econdémico, con lo cual se asegurd tiempos de formacion para mas

agentes y la posterior socializacion con las comunidades.

Los conocimientos médicos no estaban sujetos Unicamente a la asistencia de los
enfermos desde la medicina occidental; sino también, en la concepciéon del padre Santiago y el
personal de salud que apoyaban, como las enfermeras y algin médico voluntario, se potencio
particularmente la medicina natural-alternativa autdctona; de modo que cuando un paciente
visitaba la clinica, habia promotores y personas capacitadas para orientar a la gente y acudir a la
medicina natural. Casos concretos eran referidos a facultativos médicos indigenas del lugar,
designados con anticipacién por el programa para solventar el asunto de las dolencias. Era un
programa sistémico que lograba congeniar la medicina occidental con la medicina natural. Un
programa que no rechazé una concepcion de salud desde la praxis cultural y comunitaria de los
pueblos originarios de la parroquia. Un proyecto que desmitificaba la idea de que solo la
medicina occidental era eficiente y que la medicina autéctona era un fracaso. La verdad fue un
programa de salud integral que supo amalgamar los conocimientos de la medicina de los
pueblos originarios. Eran tiempos que invitaban a seguir superando los desafios de cada dia;

por ejemplo, las condiciones por las cuales tuvieron que vivir y convivir el personal de salud

12 From Guatemala. 5 de febrero de 1977. Probablemente el editor se confundio en cuanto a que menciona a Santo
Domingo en vez de Santo Tomas La Unién, Suchitepéquez o Santa Maria Visitacion, Solol4.
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cuando tocaba pernoctar en las aldeas; habia que adecuarse al lugar y a las circunstancias
imperantes del momento que eran paupérrimas. Conscientes de que tales acciones pudieron
haber forjado un conformismo Gubernamental, porque otras entidades estaban asumiendo su
responsabilidad; pero a juzgar por su impacto, fue la mejor noticia que la gente recibié en su

momento, pues por fin alguien se interesd por su situacion.

En un reporte de 1977, el padre Santiago reconocia a las enfermeras, sus contribuciones
en pro del desarrollo de las comunidades distantes en las montafas y otros proyectos en plena

actividad. La recapitulacion puntualiza:

A través de los fondos proporcionados por la DOP y el Fondo Cristiano infantil, y por donaciones
privadas, nuestro proyecto pudo tener una enfermera a tiempo completo, Loretta, quien ha estado con
nosotros desde hace tres afios. Debido a que el proyecto es grande geogrdficamente -dieciocho pueblos-
con pocas carreteras, debido a las muchas enfermedades diferentes que padecian los nifios, las
dificultades en la comunicacién, la supersticion vy la reticencia de la gente, el progreso fue lento, y en
ocasiones desalentador. Sin embargo, los factores que ya han sido mencionados en el articulo anterior,
por ejemplo, el programa de nutricion, los proyectos de agua, y el trabajo de los promotores, que reciben
clases mensuales sobre la salud publica y personal, los esfuerzos incansables de Loretta y Sheila, v,
finalmente, la cooperacion del gobierno en programas de vacunacion, han traido un enorme cambio en
el aspecto de la salud de nuestra drea. Vemos hasta cierto punto alcanzado nuestro objetivo de

trabajar, sobre todo, no en la medicina curativa, sino en la medicina p*reventiva.”3

Como vemos, un proyecto integral que toco las venas principales del olvido, aunque el
balance del informe concluye que se llevé a cabo medicina preventiva, pero en realidad fue un
programa integral que cuido detalles. Es valido reconocer el trabajo tesonero de los voluntarios
extranjeros y conterraneos que a base de muchos sacrificios dieron su aporte como el caso de
Loretta Lape. El informe enviado a la diocesis de Helena contaba sobre la complejidad de los

programas y la eficiencia con que se llevaba a cabo. También se hizo un reconocimiento a

B From Guatemala. 23 de noviembre de 1977. Sheila McShane: enfermera que se consagré directamente a trabajar
en la clinica Maxeiia de Santo Tomdas La Unién, desde los comienzos de la misién hasta octubre de 2019 que
regres6 definitivamente a Montana.
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Loretta por su entrega en el tema de la salud, por su dedicacion a los mas pobres, dejando atras

su confort en New York. Parte del informe puntualiza lo siguiente:

Ella ha visitado estos pueblos a pie, pasando la noche en condiciones muy dificiles, a menudo viaja
sola por las sendas peatonales que conectan los asentamientos en esta zona sin carreteras de
Guatemala. [...] Ella se ha dedicado a llevar a los enfermos al hospital por los caminos de montarias
rugosas sin importar el clima, ha estado disponible a las llamadas en cualquier momento del dia o de
la noche cuando la gente en la comunidad local la necesitara, y se ha demostrado que toda su

dedicacién es para las personas con las que ella se ha encarinado.”™

Sacrificios como los de Loretta Lape y otras voluntarias como Juddian McNulty en
tiempo de grandes desafios y precariedad, puso a prueba la entrega y las ganas de trabajar por
gente muy sencilla y olvidada. Por ejemplo, el programa parroquial fue asegurando un tiempo
de comida en las escuelas parroquiales. Fue sin duda una réplica de lo que ya se vivia en EE.
UU.; pues en el 4rea rural guatemalteco ni siquiera era un tema preconcebido. En fin, fue un

plan necesario, pero en los surcos del evangelio y la justicia, se tornd esto como un mensaje de

dignidad.

La insigne voluntaria, Juddian McNulty de Billins, Montana, se une a los esfuerzos de los
programas sociales de la parroquia, en plena situacion bélica que aquejaba al pais y la zona. En

su remembranza apunta:

Tuve un gran rango de roles, entre ellos supervisar a los "maestros" que el Padre asigné a las escuelas
risticas en los caserios, tal como en Comon Oj, Pald, y un caserio mds abajo que ya no recuerdo el
nombre. Otro rol fue haber impartido conocimientos de la salud y nutricion a las madres de familia
tanto, en Sta. Maria como en todas las comunidades involucradas en el Proyecto Chuipoj. En 1986
sali un afo para estudiar en Tulane y volvi hasta 1988 trabajando y haciendo la investigacion de mi

tesis doctoral.’”

En su celo por llevar salud a las comunidades lejanas, se arriesgo a visitarlas cuando el

conflicto armado interno estaba en su punto élgido y azotaba de manera inmisericorde a las

3 From Guatemala. 13 de septiembre de 1978, 4.

% Comunicacion via electrénica con Juddian McNulty, 1 de noviembre de 2017.
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aldeas de bocacosta. Sus aportes en el campo de la salud y nutricion surtieron resultados muy
positivos. Pero, por otro lado, su acompafiamiento a los maestros bilingiies de la parroquia fue
también un buen incentivo animico, pedagdgico y humano, pues no solo carecian de materiales,

sino debian batir su destino en medio de tantas vicisitudes y limitaciones por resolver.

El compromiso del padre Santiago, muchas veces en contracorriente, seguia su curso y
los programas parroquiales surtian sus buenos efectos. Sin embargo, otro acontecimiento
golpeaba el pais un 4 de febrero de 1976, cuando un terremoto provocaba desolacion en varios
pueblos y la franja que cubria la parroquia no fue la excepcion. Evidentemente, el pastor urgio
a sus coterraneos, en EE. UU., para unir esfuerzos y socorrer a los damnificados. Habia
entonces que dar respuesta al nuevo desafio provocado por el terremoto de 1976, y que ocupo
la atencion del padre Santiago y los deseos urgentes de apoyar a los damnificados. En los
registros de la Diocesis de Helena, se decia: El programa comenzard con las familias cuyas casas
hayan sido destruidas completamente. Luego, seguiremos con las que estén parcialmente destruidas, de

acuerdo el niimero de habitantes. Se dard prioridad a las personas de bajos recurso o edad avanzada.””

A nivel de Iglesia guatemalteca, la realidad no dejaba tranquilo a los Obispos e hicieron
llamados para solidarizarse y, al mismo tiempo, reconocieron la inmensa labor realizada por
agentes catolicos en la reconstrucciéon del pais. Una sintesis describe lo siguiente: Reconociendo el
dolor del pueblo vy solidarizdndose con tantos guatemaltecos que perdieron seres queridos y bienes materiales,

los Obispos quieren llevar también al pueblo una palabra de dnimo y esperanza en medio de la tragedia

[“.]378

376 Un dia después del terremoto, el gobernante emitié un mensaje haciendo un llamado a todos para reconstruir
el pais e inmortalizando aquella frase: Guatemala esti herida, pero no de muerte. El terremoto causo
tremendos dafios a la infraestructura del pais y miles de fallecidos. “Los departamentos mds afectados fueron: Izabal,
Chiquimula, El Progreso, Guatemala, Sacatepéquez, Chimaltenango, Solold y Huehuetenango. [...] Hubo dafios en vidas, en
viviendas vy edificios, infraestructura y patrimonio cultural. [...] Fue la noche en que el pais se partié [...] y el momento que
demostré la fuerza de los guatemaltecos para levantarse [...]” Gonzalo Marroquin, «El dia que Guatemala se partié»,
Revista Crénica (4 de febrero de 1976). Acceso el 28 de febrero de 2017, https://cronica.com.gt/cultura/4-de-

febrero-de-1976-el-dia-que-guatemala-se-partio/

From Guatemala. 17 de junio de 1976. Se tomaron 4 parrafos del informe original.

377
8 Mensaje de la Conferencia Episcopal de Guatemala -ante la catdstrofe nacional, 19 de febrero 1976. CEG, Al servicio de
la vida..., 121.
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La parroquia de Santa Maria Visitacion, mediante el Padre Santiago, siguié favoreciendo
mas iniciativas comunitarias desde la Accién Catolica para solucionar las necesidades mas
urgentes. El 14 de agosto de 1977, fueron convocados todos los representantes de las
comunidades pertenecientes a la parroquia para la construccién de viviendas de ancianos,
viudos y viudas en apoyo irrestricto de Caritas, desde la oficina de la Didcesis de Solola. La
presencia de los representantes de las comunidades de la parroquia también fue un acto para
crear conciencia y gestionar ayuda para los mds necesitados de vivienda, y otras situaciones

limite.””

Por otro lado, la realidad de las aldeas de la parroquia seguia librando una lucha por salir
del abandono en los temas de salud, alimentacion, vivienda y educacion. Era una tarea que
requeria mucho compromiso comunitario, dado que la salud era tema crucial y los estragos
impactaban en la vida de las comunidades y de las familias. En ese entonces, gracias al
programa educativo y al nombramiento de un promotor bilingtie parroquial en las aldeas, varios
problemas se pudieron solucionar. Existen varios relatos en este sentido, pero citaremos este
caso tipico como algo unico para ilustrar el escenario: El promotor de salud encontré en una de
las aldeas a una nifa en estado deplorable, sumida en la desdicha, muy enferma, tirada en el
piso, sin sabanas, apenas con ropa, ojos cerrados e hinchados, el estomago y piernas deformadas
por los efectos de la desnutricion. El promotor bilingiie de inmediato refirié el caso a los
promotores de salud. Esta situacion comprometié aun mas al sacerdote a seguir redoblando
esfuerzos y buscar soluciones para prevenir situaciones de esta indole. Nuevamente el informe

parroquial bosqueja tan triste realidad cuando dice:

Esperamos acabar con este niimero de muertes prematuras e innecesarias. Con los casi mil nifios y sus
familias que estdn dentro del alcance de nuestro programa educativo, Sheila Mcshane, Loretta Lape vy
mis maestros estdn observando estrechamente para detectar los signos de un asesino poco comprendido,

la desnutricion.®°

3 Ctr. Libro 3, 319-1977 (14 de agosto de 1977), fols. 37-38. Aclaracion: hay dos actas con el namero 319. Esta

acta que se cita debe ser el 320 y para evitar confusiones es mejor guiarse segiin nimeros de folios.

30 From Guatemala. 2 de octubre de 1975.
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De hecho, el trabajo del promotor bilingtie de la parroquia se concentro en la asistencia
a las comunidades como la tnica referencia directa mientras que las autoridades municipales y
del Estado estaban ausentes. El promotor bilingtie no solo cumplia su papel de maestro, sino

también era un referente para solventar asuntos de la comunidad.

En las cabeceras municipales, la salubridad y el agua potable estaban teniendo buenos
resultados. Esto servia como modelo para las aldeas que todavia dependian de riachuelos o de
precarios sistemas de salud y nutricion. El programa de la parroquia continuaba surtiendo
efectos y su implementacion logro de alguna manera, tener otro concepto de vida y esperanza en

medio de la desesperanza.

Esta lucha por mantenerse al frente de la parroquia y sus variadas demandas, implicé un
desgaste y deterioro en la salud del sacerdote. Pronto comenzé a padecer enfermedad de
hepatitis, situacion que le limité a seguir de lleno en su mision. Curiosamente, en las cronicas
encontradas, se cuenta las veces que el sacerdote presentd problemas serios de salud. Aun asi
comia lo que la gente le ofrecia en las aldeas y cantidad de veces vivd en situaciones carentes
durante sus visitas. Consciente de este tremendo desafio, no le mermo dnimos para amparar a

su parroquia. Afios después, relatd sus recorridos por las veredas del desarrollo comunitario.

Nuestros proyectos de desarrollo comunitario se pueden dividir en cinco aspectos diferentes - educacion,
salud, nutricién, agricultura y ayuda familiar individual. Es dificil decir qué aspecto requiere mds
atencion, pero un tipo de proyecto que afecta la mayoria de los aspectos ha sido alto en nuestra lista, y
son los proyectos de agua potable. Antes de la construccion de los sistemas de agua, las personas se
veian obligadas a utilizar agua de los arroyos que a menudo estd contaminada, o de pozos que a
menudo producen poca agua o de lo contrario transportan el agua desde grandes distancias. La falta
de limpieza ocasionados por estas dificultades es una de las fuentes principales de enfermedad y muerte

entre las personas (y probablemente también la causa de mi enfermedad actual, hepatitis).*®!

Un hombre comprometido totalmente para salvar vidas y generar vida digna. Fue una
buena noticia para los pobres, porque les dio la oportunidad de sofiar y sentirse acompanados.

Gestos como estos, son sin duda, los gestos del evangelio que clama diciendo: Cuando tuve

81 From Guatemala. 28 de septiembre de 1977.
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hambre me dieron de comer [...] (Mt. 25, 34-46); es el sentido pleno de la Palabra hecha praxis por

medio de una auténtica vivencia con los necesitados.

Todo llevaba un hilo conductor. Se sabia que la precaria alimentacién tenia sus secuelas,
pero el programa social de la parroquia hizo magnos esfuerzos para poder mejorar este aspecto.
Como solucién inmediata, ademas de surtir a las familias con alimentos, se empefid por iniciar
a la gente por los caminos de la agricultura; y muy pronto, una mejor salud y dieta sana
surtieron sus efectos. A juzgar por la etapa anterior, a lo mas que llegaba la gente en cuanto a
mend, era al consumo de maiz y frijol. En casos muy extremos lo tnico que tenian para pasar
los dias eran: tortillas, sal, chile, café, gilisquil. El consumo de carne ocurria cuando se podia o
con ocasion de algiin acontecimiento importante, como la festividad patronal; en fin, se
consumia si mucho tres o cuatro veces al afo. Parece un dilema exagerado, pero era una
realidad que la dosis alimenticia condenaba a las familias a pasar hambre. Comer tres veces al
dia era mds que un suefo, debido a que muchas de ellas solamente tenian dos raciones al dia y
mal comido; por otro lado, no habia una cultura agricola que pudiera haber sopesado la
situacion. Los padres Cornelio de Spokane y Santiago de Helena, Montana, concentraron sus
fuerzas en los programas sociales; es decir, que antes de evangelizar tenian que dar de comer. La
obtencién de resultados fue surtiendo procesalmente efectos positivos y catorce afos después de

la fundacién de la Parroquia, un balance bosqueja las iniciativas emprendidas:

El problema que vi es relacionado a la produccién agricola. Las personas sélo tienen una cosecha de
frijoles y maiz al afio a pesar de un periodo vegetativo de doce meses, por lo que la mayoria no puede
producir lo que come. Sin ninguna otra fuente de ingresos, cada ato ellos se vuelven mds pobres y peor
alimentados. Hay muchos que podrian producir mds productos agricolas si cambiaran sus métodos

agricolas y sus hdbitos alimenticios.

El principal objetivo han sido las verduras, aves y productos avicolas, y una bebida con proteinas de
cereales que derivados de los productos secundarios de una fdbrica de cerveza y aceite de semilla de
algodén. Debido a un presupuesto limitado, no damos carne mds de una vez a la semana, y después en

. . 382
cantidades limitadas.

B2 From Guatemala. 4 de octubre de 1977.
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El sistema era bueno y aseguraba la participacion de los padres en el proceso, segin lo
poco que tenian a su alcance. De esta forma, las madres se organizaban para un dia en tareas de
cocina, mientras los nifos proporcionaban lefia y en tiempos de escasez de agua, se encargaban
de llenar los depositos para la preparacion de alimentos. Por otra parte, los padres de familia
colaboraban durante un dia -mensualmente- en labores agricolas del proyecto, con el objetivo
de ir aprendiendo y familiarizindose con el sistema. Una forma de crear conciencia y evitar
todo aquello que estereotipaba un pensamiento en el que todo debe ser regalado. El promover
la participacion de los socios en los programas de la parroquia, evitaba hasta cierto punto un
paternalismo. Aunque, muy en el fondo, el programa parroquial fue experimentando el desafio
de algunos casos puntuales y extremos de paternalismo. Una dependencia generada por
personas particulares con relacion a las ayudas que ofrecia la parroquia, coartando asi sus
propias iniciativas para seguir luchando por salir adelante. Estos posibles abusos perfilaron
siempre una imagen de convertir el paternalismo en la unica solucion para solventar
necesidades. Sin embargo, en la filosofia innata de los programas sociales parroquiales, la
participacion de los beneficiarios fue pieza fundamental para saber recibir, saber dar y saber

agradecer; aunque este tltimo acépite, parece estar todavia en deuda.

Por de pronto, lo que viene a continuacién es una descripcion y analisis de como la
parroquia gestd una estructura para prestar mejor servicio y atencion en cuanto a los servicios
sociales. De aqui se enmarca el aporte puntual de la parroquia para con la gente mas pobre,

especialmente educacion.

3.6.1 La unificaciéon de los programas sociales de la parroquia en una sola

denominacién: El Proyecto Chipoj.

Los programas sociales de la parroquia se fueron diversificando y ampliaron su cobertura
para una mejor atencion comunitaria (Nutricién, salud, educacion, agricultura, formacién, etc.) de
manera tal que obligd al sacerdote a conformar una sola organizacion que permitiera aglutinar
todos los programas bajo una sola denominacion, con el fin de favorecer un mejor servicio y

ejercer un mejor control de todos los aportes recibidos de las entidades internacionales. De
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hecho, esta nueva plataforma de unificacion, bajo una sola organizacion también benefici

laboralmente a diversas personas de la parroquia asegurandoles un trabajo.

El referido proyecto que nacié de la respuesta a la situacion real de las aldeas pobres fue
motivo para que pronto, otras comunidades solicitaran al sacerdote ser incluidos, especialmente
las comunidades de Santa Catarina Ixtahuacan. Indudablemente, esto obligd a plantear una
mejor organizacion y a administrar de forma equitativa la ayuda a los necesitados. Nuevas
realidades urgian al padre Santiago en la busqueda de solucion, aunque estd claro que no se
atendia todo lo que las comunidades planteaban, sino lo mas urgente. Uno de sus primeros

colaboradores recordaria tal azafna:

El mismo padre buscé mds financiamiento al exterior y fue apoyado por la organizacion CHRISTIAN
CHILDREN'’S FUND. Entonces comenzé a reunir informacion de las comunidades y a tomar
fotografias de los nifios para cumplir con los requisitos y para poder buscar a futuros padrinos de los

nifos en los Estados Unidos.”®

Como buena estrategia local y para no descuidar el trabajo en las comunidades
indigenas, cada mes se reunian los promotores para evaluar los avances del proyecto. A partir de
entonces, aumento hasta 500 el numero de nifios favorecidos y seguia su curso con el objetivo
de apoyar siempre a los mas pobres. De hecho, la asistencia y soporte de los benefactores fue
fundamental para mantener el programa que en el fondo estaba transformando las
comunidades y la forma de pensar; pero también, hubo personas de la localidad que se sintieron
motivadas a servir a la gente sencilla y su identificacién con esta causa fue mdis que justa. En
consecuencia, la formalizacion de los proyectos era mas que necesaria y por ello un testimonio

dice: Afios mds tarde el padre, la Profa. Julieta, Don Lolo, Diego Pérez y Pascual Chavajay fuimos donde

33 Testimonio: Diego Flaviano Pérez Cox (julio 2013). En el mismo Editorial de la revista Mensaje Rural, la profesora
Julieta Esperanza Sanchez Castillo afirmaba que: “Conscientes de las necesidades de nuestros nifios indigenas, se ha
trazado un nuevo programa, incorporar a 300 nifios a Christian Childrens Fund, para que los nifios puedan ser atendidos
en Centros Nutricionales y aumentar el niimero de Promotores, asi como mejorar sus condiciones econémicas”. Mensaje
Rural, Mensaje al X aniversario de la Parroquia de Santa Maria Visitacién, Solold, Ao 1, No. 1 (Santa Clara La
Laguna, Solol4, octubre 1972), 1.
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Humberto Corzo para que nos asesorara con estos proyectos, porque habia que legalizarlo para que fuera

reconocido juridicamente como una institucién legal.”*

Con el fin de que el personal se formara mejor, se implementaron cursillos de formacién
para promotores bilinglies. La Universidad Rafael Landivar, regentada por los jesuitas en la
ciudad capital, ofrecié atender esta demanda y durante periodos de dos semanas o mas, se
ocupaba de la formacion de los agentes parroquiales. Por otra parte, a esta iniciativa se une la
Direccién Socio Educativo Rural del Gobierno de Guatemala que, viendo los esfuerzos de la

parroquia, ofrece apoyo y asesoria para los promotores bilingiies.

A nivel organizacional, el Proyecto Chipoj como tal, requirid de un coordinador para
atender su complejidad, de un perito contador, y como superintendente se nombré al Padre
Santiago. Como parte de la organizacion, se elabord un primer organigrama que incluia la
participacion de una Junta Directiva de Padres de Familia. Como una forma de ampliar el
proyecto, también se tomd en cuenta a niflos de Santa Maria Visitacién y de Santa Clara La
Laguna, incorporindoles, como afiliados al Proyecto Chipoj. El interés del sacerdote fue
primeramente atender a las comunidades lejanas de la parroquia para luego incluir a las dos
cabeceras municipales en el programa. Evidentemente, la experiencia adquirida en las aldeas fue
vital para solventar y echar a andar el trabajo en los dos municipios. A partir de entonces, de lunes
a viernes, los nifios de Santa Clara y de Santa Maria se les empezaron proporcionar almuerzo, y también

fueron atendidos desde los aspectos de salud, educacion, ayuda familiar y capacitacion agricola.’®

El proyecto promovia la formacion agricola para sus trabajadores y de acuerdo con los
procesos de aprendizaje, algunos miembros-trabajadores fueron enviados a recibir cursillos de
capacitacion a escuelas del Gobierno o entidades no gubernamentales que prestaban este
servicio como Tejutla, San Marcos y “La Pradera”, Quetzaltenango.’ Luego asistieron al Centro

de cursillos en Nebaj, Quiché, en la especialidad de apicultura. Se narra que el dia de la clausura

4 Testimonio: Diego Flaviano Pérez Cox. El Sr. Jorge Dolores Ovalle de Leon, originario de la cabecera
departamental de Solola y fungia como contador del proyecto Chipoj y conocido en la localidad como Don Lolo.

3% Testimonio: Padre Santiago (abril 1993).

3% Testimonio: Nicolds Pedro Dionisio Sosa. Primer guia agricola del proyecto Chipoj.
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del cursillo en la escuela de Nebaj, el ejército irrumpié en el local donde secuestrd a los
participantes, pero los dos enviados, por parte del proyecto Chipoj se salvaron, debido a que
abandonaron la escuela un dia antes para visitar a un familiar en Sacapulas, Quiché. La escuela

se cerrd y lo demas es historia.

Asimismo, la iniciativa de J. F. Kennedy, en el ano 1960, de establecer un voluntariado
llamado Cuerpos de Paz -Peace Corps- para promover la paz y el servicio en lugares necesitados,
hizo efecto en la parroquia. Los primeros en arribar al pueblo de Santa Maria Visitacion fueron
Dennis McCarthy (Dionisio) y Patricia Buckles procedentes de EE. UU.”® El aporte de esta
pareja significé mucho en la formacion agricola de la region y esto empatd con los programas de
la parroquia; por tanto, fue una buena y beneficiosa alianza para potenciar los conocimientos
escolares y formacion agricola del alumnado. Su contribucién los llevo a implicarse en otras
instancias como en el recién fundado Instituto Bésico por Cooperativa Guillermo Corzo Guzmdn
donde impartian lecciones de inglés. Sucintamente, Patricia Buckles fue quien se implicé de
lleno en esta faena educativa, segiin un registro del Instituto Basico, correspondiente al 3 de
abril de 1974.°%® El reporte de la didcesis de Montana, enviado por el padre Santiago, con
relacion a la Misién en Guatemala, reconocia la presencia de esta pareja norteamericana y su
implicacion directa en la mision educativa y que, de alguna manera, la Parroquia estaba

potenciando. He aqui un extracto:

Hemos sido afortunados durante los tiltimos dos afios de tener la ayuda de una pareja del Cuerpo de
Paz, Dennis McCarthy y Patricia Buckles. Ellos vinieron como parte de un programa piloto de

educacion, el cual ellos iban a enseiiar en la escuela agricultura y nutricién, pero porque ellos

7 (History: The Founding Moment», Peace Corps, acceso el 5 de marzo de 2018,

https://www.peacecorps.gov/about/history/foundingmoment/ El origen del programa del voluntariado llamado

Cuerpo de Paz (Peace Corps) dio inicio en ocasion de la campafia presidencial del entonces Senador democrata
John F. Kennedy ante diez mil estudiantes de la Universidad de Michicagan, EE. UU. Ese 14 de octubre de
1960 propuso un nuevo proyecto por la paz desde el trabajo por el desarrollo de las comunidades mas
necesitadas del planeta. La idea fue acogida por miles de jovenes de EE. UU. y se hizo realidad cuando F.
Kennedy se convirtié finalmente en el 35° Presidente de los Estados Unidos un 20 de enero de 1961. Ya es
sabido que concluye el 22 de noviembre de 1963 cuando fue asesinado en Texas. Hasta ahora ha sido el primer
presidente catélico del pais norteamericano.

88 Instituto Bdsico, libro I. Acta No. 40 (3 de abril de 1974).
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sembraron un poco entusiasmo entre los maestros y el supervisor, ellos podian dedicar mucho de su

tiempo a nuestros proyectos escolares.

Nuestros esfuerzos han sido tratar de ensefiar a las personas a tener sus huertos de vegetales y que
puedan regar para tener cosechas durante el afio. Es un proceso muy lento, pero en donde sentimos que
estamos haciendo el mayor progreso es en los programas de almuerzo escolar. Los nifios en algunas
escuelas se estdn adaptando fdcilmente a sus nuevas dietas, lo cual incluyen los productos de los

huertos. Poco a poco esperamos agregar carne y productos avicolas de otros proyectos que Dennis vy

Patricia han ayudado a establecer.”®

Con el fin de fomentar el trabajo agricola, se procedié a arrendar un predio en el
municipio de Santa Clara La Laguna, ubicado detras del antiguo edificio municipal para
implementar una huerta urbana. Por la cantidad de nifios que se atendian, naturalmente la
demanda agricola aumenté y esto hizo que pocos aflos después, fuera necesario conseguir otra
propiedad en el municipio de Santa Maria Visitacion llamada “El Triunfo”. Dicho terreno se
utilizd para desarrollar la agricultura, especialmente el cultivo de verduras, con el fin de mejorar
la alimentacién de los nifios y el aprendizaje de los padres. Por otro lado, este programa fue una
etapa de formacién para los promotores bilingiies que laboraban en las aldeas de lunes a viernes,
de modo que los sabados debian participar en jornadas agricolas como aprendizaje y ensefianza
de hortalizas. Sin duda, fue una estrategia bien pensada que permitié la formacion y luego la
socializacion de lo aprendido en las aldeas, especialmente en la escuela. El siguiente relato,
rememora lo ocurrido en el terreno de El Triunfo, pues habla del inicio de las actividades
afanosas de agricultura, avicultura, horticultura, porcinocultura y piscicultura; en fin, una gama

de posibilidades que ayudo a mejorar la escala nutricional de la parroquia:

La tierra pronto regresé su inversion a través de la produccion de hortalizas, principalmente

zanahorias, repollo, coliflor, arvejas, tomates, remolachas, nabos, acelgas y rdbanos.

3% From Guatemala. 16 de octubre de 1975. Dennis es originario de Massachusetts y se le conocio en el pueblo
visiteco como: Dionisio. Se gradu¢ en la prestigiosa Universidad Jesuita de Georgetown, Washington, DC.
Mientras que Patricia Buckles después de la experiencia en Santa Maria Visitacion, se quedd en otra drea de
trabajo en el pais durante unos meses mas.
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El proyecto agricola es mds interesante para mi, sobre todo por el entusiasmo y la creatividad de los

.. . 390
tres jovenes a cargo de la misma.

Después de un tiempo prudencial, Dennis McCarthy (Dionisio) y Patricia Buckles
regresaron a su pais y otro Cuerpo de Paz, Roger Canfield (Rogelio) de los Estados Unidos llega
a Santa Marfa Visitacion. Pronto se incorporoé a los proyectos de la parroquia y su trabajo se
concentré en la linea de la reforestacion, la toma de conciencia y la preparacion del suelo para
los cultivos. Conté con un pequeiio predio adjunto al puesto de salud local, para desarrollar su
almacigo con variedad de 4rboles, especialmente cipreses, con el apoyo de Juan Sosa Dionisio.
El haber vivido en Santa Maria Visitacion le facilité gestionar apoyo a la parroquia sobre todo
en el area de la agricultura, con el afan de favorecer nuevos conocimientos para las personas. Al

respecto el sacerdote escribia:

El aspecto mds positivo del trabajo de Roger, en mi opinién, es la enseianza que le dio a la gente sobre
cémo utilizar las lineas de terrazas y curvas de nivel. [...] El proyecto de Roger es enseiar la
conservacion del suelo, como las fuertes lluvias en las cuestas empinadas que los indigenas se ven
obligados a utilizar anualmente y se lleva toneladas de buena tierra vegetal. Roger es capaz de pagarles
a las personas en excedentes de alimentos de los EE. UU., por lo que tienen un incentivo adicional

) 1
para poner en las curvas de nivel y las terrazas.””

El proyecto Chipoj seguia su curso y las demandas por el aumento de la agricultura
avivaron los deseos por conseguir mads terrenos en las localidades de Santa Clara La Laguna y
Santa Maria Visitacion. Este crecimiento hizo que se aumentara considerablemente la cantidad
de operarios en las huertas, y se abriera oportunidades de trabajo para las personas de la zona
parroquial. A propdsito, un testimonio recapitula lo siguiente: El sacerdote llegé a remunerar hasta
80 agricultores, 20 mujeres y 60 hombres, la mayoria procedia del municipio de Santa Clara La Laguna,

30
tanto hombres como mujeres.”

3% From Guatemala. 26 de octubre de 1977.
91 From Guatemala. 8 de noviembre de 1978.

P2 Testimonio: Nicolds Pedro Dionisio Sosa.
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El recuento relata que el proyecto Chipoj nos solo tenia una gran cobertura; sino
también éxito en sus programas sociales emprendidas en las primeras aldeas de la parroquia y
esto generd mas peticiones de otras localidades. Con ocasién del cincuentenario de la parroquia
de Santa Maria Visitacion, una plaqueta conmemorativa registra las comunidades integrantes de

. 393
la misma.”’

Senor por los Cincuenta anos

w

Parroauia Santa Maria Visitacion, §

is Solola - Chimaltenango
ymbre de las comunidades que

la conformamos:

a Lagung

1 ‘Vasttacion

Fig. 14. Plaqueta conmemorativa de los 50 afios. Fuente: Leonarda Isabel Dionisio Pérez.

El camino trazado por la parroquia no fue facil; siempre hubo situaciones incomodas
por resolver y la atencién a varios asuntos requeria atencion. También se presentaron
inconformidades e individuos que buscaron en algin momento su beneficio personal, casi en
forma obligatoria para ser asistidos segun sus necesidades. Por otra parte, el problema del
alcoholismo a nivel comunal era dificil de erradicar. Igualmente, las relaciones que en algun
momento afectaron la convivencia pacifica, especialmente durante los afos dificiles de guerra
1980-1984. Por otro lado, el engorroso tema territorial entre las comunidades de Santa Clara y

Visitacion seguia latente.

% La informacion cubre el periodo del 15 de octubre de 1963 al 18 de agosto de 2019 cuando Santa Clara se

separa de la parroquia de Santa Maria Visitacién.
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El padre Santiago Hazelton tratd, mediante los proyectos sociales de la parroquia,
asegurar la participacion de miembros de las comunidades visitecas y clarefias, para que las
rencillas territoriales se fueran superando procesalmente. En el fondo queria también un
ambiente de paz y tranquilidad en la convivencia de las comunidades, y sin duda deseaba
reducir las tensiones historicas y litigios entre ellas. En la medida de sus posibilidades, como él
lo refiere, tratd de buscar vias para abreviar estos fervores de animadversion por medio de los

surcos de la educacion. Anos después rememora la situacion de esta manera:

Yo hice todo lo posible en promover proyectos donde los dos grupos (Santa Clara y Visitacion) tenian
que trabajar juntos, porque los terrenos comprados no tenian duefio, ni de Santa Maria ni de Santa
Clara. Pusimos entonces los terrenos fuera de la situacion conflictiva, pero el dia en que me retiré del

lugar, se manifesté de nuevo la division entre estos dos poblados.””*

Los testimonios y registros resefian que durante varios aios trabajaron en union padres
de familia de ambos pueblos y no hubo tanta discordia, incluso algunos forjaron buena amistad.
Durante esta época todo funcionaba bien, las clinicas médicas, los centros nutricionales, la
educacion, la agricultura, la formacién de catequistas, los circulos de oracion carismatica,
etcétera. La mayor parte de la produccion agricola abastecia los centros nutricionales de Santa
Clara La Laguna, Santa Maria Visitacion, Panyebar, Monte Cristo, Como Oj, Xipridn, Tzumajwi

y Pal4.

Dentro de los planes que tenia el sacerdote, era la descentralizacion de las oficinas del
Proyecto Chipoj y traladar algunas dependencias a Santa Clara La Laguna y asi ayudar de alguna
manera a equilibrar las instancias presenciales de la organizacion. Posiblemente, era una
iniciativa para reconocer que en Santa Clara debia haber también una oficina, pero al parecer
esto no mermoé los dnimos de segmentacion y como ¢l mismo detalla: Yo compré con el dinero del
proyecto un terreno en Santa Clara, que pertenecia a la Cooperativa de Ahorro y Crédito con la idea de

que esto seria la oficina del Proyecto.

3% Testimonio: Padre Santiago Hazelton (abril 2009).
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La iniciativa ya no se realizo debido a inconformidades que el mismo sacerdote no quiso
especificar. De hecho, la oficina del proyecto ocupaba uno de los pequeiios salones de la casa
cural y, pasado un tiempo, el inmueble comenzé a deteriorarse, estaba en mal estado. Por esta
razén, desde la sede parroquial, se inicié la busqueda de un local que reuniera las condiciones
para construir las oficinas, y para tal efecto se solicitd a la comunidad visiteca el apoyo en
labores de construccion como una forma de agradecimiento la labor del proyecto Chipoj que
por muchos afios habia apoyado a la nifiez.” Finalmente, la idea no fructifico y se desconocen
las razones. Sin embargo, en 1985, todavia se discutia sobre la construccion de la oficina del
Proyecto Chipoj, pero en otro predio situado en la parte posterior del templo catolico de
Visitacion. Los vecinos y los principales del pueblo veian con buenos ojos que se construyera en

ese lugar las oficinas del Proyecto.””® Tampoco esta idea cuajé y se tomaron otras decisiones.

El Proyecto Chipoj estaba viviendo su etapa de madurez y apogeo, e incluso, sobrevivid
el crucial periodo del conflicto armado interno que enluté al pais. Muy pronto, llega la noticia
de la destitucion del padre Santiago como superintendente del proyecto Chipoj. De hecho, el
proyecto en si dependia de la oficina central de Christian Children’s, en la capital guatemalteca
y lo dirigia el cuestionado Rolando Torres Casanova. Para darle continuidad a los programas del
Proyecto, la Institucion fue dirigida por la Asociacion de Padres de Familia de los nifos
afiliados. Muchas presunciones y razones surgieron al respecto, tratando de buscar el motivo de

la destitucion del sacerdote, pero nada concreto como lo que a continuacion ¢l mismo confiesa:

Fui injustamente relegado por un miembro joven del proyecto Chipoj como superintendente, sin aviso vy
sin darme las gracias. Comprendi que mi ida del lugar seria el momento oportuno, de modo que me
fui. Este proyecto tuvo suficientes fondos para haber comprado otros terrenos, pero fue malgastado en

o g ) . 397
comprar cosas intitiles como un camion, sueldos elevados y algunos trabajadores eran incapaces.

3% Cfr. Libro 3, 394-1983 (20 de mayo de 1983), f. 144. El predio pensado para la construccién colindaba en aquel
entonces en la parte norte con Diego Cox, al oeste con Bernardino Dionicio Raxtun, calle intermedia y al sur
con Juana Cox Chavajay.

3% Libro 3, 479-1985 (24 de julio de 1985), . 174.

37 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (abril 2009).
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En un principio, los bienes de la sede parroquial estaban mancomunados con los bienes
del Proyecto Chipoj, puesto que el superintendente era el padre Santiago. Cuando se inicia el
proceso de separacion, con él también se procede a separar los bienes de la iglesia y del proyecto.
A partir del 12 de febrero de 1989, la directiva de la Acciéon Catdlica iniciaba el proceso por
aclarar sobre bienes inmuebles de la sede parroquial y el uso que estaba dando el Proyecto
Chipoj de dichos bienes. En ese entonces, el presidente de la directiva de La Accion Catolica:
Dio a conocer que varios inmuebles de la Iglesia han sido ocupados por la Asociacién Proyecto Chipoj por
varios afos y puntualizé que es una situacion que cree que todos los presentes conocen y que sin embargo la

Iglesia no ha recibido ni un solo centavo por su ocupacién.’®®

La asamblea concluye que el Proyecto pague el precio del alquiler por el uso de los
inmuebles a la sede parroquial. El resultado de esta decision fue que el Sr. Fabian Rodriguez
Reyes -Presidente y Coordinador de la Asociacién Proyecto Chipoj- y la Directiva de la sede
parroquial firmaran un contrato de alquiler y ocupacion del inmueble conocido como bodega parroquial,

con la Asociacién Proyecto Chipoj.””’

No fue nada ficil para la nueva administracién del proyecto Chipoj emprender un
trabajo retador debido a la misma estructura compleja de la organizacion. Comenzaba a entrar a
prueba cierta experiencia administrativa y el surgimiento de una encrucijada que sobreabundo
en problemas mds bien de tipo interpersonal e intereses que menoscabo la forma de administrar

el proyecto.

Los testimonios confirman que los socios, al darse cuenta de que se avecinaba el ocaso
del proyecto Chipoj, debido a que se estaba tomando otros rumbos diferentes a los objetivos
fundacionales, decidieron recabar informacion y posteriormente tomar acciones. Al parecer las
irregularidades en las finanzas fueron siempre un asunto de nunca acabar. Los afiliados, socios

y/ 0 beneficiarios sonaron sonajas de alerta sobre el manejo de los fondos economicos desde las

8 Libro 4, 450-1989 (12 de febrero de 1989), f. 11. Esto sucedia tres dias antes de que el padre Santiago se
mudara definitivamente a Santo Tomds La Unién.

3 Libro 4, 458-1990 (23 de diciembre de 1990), f. 29. El precio por el alquiler fue de Q. 160.00 quetzales

mensuales.
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oficinas centrales en ciudad de Guatemala. De hecho, la Institucion estaba ya tocando fondo y

por ende, se venia su colapso final.

La asamblea de socios decidio repartir los bienes del proyecto Chipoj debido a que los
miembros provenian de varias comunidades de la region. Se conformo una junta liquidadora
para velar por la distribucion de los bienes entre los socios del proyecto; sin embargo, la
reparticién de bienes entre las comunidades afiliadas al proyecto trajo consigo también disputas
sobre la potestad de la misma,* porque dentro de los bienes a repartir estaban las tierras
adquiridas por el Proyecto Chipoj entre socios de Santa Clara y Santa Maria Visitacion. Las
viejas rencillas territoriales entre estas dos comunidades generaron un ambiente tenso tal y
como se resume en este balance final: También hubo dicotomias entre los lideres de las dos
comunidades (clarefios y wisitecos), traiciones muy fuertes, defensa de sus intereses personales, y mds los
intereses comunales, fueron los que destruyeron por completo el proyecto, y veo que esta division ha sido

fuerte por mucho tiempo vy es dificil que desaparezca.*”’

Finalmente, en el ano 1992, el proyecto Chipoj fue disuelto y con ello, afos de esfuerzos
del padre Santiago finalizaron en un santiamén. En la catarsis y el lamento posterior pesé la falta
de un acompanamiento a sus lideres; lo cual hubiera asegurado una mejor conduccién.
Definitivamente, un final no deseado, porque deja en deuda lo que un dia fue el Proyecto en
sus tiempos de apogeo bajo la administracion del Padre Santiago. Segun indica un registro
parroquial, para febrero de 1993, algunos bienes fueron distribuidos a otras entidades como la
Parroquia de Santa Maria Visitacion. En ese entonces, los miembros de la Directiva Liquidadora
de la Asociacién del Proyecto Chipoj (Christian Childrens), por acuerdo general, donan a la
sede Parroquial, mobiliario y equipo: Una radio Motorola con su respectiva antena, una caja

fuerte, una caja chica, un archivo de metal, una camara fotografica y tres cuadros de oficina.**

0 Copia del acuerdo: Registrado en el Ministerio de Gobernacién bajo las siglas G. 216 10-25M-12-179/ T.T.N,, 2.
Para la aprobacion de los estatutos y reconocimiento de la Personeria Juridica de la “Asociacién Proyecto Chipoj”,
fue solicitado por el Sefior José Tzuntn Pol el 30 de septiembre de 1981, como presidente de la Junta Directiva

de Padres de Familia. Fue registrado por Vicenzo Solombrino Orozco, Oficial Mayor, interino del Ministerio de
Gobernacién, 20 de octubre de 1981.

1 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (enero 2011).

2 Libro 4, 476-1993 (18 de febrero de 1993), fols. 66-67. El documento menciona actas de La Directiva
Liquidadora, pero no se sabe dénde estdn. Para tal referencia se confronte: Acta 1-1993 (7 de febrero de 1993) y
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Tal iniciativa se tom¢ para compensar el papel de la parroquia en cuanto a su colaboracion
durante muchos afios en el funcionamiento del proyecto. En 1995, la oficina Regional de
Christian Children’s Fund INC decomis¢ a la parroquia la Radio Motorola y la antena, porque
segun ellos, contaban con los comprobantes. De manera que la mencionada oficina,
salvaguardando su posicion, cdusticamente extiende un comprobante que literalmente reza asi:

Recibi de Accién Catélica Parroquia de Santa Maria Visitacion. Una radio base marca Motorola

MAXARS80475 [...] para su revision.**

Para remediar el asunto y como posible aliciente, la oficina central de Christian Children’s
Fund, desde ciudad de Guatemala, favorecié la creacién de una nueva fundacion, bajo el
nombre de Proyecto Santa Maria. La vox populi asegura que Luis Rolando Torres Casanova,
quien era el representante del proyecto a nivel Guatemala, fue parte de este fracaso, debido a su
afin por optar a la primera magistratura del pais por el partido politico Desarrollo Integral
Auténtico (DIA), tom6 como base a los afiliados de Christian Children’s Fund de toda la
republica; estrategia que aseguraria captar votos electorales para sus propdsitos personales, esto

no funciono.**

Para comprender lo que fue el proyecto Chipoj, también vale la pena reseiar lo que
significo el proyecto “Ajau” situado en un lugar donde la pobreza era extrema y lo incomodo
que resulto tal iniciativa para el Ejército durante el conflicto armado interno que sembré terror

en la zona.

3.7.1 El proyecto social “Ajau” surgido del seno del proyecto Chipoj.

El auge del proyecto Chipoj condujo ha tomar otros compromisos y para asegurar una
mejor atencién a los afiliados y ampliar los servicios a otros pueblos de la boca-costa de

Ixtahuacéan a partir de 1977 y se juzgd conveniente estructurar y regionalizar en tres bloques:

1003-1993 (18 de febrero de 1993). Se traté de hallar los libros de actas del extinto Proyecto Chipoj, pero no
hubo noticia alguna.

3 Libro 4, 492-1995 (31 de diciembre de 1995), fols. 116-117.
% En diciembre de 2009, el Proyecto Santa Maria cesa y con ello su desaparicién del escenario visiteco, tras 17

afos de labor.
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3.7.1.1 El proyecto Chipoj: Se mantuvo este nombre y sus oficinas centrales
continuaron en Santa Maria Visitacion, dirigidas por el padre Santiago Hazelton
como superintendente y cubria las siguientes comunidades: Santa Clara La Laguna,

Santa Maria Visitacion, Montecristo, Xiprian, Panyebar, Paquip y Palestina.

3.7.1.2 Proyecto Salquil: Con el fin de atender comunidades en Ia
jurisdiccion de Santa Catarina Ixtahuacdn, se cre¢ una nueva rama bajo la
responsabilidad del padre David Baronti -Didcesis de Spokane-, basada siempre en
la estructura disefiada por el programa pionero: el Proyecto Chipoj.* La cobertura
de comunidades abarco varias aldeas y caserios del municipio de Santa Catarina
Ixtahuacan y parte de Nahuald. Mientras que las aldeas o caserios en la
administracion eclesial de la parroquia de Santa Maria Visitacion permanecieron en

el proyecto Chipoj.

3.7.1.3 Proyecto Ajau: El tercer segmento se fundé bajo el nombre de Ajau,
en honor a un cerro contiguo a la aldea Guineales.*® Su cobertura contemplé la
atencion de las aldeas de la bocacosta de Solol4, maya hablantes K’iche’s e instald
sus oficinas en la aldea Guineales de Santa Catarina Ixtahuacin. El Sacerdote le
confi6 la direccion del nuevo proyecto Ajau, al Hermano Manuel Estrada fsc, que
llegd a Santa Maria Visitacion, en diciembre de 1976 y quien estuvo acompanado de
un equipo de laicos colaboradores formados en el seno de la parroquia y de obras

sociales.

Pues bien, con esta sectorizacion, se puede resumir el impacto que provoco esta lucha

por la causa de los pobres y el anuncio de la Buena Nueva que estaba en sintonia con los

%5 El nombre del proyecto se debe a un cacique llamado Sal’ki’l que durante la época colonial fue un lider
indiscutible en el lugar. En su memoria, la gente de Santa Catarina Ixtahuacan, sugirié que el nuevo proyecto
llevara su nombre.

6 Los TZutujiles lo conocen como Kagb’altz’uluu’, mientras que los K'iches lo llaman Ajau. Cfr. Simén Otzoy,

(Traductor) Memorial de Solold, Guatemala: edicion facsimilar del manuscrito original. (Guatemala: Comision
Interuniversitaria de Conmemoracion del Quinto Centenario del Descubrimiento de América, 1999), 165;
Testamento de Don Jerénimo de Mendoza Ajpopolajay. AGCA. A 1. Exp. 51997 Leg. 5942, fols. 62- 63. Titulo de
tierras de Nuestra Seriora de la Visitacion...1739, f. 2.
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documentos de La Conferencia del Episcopado Latinoamericano -CELAM- como Medellin y
Puebla. Uno de los documentos recuerda entonces que: En el contexto de pobreza y aun de miseria
en que vive la gran mayoria del pueblo latinoamericano, los obispos, sacerdotes y religiosos tenemos lo
necesario para la vida y una cierta seguridad, mientras los pobres carecen de lo indispensable y se debaten

entre las angustias y la incertidumbre.

Tiempo después, un balance final sobre el trabajo realizado por el padre Santiago
Hazelton, lo sintetiza asi: Ajau tuvo 500 nifios, Chipoj con 500 nifios y Salquil con 300 nifios. Estos
nifios fueron afiliados a la institucién Christian Children’s Fund.**® Estos programas no solo estaban
supeditados al ambito social y atender los padecimientos, que de hecho ya era hacer presente el
reino de Dios, sino que iba de la mano, como hilo conductor o leitmotiv*®” la formacion

cristiana. Uno de los primeros pioneros del proyecto Ajau rememora estos comienzos:

El proyecto fue una iniciativa del Padre Santiago y se conformé la sociedad civil para ejecutar un
programa de desarrollo local integral que abarcé todas las condiciones de vida de la poblacién. El
equipo de trabajo estaba conformado por el superintendente Manuel Estrada Carpintero, Coordinador
Bruno Miguel Quiche Ajche, el contador Armando Ortiz, una secretaria oficinista Juana Rosalia
Chavajay y 12 promotores de desarrollo que también ejercian como maestros de primaria. Atendimos
a 11 comunidades y la aldea Guineales: Pald, Chuicosd, Patzité, Chuicomé, Panquiney,

Chuachinup, San Miguelito, Paseyenebd, Palilic y Chirijmazd.*"

La presencia lasallista ~La Salle- en la parroquia por medio del Hno. Manuel Estrada
amplio los servicios y muy pronto, el Hno. Pedro Roure, se unio a la causa. Ellos impregnaron

de vigor los programas emprendidos por la parroquia, especialmente en la rama educativa. Los

07 Medellin 1968», Bogotd, 30 de noviembre de 1968, 66, acceso el 21 de febrero de 2018 http://www.diocese-

braga.pt/catequese/sim/biblioteca/publicacoes_online/91/medellin.pdf

48 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (abril 1993).

199 “Leitmotiv (del alemdn leiten, 'guiar’, 'dirigir', y motiv, 'motivo’), término acuiado por los analistas de los dramas de Richard

Wagner es el ‘tema musical recurrente en una composicion y, por extension, ‘motivo central recurrente de una obra literaria o
cinematogrdfica’.  Puede  sustituirse  por las  woces  espafiolas motivo o tema,  acompainadas de  los
adjetivos conductor, central, principal o recurrente”. «Leitmotiv», Wikipedia: La enciclopedia libre, acceso el 17 de
marzo de 2018, https://es.wikipedia.org/wiki/Leitmotiv. En este sentido se entiende la constante insistencia

del sacerdote por no divorciar la parte social con el tema de la formacién cristiana de sus parroquianos como
hilo conductor.

19 Bruno M Quiché Ajch¢, NIKA '] KACHIC’/La mitad de nuestro sueiio (Ciudad Obregon, México, 2017), 1.

220


http://www.diocese-braga.pt/catequese/sim/biblioteca/publicacoes_online/91/medellin.pdf
http://www.diocese-braga.pt/catequese/sim/biblioteca/publicacoes_online/91/medellin.pdf
https://es.wikipedia.org/wiki/Leitmotiv

actores y responsables del momento reconocieron no solo la iniciativa del Padre Hazelton; sino
de todo un equipo de personas que se sintieron llamados a fundir sus vidas con los olvidados. El
mejoramiento en infraestructura, producciéon agricola, salud, educacién y nutricion, fueron
evidentes, pues las condiciones coyunturales de vida era un detonante de la realidad que vivia la
gente de la region antes de la fundacion de la parroquia. Un esbozo sobre esta dolorosa realidad

manifestada en padecimientos puntuales se cita a continuacion:

La mayoria vivia en extrema pobreza material y de familias numerosas. Los nifios padecian de tercer
grado de desnutricion, cocinaban en el suelo con lea, el agua lo acarreaban en los barrancos,
defecaban al aire libre, solo existian escuelas oficiales en cinco comunidades de primero a tercer grado
de primaria y el 99% de analfabetismo. Se usaba el idioma quiché como medio de comunicacion,
funcionaba la Clinica rural en la aldea atendido por un promotor de salud dirigida por la Clinica
Masheiia —de la parroquia de Santo Tomds La Unién-. No habia flujo de efectivo y la cosecha de los

productos comerciales lo entregaba a los agiotistas de Santo Tomds La Unién y a Santa Maria

411
Visitacion.*

El Hermano Manuel Estrada, recién llegado de la Universidad de Montpellier de
Francia, con sus estudios en sociologia francesa de Emil Durkheim, le toco asumir este proyecto
con gente sencilla. Puso su sello al llevar con mucha responsabilidad el proyecto Ajau. Junto a su
equipo y el apoyo incondicional del padre Santiago, lograron emprender acciones positivas de
relevancia para que la gente pudiera salir adelante de su situacion de pobreza y logran confiar en
un manana mejor. El Hno. Manuel concebia el proyecto Ajau como un hecho consumado en el
anuncio del Evangelio, pues la asistencia y acompanamiento de la gente pobre fue lo que marcd
el paso para ir respondiendo a las necesidades. La implicacion de las comunidades fue loable y la
gente comprendio lo que se queria hacer por ellos. El Sr. Bruno Miguel Quiché Ajché fue pieza
elemental del proyecto en un trabajo tesonero. En la biticora del H. Manuel Estrada escribia:

Es un proyecto de desarrollo que estuvo en la aldea Guineales y en otros 11 caserios. Este trabajo abarca

1 Ibid., 1-2.
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los aspectos siguientes: educacién, nutricién, salud, formacién espiritual y promocién comunal. Fue

financiado por Christian Children’s Fund y el apoyo de doce Promotores bilingiies y dos agricultores.*?

Otro actor se uni6 a tan loable faena: el profesor Guillermo Corzo Guzman, delegado
del Ministerio de Educacion del departamento de Solol4, quien mantuvo una sana amistad con
el padre Santiago y los Hermanos De La Salle; lo cual permitio fusionar esfuerzos para
desarrollar y crear escuelas en las 4dreas rurales. En Guillermo Corzo se encontré al mejor aliado
que se podia tener en ese momento. Se identificé con la causa de la parroquia y ofrecié su

aporte y experiencia. Anos después recordaba tal proeza:

Yo le dije al Padre: hay jévenes que pueden ser maestros, yo los orientaré de cémo leer y escribir, de
como ensefiar matemdtica, estudio de la naturaleza vy sociales. Formé a 10 para enseriar alfabetizacion
en Guineales. Su sueldo era de 30 quetzales mensuales, ellos eran de Visitacion. Lo que hicimos era
concentrarnos en como se puede ensefiar a leer y a escribir y matemdtica, todo era prdctico, todo era

. 13
funcional.®

Para que este proyecto tuviera el éxito deseado, se elaboré un buen plan para ejecutar los
programas y una lista de 22 acciones que darian la fuerza necesaria para que todo se llevara a
cabo sin contratiempos.*'* Pero, cuando los efectos crueles del conflicto armado interno llegaron
al lugar, se desencadend una persecucion en la zona bocascostera y en la mira estaba el personal
del Proyecto Ajau. Pronto conseguirian asi la inmediata disolucién del Proyecto Ajau y como
cauda, el ejército cated y saqued las oficinas en busca de “dizque” pruebas de estar contra el
gobierno y a favor de la izquierda. El Hermano Manuel fue alertado por el Obispo Melotto de
Solol4, que estaba amenazado de muerte por el ejército, situacién que lo obligd a marcharse de
Santa Maria Visitacion en 1980 (en el apartado sobre los Hermanos De La Salle, se abordara

este punto). La presencia del ejército y paramilitares en el area fue constante y de hecho

2 Proyecto de establecimiento de una comunidad misionera en Santa Maria Visitacion (Solold) -Guatemala, pégina 2.
Documento de 4 hojas, escrita a maquina con fecha del 15 de octubre de 1978 y firmado por los Hermanos
Pedro Roure y Manuel Estrada Carpintero. Archivo Provincial del Distrito de Centroamérica-Panamd (Guatemala,

ciudad).
*3 Testimonio: Humberto Corzo Guymdn (octubre de 2014).

4 Quich¢, NIKA ] KACHIC'..., 3-4. “La mayoria de la gente participé y estuvo agradecido por la presencia del proyecto
Ajau. Las personas que no compartian con el proyecto fueron los caciques indigenas y comerciantes ladinos de Santo Tomas

La Unién”. Ibid., 5.
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comenzaron los secuestros, asesinatos, desapariciones y muertes violentas. Después de la salida
del H. Manuel Estrada, el personal del proyecto todavia realizo intentos por continuar con los

programas, pero la situacion bélica trunco todo:

El personal continuamos con nuestro trabajo quedando como director Bruno Miguel Quiché Ajché vy
como coordinador Andrés Muy Quiché. Lamentablemente empeoraron las amenazas con llamadas de
atencion porque portaban la biblia Latinoamericana a algunos promotores en las comunidades
acusdndolos de comunistas; después, un levantén al coordinador y promotor de Chirijmazd que
desaparecieron por una noche. A su regreso llevaban la indicacion de amenaza al divector del proyecto
Ajau. Finalmente fue secuestrado el coordinador por hombres armados en su casa particular en la
Aldea Xipridn, el segundo viernes de agosto de 1981 por la noche y lo buscamos sin resultados

positivos.

[...] Andrés fue vilmente torturado y encontrado muerto en la cumbre de Santa Lucia Utatldn. Sin
embargo, continuaron con la persecucién en la capital y sin posibilidades de encontrar algo seguro.
Finalmente, cinco comisionados militares de la Aldea Guineales fueron a solicitar nuestro retorno al

proyecto Ajau con condiciones del ejército:

a) Presentarse con el batallon del ejército estacionado en Santiago Atitldn en ese momento y b)
Solicitar una credencial de identificacion que otorgaria el general Gramajo Morales, comandante del
cuartel de Quezaltenango. Todas las invitaciones y las instrucciones eran apalabradas, nada por
escrito y no nos presentamos porque no habia garantias. La reaccion de la gente ante la salida del
proyecto Ajau, fue de confusion, silencio, muchas preguntas y conjeturas. Nadie de los compaiieros que

se quedaron alld se atrevié retomar el proyecto.*”

De esta forma el proyecto quedd forzosamente finiquitado. El testimonio del Hno.

Manuel Estrada coincide cuando dice: el ejército creyé que el Proyecto y sus instalaciones eran “refugio

de guerrilleros”.*1°

5 Ibid., 5-6. Presentarse al destacamento militar de Santiago Atitlin no solo era cuestién de atrevimiento y
valentia, era atentar a la condena final.

1 Testimonio: Hno. Manuel Estrada Carpintero. Managua, Nicaragua 2010. “La mayoria de la gente participé y estuvo
agradecido por la presencia del proyecto Ajau. Las personas que no compartian con el proyecto fueron los caciques indigenas
y comerciantes ladinos de Santo Tomas La Unién”. Quiché..., 3-4.
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En el fondo, el proyecto Ajau sacudio las conciencias de los finqueros de boca costa y
costa sur del pais, al ver que los oprimidos tenian una oportunidad de ponerse de pie y pensar
en un futuro mejor; pero también, otros testimonios dicen que el causante estaba laborando en
la rama de salud del proyecto y que semanas antes de las hostilidades del ejército habia sido
despedido y esto lo habria motivado a acusar a la institucion de ser afin a la guerrilla. Desde
entonces la desaparicion del proyecto Ajau y su paso por la zona queda proscrita a otro relato

mids de la region.

Fig. 15. H. Manuel Estrada en Guineales, Suchitepéquez, 1979. Fuente: H. Manuel Estrada.

De alguna manera, también para enfatizar la parte educativa y su impacto en la zona
impulsado por la iglesica catdlica, se puntualiza algunos contenidos que a continuacién se

describe y lo que significo para los pueblos originarios.

3.8.1 Un proyecto parroquial educativo y paradigmatico forjado desde las bases

indigenas.

El proyecto tenia un solo nombre: Chipoj. Como se expuso recientemente, agrupaba los

programas sociales de la parroquia y la educaciéon fue pilar primordial. En esta seccion se
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ofrecera una sintesis de lo que fue y sigue significando este programa en la vida de las
comunidades. De manera que no se puede decir que fue menos importante, por el contrario,

necesita ser tratado con mas detenimiento y atencién.

La educacion, vista desde la parroquia de Santa Maria Visitacion, venia entretejiéndose
entre los esfuerzos por despertar el interés de las comunidades en la formacién de sus hijos. Por
lo tanto, la parroquia tuvo el atrevimiento de fundar escuelas en los caserios pobres e indigenas
lo cual resulto ser una osadia del sacerdote, quien logré convencer a los padres de familia de la
importancia de la educacion, a pesar de la imagen que se tenia de la educacion gubernamental
en las cabeceras municipales que era sinénimo de pérdida de tiempo y fracaso total. Este era el
escenario cuando la parroquia inicié su gran preocupacion por la educacion de la regiéon en
procesos humanamente serios. Sin embargo, también se inicié una formacién radiofénica con
los adultos por medio de la emisora La Voz de Nahuals, fundada por el padre Juan Rompa, de

los padres de Spokane.

La falta de educacion en la mayoria de las comunidades de la parroquia no dejaba
tranquilo al parroco porque sus deseos fehacientes eran crear escuelas en las aldeas lejanas de la
parroquia; no obstante, otro desafio se presentaba: no habia personal preparado para estas
faenas, los maestros escaseaban y lo peor, no habia maestros indigenas. La pregunta: ;Como el
sacerdote logré convencer a los padres de familia de la importancia de la educacion y con
quiénes se alio para semejante proyecto! Esta y otras preguntas surgen a la hora de intentar

comprender este camino trazado.

El padre Santiago considerd conveniente que la evangelizacion debia ir de la mano con
los progresos de los pueblos; en otras palabras, tratd de ofrecer una oportunidad de vislumbrar
un futuro diferente. Hallo6 en su consagracion de sacerdote caminos de reivindicacion y
fortalecimiento de los pueblos a su cargo. Juzgd una realidad que debia ser atendida y
determino que la educacién seria la llave para sacar a la gente, no solo de las garras del
analfabetismo, sino de la pobreza. La reaccion de la gente al acoger tales iniciativas le fue dando
pautas para impulsar de forma directa el programa educativo. La mision en Guatemala le

mostro otra realidad al padre Santiago, contraria a su experiencia en su natal Montana, pues los
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sacrificios de los indigenas para sortear distintas dificultades formaban parte de su diario vivir.
Su experiencia de haber sido maestro durante un periodo de 8 afios en su pais, antes de ingresar
al seminario, le marco la vida y desde entonces quedd con la inquietud de apoyar la rama
educativa. En sus memorias apuntaba: Los tiltimos afios como maestro, fui transferido a mi alma
mater, la escuela en Helena -St. Helena’s- donde trabajé tres afios, cada afio aumentaban los alumnos en
un grado y habia entonces sexto grado primaria en todas las escuelas de mi Estado. Después de esta

. .. , . . 41
experiencia ingresé al seminario.*'?

Esa primera experiencia como maestro le marcaria para siempre en su vida, pues cuando
comenzo su misiéon en la Parroquia de Santa Maria Visitacion emprendio proyectos renovadores
en este sentido. Ya antes, el padre Cornelio Verdoorn de Spokane, habia comenzado a
concienciar a la gente en la importancia de la educacion. La primera dificultad, en la joven
parroquia y sus filiales, era la escasez de personal preparado y en aquel entonces, los maestros
indigenas graduados era un suefo y los unicos maestros que estaban laborando en el érea, eran
ladinos provenientes de la cabecera de Solola o Santa Lucia Utatldn, quienes prestaban servicios
en las escuelas de las cabeceras municipales. De manera que las aldeas, en su mayoria, no tenian

idea alguna sobre la escuela, porque no existia.

Un punto importante llamaria la atencion del joven parroco, pues en el inicio de su
labor evangelizadora de péarroco -desde 1965- ya con antelacion, en el pueblo de Santa Maria
Visitacion, se estaba iniciando un proceso diferente en el campo educativo, de manera que esta
situacion le fue dando mdas empuje para emprender su programa educativo. Dada la estrecha
relacion que existia entre catolicos de Santa Maria Visitacion y de San Pedro La Laguna se llegd
a conocer que el Arzobispo Rossel y Arellano fundo dos Institutos para nifios y nifias indigenas
de Guatemala, debido a que vivian en el mas vil abandono por el Estado guatemalteco. Esta
realidad, motivo a padres de familia en 1957, a enviar a un grupo de nifios visitecos a estos dos
centros: Instituto Indigena Santiago y el Instituto Indigena de Nuestra Seiora del Socorro.

Doce anos después, en 1969, Maria Cox Sosa recibio el titulo de Maestra en educacién

7 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (enero 2011).
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primaria, quien se convirti6 en la primera profesional indigena de la zona parroquial. El

sacerdote en una carta expresa que:

[...] El diploma de Maria Cox fue el resultado tangible de doce afios de estudio y doce aios de sacrifico

de parte de sus padres.

[...] Mi emocién en esta ocasién, no fue solamente por Maria. También fue cuando vimos el gran
sentido de dignidad y ascenso social, el orgullo de haber llegado a la meta todas las sefioritas y sus

padres. Le agradeci a Dios el hecho de ser privilegiado al trabajar con esta gente.*'®

Pues bien, estos ejemplos y otros estaban reforzando la idea del parroco para seguir con
su proyecto de la implementacion escolar elemental, y potenciar mas donde ya habia escuelas,
como en las cabeceras municipales. Efectivamente no dudé entonces confiar en la gente
indigena joven, que de alguna manera habia concluido sexto de primaria o al menos ya sabian
leer y escribir. Emprendio sin mas, su programa educativo sacando de los mismos oprimidos, la
respuesta para poder luchar y sacar adelante a los demds. El primer grupo de promotores
bilingties comprendié las buenas intenciones del sacerdote y ellos también lograron transmitir
estos deseos de superacion a la gente de las aldeas. Ser promotor bilingiie no solo era velar por
la escuela sino por toda la comunidad. Al dominar los dos idiomas mayas de la region, el

proceso inicial no costé mucho.

Por otro lado, el haber sido enviado como promotores bilingties por el sacerdote, facilitd
la aceptacién inmediata en las comunidades, pues como ya era conocido, él era el tinico que se
interesaba por la situacion de las aldeas; sus acciones daban prueba de ello. Por lo tanto, la gente
no dudo en creer que el proyecto era para ellos. Efectivamente, el indigena es muy dado a seguir
ejemplos y los hechos son la mejor explicacion de las intenciones, de manera que no vacilaron

en aceptar lo que el sacerdote proponia. Por supuesto, como dice un testigo:

El padre, antes de emprender estos proyectos, aprovechando la asamblea presente en misa consultaba a
ellos —la gente- si estaban de acuerdo con el proyecto y se le explicaba al detalle lo que se deseaba

realizar. El intérprete o traductor, debia trasladar de la mejor manera el mensaje a los presentes. En

8 From Guatemala. Carta fechada el 12 de diciembre de 1969. La nota fue publicada en la Diocesis de Montana
hasta el 12 de diciembre de 1972.
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todas las comunidades aceptaron el programa de la parroquia y pronto la gente fue viendo buenos

resultados. "’

Para que todo caminara en un solo sentido como un programa realista, el sacerdote
solicitd a sus mds cercanos colaboradores que detectaran los casos mas urgentes, por medio de
un andlisis de la realidad en las comunidades. En este trabajo participo activamente el Sr. Diego
Flaviano Pérez Cox, quien, segiin su testimonio, reconocié que los resultados del analisis
reflejaban la situacion imperante de necesidad, lo cual ameritaba que el sacerdote iniciara el
proyecto: El cuestionamiento del padre Santiago surgié de la extrema indigencia en que vivian las aldeas
lejanas de Ixtahuacdn. Solamente comian dos veces al dia vy los nifios estaban mal atendidos, desnutridos vy
sin escuelas.*® La reaccion final de los beneficiarios fue siempre de gratitud y colaboracion vy, en

consecuencia, ofrecieron también su apoyo para que el programa surtiera los efectos anhelados.

Por otra parte, la labor radiofénica iniciada por la emisora La voz de Nahuala vino a
potenciar los programas educativos de la parroquia de Santa Maria Visitacién, pues estaba
ofreciendo herramientas educativas y otras ofertas de formacion en diferentes campos,
especialmente en catequesis. El sacerdote destacd también el interés que mostraron las

comunidades y en sintesis dio a conocer su final implicacién en la educacion:

Pero algunos jévenes de Santa Maria que habian concluido sexto primaria me abrieron el camino. Yo
dije, bueno, yo puedo enviar un joven, pero por qué solo para el programa radial de noche, entonces yo
pensé instalar una escuela de dia para los nifios, pues mi vocacion no solo es de Sacerdote sino de
maestro. En dos o tres lugares envié jévenes para lo de la radio y al poco tiempo todas las comunidades
querian ya un maestro y su escuelita, esto crecié. Por eso pensé dedicarle un poco mds de tiempo para
los caserios y la formacién de los jévenes. Creo que tenia como 20 jévenes de sexto grado, la mayoria de

Santa Maria Visitacion y unos de Xipridn y Santa Clara La Laguna. Este programa fue g'rande.421

9 Testimonio: Nicolds Pedro Dionisio Sosa.

0 Testimonio: Diego Flaviano Pérez Cox. Fue uno de los primeros que laboré con el padre Santiago. Fallecio el 5 de

septiembre de 2015.

#1 Testimonio: padre Santiago Hazelton (enero 2011).
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Los Padres de Spokane en Nahual4, seguian favoreciendo el programa de educacién
radiofonica para adultos por medio de su emisora de radio LA VOZ DE NAHUALA.**? Esto se
llevaba a cabo en el conducto idiomatico del K’ichee’ y espafol, los cursos de lectura, escritura,
matemadticas, salud, agricultura, educaciéon civica y algunos otros temas relacionados, tanto
formal como informal. Se calculaba que habia entonces una cobertura para dieciocho
comunidades y esto fue potenciado por los promotores, quienes no solo visitaban las aldeas para
darse cuenta de las necesidades y evaluar los recursos, sino también para emprender tareas
escolares de ensefanza. La iglesia, a través de los obispos, reconocia los esfuerzos frente al

analfabetismo y en un mensaje a la nacién describian:

La Iglesia también, como en todas las causas nobles, ha estado presente en esta guerra a la ignorancia:
los Templos, como antario, se han convertido en aulas y el alfabeto ha llegado a los rincones mds
apartados de la sierra, a través de las escuelas radiofénicas parroquiales, que realizan una labor digna

de todo encomio.*”

Alrededor de 1970, el padre Santiago, después de realizar una evaluacion de los
quehaceres educativos y de las bases académicas, inici6 el proyecto con lo minimo y con lo que
tenia a disposicion. Con estos recursos humanos se aventurd y se implicé en todo el proceso

pedagdgico de las escuelas, a favor de la gente sencilla, enfrentando todo tipo de carencias.

Actualmente tengo nueve profesores enseiando en los diferentes pueblos de la parroquia, donde no hay

escuelas, donde el programa del sistema priblico es inadecuado.

No estamos tratando de duplicar el sistema publico educativo, y tampoco estamos tratando de
establecer un sistema escolar parroquial, con nuestros recursos limitados. Mds bien este es un esfuerzo

que suprime, lo que el gobierno no ha podido proveer en dreas indigenas.

De estos nueve maestros tres llegaron hasta sexto grado; los otros no llegaron hasta alli. Ensefian clases

de entre 10 a 50 estudiantes, con un total de 250 hasta 300. En algunos casos ellos ensefian a los

#2 Un rotativo de la parroquia de Santa Maria Visitacién decia también sobre esta emisora: “La Radio La Voz de
Nahuald, su propésito era la educacion fundamental de los indigenas de los municipios de Nahuald, Ixtahuacdn, Santa
Lucia Utatldn, Visitacion y Santa Clara La Laguna. Sus programas: religion, salud, agricultura, alfabetizacion,
castellanizacion, economia y trabajos manuales, a través de la escuela radiofénica”. Vida Cristiana, X afos de la

Diécesis..., 23.
3 CEG. Mensaje del Episcopado Guatemalteco, 9 de mayo de 1967. Al servicio de la vida..., n. 62, p. 277.
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nifios durante el dia y a los adultos durante la noche. En otras instancias son parte del sistema escolar

por radio, en la noche.

Estoy impresionado por las actitudes de mis maestros, especialmente en su interés en su trabajo y en

. 2
sus alumnos. Esperamos estar sembrando una buena semilla y cosechar buenos frutos en el futuro. ***

El anterior testimonio da a conocer de manera precisa la vision educativa y pedagogica
del sacerdote, quien acompand desde su propia experiencia la labor escolar; pero también
favorecia a los maestros bilinglies para que iniciaran el proceso desde su propia experiencia, a
pesar de ser escasa, pero valiosa. Es casi seguro que los maestros ofrecieron su experiencia
formativa, asi como los pueblos originarios instruian a los hijos usando sus propios métodos,
que de hecho son poco explorados y usados en la ensefianza nacional. El sacerdote reconocid
de alguna manera las limitaciones de una educacién mecanicista, bancaria y memorista
implementada en el pais. Entre sus multiples ocupaciones, él invertia tiempo durante los
sdabados para orientar a sus maestros en la elaboracion de sus planes, en fin, trataba de animarlos
y motivarlos. Trazd un plan para visitar las escuelas que se convirtio en un soporte mas para los
maestros y a pesar de variadas carencias como recursos didacticos y pedagogicos, se sintieron
motivados para seguir su labor en las escuelas. Invitaba siempre a revisar las debilidades y las
fortalezas para ir mejorando el programa, pero sobre todo el punto central fue el estudiante. En
este sentido insistia con los maestros que el estudiante debia sentirse parte del proceso y no lo

contrario.

Era un trabajo arduo, retador y la implicacién de mucha gente fue fundamental, a pesar
de que los escépticos del programa -ladinos- acusaban al sacerdote y a la parroquia de estar
creando paternalismo en la gente indigena y que esto era malo para ellos. Pero en el fondo, se
tenia claro que un proceso de esta indole debia ser llevado a cabo con responsabilidad y que era
necesario sacar a la gente de la miseria. El argumento y las razones del sacerdote por las cuales

confi6 en las personas del lugar para emprender el programa educativo en las aldeas los describe

4 From Guatemala. 18 de septiembre de 1970.
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a continuacién: Yo confié en ellos porque hablaban el K’iche’ y el espatiol, y que luego se comprometieron

de lleno a estas comunidades y nunca pensaron trabajar por ganar un salario.*”

Indudablemente las ayudas y donaciones para respaldar el proyecto fueron esenciales
para sostener el apartado organizacional y que ayudaron para salir adelante en medio de tantos
obstaculos y carencias del momento. Asimismo, el haber buscado mejores alternativas de
formacién para los maestros también beneficié de manera eficaz las rutas de la misiéon educativa
y en el fondo, esto era lo que se deseaba: Nuestro programa es claramente para ayudar a desarrollar

jovenes lideres que ayudardn a su propio pueblo.**

El mejor socio en la formacion de los maestros rurales fue el profesor Humberto Corzo
quien, sin limitar esfuerzos, comprendié lo que el Padre Santiago queria para sus mentores, de
manera que Humberto se sintio llamado a colaborar. En un balance personal, decia al respecto:
Yo le dije al Padre: hay jévenes que pueden ser maestros, yo los orientaré de cémo leer y escribir, de cémo

ensefiar matemdtica, estudio de la naturaleza y sociales.**’

El proyecto educativo fue teniendo su impacto local y muy pronto se unié otra persona,
quién no tardaria en ser un bastion. Nos referimos a Julieta Sanchez Castillo, originaria de la
cabecera de Solol4, de descendencia ladina y mentora de la escuela primaria de Santa Clara La
Laguna y posteriormente de la escuela primaria de Visitacion. Su cercania a la iglesia catolica le
hizo comprometerse mas en las obras sociales de la parroquia y muy pronto logré empatizar con
las iniciativas del sacerdote ofreciendo asesoria pedagdgica y escolar para la formacion de los
maestros bilingiies de las aldeas. Asumié con seriedad esta misién y supo enfocar su tarea de
laica con los mas necesitados por medio de la educaciéon, poniendo énfasis en el
acompanamiento de los maestros bilinglies de las escuelas de la parroquia. Anos después, el
sacerdote exalta a Julieta Sdnchez como la persona que se comprometié con la misién, no sin
antes haber iniciado un proceso de conversion personal de cara a la realidad indigena: Tenia una

actitud de superioridad y no aceptaba con facilidad lo indigena; era normal, asi fue educada, pero cuando

5 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (enero 2011).
6 From Guatemala. 14 de septiembre de 1977.

7 Testimonio: Humberto Corzo Guzmdn.
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entendié las necesidades, ella fue una guerrera cristiana y se comprometié de una vez. Tuwvo su internado

para varones y mujeres para el Instituto Bdsico, antes de la llegada de los Hermanos.**®

Habia deseos de ir mejorando el modelo educativo local, pues al parecer, al sacerdote le
preocupaba que la educacion memoristica-bancaria estaba patentada en las escuelas estatales de
las cabeceras municipales. En su pensamiento se mantenia la idea de favorecer la
implementaciéon de otras disciplinas para la enseflanza escolar y esto, evidentemente,
beneficiaria una mejor implicacion del alumno en el aprendizaje, evitando una ruptura con su
cultura. Estos y otros motivos encaminaron a retratar la figura del maestro a través del promotor
bilingtie, quien se identificaba con su pleno ejercicio de acompafar a toda una comunidad. Era
la persona que no debia limitarse inicamente a ensefar lecciones, sino a favorecer la resolucion
de las necesidades propias de la comunidad; en otras palabras, su sello puntual era una
inmersion total en el servicio comunitario. El siguiente testimonio aclara al respecto: Cuando un
nifio o nifa de la comunidad se enfermaba, el promotor bilingiie era el responsable de trasladarlo hasta la
aldea Guineales, donde estaba la clinica central del proyecto, y muchas veces como no habia transporte,

habia que llevarlo cargado a sus espaldas.*’

El programa formativo de maestros bilingiies seguia su curso y pronto, las iniciativas del
sacerdote y Julieta Sanchez lograron incluir a los promotores en el programa del Departamento
de Castellanizacion Socioeducativo Rural del Gobierno de Guatemala. Luego se vieron
beneficiados con una nueva fundacién que vino a renovar el sistema educativo de la region
provocando un estimulo en la gente para continuar apostando en la formacion de sus hijos. De
modo que el impacto del programa educativo del padre Santiago, hizo de alguna manera que, en
1972 se creara uno de los primeros Instituto Basico del suroccidente de Guatemala en Santa
Maria Visitacion.”® En aquel entonces, se contd con un importante apoyo por parte de la

parroquia, la poblacién y la colaboracion de los maestros para impartir cursos sin devengar

#8 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (enero 2011).
29 Testimonio: Diego Flaviano Pérex Cox.

B0 Pronto se le llamé: Instituto Mixto de Educacion Bdsica por Cooperativa Guillermo Corzo Guzmdn bajo la
responsabilidad y orientacion del Sr. Supervisor del Distrito Escolar No. 71, Prof. Humberto Corzo Guzman.
Mensaje Rural..., 2.
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sueldo alguno. El Instituto fue autorizado segiin el Acuerdo Ministerial No. 1290 del 22 de

junio de 1972.%!

Esta fundacion beneficio primordialmente a la juventud de la zona indigena y otras areas
del territorio guatemalteco. Corresponde reconocer los sacrificios de tantas personas y el apoyo
incondicional del Padre Santiago que velaron porque este Instituto se fundara en un area
indigena. La implicacion de toda una comunidad y demas entidades civiles y religiosas en este
proyecto fue esencial. En el informativo de la Didcesis de Montana, también se exaltaba esta

iniciativa como un logro de la mision que ellos estaban apoyando:

En un esfuerzo de cerrar esa brecha y dar educacién a nivel local, se inauguré el “Instituto Privado
Mixto de Santa Maria Visitacion”. El Padre Hazelton informa el esfuerzo total que ha sacudido a los

circulos educativos mds “establecidos” en el pais y estd creando una presion de bienvenida para una

reforma de enfoques mds tradicionales para la educacion.

Detras de esta historia, hay tantas vivencias que recrean todo un pasaje lleno de
sacrificios y de satisfaccion. Este nuevo espacio beneficié a los promotores bilingties con la
anuencia de la Direccion de Desarrollo Socioeducativo Rural; pero muy pronto, los promotores
bilingties fueron integrados al programa del Gobierno de Guatemala conocido como: Educacion
de Maestros Bilingiies de Castellanizacion. Este logro también fue con el apoyo incondicional de

la profesora Julieta Sanchez Castillo.

A los pocos anos de haber iniciado la parroquia, otra realidad daba sus primeros frutos:
la creacion de un sistema de becas para nifios y niflas que les permitia continuar estudios fuera
del municipio, especialmente en el Instituto Indigena Santiago de la capital que lo dirigian los
Hermanos De La Salle y en el Instituto Nuestra Sefiora del Socorro de la Antigua Guatemala,
bajo la regencia de las hermanas Bethlemitas. La demanda crecio, pues los padres de familia
entraron en la sintonia de que la educacion era el camino por seguir; por lo tanto, otros jovenes
continuaron sus estudios en el colegio La Salle de Huehuetenango y otros centros educativos del

pais. En particular, estos primeros alumnos procedian de las cabeceras municipales de Santa

B Sesiones municipales. Libro de acta 2 (45-72, 6 de marzo de 1972).

B2 From Guatemala. 18 de enero de 1973.
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Maria Visitacién y Santa Clara La Laguna, debido a que ya se contaba con el grado de sexto

primaria lo cual les permitia ingresar de inmediato al nivel basico, mas no asi las aldeas.

El programa educativo seguia su rumbo mientras que la realidad escolar, patrocinada por
el Estado, dejaba mucho que desear. En visitas a las aldeas, el padre Santiago notaba que, en las
escuelas del Gobierno, habia abandono y que, de los cinco dias laborables, los maestros
solamente asistian tres o menos dias. Esto nunca lo dejo tranquilo, pues siempre continud
buscando soluciones para que los nifios pudieran acceder a la escuela como un espacio de
aprendizaje responsable. El programa educativo parroquial estaba siendo reconocido en la zona,
particularmente en las mismas instancias del Gobierno de Guatemala. Se reconocia asi estas

iniciativas:

El interés del Padre Hazelton en la educacién lo ha llevado a probar un niimero de enfoques
innovadores para la educacion indigena en Guatemala. A lo largo de varios afios, estos han probado
ser tan efectivos, que hasta el Gobierno de Guatemala ha tomado algunos de los proyectos como un
programa de desarrollo rural. -Continta el texto- Este es un programa patrocinado de manera
privada vy financiado por un esfuerzo del desarrollo privado de los Estados Unidos. Combina
educacion, suplemento nutricional y cuidado de la salud y beneficia a los estudiantes y sus familias. El

, ) . L 33
programa gubernamental debia de tener un impacto similar, pero no lo estd teniendo.*

Era una labor que implicaba estar compenetrado a tiempo completo vy, por lo tanto,
requeria de personal con experiencia, puesto que la cobertura se iba ampliando. Todas estas
gestiones del sacerdote se vieron fortalecidos con la presencia de los Hermanos De La Salle al
fundar una comunidad religiosa en Santa Maria Visitacion, lo cual vino a fortalecer mas los
programas educativos de la parroquia. En el siguiente apartado se describe el hecho y sus

actores.

B3 From Guatemala. 14 de julio de 1976.
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3.9.1 El proyecto educativo parroquial y los Hermanos de las Escuelas Cristianas -

La Salle-

Parece que la fundacién del Instituto Basico Guillermo Corzo Guzman urgié de alguna
manera contar con personal de mas experiencia en el campo educativo. Desde entonces, el
sacerdote —padre Santiago- que ya frecuentaba el Instituto Indigena Santiago de la capital, tenia
basto conocimiento del trabajo llevado a cabo por los Hermanos de La Salle en la formacion de
maestros indigenas del pais y juzgd conveniente que era la experiencia que le faltaba para sellar
de mejor manera los procesos educativos en la parroquia. Un diario de los primeros Hermanos

en Visitacion, registra lo siguiente:

Habia oido hablar de la capacidad, creatividad y proyeccién comunitaria de los alumnos egresados del
Instituto Indigena Santiago. Uniendo propésitos el pdrroco mencionado, la profesora Julieta Sdnchez vy
la comunidad, dirigieron su peticién a las autoridades del Distrito en el afio 1974. Al mismo tiempo

en la Congregacién se estaba reflexionando y buscando caminos para proyectarse al drea indigena en el

aiio 1975.%*

El Hermano Manuel Estrada, fue el enlace entre el Instituto Indigena Santiago y los
propositos de la parroquia vy tal gesta supuso para la mision educativa un tremendo soporte. Por
otro lado, tal iniciativa era ya del conocimiento de los lideres parroquiales, autoridades y
principales del pueblo, puesto que, sin este apoyo, la iniciativa no habria tenido cabida, para
entonces era fundamental contar con toda la implicaciéon de la comunidad. Un vecino recuerda
lo acontecido: En el 1976 nos wvisité el Hno. Manuel Estrada Carpintero, nos preguntaron si era
necesario la presencia de ellos (Hermanos) acd en nuestro pueblo y nosotros estuvimos de acuerdo. Nosotros
éramos un pueblo que tenia gran necesidad y carencia de personal apto para educar y es por eso que urgia

tomar esta decision.*’

Por su parte, los Hermanos, principalmente el Hno. Manuel Estrada Carpintero, estaban

planteando seriamente la idea de “recibir” en la Congregacion De La Salle, vocaciones indigenas.

4 Breve Resefia Historica de la Comunidad Lasallista de Santa Maria Visitacién. Archivo Provincial de Los Hermanos
de La Salle, Distrito de Centroamérica-Panama, 1987, 1.

5 Testimonio: Antonio Sosa Santos (abril 2010).
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Pero esta iniciativa solo tomaria forma si se encontraba un pueblo indigena para iniciar el
proceso con candidatos preferiblemente egresados del Instituto Indigena Santiago. Trabajarian
como maestros en el drea y vivirian en comunidad como una manera de inculturacién en un

medio netamente indigena y el cultivo de vocaciones religiosas del area.

Después de haber obtenido el permiso de la Congregacion®® para iniciar la experiencia
vocacional, un grupo de jovenes del Instituto Indigena Santiago, préximos a graduarse, se
presentaron anuentes a tal iniciativa y a quienes se les ofrecid seguimiento. La propuesta
consistia en vivir en una pequena comunidad religiosa y paralelamente trabajar en las escuelas
de la parroquia y en el Ciclo Basico del municipio. Pieza fundamental en esta otra jornada fue la
profesora Julieta Sanchez, quien asumio este compromiso con el celo de toda una educadora
comprometida. Asimismo, el Padre Santiago Hazelton incorpord a los jovenes del Indigena
Santiago en la estructura de la pastoral parroquial y educativa y destiné una casa para la naciente
comunidad formativa, donde anteriormente vivieron las Hermanas de La Caridad de Kansas.
En resumidas cuentas, tres fueron las razones que justificaban el comienzo de la experiencia en

una zona indigena:

a) Un buen grupo de exalumnos, que vivian en los pueblos cercanos y trabajaban en lugares
préximos.

b) Es un pueblo netamente indigena, no muy grande, tranquilo y relativamente cercano [...]

c) Hay proyectos concretos en los que es fdcil trabajar: escuela de Nivel Primaria, un centro educativo
. 437

de Ciclo Bdsico... Proyecto Chipoj.

A finales de 1976, el Hno. Manuel se traslada a Santa Maria Visitacion para los
preparativos del ciclo escolar 1977. Le acompanaron los Hermanos Felipe Castellin y Martin
Diez Pesquera. Ese afo iniciaron 7 aspirantes egresados del Instituto Indigena Santiago que

fueron la respuesta de una iglesia encarnada en las realidades indigenas del altiplano

B8 Acta del Consejo de Distrito Lasallista de Centroamérica-Panamd. No. 47. 24-10-1976.

BT Breve resefia histérica..., 5y 7.

236



guatemalteco. Pronto, el padre Restituto Alonso, Ocd, Vicario General de la Didcesis de Solola,

expresaba su beneplécito por la presencia lasallista en la parroquia mediante una carta.”®

En un principio, el Hno. Manuel se concentré en e Instituto Basico, y en la animacion
catequética a nivel de la Diocesis de Solola, en la formacion y acompanamiento de los
catequistas de la Parroquia. Pronto se vio involucrado en el proyecto de educacién rural,
apoyado econdmicamente por Christian Fondation for Children and Aged -CFCA- que
apadrinaba desde Estados Unidos a nifios de las escuelas pobres de la parroquia. Fue este
proyecto al que, en un inicio, se le llamo6 Proyecto Chipoj con sede en Santa Maria. Luego surge
el proyecto Salquil en las aldeas y cabecera municipal de Santa Catarina Ixtahuacin, y el
proyecto Ajau para las aldeas desde Tzumajwi hasta Guineales. Este ultimo proyecto quedd mas

tarde bajo la responsabilidad del Hermano Manuel Estrada, hasta finales de 1980.

El Hno. Manuel siguié con las tareas de educacion, acompanando a los maestros de las
escuelas rurales e impulsando proyectos de desarrollo en el area. También inicié una escuela de
formacion sistematica de catequistas en Santa Maria y Santa Clara, pero en éste ultimo poblado
donde se logré acondicionar un centro para este fin. También fue impulsando la construccion
de la nueva Iglesia de Santa Maria Visitacion y la presentaciéon del proyecto de construccion de

la de Santa Clara.

El Distrito Lasallista envié al Hno. Pedro Roure para unirse a la mision en la parroquia.
Para eso entonces, el Hermano Pedro solamente encontré a Félix Lorenzo Velasquez y Francisco
Sac Chocoy*”’ de los 7 aspirantes a Hermano que continuaban con su proceso vocacional. El,
venia del Colegio La Salle de Costa Rica y arribo a Santa Maria Visitacion el 31 de diciembre de
1977. Anos después diria al respecto: En una reunién con el Padre Santiago y el Hno. Manuel
Estrada informé con claridad que pretendia dedicarme a la educacién como actividad principal y a ayudar

en lo que pudiera como actividad extra.**°

B8 Carta del Vicario de la Didcesis de Solold, 14 de octubre de 1978. Archivo provincial-La Salle.

9 Finalmente, el Hno. Félix Lorenzo Velasquez fue el tnico quien perseverod, constituyéndose como el primer
Hno. Maya en la Congregacion.

0 Breve Resefia Histérica..., 1.
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El Hno. Pedro, educador e intelectual también apoyd en la formacién de coros y en
tareas valiosas de fontaneria, carpinteria, electricidad, etc. Indudablemente fue un excelente
animador y acompafiante de los y las adolescentes. Varias generaciones recuerdan los aportes del
Hno. Pedro, erudito, poliglota y educador comprometido con la causa indigena. Se consagré a
tiempo completo al Instituto Basico donde tuvo que enfrentar muchas dificultades y carencias.
El primer compromiso con el Instituto fue buscar la manera de cémo agenciarse de recursos

para seguir adelante:

Para ir equipando el Instituto yo habia traido de Panamd, Costa Rica y Honduras unos 2,000 libros,
regalados por antiguos alumnos mios o por las comunidades. También arreglé 7 mdquinas de escribir
viejas que tenian en el pueblo y fui comprando otras hasta llegar a un total de 30.%*" [...] El Instituto
Bdsico Experimental Guillermo Corzo Guzmdn acaparé toda mi actividad académica. Trabajaba
entonces en el viejo edificio de lo que habia sido la escuela primaria antes de que se construyera la

actual, y que fue derribado para construir la Municipalidad. **

Desde un principio, el Hermano Pedro gozé de una aceptacion total de la poblacion por
sus ideas claras sobre la importancia de la educaciéon como un camino a seguir. Se compenetrd
tanto con el pueblo que no escatimo tiempo para aportar lo que podia, por ejemplo, colabord
arduamente con la construccion de la segunda cancha de baloncesto del pueblo de Visitacion.
La primera fue construida alrededor de 1973 con el apoyo de un voluntario norteamericano
llamado Brett Berkowitz, conocido bajo el seudénimo de “Teacher”. Claramente, detras de todos

estos logros estaba la influencia del Padre Santiago.

En estas faenas de la construcciéon de una nueva cancha de baloncesto, convocé a la
iglesia local, a los representantes de mas instituciones del municipio: padres de familia, jovenes y
maestros, con el fin de discutir, en la asamblea de 27 marzo de 1978, la construccion de dicha
cancha. El presidente del Comité de Reconstruccion Local, Simon Dionisio, inicia la reunién
con la presentacion la situacion de la falta de materiales para la obra, mientras que Diego Sosa

Santos, representante de los padres de familia, intervino para hablar sobre los problemas por las

L Ibid., 2.
2 Ibid., 2.
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cuales estaba atravesando la comunidad y sobre la reconstruccion de la Cancha. Terminada la
reflexion, se llevd a cabo una votacion para determinar si aprobaban colaborar o no con la
construccion. Por supuesto, que no todos los padres de familia estuvieron de acuerdo con la
obra; después de un tiempo reflexion, se aprobo por unanimidad.*¥ Para lograr mejores

resultados, se formd un comité:

Comité Pro-construccién de la cancha de baloncesto de Santa Maria Visitacion,
1978**

No. Nombres Puesto
1 Nicols Filiberto Chavajay Cox Presidente
2 Diego Sosa Santos Vicepresidente
3 Héctor Antonio Ixcamparic Sosa Secretario
4 Hilda Petronila Sajbin Dionisio Tesorera!
5 Simoén Dionisio Vocal |
6 Juan Daniel Saquic Vocal 11
7 Nicolas Pérez Ixmata Vocal 111
8 Maria Magdalena Cox Sosa Vocal IV
9 Diego Adrian Chavajay Dionisio Vocal V

Cuadro 7. Elaboracion propia, 2018.

El Hermano Pedro Roure no tardé en ser tomado en cuenta como consejero de la
municipalidad de Visitacion, pues los ancianos juzgaron conveniente contar con alguien con
nuevas ideas para lograr sacar adelante al municipio. Como parte de esta iniciativa, ¢l fue
implementando becas de estudio para jovenes de escasos recursos e invirtié valioso tiempo para
convencer a padres de familia para que sus hijos estudiaran, especialmente las mujeres. He aqui
su testimonio: La primera preocupacion fue, pues, ir convenciendo con tesén a los padres de familia de la

importancia de mandar a sus hijos al Instituto.*®

La presencia de los Hermanos contribuyo significativamente a mejorar la educacion de la
region que abarcaba la parroquia, con lo cual hicieron realidad lo que la constituciéon de la

misma Congregacion lasallista decia: El fin de este Instituto es procurar la educacion humana y

5 Cfr. Libro 3, 330-1978 (27 de marzo de 1978), fols. 49-50.
4 Libro 3, 330-1978 (27 de marzo de 1978), fols. 50-51.

5 Breve Resefia Histérica..., 2.
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cristiana de los jévenes, especialmente los mds pobres [...]**° Luego apoyaron iniciativas del sacerdote al
enviar jovenes para concluir estudios de nivel diversificado en otros centros educativos fuera de
la parroquia. De esta manera, también el servicio de los Hermanos en la parroquia se fue
ampliando. Por ejemplo, el Hno. Pedro colabord con: [...] instalacién de agua potable en los
caserios, instalacion de lug eléctrica en casas del pueblo, construccién de casas. Los fines de semana los
dedicaba a hacer estudios de agua potable por los caserios, siendo el primero el de Pald. En total hice el

estudio de 35 caserios, dos de los cuales no lo utilizaron.**

Gracias a sus conocimientos en fisica y matematica, impulsé la introduccion de agua
potable en los caserios de Ixtahuacan, pues costear un ingeniero hubiera elevado los costos y

honorarios que los lugareos no habrian podido cubrir.

Como agradecimiento, el parroco envia una carta*® al Hermano Honorio Belza -
Visitador provincial- mediante la cual agradecia el aporte de los Hermanos Manuel Estrada y
Pedro Roure. Resaltaba no solo su presencia en la comunidad parroquial, sino el sentido
edificante del apostolado y le comentaba que la posibilidad de la llegada de otro hermano en la
mision vendria de gran beneficio para las necesidades de la parroquia. El parroco dejaba
constancia de que una posible salida de los Hermanos seria fatal para la misma comunidad. Con
estas intenciones, la comunidad de Santa Maria Visitacion y las autoridades locales también
redactaron una carta en la que expresaban su beneplacito por el trabajo realizado por los

Hermanos y reafirmaban la peticion del sacerdote de la llegada de un tercer miembro.**’

Pero la situacion de conflicto armado interno que vivia el pais y sus corolarios también
perseguia a aquellos que se identificaban con los desposeidos, pues no faltaba excusas para que
iniciativas de la parroquia, como la parte educativa, se veia venir abajo pues no es del agrado del
ejército de Guatemala. De aqui el relato de los Hermanos de La Salle y la embestida persecucion

contra la parroquia.

#6 Hermanos de las Escuelas Cristianas, Regla De los Hermanos de las Escuelas Cristianas (Roma 2015. Art. 3), 19.

7 Ibid., 2.
8 Carta del Padre Santiago Hazelton, 17 de octubre de 1978. Archivo Provincial-La Salle.

0 Acta de la Municipalidad de Visitacién, 16 de octubre de 1978. Firmado por el alcalde Antonio Vicente Guarcax y

vecinos. Archivo Provincial-La Salle.
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3.9.1.1 Los Hermanos De La Salle y las atrocidades del conflicto armado

interno.

La situacion del conflicto armado interno en Guatemala seguia cobrando sus victimas
con asesinatos, enfrentamientos, secuestros y persecuciones. Un ambiente de serias dificultades

y la persecucion abierta del Estado contra la iglesia catolica y sus miembros.

Pero la situacion comenzo a empeorarse cuando un 12 de diciembre de 1979, la guerrilla

tiende una emboscada al ejército. Un registro recoge lo acaecido:

En 1979 no tuvimos problemas hasta el 12 de diciembre en que hubo un encuentro fatal entre
guerrilleros y soldados en la cumbre, con gran niimero de muertos entre los soldados. A partir de ese
dia la presencia del ejército en los pueblos fue constante y empezaron las desapariciones y el encuentro

de caddveres por todas partes.*°

Pasado los dos meses, otro acontecimiento marcé desde entonces la pauta por la que la

violencia se fue aumentando en la zona, tal y como se describe a continuacién:

El 20 de febrero de 1980, durante los juegos de bdsquet en honor de Tectin Umdn, a las 6 p. m. hizo
acto de presencia por primera vez la ORPA con un mitin en la plaza. Al dia siguiente un helicéptero
del ejército bajé en el campo de fiitbol y nos pidié la documentacién a los Hermanos. El 25 del mismo
mes, continiia el bombardeo de las montaias entre Chuipoj y Siete Cruces, durante la Misa de

, , 51
Pentecostés. Duré dos horas.*

Esta situacion se fue tornando dificil y también para los Hermanos. El primer
rompimiento llegéd el once de junio de 1980, cuando el Hermano Manuel Estrada regreso del
proyecto Ajau muy atemorizado porque habia sido amenazado de muerte por el ejército, lo cual

lo obligé a dejar todo e irse de noche el 12 junio rumbo a San Pedro La Laguna: El dia siguiente a

0 Ibid., 2. La cumbre: es la carretera que baja de Santa Lucia Utatlan a los poblados de Santa Maria Visitacion y
Santa Clara.

1 Ibid., 3. El ejército acantonado en Pa Q’anopa’a, Santa Clara La Laguna de donde disparaban los cafiones.
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las 5 a.m. nos dirigimos a Solold y ahi dejé al Hno. Manuel en la casa de las Hermanas Carmelitas. Yo -

H. Pedro- regresé por mi cuenta a Santa Maria Visitacion.

El ejército comenzd a frecuentar la zona, especialmente el pueblo de Santa Maria
Visitacion. En un anuario se describia lo que en su momento estaba aconteciendo: el 29 de Julio
martes, (1980) el ejército ocupé el pueblo reuniendo a todos en la plaza y luego se estacioné cerca del Yatzd
(es el rio). El 2 de agosto, sdbado, el ejército quiso bajar hacia Pald (caserio de Sta. Catarina Ixtahuacdn)

pero la guerrilla los emboscé y maté a varios soldados.*>

En resumen, fueron cuatro afios de arduo trabajo en las aldeas de Ixtahuacan apoyando
el proyecto Ajau vy las iniciativas del Padre Santiago. El personal de dicho proyecto continud sus
labores con el riesgo de que cualquier cosa pudiera suceder y efectivamente llegé el cierre del

proyecto Ajau, debido a la persecucién contra sus dirigentes seglares.

Como un gesto de solidaridad con el pueblo, el Hermano Pedro Roure optd por
quedarse al frente de la mision lasallista en Santa Maria Visitacion. Mientras la violencia se
incrementaba sobre los pueblos, también se mantenian los esfuerzos por asegurar la presencia de
los Hermanos con un alto riesgo de perder la vida. En mas de una ocasion el ejército tomo el
Jeep de los Hermanos, por varios dias pues era el inico vehiculo disponible en el pueblo, junto
al del parroco. En aquel entonces, el sacerdote se ausentd por varios meses de la parroquia para
dar pausa por la situacion que se vivia. De manera que, en ausencia del parroco, el Hermano
Pedro lo suplia acompanando espiritualmente a un pueblo sumido en el dolor y la persecucion
gubernamental. En su memoria dice al respecto: Durante varios aiios, mi aporte a la parroquia como
tal fue encargarme del canto en la iglesia y presidir la Liturgia en Santa Maria Visitacion durante los dos

meses de vacaciones del Padre Santiago que duraba siempre del 13 de Agosto al 13 de octubre.”*

El ejército sabia exactamente el trabajo que realizaba el Hermano; sin embargo, no

perdia ocasién para averiguar sobre su apostolado. Por esta razon, fue objeto de registros y

2 Ibid., 3.
3 Ibid., 3.

% Breve Resefia Histérica..., 3.
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cuestionamientos por parte del ejército debido a su compromiso con la parroquia y las aldeas
pobres de Ixtahuacan: Pald, Pa Tzité, Tzumajwi etcétera. De hecho, en algunas ocasiones, la
guerrilla lo interceptd, lo cual se convirtié en una situacién de rutina, pues conocian sobre la
mision del Hermano en los pueblos de la parroquia. Sin embargo, esta situaciéon no mermo el
compromiso del Hermano Pedro que continué con su trabajo en la parroquia. Justo por esos
anos, el Hno. Pedro Roure, con ocasion de los 300 afos de nacimiento de su Congregacion lo
celebré con proyectos de introduccién de agua potable a favor de los mas necesitados de
Tzamjuyup de Nahuala y siete caserios. Después de muchos sacrificios: La inauguracion tuvo lugar
el 16 de mayo de 1981, sdbado, con una misa celebrada por el Rdo. Padre Santiago Hazelton.”” No
obstante, la situacion local seguia muy tensa y el rompimiento final se dio un 30 de agosto de
1981 siendo las 9:30 de la noche, cuando un jeep llegaba con hombres cuyos rostros iban

cubiertos con pasamontafas y bien armados. A continuacion, una descripcion de lo sucedido:

El 30 de agosto de 1981 domingo, yo regresé de la Capital en jeep a las 7:30 de la noche. Hacia
apenas 15 dias que el padre Santiago se habia ausentado, esta vez por 6 meses, a Estados Unidos. Mi
jeep era el vinico vehiculo pequerio del lugar. A las 9:30 de la noche me extraiidé pues un carro llegd.
Como la niebla era intensa, se hacia dificil ver algo. Pero me di cuenta de que era un Jeep de CARE
con soldados que se cubrian los rostros con mdscaras y mds tarde supe que traian al joven Andrés Muy
Quiché, secuestrado la vispera. Rompieron puertas y ventadas de varias casas buscando a cinco jévenes
amigos de Andrés. Yo estaba con otro joven debajo de otro Jeep frente a la casa del Padre viendo lo que
pasaba en la casa [...] Después de golpes y amenazas, sacaron arrastrdndola por los cabellos a una
joven [...], pero al oir tocar las campanas y darse cuenta de que llegaba mucha gente con machetes, los
soldados optaron por soltarla vy escaparon a toda wvelocidad llevdndose a Andrés Muy a quien

asesinaron a media subida. De los cinco que buscaban no pudieron llevarse a ninguno.**

Tras los tafiidos de las campanas, acudieron a la plaza, gran cantidad de personas
mientras que los secuestradores (del ejército) huyeron disparando sus fusiles al aire. Muy de
madrugada, el Hermano deja Santa Maria para salvar su vida. Ese mismo dia, el cadaver de

Andrés Muy Quiché (trabajador del Proyecto Ajau) fue hallado a orilla del camino que conduce

5 Ibid., 2.

6 Dionisio, El Rostro Maya...,53. Cfr. Breve Reseiia Histérica..., 4.
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a Santa Lucia Utatlan con sefales de tortura. Desde entonces, el Hermano no volvié a Santa
Maria Visitacion; mas bien aprovecho visitar a su familia en Catalufa. A su regreso a
Centroamérica, fue ubicado en la obra lasallista de San Pedro Sula, Honduras. De esta forma se
clausura la mision lasallista en la parroquia de Santa Maria Visitacion, hasta su reapertura en

1983 con el apoyo incondicional del superior Hno. Alvaro Rodriguez.

3.9.1.2 El retorno de los Hermanos a Santa Maria Visitacion y nuevos

proyectos educativos.

La ausencia de los Hermanos no fue nada positivo para las obras educativas de la
parroquia, ni mucho menos para el Instituto Béasico Guillermo Corzo Guzmidn, ya que, en
tiempos de guerra, la preocupacion del Gobierno era invertir mas en la institucion armada y no
en educacion. Algunas personas cercanas al Hermano Pedro Roure mantuvieron siempre
comunicacion lo que facilitd que el Hermano pudiera visitar y volver al pueblo. Pero antes, las
autoridades municipales lograron llevar a cabo un diagnéstico de la situacion; con el fin de

buscar soluciones auspiciados por el alcalde Antonio Sosa Santos:

Cuando asumi la alcaldia, cité a los centros de estudios para saber cémo estaban. Prdcticamente estaban de
cabeza. Desde la municipalidad formulamos mds bien una carta de invitacion al Hno. Pedro Roure hasta
Honduras, fue pues a través de sus ex alumnos que pudimos dar con la diveccién y también le enviamos una

carta hasta su lugar natal Cataluia, Esparia.*’

La carta enviada al Hno. Pedro contenia respaldad por el alcalde y algunos principales
del pueblo que respaldaban los deseos de la comunidad de Santa Maria Visitacion para que la
Misién Lasallista volviera.”® Poco tiempo después, el Hermano Pedro envié un oficio al
entonces superior Provincial, Hno. Alvaro Rodriguez, mediante el cual le sugeria volver a
retomar la mision en la Parroquia de Santa Maria Visitacion. El documento refiere: La gente del

pueblo pide nuestro regreso, no encontré ninguna voz discordante. Como el Rev. Padre se ausenta varios

7 Testimonio: Antonio Sosa Santos.

8 Carta dirigida al Hno. Pedro Roure por la Municipalidad de Visitacién y el comité del Instituto. Oficio No. 091-83. 10
de mayo de 1983.

244



meses durante el afo, la presencia de los Hermanos constituye para ellos una ayuda en su fe, en estos

. 5
momentos en que lOS protestantes son tan CI,CUQ)OS.4 ?

El Hermano Alvaro Rodriguez Echeverria y su Consejo apoyaron este regreso. En enero
de 1984, la obra recobra vida con la llegada del Hermano Pedro Roure y del Hermano Gregorio
Cavalier, norteamericano, del Distrito Lasallista de Baltimore. Los dos Hermanos se
comprometieron en la obra y la atencion a las comunidades en la rama educativa y catequética
parroquial. Lograron agenciarse de ayuda econdmica para becas de estudios a jovenes de escasos

recursos de la parroquia.

En 1985, la comunidad de Hermanos aumentd a tres miembros: Hno. Pedro Roure
Rabasseda, Hno. Gregorio Cavalier y el Hno. Esteban Caplice. Durante las vacaciones y
ausencias del padre Santiago, los Hermanos seguian animando la vida espiritual del pueblo con
la celebracion de la Palabra, ensayo de cantos y catequesis. Pero paralelamente a todo el trabajo
que realizaban los Herma nos, se dio inicio a un proyecto en favor de las viudas afectadas por la
el conflicto armado interno y familias que carecian de una casa digna. A esta iniciativa se unié
el padre Santiago, mientras que el Hno. Pedro se encargd de coordinar el proyecto de
construccion. Asimismo, continuaron con su labor en la formacion de los jovenes en el Instituto
Basico local, y se logr6 mas becas a jovenes procedentes de las aldeas de la parroquia para

financiar los estudios.

En 1986, la comunidad de Hermanos aumentd a cuatro miembros: Pedro Roure,
Gregorio Cavalier, Maurice Marchand y Ramiro Barrillas, quienes continuaron de manera
comprometida con su misiéon en educacion, catequesis y la atencion a la biblioteca local.
Ramiro Barrillas, le dio un nuevo giro y rostro a la presencia lasallista con la juventud. Su
trabajo en concreto se centrd en la promocién de los jovenes y a conformar grupos juveniles en
Santa Maria Visitacion, Santa Clara La Laguna y en la aldea de Panyebar, San Juan La Laguna.
Por primera vez se tuvo la oportunidad de una pastoral juvenil, atractiva, novedosa y

regenerativa en tiempos de aparente calma.

9 Carta del Hno. Pedro Roure al Hno. Alvaro Rodriguez. 10 de julio de 1983. Archivo provincial-La Salle.
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No obstante, en 1987, la comunidad de Hermanos se redujo a un solo miembro, el Hno.
Pedro Roure, quien conté con la colaboracion de Michael Woods, un voluntario de Nueva
York, EE. U.U. Como siempre, al inicio de cada afio escolar, la sombra de la demanda de un
edificio propio fue el eterno problema. Después de realizar varios tramites municipales para
buscar soluciones, se logré temporalmente solventar el asunto, pues la demanda de alumnos del
centro educativo exigia mejor atencién. Fue entonces cuando el edificio municipal se dispuso
directamente para el Instituto, mientras que las autoridades locales ocuparon un viejo edificio
que estaba junto a la iglesia catolica. Un afio de agitaciones y situaciones problematicas hizo
surgir una situacién delicada en el Instituto que concluyd con la salida de varios maestros y el

Hermano Pedro, fue designado a la escuela Fe y Alegria No. 9 de la capital de Guatemala.

A pesar de la ausencia del Hno. Pedro Roure, en el ano de 1988, la Comunidad de
Hermanos continu6 conformada por: Hno. Edmundo Siderewichs, Paulo Joslin y Juan Quichég,
quienes retomaron el trabajo realizado por sus antecesores, y en su proyecto comunitario
expresaron su apoyo a la parroquia, y la proyeccion regional en Santa Maria Visitacion y Santo
Tomas La Union en los campos educativos y catequéticos; pero también en algo puntual:

Colaborar en la medida de lo posible en los dos Institutos Bdsicos por cooperativa (Sta. Maria y Sta.

Clara).*°

En comunién con el parroco, organizaron el primer encuentro de catequistas para su
debida formacion y luego la preparacion de un buen numero de alumnos para el sacramento de
la Confirmacion. Lo que destacan los Hermanos, en este tipo de experiencias y que sirvid
también como aprendizaje para ellos, es la riqueza cultural y la fe de los jovenes. Finalmente, se
atendié un total de 250 jovenes confirmandos en toda la parroquia. Asi mismo, en agosto, se
llevo a cabo otro encuentro de jovenes parejas deseosas de ser catequistas y servidores de la

palabra, sumando un total de 76 personas. Las actividades parroquiales no olvidaron en ningun

0 Suplemento historico de la comunidad de Hermanos de La Salle de Santa Maria Visitacion. Archivo provincial La Salle,
Guatemala 1988, 1. Cada suplemento corresponde segin el afio, de manera que asi se citaran los demas
documentos. También puede consultarse: Memoria histérica: comunidad La Salle Santa Maria Visitacién, Solold.
Guatemala: 1975-1992, fols. 1-87 (escrito a mano). Se agradece la colaboracion del Hno. Felipe Castelldn
Gonzélez al facilitar este documento.
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momento la vida escolar del Instituto; esto continud y el nacimiento de nuevas ideas para su

mejoria.

Los albores de 1989 significaron un tiempo de preparacién para ampliar el servicio
educativo previsto para 1990. Ese afo, la comunidad de Hermanos estuvo conformada por:
Edmundo Siderewichs, Andrés Tomas Ledn y Guillermo Téllez Ibarra (voluntario). Referencias
correspondientes de aquel afio, hacen notar el aumento del alumnado que sumo a 101. El
trabajo concreto, sin dejar a un lado el Instituto Bésico, fue la preparacion para la apertura de
una nueva oferta académica en favor de la gente del lugar. Esto consumid casi la mayor parte
del tiempo de los Hermanos y del equipo de laicos visitecos que colaboraron arduamente para
que al final se lograra fundar en la localidad el Instituto Privado Mixto La Salle en el nivel

diversificado. El diario de la comunidad de Hermanos registra este inicio:

Por otro lado, nacié una escuela diversificada a raiz de las necesidades de las comunidades Indigenas
en esta region del altiplano. La nueva escuela comenzard su funcionamiento en el afio escolar de 1990
y recibird alumnos de los 9 pueblos al lado de Santa Maria. La mayoria de los 60 alumnos ya inscritos
vienen de cursos y no podrian pagar las mensualidades. Los Hermanos van a administrar la escuela

secundaria y el pueblo asumird la propiedad.*®’

El ano de 1990 fue portador de una buena noticia para la region, especialmente para el
pueblo de Santa Maria Visitacion, porque estaba tomando forma la fundacién del nivel
diversificado. Por otro lado, el Distrito Lasallista de Centroamérica logré conformar la siguiente
comunidad de Hermanos en la mision de la parroquia: Edmundo Siderewichz, Andrés Tomas

Leén y Manuel Socop Xuya.

La idea de los Hermanos al establecer un sistema diversificado siempre fue un tema en el
tintero hasta llegar a su fundacion. Una de las razones que motivé el nacimiento del Instituto
Diversificado fue la cantidad de jovenes de la Parroquia con becas de estudio proporcionadas

por los Hermanos y por el padre Santiago.* Para cubrir las becas se invertia buena suma de

1 Syplemento histérico..., afio 1989, 1.

#2 Se calculaba, segun el Hermano Edmundo: [...] “habia entre 40 y 50 alumnos que continuaban sus estudios fuera de
los municipios (clarefios y visitecos), y la mayoria de ellos eran financiados por el padre Santiago (aunque ya no estaba) y los
hermanos”.
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dinero unicamente para colegiatura, casa, comida y otros gastos personales de los estudiantes
que cursaban el nivel basico en Visitacion y en otros centros de nivel medio en el pais. Por tal
razén se penso en fundar un centro educativo en el lugar, para atender la demanda de preparar
a Maestros de Educacion Primaria Urbana con capacitaciéon en Técnicos de Desarrollo
Comunitario. Definitivamente no era una fundacion mas, era parte de aquella aventura iniciada
desde la fundacion del Instituto Basico, fruto del trabajo de la parroquia, impulsado por el
padre Santiago en comunion con los Hermanos. Estos, como religiosos educadores, estaban
llamados a la mision para que continiien en tantos lugares rurales, tan apartados como necesitados.*”’
Esta opcion no supone exclusion a nadie, pero si una preferencia y un acercamiento al pobre,**
especialmente a las personas que viven en las aldeas lejanas que no contaban con oportunidades

de superacion.

Ese entusiasmo de las personas por superarse, desde la perspectiva educativa, hizo que el
interés por la obra no se perdiera. El proyecto tuvo que recibir el aval de las autoridades locales
y los principales del pueblo que, tomando su consejo y su aprobacién, se eché a andar y se
formo el comité de “siete”; ellos trabajaron en conjunto con los Hermanos para que esta obra se
hiciera realidad. De modo que: Jamds entonces fue una idea sélo de Santa Maria, sino en ella se habia
logrado crear un sentido regional, incluyendo especialmente a Santa Clara, las aldeas cercanas, municipios

aledafios, para que respondiera a la wrgencia de una educacion mds indigena.*®

La municipalidad de Visitacién brindd apoyo incondicional al nuevo centro educativo,
asimismo desde el extranjero, otras personas como Roberto Jensen se solidarizaron con la
causa.” Sus primeras instalaciones se situaron en el edificio del Instituto Bésico recién
construido en el predio del antiguo campo de futbol. Es vilido reconocer también el aporte de
los ancianos y ancianas que, sin mayor preparacién académica, decidieron otorgar dicho terreno

a favor de la construccion del edificio del Instituto. La propiedad era parte de la finca Rosario,

#3 Conferencia General Episcopal Latinoamericano (CELAM). Santo Domingo, No. 275, 160.

#* Conferencia General Episcopal Latinoamericano (CELAM). Puebla, No. 773, 180.
Testimonio: Hno. Edmundo Siderewichz (Contenido en una cinta de casete, 3 julio 1993).

#6 Roberto Hanzen: Ciudadano norteamericano y ex-hermano de La Salle. Fundador de la agrupacion Christian

Foundation for Children and the Aged.
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que ya estaba distribuida y en poder de los parcelarios visitecos. Sin duda, fue una sabia decision
al donar el terreno a cambio de que la Municipalidad se comprometiera a buscar otro predio

donde construir un campo de fatbol para la comunidad.

El Hermano Edmundo Siderewichz fue esencial para iniciar este proceso, porque puso
alma y corazén en la misién y conciliando ideas con el padre Santiago, lograron dar forma a este
otro suefio.*” De hecho, durante esta época, el padre Hazelton estaba ya atendiendo la
parroquia de Santo Tomas La Union, Suchitepéquez; sin embargo, fue un colaborador insigne y
pieza fundamental en la realizacién de un sueiio cumplido. El terreno ya estaba preparado y las
condiciones favorecian la creacion del Instituto; la colaboracion de otros grupos de la localidad
fue primordial. Parte de la filosofia del Instituto se basd en un Magisterio en 4rea rural con
énfasis en la cultura e idioma maya. Como complemento a la formacion que se impartia, por las
tardes se ensefiaba un oficio concreto: Tejeduria, sastreria, panaderia y carpinteria.*® Esta nueva
fundacion, también motivé la creacion del proyecto benéfico llamado “K’ac k’aslemal” -Nueva
Vida-. Su funcién fue ayudar a los nifios necesitados, y fue dirigido por el grupo de 'siete’. Se abarcé parte

de Santa Clara y Visitacion.*’

En 1992, egresaron 48 jovenes de la primera promocion de maestros. La vida del
Instituto también fue necesitando de las personas de la regién, de su aporte, de su apoyo y en
especial del trabajo en conjunto para una mejor educacion. La obra fue tomando auge, dio
inicio con trabajos de remodelacién y la implementacién de nuevos programas, con el aporte de
entidades internacionales y la Congregacién De La Salle. Se registréd en 1992, con apoyo de la
Didcesis de Helena Montana USA, Christian Fundation y otras entidades como los Hermanos
De La Salle de Estados Unidos, concretamente de los distritos de Baltimore y San Luis. El
centro educativo fue abriendo posibilidades y brindando atencion a mas alumnos de los pueblos

de los alrededores, y se buscaba con ello ofrecer una buena educacion y apoyo econdémico a

#7 El padre Santiago, durante su estadia en la parroquia de Santa Maria Visitacién, y un poco después de la llegada

de los Hermanos -1977- hizo vida comunitaria con ellos, compartiendo especialmente los tiempos de comida.

8 Suplemento histérico..., 1995, 1. Ese mismo afio recibieron la visita del premio nobel de la paz, Rigoberta Menchu
Tum.

#9 Testimonio: Hno. Edmundo Siderewichz. El llamado grupo de 7 fueron personas de Santa Maria Visitacion que
trabajaron en la fundacion del Instituto.
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familias de escasos recursos. En 1995 sufre una baja en el nimero de alumnos, debido a que en

algunos pueblos se fundaron otros Institutos con ofertas educativas similares.

Es digno de resaltar que, en 1998, después de 17 anos entregado a la formacion de los
jovenes indigenas, el Hno. Gregorio Cavalier regresa al Distrito Lasallista de Baltimore, Estados
Unidos, un dia 6 de noviembre. El Hno. Gregorio merece un reconocimiento especial y una
profunda gratitud, pues no supo de fronteras y apoyd de manera incondicional la situacion de
los pobres, y como siempre algunos abusos de individuos quienes se abandonaron a la suerte
para solventar fines personales. Se le debe a ¢l, el apoyo a la escuela San Juan Bautista, en San

Juan La Laguna y al Instituto basico de Santa Clara La Laguna.

Asimismo, un reconocimiento a un elenco de Hermanos De Las Escuelas Cristianas -La
Salle- que ofrecieron sus servicios pastorales educativos en la mision. Particularmente, cada uno
hizo su aporte que, ha marcado la vida de generaciones de la juventud visiteca y sus alrededores.
El Instituto La Salle contd con instalaciones adecuadas, fruto de la osadia y gestiones de la
comunidade de Hermanos y del Distrito Lasallista de Centroamérica-Panama. Un sinfin de
iniciativas estaban surtiendo efectos positivos para este proyecto educativo; sin embargo, otra
realidad nacional vislumbra noticias no agradables para todos aquellos centros educativos
nacionales y privados que formaban a maestros de Educacion Primaria Urbana o Rural, pues los

dias de tal carrera estaban ya contadas.

Después de muchas polémicas e intentos fallidos, el Gobierno de Guatemala deroga los
tres anos de nivel diversificado para la formacion de maestros, para dar paso a una nueva
propuesta: Bachillerato en Educacion, con una duracién de dos afios para luego continuar la
preparacion como Maestro en la Universidad. Esto hizo disminuir considerablemente el
numero de alumnos del Instituto La Salle y desde entonces una noticia desalentadora sentencio
que después de 28 anos de funcionamiento, el Instituto Privado Mixto La Salle concluia su

servicio en el 2018.

Dentro de las variadas inicitativas de la parroquia, también se destacan otras actividades

que no son de menor brillo, pero que también ayudaron a promocionar a las personas, como los
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de rama meramente social y religiosa. En esta gama de situaciones la parroquia traté de dar

respuesta a necesidades presentes, he aqui una breve descripcion.

3.10.1 La parroquia y demas iniciativas sociales, culturales y religiosas.

Si bien en los anteriores apartados hemos disertado sobre las implicaciones directas de la
parroquia en los programas sociales, es también verdad que, dentro de las mismas, estaban bien
cimentadas las partes de formacion cristiana, catequética y sacramental de los parroquianos. Por
lo tanto, los programas sociales nunca estuvieron desenfocados de esta formacion religiosa; mas
bien, los deseos de ir encarnando un proceso de evangelizacion desde la cultura, le fue dando
pautas de creatividad al brindar alternativas para la proclamacién de la buena nueva a los
destinatarios. Se tomo las bases que habia desarrollado el anterior parroco ~Cornelio Verdoorn-
quien fue acompanando la formacion de sus catequistas, tratando de organizar todo un
conjunto de hombres y mujeres dispuestos a trabajar y propagar el catolicismo en la regién
parroquial. En si, la iniciativa de remediar la situacion de pobreza de sus feligreses, que fue real,
fue también una manera de ir abriendo puertas para la proclamacién del Evangelio desde los
hechos como una forma de presentar un rostro nuevo de la Iglesia catolica: mas cercana y

sensible ante las situaciones de vida de sus integrantes.

Pero una nueva realidad idiomatica surge y presentaba otro escenario por solventar, pues
en las comunidades indigenas, el idioma maya estd muy arraigado. Era un hecho que tanto el
sacerdote como las Hermanas de Caridad de Kansas, presentaban dificultades en el idioma
espanol, y recurrieron a otras maneras para comunicarse con la gente. La barrera idiomatica
vivida por el sacerdote fue siempre un desafio, pero las intenciones pastorales fueron

comprendidas puesto que contaba con sus traductores.

Por suerte, como dicen los testimonios, algunos catequistas ya entendian y hablaban el
espanol, aunque estaba siendo hablado por pocas personas de la parroquia; esto fue dando
motivo para luego canalizar las actividades religiosas y sociales desde el idioma K’ichee’. Sin
embargo, el sacerdote Hazelton no concebia una iglesia divorciada de la realidad idiomatica de

sus comunidades y esto mismo le llevé a crear nuevas formas de hacer llegar a los catolicos el
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mensaje del Evangelio y recurrio al personal nativo, y asi se aseguré que los indigenas fueran
actores en el proceso de evangelizacion en el mensaje religioso y pensamiento formativo de la

gente.

Por eso se contempld enviar a catequistas y delegados de la palabra a formarse en la
parroquia de Nahual4, por medio de la emisora La Voz de Nahuald, sin descuidar la parte
idiomatica local, pues recibian cursos en el idioma K’ichee’, el que mas predominaba en el 4rea.
En este sentido, los catequistas de Santa Maria Visitacion debian ajustarse a esta linea
idiomatica debido a que son hablantes Tz utujiles, pero por la cercania con otros pueblos
K’ichee’s, muchos o casi en su totalidad conocian y hablaban este idioma. Como parte de una
iniciativa comunal, la misma gente comenzo a ser parte activa de la evangelizacion desde su
cultura y desde su propio idioma. Entendian que, se debian fundir las bases en el mismo seno
de la cultura y con los mismos actores en medio de los pueblos originarios, para que ellos
mismos fueran parte dinamica del movimiento eclesial del catolicismo. En otras palabras, lo que

se pretendia era lograr un sentido de pertenencia y apropiacion del proceso.

Dentro de las rutas de la evangelizacion, el sacerdote motivé a la gente para que también
ellos fueran los cooperadores y agentes activos de la catequesis. Aunque no todos respondieron
al llamado, confié el proceso de evangelizacion a las bases indigenas, con el acompafamiento
necesario. En dichas iniciativas, la creatividad y la participacién formaron parte de un eje motor
que animaba a los catequistas locales, situacion que finalmente se enfoco siempre en el objetivo.
Es de reconocer que la estrategia del sacerdote de fundar su pastoral con los mismos
destinatarios resultdé un éxito porque ellos fueron los propios agentes en el proceso de
evangelizacion. Con la claridad de siempre, al estar en concordancia con los obispos para
fortalecer un método mas eficaz para la catequesis en la nacion, el padre Santiago traté de ir

respondiendo a lo solicitado con el material humano de su parroquia.*™

El padre Santiago nunca claudicé en motivar a las personas para que fueran siempre un

importante apoyo en la evangelizacion; a pesar de que los esfuerzos en el involucramiento en

10 Cfr. Documento final de la Asamblea plenaria de la Conferencia Episcopal de Guatemala, 29 de enero de 1970. CEG, Al
servicio de la vida..., n. 334, p. 84.
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todo sentido tuvieron sus arideces, también tuvo sus buenos resultados como el
enriquecimiento de la liturgia en el idioma K'ichee’. Fue una ardua labor que, después de un
tiempo los desalientos desataron incomodos sucesos que mas adelante se detallan. Por supuesto
que ha sido una faena que no se puede vislumbrar solamente como positivo, sus desaciertos y
vaivenes tienen cuenta que dar. En 1970, la cronica de la diocesis de Helena daba a conocer un
reporte mediante el cual abordaba la labor del parroco y otras situaciones. Esto era lo que se

escribia al respecto:

Los lectores preparan las lecturas con algunos dias de anticipacién, y de vex en cuando son un poco
criticos. Como los catequistas también dan la homilia en su lengua natal, la critica la da el padre

Hazelton confiado en la ortodoxia de lo que la gente estd aprendiendo.

Muchas innovaciones ahora permitidas en los ritos de la misa han ocurrido espontdneamente. Una

joven indigena, por ejemplo, fue incluida en el grupo de los lectores y lo hace muy bien.

Los esfuerzos de los lectores y catequistas de Santa Maria muestran un creciente interés en este hecho y

una necesidad de la comunidad cristiana de adaptar la liturgia a su situacion, para vivir.

El reporte compilaba los momentos claves de los primeros cinco afios del sacerdote, pues
se notaban los cambios, la participacion de las personas, el papel de los traductores, la cuestién
de los sacramentos, la participacion de los lectores y una liturgia viva e incluyente. De manera
que, el objetivo por el cual las homilias debian ser traducidas al K’'ichee’ era para que el mensaje
llegara a los destinatarios, especialmente a aquellas personas que presentaban dificultades en la
comprension del idioma espafiol. Un esfuerzo puesto en practica por los tres primeros parrocos

de la parroquia.

Otro punto esencial en el que se fijo las bases evangelizadoras fue en la juventud de la
parroquia. De modo que no tardé mucho en apostar por ellos desde variados y significativos
programas, no solo desde el ambito catequético sino también desde el campo educativo, que ya
se abord6 anteriormente. Vio en ellos ese signo de esperanza de una iglesia naciente que estaba

siendo buena noticia; por lo tanto, estaba surgiendo otra concepcion de iglesia en

11 From Guatemala. 10 de julio de 1970.
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contraposicion a las experiencias pasadas. No hay otro mensaje que asegurar el futuro de la
iglesia desde la juventud y esto va en consonancia con la mentalidad indigena que el dejar
herencia o heredar se convierte en signos positivos o sea signo de vitalidad. ;Todo este
pensamiento renovador es obra de la iglesia norteamericana en el que ya hacia insistencia en sus
nuevos sacerdotes! o mas bien, jes la osadia del sacerdote de haber vislumbrado una iglesia mas
encarnada en la realidad? Un pensamiento renovador también fue impulsado por la iglesia
norteamericana y la implicacion directa del sacerdote en el ejercicio de la mision. Como punto a
resaltar, el padre Hazelton también se renové en las corrientes teoldgicas latinoamericanas del

momento y las visitas a su natal Montana, aseguraba tiempo para estos menesteres.

El boletin de la Didcesis de Helena, correspondiente al 11 de octubre de 1973,
nuevamente informaba sobre la mision evangelizadora en el componente de los sacrificios y la
atencion propiamente espiritual de la feligresia. Con ello, dejaba constancia de variadas
situaciones experienciales en el entendido de las buenas intenciones y desafios que nunca

faltaron en la misién del sacerdote. A continuacion, el texto:

A varios de esos lugares se puede llegar en jeep, pero a otros solo se puede llegar a pie. Le ha servido ser
amante de la caminata. Los hombres cooperan sobre todo en catequesis. Reciben preparacién del
sacerdote en Escritura y doctrina de la Iglesia. Su responsabilidad incluye la traduccion, a veces la
predicacion, a su lengua materna, una de las lenguas Mayas. Todos reciben una preparacién esmerada

y encuentran, en el trabajo en grupo, un enriquecimiento personal. Son una parte clave en el trabajo

.. 472
misionero.

Es cierto y es bien sabido que la buena voluntad tiene sus limites, pues lo emprendido
por el sacerdote requeria de algunas personas a tiempo completo; entonces mas de alguno debia
ser remunerado pues de cualquier otro modo, jde qué vivirian! Fue asi como ¢l apost6 por un

grupo de colaboradores dejando las puertas abiertas para que otros se sumaran.

Las acciones de los catequistas estaban ligadas a la pastoral local y en comunion con los

miembros de la accion catolica, quienes impulsaron proyectos a favor de la gente pobre. Se

12 Diocesan Bulletin. Montly Supplement to the West Mont Word-IV Thursday. Vol. II, No. 31, Helena Montana,
October 11, 1973, 2y 3.

254



cultivaba un espiritu comunitario, pues era comun ver a grupos de catolicos construir o reparar
casas a gente pobre, de esta manera se favorecid un ambiente de solidaridad con aquellos que
padecian necesidades. Desde el punto de vista organizacional, la solidaridad con el necesitado ya
existia y los abuelos lo llamaban “Q’uch”. Este sistema consistia en que los vecinos se apoyaban
mutuamente en sus trabajos o necesidades, sin devengar salario alguno. Fue asi como, en los
proyectos de caridad animados por la parroquia, este sistema comunitario se puso en practica en
comunién con el pensamiento de la iglesia desde el amor al projimo, con lo cual se dejo

constancia de que el individualismo no era parte de la agenda de la vida local.

En esta misma sintonia de querer también ofrecer otros aspectos concernientes a la vida
eclesial local, esta en el tintero todo aquello que responde al rol de las mujeres en la misma
parroquia y desde la vision de los pueblos originarios. En lo que respecta al tema, se describe

ciertos aspectos vista desde su papel dentro de la parroquia.

3.11.1 La contribucion de las mujeres en la parroquia de Santa Maria Visitacion:

breves palabras.

A decir verdad, el padre Santiago Hazelton fue trazando su linea pastoral desde la
inclusion, y no dudo en tomar en cuenta a las mujeres en el tema de la catequesis, decision que
rompio estereotipos establecidos y significé la apertura a nuevas oportunidades para ofrecer otra
manera de visualizar y hacer iglesia. ;Por qué aposto por las mujeres! Primero, porque provenia
de una sociedad diferente y el papel de las mujeres era mas importante para los propositos de la
evangelizacion; de modo que no tenia prejuicio alguno, para dictaminar lo contrario. Segundo,
logréd comprender que para una mejor labor evangelizadora habia que confiar en los mismos
destinatarios y a sabiendas, de lo que nunca se ha dudado, que las mujeres son las que marcan la
pauta y transmiten a sus hijos e hijas la fe; apostd por la primera escuela de transmision de la fe:

el hogar.

Muy pronto, el aporte de las mujeres en el campo pastoral comenzo a mostrar resultados,
en contraposicion a la creencia que las estereotipaba como unicamente aptas para las labores

domésticas. En el principio, no fue un porcentaje alto de mujeres, pero el grupo iniciador logrd
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ir captando mas afiliadas, quienes se encargaron de organizar las tareas pastorales-catequéticas
desde distintos estamentos, asi como realizar visitas a enfermos, visita a hogares para animar a

las familias y potenciar las rutas de la catequesis desde la escuela local indigena.

Es valido insistir, que la vision del Padre Santiago sobre la realidad femenina fue de un
pensamiento avanzado. Con ello, fue renovando de manera sutil, la participacion del pueblo en
las esferas de la parroquia, promoviendo asi una iglesia abierta a la participacion colectiva y a la
vida de la comunidad. Pues bien, en la historia de la parroquia, las mujeres tuvieron mucho que
ver con el proceso de fortalecimiento de la fe y una fuerte implicacion en el trabajo de
sensibilizacion a familias enteras para acogerlos nuevamente en la iglesia catdlica. En aquellos
tiempos —al menos en la zona donde se ha establecido la parroquia- el protestantismo todavia no
daba sefales de vida. Una crénica correspondiente a diciembre de 1969 se convierte en el mejor

relato sobre el trabajo catequético emprendido por las mujeres:

Un elemento especial en el programa de catequesis aqui en Santa Maria es el trabajo de las mujeres
que imparten la catequesis. Tenemos una docena de mujeres que asisten a clases impartidas por el
catequista encargado, vy ellas a su vex dan clases a otras mujeres. A wveces a la mujer catequista les

ensefia a los nifios, aunque usualmente esto se les deja a los hombres.

El miembro espectacular del grupo de las mujeres catequistas era Ramona Francisca Quiché. Ella
vivia a una milla, a las afueras de Santa Maria, y no puedo empezar a contar el niimero de casas que
he visitado con ella. Visitar a los enfermos con la comunién, ungir a los moribundos, llevar medicina a
los que sufren, ayudarla a ella en sus trabajos de caridad para aquellos que lo necesitan. Fue
impactante para mi y para toda la parroquia cuando ella fallecié hace varios meses, aparentemente de

cdncer.

El espiritu de Francisca atin vive en su hija. Dominga, de 16 afios; es mi catequista mds joven 1y
reciente. Su madre estaba preparando a un grupo de 12 jévenes para la primera comunién, y a menos
de una semana de la muerte de su madre, Dominga ha asumido el trabajo, voluntariamente. Hace tres

semanas su clase recibié la primera comunién.

Dominga solo tiene sexto grado en educacion. Todavia hoy vienen conmigo con sus nuevos proyectos.
Estd organizando un grupo de 16 jévenes para ensefiarles a leer y escribir en espafiol, en un drea donde

no hay escuela. Ella también tendrd un programa de almuerzos, y ella misma va a preparar la comida
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antes de clases. Ella pretende hacer esto adicionalmente a sus oficios domésticos y a ayudar a su padre

en su negocio de panaderia.

Dominga es una de las lideres de su grupo de gente joven en la parroquia, quien muestra signos de

liderazgo. Ellos son la esperanza de la iglesia en esta drea y yo espero contarles mds acerca de ellos en

los reportes futwos.‘”3

Después de unas cinco décadas, desde aquella primera experiencia en el recorrido
parroquial, la gente indigena visiteca respondi6 activamente -en su mayoria- y se involucr6 en
este proceso evangelizador. Con relacion a la cronica escrita por el sacerdote referente a
Mercedes Saquic mediante la cual hace una recapitulacion de aquella memoria de los comienzos

marcada por diversos episodios destacando la influencia esencial de la madre:

Yo inicié, por la misma ensefianza del padre Cornelio, por la entrega total de mi madre al servicio a
Dios y de la humanidad, a pesar de que ella no sabia leer y escribir. En familia mi madre nos inculcé
el rezo del Santo Rosario, visitar a los enfermos, rezar en distintas casas de la aldea Montecristo y en el
pueblo de Santa Maria Visitacion. Entre las exigencias de mi madre durante mi nifiez y juventud
rodeada de tantas limitaciones, yo era feliz participando y acompariando a mis hermanas Magdalena
Saquic y Catarina Saquic en los coros y a wveces llegdbamos muy noche a casa luego de sortear

tremenda oscuridad de la noche, puesto que no habia luz. Pero nos sentiamos bendecidas.*’*

Asi como Francisca Quiché y su hija Dominga Saquic, del caserio Montecristo- también,
hubo otras mujeres que aportaron para el soporte espiritual y pastoral de la joven parroquia.
Por lo menos se contabilizaron doce, segin el calculo del sacerdote, pues esa era la cantidad que
recibia formacion catequética para luego instruir a otras en la catequesis. Evidentemente el
papel de los traductores asentd y aseguraron un canal directo para que la doctrina catolica
llegase y calase en las receptoras. El haber asumido un trabajo serio implicd haberse impregnado
de la formacion catequética, especialmente de los nifios y nifias para la primera comunion, asi
como las visitas a enfermos y el socorro a los necesitados, a pesar de que mucha gente era pobre,

y el apoyo principal fue para aquellos que vivian en la miseria. Un hecho fundamental fue la

3 From Guatemala. 5 de diciembre de 1969.

414 Testimonio: Dominga Mercedes Saquic Quiché (mayo 2018). Testimonio enviado via correo electrénico. Dominga
es originaria de Santa Maria Visitacion.
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visita a los hogares, puesto que les suministraba a ellas esa amplitud de palpar la realidad dura
de las familias, y les permitié mover la conciencia de caridad de los parroquianos para socorrer a
los mas necesitados. Un apostolado inicial basado en: Lecturas biblicas, reflexion, meditacion y
grupos de alabanza con nifios, jévenes y adultos, visitas a los enfermos, rezo del santo rosario en la iglesia vy
en las casas.*” Una pedagogia catequética basada en la ensefianza de que el mismo pobre se

convierta en evangelizador o evangelizadora de otros pobres.

Variadas experiencias de participacién en la pastoral de la parroquia fueron echando
semillas desde el Padre Cornelio Verdoorn con un puntual aporte de las mujeres y de algunas
jovenes que se aventuraban desde entonces a participar en las actividades de la iglesia. Hallaron
en el sacerdote Verdoorn, un siervo de Dios, lleno de grandes virtudes, un amigo fiel, un guia espiritual
que inspiré mucho el amor a Dios y por sobre todo la perseverancia en la fe. Con mas detalle, Mercedes
Saquic en su repaso de las mujeres que colaboraron con la parroquia dice: Me recuerdo mucho de
mi tia Marcela Quiché, mi difunta hermana Catarina Saquic de Pérez, dofia Juana Cox de Pérez, Isabel
Pérex Cox y mis amigas de mi época Maria Julia Pérez, Juana Rosalia, Francisca Sosa y otras que se me

escapan. Mujeres de entrega y espiritu de oracion.*’

Por supuesto que la lista es larga, pero en esta misma dindmica de participacién
parroquial surge la iniciativa de conformar la agrupacién de mujeres llamada: Las Hijas de Maria
en Santa Maria Visitacion. Este movimiento catélico devocional descansaba en el principio de ir
favoreciendo un acercamiento desde la fe, la devocion y la accién de gracias a la Virgen Maria y
su prima Santa Isabel. Posiblemente, fue el primer grupo de mujeres que se organizo
directamente para este fin, a juzgar por el pasado, pues las agrupaciones estaban sujetas a lo que
dictaminaban las cofradias. Sin duda, el sacerdote de turno abri¢ esta posibilidad para que ellas
pudieran también iniciarse con su organizacién, debido a que en afios anteriores no se concebia
que las mujeres también pudieran asumir un papel importante en la iglesia. La agrupacion Las
Hijas de Maria la componian -en un principio- mujeres de la localidad con poca o sin nada de

escolaridad, pero deseosas de servir en la iglesia. Su labor dentro de la iglesia consistia

5 Ibid., Dominga Mercedes Saquic.
16 Ibid., Dominga M. Saquic.
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basicamente en cuidar de la imagen de las patronas, velar por la renovacion de floreros, su
reemplazo cada cierto tiempo, asi también de la limpieza semanal en el templo. Estas funciones
eran una réplica de los mismos oficios llevados a cabo en casa, pero en el simbolismo de su fe,
ellas entendian que se trataba de una misidn, que era un rol que tenian que desempenar y que,
con su trabajo, los catodlicos se sentian acogidos puesto que era un lugar limpio, adecuado y
acogedor. También, el descuido de estos espacios o necesidades eran juzgados desde un
simbolismo colectivo como algo por lo que no merecian ser llamado municipio. De modo que
habia que atender esta situacion de cara a lo que otros pueblos podian decir y seialar, pero muy

en el fondo era un privilegio atender y servir a las patronas.

Pues bien, algunas integrantes de la agrupacién participaban activamente en la catequesis
y pastoral de la parroquia, asi como en la conformacion de un coro de la iglesia, que daba sus
recitales durante las misas. Parte de las funciones del grupo era también el velar por las patronas
durante las fiestas del pueblo -30 de junio al 2 de julio- coordinando el novenario y toda una
logistica de preparacion de la procesion, ornamentacion, anda, flores, musica —en la medida de
lo posible- y organizar turnos para los cargadores (as). Todo llegd a su fin cuando el sacerdote
José Pérez, después de haber hecho un profundo discernimiento, determiné la desapariciéon del
grupo sin mas explicaciones y fundé una nueva agrupacion llamada las guardias del santisimo a

nivel parroquial.

El programa educativo de la parroquia, en tiempos del padre Hazelton, logré integrar
posteriormente a las jovenes para apoyar en las lecturas durante las misas, la catequesis para
nifos y nifas y/o la catequesis de confirmacién. A través del tiempo se fue visualizando el
trabajo organizativo de las mujeres detectadas mediante las actividades llevadas a cabo en la
parroquia. En la actualidad y ya hace unas décadas atrds, las mujeres han asumido
responsabilidades en la vida de la parroquia; por ejemplo, integrando las directivas de la llamada
accién catélica o directiva parroquial, lo cual ocurrié mucho tiempo después de la fundacion de

la parroquia. Para puntualizar el caso, un registro de la directiva parroquial de 1988 a 1989
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indica que la profesora Fidelia Catalina Cox Sosa fue electa como secretaria de dicha

directiva.*”’

De hecho, durante las celebraciones del aniversario de la parroquia, cada 15 de octubre-,
ellas asumian un papel fundamental en las actividades por realizar, pues de algtin modo, esta
fecha es cuando en su mayoria las comunidades que integran la parroquia se dan cita en Santa
Maria Visitacion para la festividad y esto implica toda una logistica de atencion. Su papel no esta
solamente supeditado a la preparacion del almuerzo, sino a un servicio que ellas muy

conscientemente estan prestando y a otras actividades de importancia que amerita su presencia.

De manera que el sacerdote facilité formas de participacion de la comunidad catolica,
pues era un hecho que tal iniciativa nunca resulté facil. Recurrir a los medios de aprendizaje
locales trajo consigo una forma de transmitir la fe desde los pardmetros propios de las
comunidades. La creatividad para hacer llegar el mensaje cristiano fue inspirada por los deseos
de querer asegurar la participacion en la catolicidad. Un ejemplo claro es el que a continuacion
se aborda en cuanto a iniciativas desde la catequisis y evangelizacion dista desde las bases de los

pueblos originarios de la parroquia.

3.12.1 Explorando nuevas rutas de catequesis y evangelizacién: un trabajo desde

las bases comunitarias de los pueblos originarios.

Las dificultades idiomaticas y comunicativas experimentadas por el padre Santiago -
espanol, TZ'utujil y K’'ichee’-, le supuso plantear formas de cémo llevar a cabo de forma creativa
un proceso de evangelizacion. Por de pronto tenia claro que la evangelizacion debia partir de
una formacion pedagdgica, clara, directa y adecuada a la comprensién de la realidad de la
feligresia. En este sumario hubo un rompimiento procesal con lo que anteriormente se vivia y se
concebia la iglesia, puesto que existia una vision cristiana basada tnicamente en diferentes
formas de sacramentalizacién en sus plataformas culturales y contenidos tedricos, pero carecia

de una forma de nutrir el proceso de evangelizacién desde la realidad de las personas. Se trato

17 Libro 3, 432-88 (1 de enero de 1988), f. 188.
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de alguna manera llevar a la prictica aquello que, para ser profundamente cristiano, primero
hay que ser profundamente humano. Basado en esta premisa y echando mano a las
herramientas viables y eficaces del momento, favorecid que entre la misma gente surgieran
medios como el uso del idioma materno, hilo fundamental para la comprensién de la Palabra de
Dios. Los visitecos asimilaron muy bien lo que el sacerdote queria y desde entonces las lecturas
biblicas y las homilias fueron traducidas al idioma de la parroquia -K’ichee’-. Fue entonces

cuando naci6 la idea de representar en escena el pasaje biblico de la pasién y muerte de Jesus.

Fig. 16. Religiosas de La Caridad de Kansas y catequistas. Probablemente en los primeros afios de la parroquia.

Fuente: Padre Santiago Hazelton.

En el catolicismo, la Semana Santa, asi como otros momentos litirgicos son de mucha
importancia y trascendencia, pues se vive de manera especial. Antes de la fundacion de la
parroquia, hubo intentos por vivir la religiosidad catolica, pues a falta de sacerdote que guiara,
las creatividades celebrativas de manifestacion de fe siempre fueron muy Unicas en su
concepciéon. En esta sintonia de Semana Santa, una anciana recordaria mas tarde lo que

acontecia al respecto:
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Cuando era nifia, nunca se llevé a cabo la dramatizacién de Jesis o la crucifixion. Lo que se hacia
era una pequeia procesion que se llevaba a cabo en la iglesia y junto a un grupo de personas que se
vestian como apéstoles, se encargaban de poner de pie la cruz y bajarla cuando llegaba la hora de la

procesion. Todo concluia a las 4 de la tarde, pero lo caracteristico es que también participaban doce

. 8
nifios cargando la cruz.*’

Junto a este relato, se pueden enumerar otros intentos y practicas, mientras el tiempo
avanzaba, el significado también fue cambiando hasta llegar a la forma correcta ~como dicen los

vecinos- basados en los relatos de los Evangelios. Uno de los iniciadores recuerda el hecho:

Primero estuvimos escenificando en el idioma K’ichee’ para una mejor comprensién del mensaje y esto
servia mucho para catequizar a las personas sobre la vida de Jestis. Asi fue cuando tomé forma y nos
fuimos reuniendo varios jévenes para darle mds realce a la actividad. Por lo que, a partir de entonces,
cada viernes santo, en vez de ser leido el evangelio, lo representdbamos con personajes de la pasion vy

muerte de Jesuts. Luego nos dimos cuenta de que la gente ponia atencién a todo y aprendia mucho,

porque todo era en el idioma local.*”’

La actividad religiosa logré su cometido gracias a los esfuerzos conjuntos en la
presentacion y escenificacion de pasajes evangélicos como la Pasion de Jesus. Evidentemente, la
actividad atrajo la atencion de las comunidades de la parroquia, hasta el punto de que se
convirtio en la mas esperada en toda la region. La intencion del parroco siempre fue que estas
actividades sirvieran como catequesis para toda la parroquia y a partir de entonces, cada viernes
santo, acudian a la plaza central del pueblo de Santa Maria Visitacion, todas las comunidades
componentes de la misma y demas personas que procedian de diferentes pueblos vecinos. En
un principio, los actores fueron del pueblo de Santa Maria Visitacion, aunque en los registros

siempre se tuvo la participacion de algunos catequistas del Cantén Xiprian.

Ciertamente, en los comienzos, los actores tuvieron que improvisar el vestuario a utilizar,
adecuandolo, segiin el papel a desempenar; posteriormente fueron adquiriendo experiencia e

ideas para una mejor presentacion. Una de las actividades para ir mejorando la actuacion fue la

48 Testimonio: Maria Sosa (enero 2017).

19 Testimonio: Diego Sosa Santos.
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proyeccion de peliculas sobre la Pasion y este surtié como resultado la confeccion de un mejor
atuendo y desempefio de los actores durante la presentacion. Ya desde la parroquia, el sacerdote
’ 480
contaba con un proyector de peliculas®™ y esto fue un enorme soporte para los actores y para la
comunidad en general, pues a falta de television estas actividades se convertian en audiencias
masivas. En este sentido, la directiva de la Accién Catolica unié esfuerzos con otras personas
para apoyar y favorecer el desarrollo de la actividad. Sin duda, fue un buen instrumento
catequético visual que en poco tiempo fue impactando en los pueblos que componian la

parroquia. Otro vecino aporta el siguiente testimonio:

Creo que fue en el afio 1970 5o era joven- recuerdo todavia cuando estuvimos discutiendo con la
directiva sobre la actividad de dramatizar la pasion y muerte de Jesiis. Yo era el vicepresidente de la
directiva de la iglesia en aquel entonces y tomamos la determinacién de llevarla a cabo. Pero en ese

comienzo, realizamos una dramatizacién muy sencilla y juntamos trapos wviejos ahi nos uniformamos

. . 481
para presentar personajes romanos y demas.4

En la conformacion del primer grupo de actores y actrices, los testimonios mencionan a
los siguientes: Diego Sosa Santos, Antonio Sosa Santos, Nicolds Hilario, Juan Sosa Dionisio,
Nicolas Pérez Ixmata, (como centurion). Otros como Nicolas Vasquez, Nicolas Bartolo Dionisio,
David Sosa, Diego Chavajay, Pascual Sosa Chavajay y otros mas. De alguna manera, la
traduccion de los dialogos al idioma K’ichee’, la labor de los personajes y todo lo que implico
acondicionar los espacios donde se llevaria a cabo la representacion demandé cierta tarea. El
trabajo fundamental de los catequistas fue la animacion y preparacion de los comentarios
durante la escenificacion, aclarando o reforzando puntos concretos con respecto a los pasajes
biblicos aplicados a la vida diaria. Las resefias de tantos esfuerzos estdn contenidas en un reporte

de 1977, cuando se informaba sobre la celebracion de la Semana Santa y los primeros intentos

0 Sobre la proyeccion de peliculas: En el recuerdo marca la participacion del pueblo en estas actividades, pues
surgia siendo una novedad a falta de televisor en los hogares. Al igual, fue un medio de convivencia que
aglutind a muchas personas, incluso, catolicos de las aldeas lejanas, que pasaban la noche en posadas o en el
salon parroquial para poder tener la oportunidad de ver la pelicula. Previo a la proyeccion de la pelicula se tenia
una breve explicacion del contenido de la misma en el idioma local.

1 Testimonio: Simén Dionisio Chavajay (Contenido en una cinta de casete, junio 1993).
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por confeccionar vestimentas de judios por la sefiora Petronila Sajbin Dionicio.* Efectivamente se
referia a los atuendos que utilizaron los actores en la escenificacion de la Pasién y Muerte de
Jesus el viernes santo. Naturalmente la Directiva de La Accién Catolica habia asumido desde

entonces su papel como gestora en la coordinacion de la actividad religiosa.

Fig. 18. Representacion de la Pasion de Cristo: atrio de la iglesia de Visitacién, 1978. Fuete: Domingo David Sosa.

2 Libro 3, 319-1977 (12 de junio de 1977), f. 36. En el informe se especifica la deuda de Q. 21.70 por el trabajo

realizado.
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A lo largo de los afos, las demas Directivas de La Accion Catélica mostraron apoyo a los
actores y actrices suministrando algunas vestimentas para sus actuaciones. El deseo era que cada
vez fuera mejor y formal, y es en este sentido cuando fueron creando un comité provisional que
asegurara el seguimiento, puesto que cada vez era mas compleja su organizacion: primero habia
que conjuntar a los artistas, organizar los ensayos, instruirse en los papeles de los personajes y
acondicionar los espacios para el dia de la presentacion del viernes santo. Siempre fue un punto
de agenda, por ejemplo, en el verano de 1997, en reunion de la Directiva después de organizar
trabajos concernientes a su cometido (la iglesia) “[...] se procedié a discutir sobre la realizacién de la
pasién y muerte de nuestro Sefior Jesucristo para el viernes santo”.*” En eses entonces, por citar un
ejemplo, después de concluida la jornada artistica religiosa, el coordinador de la comision
Nicolas Cornelio Chavajay rindi¢ cuentas a la Directiva de los gastos realizados durante la

actividad.***

Durante todo el recorrido, por mas de cincuenta anos, los esfuerzos por mantener la
actividad religiosa-cultural han pasado por momentos de altibajos como todo proyecto; en la
actualidad, una nueva generacion ha continuado con esta tradicion poniendo énfasis en la
calidad escénica. Para ilustrar otra referencia, el 22 de febrero del 2010, peligré la continuidad
de la actividad; pues la propuesta de algunos era suspender, debido a que implicaba gastos
econdmicos y la sede parroquial no contaba con estos medios econdmicos. Sin embargo, la
situacion fue sometida a discusién de la asamblea de catélicos y ellos mismos aprobaron la no
suspension de la actividad el viernes santo y darle continuidad.*” En toda esta historia, se van
entretejiendo sacrificios personales y comunitarios, sin faltar siempre el punto de creatividad y
entrega de un elenco de jovenes y organizadores que siguen participando activamente para que
se mantenga hasta el dia de hoy. El seguir unidos con aquella intenciéon primera al favorecer
tiempos de reflexién, catequesis y actuacion artistica, ha sido y sigue siendo una conjugacion de

buenas intenciones y arraigo de la fe catolica en la comunidad.

3 Libro 4, 498-1997 (2 de febrero de 1997), f. 135.

4 Libro 4, 500-1997 (13 de abril de 1997), f. 139. “Se entregaron Q. 401.00 aporte de los actores y gastos de Q. 278.20
dando un saldo de Q. 123.80”. Loc. Cit. Los datos se extrajeron directamente del acta.

5 Cfr. Libro de acta No. 5. 11-2010 (22 de febrero 2010). Parroquia de Santa Maria Visitacion, Solola. 1 de febrero
de 2009, fols. 1-400.
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Para evitar mas vaivenes, un parroco sugirio darle un caracter formal organizativo con la
institucion el 19 de diciembre del 2010, de La Sociedad de Centuriones, entidad encargada de
asegurar la presentacién de la actividad cada viernes santo. A este fin wvieron la necesidad de
institucionalizar la Dramatizacion para su importancia evangelizadora y su tradicion cristiana.**
Especificamente esta sociedad de Centuriones aseguraria los fines por las cuales fue creada:
Debido a que el fin primordial de la Dramatizacion es afianzar la fe de la feligresia y motivar la
participacién cristiana de los LAICOS contrarrestando las prdcticas y las celebraciones paganas que

realizan grupos o personas individuales durante la semana santa que contraviene a lo establecido por la

Iglesia Catélica.®™

Como dato complementario, recientemente, la actividad del viernes santo en Santa
Maria Visitacion ha ocupado el interés de la prensa nacional;*™ la ha catalogado como
patrimonio del pueblo, no solo por la trayectoria, sino por el impacto de esta tradicion religiosa
en el 4rea. Dentro de estas iniciativas también se halla la mixtura y creacién de comprender la
liturgia desde los estamentos de los pueblos originarios, especialmente en el uso del idioma

materno. El siguiente apartado versa sobre esta otra experiencia.

3.12.1.1 Una liturgia desde la perspectiva experiencial de los pueblos

originarios.

En un apartado anterior, este tema fue de alguna manera abordado, pero en este caso se
puntualizaran algunos aspectos como la iniciativa impulsada por el padre Hazelton en sus deseos
de encarnar una liturgia desde la realidad local e idiomdtica. Habia sin duda un desafio por

resolver debido a que en aquel entonces no existia una institucion como la Academia de

6 Tibro 5, 15-2010 (19 de diciembre de 2010), f. 49.

7 Ibid., 50. Para contar con un perfil formal de la Sociedad, el parroco de turno Raymundo Tambriz Cotiy
autoriza un Libro de caja de ingresos y egresos de la Sociedad de Centuriones de la Sede parroquial, 26 de febrero de 2014,
fols. 1-101. Desde entonces, el libro sigue esperando que alguien se anime a estampar los primeros informes.
Agradezco la colaboracion de la Licda. Rusby Ixmay Dionicio por facilitar la informacion.

8 Cfr. «Dramatizan la Pasion en Idioma K’ichee’, en Solola», Prensalibre.com, Guatemala 13 de abril de 2014,
acceso el 17 de abril de 2018, http:
1119488064

www.prensalibre.com/solola/Dramatizan-Pasion-idioma-kiche-Solola-O-
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Lenguas Mayas*™’ para la regulacion del alfabeto de la escritura maya, mas bien los centros
educativos no favorecian el aprendizaje del idioma de los pueblos originarios, algo que sonaba
inconcebible. A pesar de este vacio, emprendieron con un equipo parroquial en conformidad
con el liderazgo del sacerdote y el Sefior Pascual Chavajay Sosa -catequista- para impulsar la
renovacion de himnos y cantos litargicos en K’ichee’, idioma predominante de la parroquia. En
el conocimiento y el uso de la escritura maya, Pascual Chavajay tuvo que aprender por si solo,
como ¢l mismo confiesa: Aprendi con catequistas de Nahuald, aunque ellos no lo escribian y yo mismo
me aventuré a escribir y pedir algiin consejo, prdcticamente nadie me ensefié. El apoyo primordial se
fortalecié junto al impetu del sacerdote que iba perfilando su pastoral en armonia con el
espiritu del Concilio Vaticano II, que clamaba por las reformas en la misma iglesia y sus
dependencias. Pointevin decia al respecto: Todos sabemos que se reformaron los ritos, la liturgia tuvo
otras caracteristicas que provinieron del nuevo papel protagénico que se le da al pueblo, al pueblo de Dios,

nueva concepcion que establece una Iglesia circular de la Iglesia Piramidal [...J*°

Pronto otro acontecimiento eclesial a nivel de América Latina marcaria pautas de
apertura: el Consejo Episcopal Latinoamericano -CELAM-, la conferencia del Episcopado
Latinoamericano de Medellin, en 1968. Una apuesta por los pobres y una iglesia entre los
pobres. Sobresale por su método ver, juzgar y actuar, orientado a enfocarse en la presencia de
una iglesia que sea capaz de ir generando cambios en América Latina a la luz del espiritu del

Concilio Vaticano II. Era importante citar con ocasion de la presentacion final del documento

de Medellin, las palabras del presidente del CELAM de aquel 30 de noviembre de 1968:

A todas preocupa el problema de una auténtica promocién humana, en relacién con las exigencias de
la justicia vy de la paz, de la familia y demografia, de la educacién y de la juventud. A todas interesa la

tarea esencial de la evangelizacién y crecimiento de la fe, que atiende a una renovada pastoral popular

9 “La Academia de Lenguas Mayas de Guatemala, cuyas siglas son ALMG, es una organizacion del estado de Guatemala

que regula el uso, la escritura y la promocion de las lenguas mayas que tienen representacion poblacional en Guatemala, ast
como promover la cultura maya guatemalteca. Creada legalmente el 18 de octubre de 1990 por el Congreso de Guatemala
por el Decreto n. © 65-90, Ley de la Academia de Lenguas Mayas de Guatemala”. «Academia de Lenguas Mayas de
Guatemala», Wikipedia: La enciclopedia libre, acceso el 2 de noviembre de 2017.
https://es.wikipedia.org/wiki/Academia_de_Lenguas_Mayas_de_Guatemala.

#0 René Poitevin, «La iglesia y la democracia en Guatemala», Anuario de Estudios Centroamericanos, UCR, 16 (1):

87-109, 1990), 89-90, acceso el 23 de diciembre de 2017,
https://revistas.ucr.ac.cr/index.php/anuario/article/viewFile/2746,/2689
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y de las élites, a una catequesis viva y orgdnica, a una liturgia fructuosa y expresiva. *!

El documento invitaba a la auténtica promocion humana, donde los laicos son parte de
una iglesia en la que su participacién como pueblo de Dios, es también primordial. En este
impulso, el sacerdote Hazelton fue proyectando sus programas, especialmente con la
participacion de sus parroquianos, a pesar de que habia una escolaridad de baja escala, pero
continué trabajando con las bases, con gran entusiasmo con comunidades eclesiales de base. La
implementacion de cantos con autoria propia, nacidos de la vivencia y en el idioma -K’ichee’,
hizo surgir en la gente, una nueva experiencia espiritual-religiosa que favorecié los tiempos de

oracién y alabanza, nacida desde la propia historia idiomética.

De modo que se fue asegurando una participacién de las comunidades en las liturgias y
en las actividades de la parroquia con compromiso social, y esto en consonancia con lo que el
documento de Medellin exhorta: Hacer que nuestra predicacién, catequesis y liturgia, tengan en cuenta
la dimension social y comunitaria del cristianismo, formando hombres comprometidos en la construccion de
un mundo de paz.** Los intentos permanentes y talleres de aprendizaje de cantos en el idioma
nativo fueron tan constantes que en su mayoria llegd a conocer y asegurar una participacion en
las celebraciones. Una preocupacion primordial del Padre Santiago era apoyar la publicacion de
cantos y alabanzas en el idioma K'ichee’, iniciativa que se hizo realidad al solicitar al Sefior
Pascual Chavajay Sosa la composicion de cantos y alabanzas en K’ichee’. El mismo sacerdote

resefia desde una postura critica lo que estaba aconteciendo en la rama litirgica en su parroquia:

Cuando llegué, Pascual estaba trabajando con gran capacidad en esta parroquia de Santa Maria, vy
ha continuado siendo un factor importante en nuestro programa de catequesis. Ademds de su trabajo
en la iglesia, Pascual es miisico - y mds importante aiin, un compositor. Una combinacién dificil de
encontrar aqui. Aparte de eso, toca la guitarra y el érgano, lee y escribe miisica. Recientemente, he
intentado darle mds tiempo para que componga muisica. Ultimamente hemos obtenido algunos de sus
frutos de su esfuerzo con un libro de himnos en su lengua nativa, Quiché. Contiene 25 himnos,
incluyendo una Misa completa. Todos estos son frutos de la creatividad de Pascual. Tenemos 3,000

copias impresas y vendiéndose a 0.15 centavos la copia.

P1 Medellin, (presentacion)..., 1-2.

¥ Ibid., n. 24, p. 22.
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Esperamos que el libro ayude a contrarrestar un movimiento muy ofensivo para la mayoria de los
sacerdotes trabajando en Guatemala. Es un movimiento que se caracteriza por miisica en espatol la
cual contiene una muy mala teologia, aun cuando la mayor parte de ella fue compuesta por un
sacerdote. Es muisica que no se canta para agradecer a Dios sino dirigida a personas que no la

escuchan con atencién.

Esperamos que el libro de Pascual brinde una alternativa en cuanto a las canciones dirigidas a Dios,
asi como en la lengua nativa de las personas. También esperamos que el libro impulse a las personas

indigenas a ser mds creativas con su lengua nativa, y asi servir como el primer paso para formar una

literatura nativa.*”’

Aqui entra en tela de juicio un modelo educativo estatal divorciado de la ensefanza del
idioma maya; razon por la cual, trataron de impulsar y hacer conciencia de la importancia de lo
propio. La parroquia adopté el Kichee’ como medio para promover todos sus programas
debido a que la mayoria de las comunidades se regian por estos estamentos lingliisticos. En esta
esfera idiomadtica, Santa Maria Visitacion no tuvo el beneficio lingiiistico esperado, ya que eran
hablantes Tz'utujiles, pero en su mayoria, las personas también hablaban y entendian el
K’ichee’. De alguna manera lograron sortear tal situacion y como caso interesante, el compositor

de los cantos y alabanzas era maya hablante Tz utujil.

A pesar de algunas dificultades propias de las eventualidades de la mision, la labor
catequética y pastoral continuaba, al igual que seguian llegando las solicitudes de otras
parroquias y demds entidades religiosas del pais, dvidas por conocer los cantos en el idioma

materno. En el verano de 1975, el padre Santiago escribia el siguiente informe a su Diocesis:

Poco tiempo después que el libro fue publicado en un certamen para promover una escritura creativa
de musica para la Misa especialmente en lengua nativa. Sin embargo, ahora Pascual tiene
invitaciones para ir a diferentes lugares en Guatemala para ensefiar su miisica. Muchos sacerdotes y

hermanas estdn grabando su musica para ensefiarla en sus parroquias. Porque de 3,000 copias de su

3 From Guatemala. 14 de noviembre de 1974.
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libro han sido vendidas recientemente, estamos terminando una segunda edicién con mds himnos que

han sido compuestas.***

Naturalmente, este proyecto tenia intencion de ir abriendo brechas en un pais que no
pensaba en la promocién del indigena. Se echaba de menos la difusién de un alfabeto idoneo de
los idiomas mayas. El esfuerzo valia la pena, y tales atrevimientos estaban abriendo camino
desde una vision de una iglesia con rostro indigena. Sin embargo, con la salida del padre
Santiago de la Parroquia, tales iniciativas se acabaron en un santiamén y por mucho tiempo fue
concebido como obra del pasado por los siguientes parrocos. No obstante, una chispa inicid
pocos afios atras cuando el parroco Tomds Cux establece que la lectura del Evangelio de los

domingos sea leido en Tz'utujil, en consonancia con la invitacién que hiciera el papa Francisco.

Hay que destacar que una de las grandes preocupaciones de la didcesis de Helena,
Montana, era promover una iglesia local y solida. A esto obedecid que el sacerdote siguiera
luchando por obtener resultados en los campos que abarcaba la misién de la Parroquia de Santa
Maria Visitacion; no sin antes, haber pasado por filtros de oposicion, de contrariedades y

disgustos, propios de alguien que emprende procesos en la traza de caminos nuevos.

Como ente y actor principal es sin duda la llamada Accion Catolica que no puede
quedar a un lado. Esta organizacion también ha hecho sus aportes y trazado caminos en pro del
catolicismo. De modo que, se aborda a continuaciéon lo referente a la Accion catélica y su

impacto en la parroquia.

3.13.1  La Accion Catolica en los surcos de la ruralidad parroquial*”®

La Accién Catélica es una asociacion publica de fieles que tiene su origen en el mismo
seno de la Iglesia catolica. Después de un recorrido inicial, se instituyé en 1922 por el Papa Pio
XI, ampliando asi una cobertura de apostolado peculiar emanada de la misma finalidad de la

Iglesia: el anuncio del Evangelio a todos los pueblos. De modo que, el propio carisma no es

¥4 From Guatemala. 16 de enero de 1975.

#5 Tema analizado desde el periodo apostélico del padre James W. Hazelton (Santiago) y posteriores.
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poseer nada propio, sino estar disponible para todas las necesidades de la Iglesia hacia una
nueva forma de vivir el compromiso laical. Se puede decir que su principal base se sostuvo

inicialmente en los siguientes tres puntos:

o El seguimiento de Jesus desde la opcion por los més pobres del mundo.
o La encarnacion en las realidades del mundo y su servicio.
° La transformacion de los asuntos temporales segin la justicia del Reino de Dios.

Accion Catdlica se inicia en la década de los cuarenta en Guatemala, cuando la jerarquia
de la Iglesia establecio una red de grupos de esta indole. Pero en la realidad eclesial
guatemalteca, este nuevo movimiento también vino a suplir la falta de sacerdotes segiin este
registro: Para contrarvestar la escasez de sacerdotes, en julio de 1935 se inicié un programa de Accién
Catolica por el cual los laicos asumieron responsabilidades tradicionales del clero, como impartir educacion
moral y religiosa.*® El motivo de su creaciéon fue razon de debates, y por supuesto, existe una
diversidad de opiniones sobre la cuestion. Se dice también que: Accién catélica se inspira en el
modelo de una nueva cristiandad, pensado por Jaques Maritain, quien a principios del siglo XX influye
grandemente en la renovacion del catolicismo del continente.” A nivel eclesial, el filosofo Maritain
tuvo sus aportes puntuales en tiempos claves en que la Iglesia también buscaba aires nuevos de
renovacion, por eso se dice de ¢l que: Queria quedarse fuera del debate cultural, pero el Concilio
Vaticano I, cuyas muchas pdginas él habia preparado, lo compromete; y al final del histérico evento se

expresard con “El campesino de la Garona”, cuya aparicion abre un debate muy vivaz. **®

6 “Religién e iglesias. Movimiento obrero”..., 571.

7 Jorge Murga Armas, Iglesia catélica, movimiento indigena y lucha revolucionaria (Guatemala, 2006), 33. En una breve
sintesis se bosqueja de manera puntual la vida y obra del filésofo Jacques Maritain nacido en Paris, Francia el 18
de noviembre de 1882 en el seno de una familia protestante y politica. Cfr. Istituto Internazionale Jacques
Maritain, Jacques Maritain: su vida y su obra. (Publicado en la Revista “Politica y Espiritu” online. N° 1, octubre,
2001) en Obras de reconocimiento a Jacques Maritain:
http://www.jacquesmaritain.com/pdf/14 VyO/01 VO Biog.pdf

8 Istituto Internazionale Jacques Maritain. Jaques Maritain: su vida..., 6. Con la muerte de Raissa en 1960 se refugia

con los Pequefios Hermanos de Jests en Tolosa, Francia.
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Por otro lado, algunos entendidos sefalaban que este movimiento -Accion Catdlica- es
precursora del espiritu del Concilio Vaticano 11, en el sentido de ser un nuevo modo de “hacer
Iglesia” y “de wivir el cristianismo, sacando [...] la fe a la calle”. Mientras otros indicaban motivos
politicos, en el sentido de que era una defensa por parte de la Iglesia contra las amenazas del

comunismo*” y la difusion del protestantismo.’®

Lo cierto es que La Accion Catolica intenta ser una nueva manera de hacer Iglesia, de
vivir el espiritu del cristianismo y de salir al encuentro de los demads, en otras palabras: salir a la
calle dejando el confort. Su actitud no era la de provocar batallas, sino mas bien ser una fuente
de inspiracion para emprender camino desde las necesidades humanas, intentando ser parte de
las soluciones a los problemas. En el medio intelectual ha existido esa lucha hermenéutica en

asegurar que esto fue un proyecto politico -algo lo es- pero no es la explicacion final.

En el caso de Guatemala, segiin subraya George Lovell, la motivacion detras de la
formacion de la llamada Accién Catélica no fue meramente altruista: Originalmente fue
implementado para neutralizar el cobertor de Protestantismo y dar una voz a la comunidad mds interesada
en la Iglesia catélica originalmente, Accién Catélica era como un medio de conservar el statu quo, [él] tomé

fuerza al ser reforzado por la llegada de misioneros extranjeros.””"

Pues bien, en este ambiente, en lo que cubre las misiones extranjeras en Guatemala,
especialmente la norteamericana, los sacerdotes iniciaron una serie de trabajos sociales, como se
habia indicado, potenciando la construccion de escuelas, arreglo de calles, puentes y la
formacion de cooperativas de ahorros para los campesinos y comunidades indigenas.”” Una

referencia hecha por los obispos en 1997 apunta lo siguiente:

9 Williams, Philip J. The Catholic Hierarchy in the Nicaraguan Revolution. Journal of Latin American Studies, 17.2

(1985): 341-369.

%0 W. George Lovell. Surviving Conquest: The Maya of Guatemala in Historical Perspective. Latin American Research

Review, 23.2, 1988), 44.

L T ovell, Surviving Conguest..., 45.

%2 Greg Grandin, To End with All These Ewils: Ethnic Transformation and Community Mobilization in Guatelmala’s

Western Highlands, 1954-1980. Latin American Perspectives: Communal Strategies and Intellectual Transitions
(Central America Prepares for the 21st Century 24.2, 1997), 14.
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La Accién Catélica Rural habia dado ya sus frutos maduros desde la década de los atios 40; se
crearon nuevas Didcesis y el crecimiento de los agentes de pastoral era notorio con la llegada de
distintas Congregaciones Misioneras, que posibilitaron la penetracion de la organizacién eclesial en los
rincones mds remotos del Pais. En dreas urbanas se prodigaron los movimientos de seglares. Este
esfuerzo misionero no exento de ambigiiedades, fue inmenso, si bien, no quedé libre de dificultades con
las autoridades civiles, militares, algunas organizaciones de los pueblos, y el proceder de la Iglesia,

cuando tales iniciativas partian de la Nunciatura Apostélica sin mucha consulta con los Ordinarios

del lugar.”®

En plena década de los sesenta, por ejemplo, los departamentos de Huehuetenango,
Quiché, La Verapaz, Quetzaltenango y Solold, iniciaron trabajos de proyeccion social y
promocion humana. De hecho la labor estaba también perfilada en los pueblos donde: Se trabaja
con los delegados de la palabra; se organizan parroquias y grupos de oracién, pero fundamentalmente se
organizan cooperativas entre los campesinos, llegando a estar constituidas en 1967, 145 cooperativas con

un total de cerca de 27 mil miembros.”®*

Resultados posteriores a estas acciones en favor de la promocion humana indican que la
implicacion directa de la Iglesia Catolica en el conducto de las obras sociales fue eficaz. También
varias familias lograron dar el salto y salir adelante, concretamente en los pueblos originarios del
occidente, sur y noroccidente del pais. Por lo tanto, tales logros, hay que entenderlos desde las

iniciativas emprendidas por la Accion Catolica.

Como Grandin indica, no hace falta la presencia de lo politico en el trabajo mismo del
grupo de la Accion Catélica. Puntualiza que los becarios que viajaron al extranjero para
estudiar, gracias a ayudas provistas por la Accion Catolica del exterior, fueron los que
inicialmente fomentaron un andlisis critico sobre la situacion en Guatemala después de su
regreso al pais. Durante los afos setenta, en un clima de represién militar, se cuestionaba la
eficacia de la Accion Catolica, con el enfoque de la gente transfiriéndose de lo religioso a la

lucha por igualdad, mejores sueldos y libertad para los trabajadores.’® Sefales como éstas, son

0 CEG. Al servicio de la vida..., XXXII1.
5% Poitevin, La iglesia y la democracia..., 94.

% Grandin, To End with All These Evils..., 15.
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también efectos de la Doctrina Social de la Iglesia, del mismo modo que se fueron dando
situaciones puntuales en los pueblos originarios, donde los parrocos se implicaron en la
promocion educativa de sus comunidades. Por ejemplo, los primeros intelectuales mayas fueron
patrocinados -en su mayoria- por parrocos extranjeros para continuar sus estudios en otros
paises; o en el caso mas preciso, los egresados del Instituto Indigena Santiago (La Salle) de
ciudad Guatemala. Quizas no sea un asunto ejemplar lo que comenzaba a ocurrir en la cabecera
municipal de Santa Maria Visitacion, pero en el pleno fervor de los afios setenta, un grupo de
jovenes tom¢é conciencia de su situacion y, aunque sus tertulias nocturnas versaban
generalmente sobre el ambiente local, no se descartaba la posibilidad de que en algin momento
pudiera haber analizado algun tema de interés local. El grupo, bautizado como la Tribuna del
Pensamiento, se congregaba en las graderias de la antigua escuela, a un costado de la plaza del
pueblo. Pero posiblemente el punto mas algido de estos cambios en Santa Maria Visitacion fue
cuando, a mediados de los setenta, un nutrido grupo de padres de familia abanderaron la

1.°% Algunos testimonios

destitucion de maestros ladinos -blancos- de la escuela primaria loca
aseguran que la labor de conciencia se debe al sacerdote, quien despertd de alguna manera el
interés por exigir mejoras en educacion y formacion del alumnado local. De hecho, en los
proyectos sociales de la parroquia, se vislumbré indudablemente una fuerte implicacion del
parroco en la formacion de futuras generaciones y aunque él como tal, no organizé encuentros

de reflexién masiva, sus hechos hablaron por si solos y daba comienzo un despertar de

conciencias.

En la perspectiva de la vision estructural orgdnica de la Accion Catdlica Rural, también
se dieron respuestas desde una nueva cristiandad, como una nueva especie de reconquista,
tratando de reparar aquella brecha causada por la ausencia del catolicismo por muchos afios en

los pueblos originarios. Se dice pues que:

506 Cfr. Libro de acta de la Escuela Urbana Mixta De Santa Maria Visitacion, 1-75 al 63-77. Acta 40/77 (24 de marzo
de 1977). Se expone la inconformidad de un nutrido grupo de padres de familia de Santa Maria Visitacion
como reaccion por el poco interés mostrado por las autoridades del Ministerio de Educacién para solucionar los
problemas de las escuelas del Estado en la geografia de la parroquia. El escrito registra no un documento
localista sino regional educativo. De manera que Visitacion se volvié voz de la region en cuanto a exigir mejoras
educativas.
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En efecto, el neotomismo de Jacques Maritain permite integrar al pensamiento catélico la sociedad
profana, pluralista y democrdtica como una realidad histérica necesaria; y con el reconocimiento de la
ciencia facilita la superacién del trauma producido por el positivismo y la secularizacion entre los
intelectuales catélicos. Asi fue como la Iglesia Catélica se interesé por el desarrollo de la educacion de
adultos y la reconquista de la inteligencia latinoamericana, lo cual la situé de nuevo en el espacio
intelectual del continente. Por lo demds, el modelo de una nueva cristiandad propone la insercion de

la Iglesia en las realidades temporales y sienta las bases del pensamiento social cristiano que dard

, . .y . , 507
origen a las democracias cristianas latinoamericanas.

En las ciudades, el catolicismo laico estaba reducido a las grandes familias oligarquicas
del pais, bien fueran de adhesion politica conservadora o liberal, pues los conservadores iban a la iglesia,

1% A pesar de ello, se reconocia

pero ayudaban a mantener las leyes de tenor positivista anticlerica
también el papel incisivo de los intelectuales catolicos de clase alta y media, pues algunos de los

més jovenes se formaron en la Juventud Universitaria Catolica, por su acronimo, JUCA.”®

En los pueblos del Lago de Atitlan y del sur occidente de Guatemala, la ausencia del
catolicismo por muchos afos hizo surgir un fuerte sustituto desde los cofrades y los llamados
Ajtij, transformandose entonces en guias espirituales, una situacion puntualizada anteriormente.
Es a partir de 1950, desde Solol4d, cuando fueron asistidos por algunos sacerdotes y la
reaparicion del personaje llamado Sacristian; resurgian noticias de que el catolicismo estaba
dispuesto a trazar rutas a través del sacristin. De manera que: Eran los sacristanes quienes cumplian
el papel de intermediarios entre cofrades y sacerdotes. En ausencia de éstos, eran ellos quienes hacian las
veces de cura y eran ellos quienes durante los oficios religiosos cantaban, formando coro, algunas canciones

en latin aprendidas de memoria con los sacerdotes.”™

Una de las indiscutibles referencias -a partir de la década de los sesenta- fue el pueblo de

San Pedro La Laguna, especialmente por la conformacion de jovenes bajo el nombre de

7 Murga, Iglesia catélica, movimiento indigena..., 34.

% Juan Hernandez Pico, Iglesia en cambio y cambios en la Iglesia, (2017) 1. Articulo publicado en
http://www.mercaba.org/FICHAS /Teologia latina/iglesia en cambio y cambios en Lhtm

Y Juventud Universitaria Catdlica, asociacion fundada y alentada por el P. Carmelo Saenz de Santamaria, sj.

310 Murga, Iglesia catélica, movimiento indigena...,18.
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Juventud Catolica, que tuvo su impacto. Era una iniciativa local indigena y no de jovenes
universitarios que en aquel entonces todavia no habian comenzado. Pero de esta iniciativa
pedrana, provino la motivacion de otros jovenes de diferentes parroquias cercanas al lago de
Atitlan, como por ejemplo los de Santa Maria Visitacion, quienes lograron inculcar la idea en el
ambito deportivo, instituyendo un equipo de futbol -en San Pedro La Laguna- bajo el nombre
de Juca -Juventud Catdlica-, y éstos visitaban pueblos a través del deporte; de esta manera fueron
generando caminos de evangelizacion, pues estas unidades deportivas tenian también

compromisos parroquiales, sociales y religiosos.

Todas estas actividades motivaron el nacimiento del concepto de la Accién Catélica en
los ambientes indigenas, inspirado por Monsenor Rafael Gonzalez Estrada, obispo auxiliar de
Los Altos. Pero tal novedad se fue asentando por el sistema comunitario de los pueblos
indigenas porque a partir de ahi, la idea se forja desde la solidaridad, desde la participacion local
eclesial, la promocion y asistencia de agentes de pastoral. Organicamente la Iglesia Catolica
estaba pasando por un tiempo sombrio, que se reflejaba en una iglesia con poca promocion
hacia fuera y los cambios importantes estaban llegando a cuentagotas. Sin embargo, el
protestantismo local estaba comenzando su camino en estos pueblos aprovechando la plena
desvinculacion de una iglesia catélica que era la tnica oferta del momento. La gesta de una
nueva oferta religiosa estaba figurada en la premisa de que los laicos lograban un mayor

protagonismo que en el catolicismo.

Por otro lado, la misma presencia de congregaciones religiosas era un tema casi
desconocido en la joven parroquia de Santa Maria Visitacion. El sacerdote comenzo a luchar
para que hubiese vocaciones originadas de las comunidades indigenas. De esta manera, en los
procesos del reencuentro de la iglesia catolica en Visitacion, algunos ancianos y jévenes,
concretaron un papel sustancial como agentes activos y colaboradores en la pastoral local. En
estas bases sencillas se fueron forjando los cimientos de la Accion Catolica local, sin divorciarse

totalmente de las nociones culturales y religiosas de los pueblos originarios.

Ya durante el ejercicio pastoral de la parroquia en el drea, ciertas vivencias y experiencias

lograron segmentar las lineas catolicas de Santa Maria Visitacion. Pero el tema llamativo se dio
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con el rompimiento y la conformacion de la primera iglesia protestante local, y otros
acontecimientos del pais, que sirvieron de fermento para la captacion de adeptos como
evangélicos y posteriormente la fundacién de mas sectas de esta indole. Dos situaciones en el
pais también favorecieron mds espacios para la expansiéon de los evangélicos: la primera durante
el terremoto que se otorgaba ayuda desde EE. UU., a cambio de pertenecer a iglesias
evangélicas. Las donaciones de provisiones y materiales de construccion fueron dados -en
muchos lugares- a cambio de la adhesion a una iglesia evangélica; la segunda fue lograr un
salvoconducto de la adhesion a una nominacién protestante durante el conflicto armado
interno en el pais, debido a que el catolico era acusado de comunista por el Estado

511 . : .
No se cuenta con datos concretos S1  estos dOS fenomenos tuvieron

guatemalteco.
cumplimiento en Santa Maria Visitacién, pero de igual forma -en el pais- algunos eligieron este
camino y otros subieron de “estatus” al ser nombrados comisionados militares en el conflicto

armado interno. Por lo tanto, se tenia una vida eclesial muy agitada, sacudida y probada en

todas las categorias sociales, politicas y religiosas.

Durante tales procesos, y con anterioridad, el padre Hazelton continuaba su labor en la
parroquia junto a los miembros de La Directiva de La Accién Catdlica, tratando de reforzar
lineas de evangelizacion y desde luego afrontar con tristeza la partida de feligreses de la

parroquia hacia la fundacién de la primera iglesia protestante local.

El sacerdote queria de algin modo, contar con refuerzos para emprender las tareas que
demandaban trabajo y teson. Por ejemplo, después de su arribo al lugar, gestiona la presencia de
las Hermanas de La Caridad de Kansas en Santa Maria Visitacion por un periodo aproximado

de dos anos. Dicha entidad religiosa femenina emprendio tareas en el campo de la salud.’'? Ellas

11 Ya en 1974, el Gobierno de Carlos Arana Osorio habia actuado a través de Migracion expulsando a sacerdotes
extranjeros radicados en Huehuetenango, Quiché y Quetzaltenango acusdandolos de comunistas. En reaccion los
obispos envian un telegrama al Gobierno para manifestarle su rechazo. Cfr. Boletin de Prensa, 11 de marzo de
1974. CEG, Al servicio de la Vida..., 102-104. El 13 de marzo los obispos envian un comunicado a los presbiteros
informando sobre la situacién Gobierno-Iglesia, resaltando la postura del Gobierno al expulsar a sacerdotes. Cfr.
Comunicaicén de la Conferencia Episcopal a sus presbiteros, 13 de marzo de 1974. CEG, Al servicio de la Vida..., 105-
107. Los sacerdotes fueron: Guillermo Price y José Towls -Maryknolls- de la Didcesis de Huehuetenango y
Secundino Varela -Misioneros de Sagrado Corazon- de la Didcesis del Quiché.

312 Un reporte sobre salud escrito por el padre Santiago, correspondiente a 1978, dice: “[...] que nunca dejo de

admirarme con la ausencia de enfermedades incapacidades como la distrofia muscular, esclerosis muiltiple, artritis
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también jugaron un rol importante en la promocion humana, en la salud y en la catequética
parroquial. El tiempo de dos afios en la parroquia de las religiosas, se vio truncado porque el
sacerdote en esos primeros anos se dedicod de lleno a las aldeas lejanas y pobres; de manera que
las religiosas se vieron privadas de misa diaria en la parroquia y esto significé plantear su
traslado a la aldea EI Novillero, Santa Lucia Utatlan. Visitar las aldeas lejanas de la parroquia
implicaba sortear tremenda odisea, primero por las vias de comunicaciéon existentes que
presentaban enormes dificultades y lo segundo, porque forzaba a pernoctar en las mismas
aldeas, pues también ellos demandaban atencién. El padre Santiago, desde su natal Montana

recordaba este pasaje:

Yo comencé a construir para tener locales vy, claro, una casa para las Hermanas de Caridad de
Kansas. Ellas se quedaron como dos afios: La superiora dijo que por no tener misa todos los dias se
iban de la parroquia, pero en realidad las aldeas necesitaban mucho y por eso mis primeros afios tuve

que invertir mucho tiempo con ellos. No me pesé comer en las aldeas, pasar la noche en mi tienda de

513

campaia carente de todos los servicios bdsicos.

Fig. 19. Construccion de la casa de las Hermanas de La Caridad de Kansas, 1967. En diciembre de 1976
es la casa donde habitan los Hermanos de La Salle. Fuente: Padre Santiago Hazelton.

reumatoide, y similares. En otras palabras, en mi parroquia hay muy, muy pocas personas lisiadas y deformes. Otra
enfermedad comiin aqui, que no existe entre los indigenas es la obesidad. Una enfermedad que no he visto mucho en nuestra
drea es el cdncer, pero recientemente uno de mis profesores jévenes murié de cdncer en la garganta. El recibié tratamientos en
el hospital de cdncer en la ciudad de Guatemala, y nos enteramos de que las instalaciones estaban muy llenas, al parecer de

los pacientes de esa ciudad”. From Guatemala. 4 de diciembre de 1978, 1-6.
513 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (abril 2009). Los testimonios narran que por las noches en auxilio de

candelas y otros medios, el sacerdote organizaba bingos en las comunidades.
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Pocas referencias tenemos con respecto a la presencia de las Hermanas; sin embargo, un
pequedo articulo publicado con el auspicio de From Guatemala, Diécesis de Helena, describe las
actividades de la Hermana Ann McGloin de la Caridad of Leaventworth. Las noticias con
relacion al impacto misional y caritativo de las Hermanas, especialmente entre las ancianas
visitecas, todavia es un recuerdo vivo. El siguiente escrito resefa sobre la Hermana Ann

McGloin, conocida como la Hermana Anita:

Ella vino primero a Guatemala en 1968 con la diécesis de Helena; fue compaiera de trabajo en la
parroquia del Padre Hagzelton en Santa Maria. Poco después su Orden decidié no continuar en la
parroquia. Sin embargo, la Hermana Ann escogié quedarse en Guatemala. Compartié sus talentos por

algunos afios en una parroquia de Maryknoll en el altiplano y luego por muchos afios con nuestros vecinos

de la Misién Diocesana de Spokane de El Novillero.”'*

De aqui emana un enorme trabajo de los catequistas, los promotores bilingiies,
delegados de la palabra de las comunidades, las mujeres que activamente fueron protagonistas
en el proceso y la directiva de la Accion Catolica, quienes se identificaron con la Iglesia local y
sus programas de reivindicacion humana y cristiana. Indudablemente, la participacion dentro de
la misma organizacién comunitaria local tuvo que ver mucho en cuanto a la renovacion de
nuevos miembros de la directiva parroquial o directiva de la Accion Catolica. Se reconoce en
estos procesos, el rol que desempenn¢ la Accion Catolica de San Pedro La Laguna en el soporte
animico a la Parroquia de Santa Maria Visitacion y asi ocurrié con otras parroquias que iban

naciendo desde su camino hasta lograr generar su propio dinamismo.

La lucha por salir adelante ponia en entredicho el deseo de contar con una vida mas
digna, pues las politicas estatales estaban danando el tejido social, cuyos efectos negativos se
percibian en las comunidades de la parroquia de Santa Maria Visitacion. Unido a ello, el

aumento de miembros de las familias, la poca tierra disponible para las siembras y el conflicto

1% From Guatemala. Es un apartado inserto en el documento, no cuenta con fecha y afio de emision. Es posible que
haya sido publicado a finales de los setenta.
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armado interno beneficiaba retrocesos a las malas condiciones de vida, sustancialmente lo

econdmico. El parroco manifestd su preocupacion mediante las siguientes observaciones:

Econémicamente, la gente de mi parroquia probablemente estd en peores condiciones debido a la
inflacién galopante y por ingresos inestables. Cuando llegué por primera vez, la gente podia producir
los alimentos bdsicos que necesitan, el maiz y el frijol. Ahora, debido al aumento de tamatio de la

familia, el aumento de la poblacién, menos tierra, y el mal uso de la tierra que las personas tienen, hay

una desigualdad cada vez mayor entre los ricos y los pobres.”"

Los trabajos del parroco, la colaboracién de la directiva de la Accion Catélica y las otras
agrupaciones catélicas parroquiales seguian en su labor por mantener viva una iglesia en medio
de la persecucion. En los documentos consultados y testimonios compilados, nunca el
sacerdote, como en otros lugares, se declard afin a una denominacion ya sea de izquierda o de
derecha, asi como a favor o no de una iglesia tradicional. Supo, en medio de estas tensiones,
encaminar mds bien su vision evangelizadora desde un trabajo directo con las personas. Se
ocupd de manera sincera en detectar necesidades y la busqueda de soluciones. También se
preocupd por la formacion e insistio en renovar una iglesia mediante sus documentos como el
Vaticano II, las Conferencias del Episcopado de Medellin y Puebla o las cartas de los obispos de
Guatemala, que forjaron en él renovados impulsos en el campo pastoral y movimientos catolicos
existentes.’'® Fruto de este impulso eclesial, surgieron grupos cristianos en el seno de la
parroquia, abanderando procesos de renovacion espiritual e iglesia local. La creacion de
maestros bilinglies rurales de la parroquia -ya descrita-, surge de manera audaz no solo como una
ingeniosa idea, sino como una de las mejores noticias para las comunidades olvidadas. Todo lo
que fue emprendiendo en el campo educativo, no fue un mero asistencialismo, pues los becados
por el sacerdote o por los Hermanos De La Salle, ademas de haber cambiado sus vidas, algunos

fueron mas alla por alcanzar nuevas metas y compromisos cristianos.

15 From Guatemala. 30 de diciembre de 1981.

18 En la pagina electronica de la Conferencia Episcopal guatemalteca, se detallan un vasto listado de sus
publicaciones. Cfr. Servicio de Documentacién y Comunicados, Mensajes y Cartas Pastorales, Conferencia Episcopal
de Guatemala, acceso el 3 de marzo de 2018, http://www.iglesiacatolica.org.gt/dserdoc2009.htm Al menos

existen 80 documentos emitidos por la Conferencia Episcopal de lo que cubre el periodo pastoral del padre
Santiago en la Parroquia de Santa Marfa Visitacion, -por hacer un comparativo- o sea estamos hablando de 25
anos.
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Pasado los afos, algunos egresados del Instituto Indigena Santiago de la capital,
incidieron en las escuelas de la parroquia y las comunidades del area. Su compromiso en el
campo de la justicia social, el derecho a la vida y catequesis fue esencial en todo el sistema
impulsado por la parroquia. Nuevamente, durante los afios del conflicto armado interno,
algunos fueron perseguidos, otros tuvieron que cambiar de escuela temporalmente -caso de
Chwi Poj- A pesar de ello, se continué con el trabajo, aunque con ciertos resabios y miedos por

la situacion bélica.

Actualmente, la llamada Accién Catolica Parroquial estd sujeta a conformar directiva
que, a juzgar por su labor, consiste en velar por las actividades estrictamente religiosas
supeditadas a las directrices del sacerdote de turno. Un elenco de catodlicos ha integrado de
forma voluntaria o por aclamacién popular las directivas de la accion catdlica que como de
costumbre eran renovadas cada afio, segun parroco de turno. Para ilustrar mejor la idea sobre
esta renovacion de servicios en la sede parroquial, se ofrece un registro de personas que han
conformado las distintas directivas parroquiales desde 1963 (Ver en anexo: Cuadro 19. Directiva

de la Accién Catélica: Parroquia de Santa Maria Visitacion 1963-2018, p. 481).

Fig. 20. Catequistas de la parroquia. Fuente: Padre Santiago Hazelton
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Unido al tema de la accién catélica, también estd lo del movimiento carismatico como
un contenido que debe ser abordado con hondura debido a su influencia en los pueblos
originarios ya que tiene sus propios relatos a detallar. En el siguiente punto se aborda el tema

del movimiento carismatico.
3.14.1  El movimiento carismatico en la parroquia de Santa Maria Visitacion.

Segun la historia eclesiastica, la renovacién carismatica inicid en la misma Iglesia
Catolica, cuando Elena Guerra envia en 1895 cantidad de cartas al Papa Leén XIII invitado a
volver al Espiritu Santo y hacer participe a toda la gente. Textualmente expresa: Una vex Jesiis

manifesté a los hombres su corazén; ahora quiere manifestar su Espiritu.”"”

Después de la conclusion de tareas del Vaticano 11 -el 8 de diciembre de 1965- empieza
en 1966, el movimiento o renovacion carisméticos, en la Duquesne University de Pittsburg,
Estados Unidos.”™® La experiencia como tal, toma forma el 17 de febrero de 1967 cuando un
grupo de profesores y estudiantes vivieron juntos, una experiencia carismatica intensa: imposicién
de las manos, glosolalia, llanto de alegria. Es pues un movimiento carismatico que conmemora que
el Espiritu Santo, antes de ser un articulo del Credo, fue una realidad vivida en la experiencia de

la Iglesia primitiva.

A partir de entonces, se multiplicaron los grupos de oracién en una Iglesia que se veia
amenazada también por la proliferacion del protestantismo, en el que las elites intelectuales, por
influencia de la modernidad y de las ciencias humanas, habian dejado anquilosar un tanto su
compromiso de fe. Un movimiento que fue considerado con desconfianza por los militantes
comprometidos con la accion y por algunos guias que temian una desmovilizacion de sus fieles

en el sentido de una desercién de la lucha social. Los movimientos carisméticos, conscientes de

"7 P, Diego Jaramillo, C.I.M, Renovacién Carismdtica Catélica de Guatemala, acceso el 27 de mayo de 2018,
http://rccguatemala.weebly.com/historia-de-rcc.html

>8 Fundada hace mas de 130 afos por la Congregacion del Espiritu Santo. Es la unica institucion Espirituano de
la educacién superior en los Estados Unidos. Cfr. International Catholic Charismatic Renewal Services. (ICCRS)
Acceso el 12 de enero de 2018, https://www.nsc-chariscenter.org/aboutus/other-ccr-groups/iccrs/www.iccrs.org  Para

mas informacién, se puede consultar: Wikipedia: La enciclopedia libre. «La Renovacion Carismatica Catdlican.
Acceso el 10 de marzo de 2018.
https://es.wikipedia.org/wiki/Renovaci%C3%B3n Carism%C3%Altica Cat%C3%B3lica.
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las posibles desviaciones -como serian un fundamentalismo en la lectura de la Biblia y un pietismo en la
vida cotidiana- y del necesario discernimiento entre una sensibilidad grupal y una auténtica
experiencia espiritual, se vieron pronto alentados por la conferencia de obispos norteamericanos
que reconocia al Concilio Vaticano Il como una manifestacion del Espiritu de renovacion, al

igual que la Renovacion Carismética Catolica.

El 10 de octubre de 1973, en el congreso de Carismaticos reunido en Grotaferrata,
Pablo VI los invitaba a realizar un discernimiento serio sobre la Renovacién, la entrega total a
Cristo y el servicio a la iglesia. Un comunicado llamado “Documento de Grottaferrata”, sefialaba
que la base de la Renovacion Carismdtica en la Iglesia Catélica es el Evangelio de Jesucristo y que para no
pocos de sus adeptos el libro de los Hechos de los apéstoles constituye la “intuicién central” de la

.. 51
renovacion. ?

Desde el 19 mayo de 1975, reciben la aprobacién por el Papa Pablo VI, y en el marco del
reconocimiento romano, el pontifice recordo a los carismaticos tres principios para orientar un
indispensable juicio critico: la fidelidad a la doctrina, la gratitud y el amor. De hecho, el
movimiento, segun sus seguidores, desde su nacimiento favorecio los valores espirituales de la
Iglesia que habian sido relegados a un segundo plano; en particular, las experiencias vivas de la
oracién y de la alegria cristiana que alcanzan también al cuerpo, de la comunidad de alabanza
con su dimensién ecuménica, del arraigo doctrinal sentido por muchos como una necesidad,

del ministerio de visita a los enfermos y a los presos, practicado como una exigencia de la vida

de fe.

Todas estas experiencias enriquecen la renovacion de la Iglesia en el Espiritu Santo. La
renovacion carismadtica catélica, en mds de cincuenta afios de vida, ha tenido una difusién en
muchos paises y aglutina a miles de catolicos. Esta reaparicion de los carismas en una Iglesia
Catolica aquejada de una crisis de aridez e incertidumbre, de ensimismamiento y de suspicacia

reductora, hace esenciales los valores evangélicos y accesibles a todos, el espiritu de filiacion. En

1 Luis A. Varguez Pasos. «<El movimiento de Renovacién Carismatica en el Espiritu Santo y el Magisterio de la
Iglesia Catolica. De la sospecha a la aceptacion», Sociedad y Religion, vol. XX, n® 30-31, (2008): 7-30.
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el -2015- en un encuentro con el Papa Francisco y el Movimiento de Renovaciéon, también se

hacia una semblanza de sus inicios.’*°

En la historia, este movimiento catdlico en Guatemala tomd forma y caracter alrededor
de diciembre de 1973, cuando Mario Casariegos contactd al padre Cohen, jesuita, para visitar
Guatemala. En aquel entonces se iniciaba retiros en este ambiente carismditico con la

implicacion de sacerdotes y religiosos para su fortalecimiento.’*!

Poco tiempo después, la Renovacion Carismatica Catolica iniciaba su camino en la
parroquia de Santa Maria Visitaciéon. Una memoria de esta nueva experiencia es detallada por el

padre Santiago:

Encontré la renovacion carismdtica en mi pueblo de Helena durante mis vacaciones y se decidié
establecerla con el permiso y aprobacién de los catequistas alld en Santa Maria. Yo me reuni con los
catequistas para hacer esta propuesta, tenia miedo pues podrian la gente confundir con los evangélicos.
Ellos me preguntaron si esto estaba aprobado por la Iglesia y les dije que si, entonces ellos dijeron lo

queremos.

La renovacién fue muy liberadora y puso en prdctica muchas reformas del Concilio. Cambié lo de la
liturgia, fue mds alegre y participativo. Monseior Melloto me dijo que él queria la renovacion en su
diécesis y me nombré asesor del movimiento en su didcesis con otro sacerdote que salié luego y me dejé
responsable para toda la diécesis. Considero que fue uno de los movimientos mds fuertes y donde se
tuvo mucha comunicacion y compartiv. Aunque, después, el Vaticano estaba tratando de acallar
algunas reformas e iniciativas. Por ejemplo, se declaré acérrimo contra la Teologia de la Liberacién,

. 522
las comunidades de base etc.

5% Discurso del Santo Padre Francisco al movimiento de la Renovacion en el Espiritu Santo. Libreria Editrice. Viernes 3 de
julio de 2015. Acceso el 25 de diciembre de 2017.
http://w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2015/july/documents/papa-francesco 20150703 movimento-
rinnovamento-spirito.html

521 Jakob Egeris Thorsen. El impacto de la renovacion carismdtica en la Iglesia Catélica de Guatemala, (Anuario de
Estudios Centroamericanos, UCR, 42: 213-236, 2016): 215, acceso el 20 de abril de 2018.
https://pure.au.dk/ws/files/104696112/2016 11 16 Article Anuario de Estudios Centroam. THORSEN.pdf

522 Testimonio: Padre Santiago Hazelton (enero 2011).

284


http://w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2015/july/documents/papa-francesco_20150703_movimento-rinnovamento-spirito.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2015/july/documents/papa-francesco_20150703_movimento-rinnovamento-spirito.html
https://pure.au.dk/ws/files/104696112/2016_11_16_Article_Anuario_de_Estudios_Centroam._THORSEN.pdf

El grupo carismatico de la parroquia agrupd a una gran cantidad de miembros que
fueron referentes importantes en la Didcesis de Solola. Sus lideres también consiguieron
asesorar y compartir experiencias con otros integrantes de parroquias hermanas. Lograron, a
través de Pascual Chavajay Sosa, componer alabanzas en K’ichee’ en la linea carismadtica. Segun
los relatos, el movimiento no tuvo dificultades u oposiciones notorias en la parroquia, pero no

dejaba de llamar la atencion, el estilo de celebracion y la forma de hablar en lenguas.

La agrupacion convirtié en protagonistas a los lideres catequistas de la parroquia y
favorecio el ingreso de toda persona que deseara integrarse. Muy pronto su difusion captd mas
adeptos y sus celebraciones jubilosas se concentraron en los llamados Circulos de Oracién. El
padre Santiago fungié como asesor de la renovacién carismdtica parroquial y sin obviar la
historia agrietada en los territorios de las comunidades Santa Clara La Laguna y Santa Maria
Visitacion decide alternar estos encuentros un domingo en cada pueblo. Los domingos por las
tardes -3 pm- el encuentro daba inicio y duraba alrededor de dos horas con la participaciéon de
muchos delegados de la parroquia y demas miembros. Los cantos en K'ichee’ encontraban su
mejor momento en la elevacion de plegarias e invocacién al Espiritu Santo, de manera que
favorecia un ambiente espiritual y la presencia del don de lenguas. Por otro lado, las
experiencias espirituales vividas en los circulos de oracion descansaban siempre en la
convivencia comunitaria: esto vino a ser un aliciente para una comunidad catolica que pasaba
por un momento de prueba y un bajo estado animico, debido al conflicto armado interno del

pais.

Pricticamente unos nueve anos después de aquella experiencia en Duquesne, la
renovacion carismdtica estaba ya establecida en la parroquia de Santa Maria Visitacién, en un
ambiente netamente indigena. El sacerdote apoy6 y dio cobertura a esta experiencia espiritual
en su parroquia, porque, consideraba que era una de las maneras de encontrar otro espacio de

renovacion eclesial en el que los laicos formaban el nutcleo importante y nutriente de una Iglesia
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Pueblo de Dios.”” Posiblemente hallo en ella, fuentes de inspiracion, pero a decir verdad su

trabajo concreto se circunscribié en el hacer, mas que en el decir.

Durante los primeros meses de 1978, la didcesis de Montana llevd a cabo la segunda
conferencia carismatica diocesana, unido a la noticia de que el Padre Santiago fue nombrado
enlace para el movimiento carismadtico a nivel Diocesis de Solol4, por lo tanto, este hecho vino a
fortalecer la nueva experiencia espiritual. Un singular informe recoge la ruta espiritual y

carismdtica emprendida por el padre Santiago con sus parroquianos:

El movimiento de oraciéon ha sido una parte importante del programa pastoral general del Padre
Hazelton. Como los lectores saben muy bien, él ha estado muy interesado en la educacion de las
personas a quienes sirve y ha iniciado una serie de enfoques imaginativos para llevar la educacién a los

indigenas guatemaltecos.

Pero su desarrollo espiritual es atin mds apegado a su inquietud sacerdotal. El ofrece celebraciones
regulares de los Sacramentos en la amplia drea montariosa en la que sirve. En los tiltimos afios, ha

buscado la manera de profundizar la devocién y el compromiso espiritual de las personas.

Los encuentros de oracién regulares se han celebrado en Santa Maria por los tiltimos anos. Varios
pueblos de los alrededores también han participado. Cuando el Obispo Curtiss y yo wisitamos
Guatemala en noviembre de 1976, tuvimos el privilegio de compartir con una comunidad importante
en la celebracion de la quinta sesion del Seminario de Vida en el Espiritu. La devocion y la vida

espiritual de la gente fueron impresionantes.

En Guatemala hay problemas con el movimiento carismdtico, sin embargo, el padre Hazelton estd
intentando resolverlo. Algunas personas, grupos protestantes fundamentalistas celosos de los Estados
Unidos, han estado promoviendo un movimiento pentecostal entre la gente que tiene un elemento anti-
catélica fuerte en ellos. Algunas personas que entran en el movimiento de oracién son prosélitos, vy se

vuelven contra la Iglesia.

55 Cfr. Constitucién Dogmatica Lumen Gentium 9; Catecismo de la Iglesia catélica N. 782. “La idea de Pueblo de
Dios introduce, pues, en la consideracion de la Iglesia un elemento dindmico. Ese pueblo tiene una vida y se halla en marcha
hacia un término fijado por Dios. Elegido, instituido 'y consagrado por Dios para ser su testigo, el Pueblo de Dios estd en
medio del mundo y es para el mundo el signo de la salvacién ofrecida a todos los hombres”. Jordi Castillero, ed., Yves
Congar. La Iglesia  como Pueblo de Dios, 1-6. N.3, acceso el 8 de diciembre de 2017.

http://www.seleccionesdeteologia.net/selecciones/llib/vol31/121/121 congar.pdf
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En Guatemala, el padre Hazelton y otros lideres se estdn concentrando en corregir las interpretaciones
de la Sagrada Escritura, como lo enseiia la iglesia, y sobre la importancia de la dimension sacramental
de la experiencia de la oracién. Nosotros aqui en Estados Unidos podemos ayudar sumando nuestras
oraciones a la de ellos, por la guia del Espiritu a todos aquellos que Dios estd llamando entre nuestros
hermanos y hermanas en Guatemala. También podemos animar a nuestros amigos y vecinos en las
iglesias pentecostales aqui en los Estados de reexaminar lo que su difusién en el exterior estd haciendo

. . o . 52
a la fe cristiana y la Comunidad de nuestros hermanos cristianos en paises como Guatemala.*

En la parroquia, la participacion femenina fue desbordante; la resistencia/ aceptacion a
integrar la renovacién, no calé mucho en los parametros espirituales-experienciales de los
varones catolicos. Por esta razon casi nos atrevemos a afirmar que la renovacion carismatica local

tuvo mds bien un rostro femenino, pero un rostro masculino en cuanto a los dirigentes.

La Renovacion Carismatica se propagd de manera muy acelerada en los pueblos
originarios. La Conferencia Episcopal de Guatemala, en su carta del 30 de marzo de 1986,
emitié una instruccion pastoral sobre la Renovaciéon en el Espiritu —carismatico- resaltando el

sentido verdadero y las amenazas que desvian al tomar otras rutas contrarias al objetivo original:

Sin embargo, la falta de acompanamiento por parte de personas preparadas y equilibradas dio al traste
con algunos de los objetivos pretendidos, y una cierta anarquia se apoderé de algunos grupos, de modo
que la referencia eclesial, parroquial y diocesana, se perdia casi totalmente. En ocasiones estos grupos
no se diferenciaban de otros grupos nacidos en los movimientos pentecostales protestantes o sectarios.
La Carta tuvo un largo camino de elaboracién desde julio de 1985. El objetivo original, que luego no
se realizé, comprendia un esfuerzo mds amplio de presentar la vision de la CEG sobre la realidad

religiosa de Guatemala, vista desde los esfuerzos necesarios para lograr el Ecumenismo.”*

La experiencia en la parroquia visiteca no fue situacién pasajera; fue algo que se logro

vivir y fue referencia desde la experiencia de los integrantes locales. En los ultimos tiempos, los

52 From Guatemala. 26 abril de 1978, 2.

555 CEG. Al servicio de la vida, la justicia..., 402. La necesidad de acompafamiento, especialmente del sacerdote es sin
duda primordial para evitar desviaciones: “7503 7.2. Ante todo, conviene sefialar el peligro de que, si no se comprende y
conoce bien el Movimiento, se caiga en verdaderas aberraciones. Esto ha llevado a tener que extremar la vigilancia sobre sus
actividades. Otras agrupaciones en la Iglesia de ordinario no requieren esa extremada solicitud. La experiencia demuestra
que donde no hay un cuidado casi extremo de los grupos carismdticos, éstos fdcilmente se desvian, cosa que no sucede con
otros movimientos”. Ibid., 412.
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carismaticos, especialmente en el caso de la parroquia de Santa Maria Visitacion, dio un giro
sobre todo después de la partida del padre Santiago, pues quedd mermada la agrupacién y casi al
borde de la desaparicion o en su minima expresion. De aquella experiencia primera, quedan
algunos miembros diseminados quienes han tratado de salvar una experiencia pasada, refigurada
desde aquel pleno apogeo, pues evidentemente, la mayoria de sus integrantes provenian de
comunidades indigenas -K’ichee’s y Tz’ utujiles- sencillas y pobres. Caso contrario, ha sucedido
en otras regiones de Guatemala, donde se han incrementado numéricamente hasta el punto de
haber rebasado los limites en su cobertura dentro de la iglesia, lo cual provoco resistencia y

confrontacién con el clero catdlico.

Asi se mantuvo la Renovacion Carismatica, nadando entre las oscilaciones de subidas y
bajadas hasta los inicios de este siglo, cuando se vio probada a pasar por el crisol de las
dificultades y duras pruebas. La detonante surgio un miércoles de ceniza -28 de febrero de 2001-
segun version del presidente de la Accion Catolica, un suceso fracciono a los catélicos visitecos.
Una pareja elevé una queja contra el grupo carismatico local porque aseguraba que la casa cural
estaba endemoniada, situacion que alarmo al parroco vy solicité la colaboracién del consejo parroquial
y Junta Directiva de Accién Catélica para dialogar con los miembros y solicitarles que rechacen la forma de
trabajo realizado con anterioridad haciendo mencién en la insistencia del Rev. José Manuel desde hace

cuatro aros, de acuerdo a lo expresado por el mismo pdrroco [...J°*°

Para remediar el incomodo comentario que, segin él sentir del parroco, puso en tela de
juicio su presencia, se convoca a una reunion -de suma urgencia- integrada por representantes de
la Directiva y el Consejo Parroquial. Hallar la solucién y buscar vias aclaratorias fue la mision,
pero la situaciéon se tornd mas bien en un atravesado debate contra los sefialados que hacian
acto de presencia como miembros de la Renovacion Carismética. En defensa, un miembro

expresa lo siguiente:

[...] agradece el espacio y solicita y a la vez aclara que el rev. de la parroquia en ningiin momento ha
sostenido conversacion con el rev. tomando vy calificando al pdrroco como mentiroso y tomando a la vex

todo lo que se afronta como ‘chisme’ y que en este sentido se estd pisando la dignidad de las personas,

5% Libro 4, 564-2001 (6 de marzo de 2001), fols. 318-320.
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haciendo mencién de por qué se califica al grupo de asesinos, hechiceros, responsables de las cartas
anénimas etc. [...] por lo mismo solicita el didlogo vy las pruebas, ya que rechaza la forma en que se les

califica, recordando que como grupo de Renovacién Carismdtica ha sostenido un encuentro exclusivo

527

de orientacion con el Reverendo.

Fig. 21. Encuentro de carismaticos, probablemente 1976. Fuente: Padre Santiago Hazelton.

Los miembros de la Renovacion solicitaron pruebas de las acusaciones hechas y la
presencia del Sr. obispo de la Didcesis; pero las dos peticiones nunca se concretaron. La
situacion se complico cuando el parroco de turno vertid sendos comentarios contra el grupo
carismatico desde el pulpito, provocando mds tension y nuevamente la opinién catélica se volvid
a dividir. Obviamente la urgencia a convocar a un nuevo encuentro con los miembros de la
Renovacion era mas que urgente para limar asperezas. Cuando todo estaba convenido, el
parroco decidid que el encuentro seria por la tarde del mismo dia y no por la manana. De
manera que fueron citados de urgencia los representantes de la Renovacion®® pero éstos se

vieron limitados de tiempo para convocar a otros miembros procedentes de otras comunidades;

2T Ibid., f. 320. La terminologia “rev” quiere decir reverendo, y por el contenido del texto, estd aludiendo al padre

Abelardo Pérez.
58 Cfr. Libro 4, 565-2001 (11 de marzo de 2001).
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por lo tanto, se presentara a la reunién convocada. La razon de la ausencia, segin el
representante, fue la premura de haber decidido para el mismo dia la reunién y las dificultades
que implicod convocar a los integrantes de la Renovacion Carismatica, puesto que algunos vivian
lejos y otros tenian compromisos, de manera que se vieron privados de presentarse para atender
a las demandas apremiantes del cura. Por cierto, la no asistencia también fue tomada como

desacato a la “autoridad” del sacerdote como representante de la autoridad de la Iglesia.

El domingo 25 de marzo, la situacion fue abordada como punto primordial en la
homilia y se convocé a una sesion urgente con los catdlicos presentes. El hecho de no haberse
presentado a la reunion convocada por el parroco, se tomo nuevamente como insolencia y en el
manifiesto objeta tal actitud que dice: [...] defraudando a la autoridad de la Iglesia y por la misma
situacion el Reverendo padre José Pérex ha tomado decisiones de despedirse de la parroquia sin antes
escuchar el aval de la general.’*® La reunion subié de tono en la condena contra los carismaticos y
en amparo de que el sacerdote bajo el ruego de los presentes, que por favor no abandonara la
parroquia. Un camulo de intervenciones, reproches, acusaciones y sefalamientos contra el
grupo carismatico llenaron el ambiente. Un elocuente asistente, asegurd haber visto que éstos -
carismaticos- hablan unas lenguas incorrectas y reprendian el mal simbélicamente.”® Fruto de la
discusion, surge la idea de conformar una comision pesquisidora, por no decir inquisidora, que
se encargaria de llevar a cabo una investigacién atendiendo a la peticion de los presentes que
insistian someter al grupo “rebelde” al orden, debido a que no estaban actuando, segiin las
prescripciones de la iglesia catolica. Evidentemente, los presentes respaldaban esta causa con el
fin de encontrar con urgencia los medios para que el cura no abandonara la parroquia.
Naturalmente el ambiente eclesial local estaba viciado, y amanados reproches no lograron

alcanzar un escenario de tranquilidad.

La necesidad de encontrar puntos de armonia logra su objetivo el 10 de abril cuando
ambos -renovacion y cura- favorecieron rutas de didlogo y reconciliacion, con un pedido puntual

del grupo de que el cura brindara las pruebas de las acusaciones y ofensas contra el grupo

¥ Libro 4, 566-2001 (25 de marzo de 2001), f. 324.
530 Tbid., 325.
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carismatico.”' Las pruebas nunca fueron presentadas, dado que los deseos del sacerdote eran
hallar la paz y la tranquilidad para finiquitar la situacion. La finalizacion del problema se
concretd un 11 de abril del 2001, cuando ambas partes, después de un tiempo prudencial de

didlogo, lograron la reconciliacion y el perdon, y llegar al punto arménico de la comprensién.”

En los relatos de la iglesia catolica de la localidad visiteca también debe ser entendido en
las variadas estrategias y esfuerzos de los catélicos por contar con un templo catolico. Las faenas,
sacrificios y compromisos de toda una comunidad también tienen su simbolismo y lectura desde

la vivencia y la historia religiosa local.

3.15.1 El terremoto de 1976 y la faena en la construccion de nuevo templo

catolico.

Dentro de estos proyectos parroquiales, también en Santa Maria Visitacion surgid
posteriormente la necesidad de construir un nuevo templo catdlico, debido al terremoto de
1976, que provocé serios dafios a la estructura y representaba un grave peligro para la gente, de
manera que se estimé conveniente pensar en construir otro. Para unificar criterios y apoyar a la
comunidad catoélica, un 15 de enero de 1977, la directiva de la Accion Catolica programo una
reunion para abordar el tema. Entre los esfuerzos iniciales figura la conformacion de un comité
donde resulta elegido como presidente Pascual Sosa Cox y Diego Pérez Cox como
vicepresidente.”” Se llega entonces a un acuerdo comunal de iniciar trabajos de construccion
para recolectar arena, piedrin y demas recursos necesarios. En estas faenas, los miembros de la
comunidad catolica aprobaron dar una minima contribucion a dicha obra.”®* Como dato
particular, se precisa en aquel entonces, que no solo el templo catdlico quedd en mal estado,
sino también el convento, la municipalidad, telecomunicaciones y la bodega parroquial. En un

recuento de lo sucedido, Pascual Sosa Cox refiere el siguiente testimonio:

1 Cfr. Libro 4, 567-2001 (10 de abril de 2001).

% Cfy. Libro 4, 568-2001 (11 de abril de 2001).

% Cfr. Libro 3, 3111977 (15 de enero de 1977), f. 25.
% bid,, fols. 25y 26.
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En 1977 fui nombrado alcalde del pueblo y estuve dos afios al frente de la municipalidad. Cuando
conclui este servicio, la gente me nombré presidente del comité prosreconstruccion de la iglesia. Fue
tremendo desafio pues no contdbamos con fondos econémicos, pero se conté con el apoyo del padre

Santiago y del Hno. Manuel Estrada que solicitaron ayuda a una agencia alemana.

En principio pensé no aceptar este cargo, pues mis dos afos en la alcaldia fueron ad honorem, y mi
familia durante esta etapa sufrié mucho ya que tenian que agenciarse de cémo surtirse de las

necesidades bdsicas.”’

Como era una tarea de gran dimensién para un pueblo pequeio, demandd mucho
tiempo y ciertas dificultades en cuanto al apoyo de la gente; lo cual mermé de algin modo las
ganas de seguir. Todavia en 1978, en reunion de catolicos se pregunté si deseaban participar o
no en la construccién del templo. En esa ocasién, pocos vecinos manifestaron su apoyo
econdmico y mano de obra hasta su culminacién, pues segun el acta solo estuvieron de acuerdo
33 varones y 10 mujeres. A pesar de ello, se arriesgaron a convenir que para el 10 de septiembre
de 1978 debia iniciar la demolicion del templo dafiado;** sin embargo hubo un tiempo mas de

espera para dar comienzo a la obra.

El 20 de marzo de 1979, finalmente se pone en marcha la reestructuracion del comité
pro-reconstruccion de la iglesia catolica, motivado por el entonces presidente de la Accion
Catolica, Juan Dionisio Chavajay. A juicio de los presentes, un comité debe ser legalizado para
realizar los tramites, principalmente lo que se refiere a la recaudacion de fondos econdémicos.
Esta iniciativa fue respaldada por los presentes, principalmente por Diego Sosa Santos y [...]
manifestando que es urgente la construccion de la Iglesia, por lo tanto, estdn dispuestos a dar su apoyo
moral, econémico y material, exponiendo que desde ya quede organizado el comité.”®” Para este segundo

intento, el comité quedo conformado asi:

535 Testimonio: Pascual Sosa Cox (enero 2018).
53 Libro 3, 335-1977 (2 de septiembre de 1978), f. 56.
7 Libro 3, 350-1979 (20 de marzo de 1979), fols. 81-82.
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Comité Pro-construccion de la Iglesia Catolica de Santa Maria Visitacién, 1979- A>*
No. Nombres Cargos

1 Pascual Sosa Cox Presidente

2 Gilberto Pacheco Vicepresidente

3 Nicolds Chavajay Chavajay Secretario

4 Nicolas Dionisio Vasquez Tesorero

5 Antonio Dionisio Rabinal Vocal |

6 Mateo Chavajay Vocal 11

7 Bartolomé Sosa Santos Vocal 111

Cuadro 8. Elaboracién propia, 2018.

Segun registros documentarios, el 25 de marzo de 1979, el comité sufre otra
modificacion ya que algunos integrantes dimitieron de la organizacion. El presidente de la
Acciéon Catdlica se vio en apuros y convoca a eleccion a nuevos miembros para ocupar las
vacantes y en ese entonces [...] tomé la palabra para dar a conocer a los miembros de la comunidad de
qué forma se logra la construccion de la iglesia, si es necesario o no la construccion dejando esto en

39

discusion.”  La modificacion quedé de este modo:

Comité pro-construccion de la Iglesia Catolica de Santa Maria Visitacion, 1979. B.
No. Nombres Cargos

1 Pascual Sosa Cox Presidente
2 Nicolds Chavajay Chavajay Secretario
3 Diego Damian Cox Tesorero
4 Antonio Dionisio Rabinal Vocal 1

5 Mateo Chavajay Vocal 11

6 Bartolomé Sosa Santos Vocal 111
7 Bartolo Chavajay Dionisio Vocal IV
8 Nicolds Regino Sajbin Vocal V

9 Gaspar Cox Chavajay Vocal VI
10 Diego Valerio Chavajay Vocal VII

Cuadro 9. Fuente: Elaboracion propia, basada en el Libro 3, 350-1979 (25 de marzo de 1979), f. 83.

78 Ibid., f. 82.

¥ Libro 3, 350-1979 (25 de marzo de 1979), f. 83. Este documento, tiene el mismo numero en relacién con lo

redactado el 20 de marzo.
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Al finalizar la eleccion, el presidente Pascual Sosa solicitd colaboracion y participacion
para llevar a cabo la obra. Pues bien, las intenciones por sacar adelante la construccion fueron
pasando por un periodo de pruebas con el resultado de que casi dos meses después de la tercera
modificacion, se retomo el tema del Comité para volver a reorganizar pues nuevamente otros
miembros -segiin el escrito- no se habian comprometido con la causa y que ain no estin

reconocidos en la Gobernacién Departamental para trabajar legalmente en la recaudacién de

fondos.’*

Comité pro-construccion de la Iglesia Catélica de Santa Maria Visitacion, 1979-C.
No. Nombres Cargos

1 Pascual Sosa Cox Presidente

2 Antonio Dionisio Rabinal Vicepresidente

2 Pedro Luis Cox Secretario

3 Fidelia Catalina Cox Tesorero

4 Marta Chavajay Sajbin Vocal 1

5 Bartolo Chavajay Dionisio Vocal 11

6 Bartolomé Sosa Santos Vocal 111

7 Nicolds Hilario Sajbin Vocal IV

8 Mateo Chavajay Chavajay Vocal V

9 Diego Valerio Chavajay Vocal VI

10 Nicolds Sosa Santos Vocal VII

Cuadro 10. Fuente: Elaboracién propia, basada en el Libro 3, Acta 353-1979 (24 de mayo de 1979), f. 89.

Tuvo que haber sido un trabajo procesal y gradual, pues el 2 de noviembre de 1979, en
reunién se acuerda finalmente quitar lo que quedaba de escombros o restos de la iglesia,
ocasionados por el terremoto de 1976. También se solicita para realizar estos trabajos la
colaboracién de la municipalidad, que accedié a tal peticion. Finalmente, el presidente del
comité establece la fecha de inic