EL CULTO DE AUGUSTO EN EL COMPROMISO
OFICIAL Y EN EL SENTIMIENTO ORIENTAL*

por

GiovanNTI Forni

En la concepcién del ambiente helenistico oriental entra también la divi-
nizacién del emperador de Roma cuya figura respondia al ideario helenistico
del soberano benefactor, preocupado por el bienestar de sus sibditos.

La mentalidad tradicional romana rechazaba la idea de un dios vivo en
la Tierra y por ello no aceptaba se rindiera culto en vida. Los ejemplos de
Rémulo y de César, convertidos en el dios Quirino y en el divus Iulius,
corresponden al principio que la divinizacién y apoteosis sélo podian tener
lugar después de la muerte. En vida se admitia el culto del genius Augusti,
una divinidad tutelar de tipo itilico, o el del numen Augusti que afectaban
el espiritu del hombre pero no a lo fisico. Rendir culto, construir templos,
etcétera a tales divinidades intermediarias no es lo mismo que rendir culto a
una persona como «dios vivo». Por ello Genius Augusti y divus Augustus no
pueden ser considerados sinénimos ni divinidades coincidentes. Por ello en
Roma, en Italia y en Occidente el culto del Genius o los Lares, mientras vivié
Augusto, o del divus, tras su muerte, se convierten en cultos piblicos del
estado ya de acuerdo con la tradicién romana ya con la nueva religiosidad
imperial por obvias razones politicas.

Por el contrario era normal en Oriente divinizar al monarca que osten-
taba el poder hasta el extremo que extinguidas las dinastias helenisticas las
ciudades comenzaron a decretar la ereccién de templos y otros edificios cul-
turales a magistrados romanos. De ello nos informan Suetonio (Aug. 52) y
Cicerén que rechazé la oferta de los asiiticos de construir un templo en su
honor y en el de su hermano (Cic., ad Quint., I, 1, 26) de igual modo que

* Este trabajo recoge y resume los resultados de un seminario de epigrafia y
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gia durante el mes de abril de 1973. La traduccién del original italiano al espafiol ha
sido revisada por el prof. Forni (A. Balil).
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rechazé estatuas, templos y cuadrigas cuando fue, en el 51/50, gobernador de
Cilicia (Cic., ad Att., V, 21, 7). No desconocieron la idea del «dios vivo»
grandes personajes politicos: César, reconocido como dios en Alejandria y
como divino en Carteia, Lesbo, Mitilene y Efeso; Antonio, saludado en Efeso,
y también en Atenas, como nuevo Dionysos e identificado con éste y con
Osiris en Alejandria. Augusto fue representado en los retratos orientales como
un dios, llevando en la cabeza la tenia gemada o la diadema radiada. Fero en
todos estos casos se traté de iniciativas locales y bien circunscritas, sin sancién
oficial por parte romana. Se sabe también que César no admitié en Roma su
divinizacién, no solicité honores divinos y rechazé los que le tributaban, para
adularle o comprometerle, algunos.

Por el contrario fue Augusto el primero en encontrarse con el problema
de solucionar en via oficial la antitesis, que le afectaba personalmente, exis-
tente entre la concepcién religiosa oriental y la occidental. Muy pronto se vio
obligado a afrontar las insistentes solicitudes que llegaban de las comunidades
de Asia y que tenfan por objeto el rendirle culto. Persuadirlos que el hijo
de un divinizado, Augusto se llamaba asi mismo hijo del divus Iulius, y des-
cendiente en linea directa de los dioses, en cuanto se reconocia a Venus como
progenitora de la gens Iulia, un ser providencial, benefactor de la humanidad
y un salvador de ésta, no fuera también un dios, no debié ser fécil para Augus-
to. Cuando Augusto trasladé el culto del divus Iulius y del Genius Augusti
de la esfera privada a la oficial, no hizo otra cosa que adaptar una parte de la
concepcidn religiosa oriental a la concepcién religiosa romana. Sin embargo,
continuar por el camino iniciado significaba oponerse netamente a los usos es-
tablecidos en Roma. En conclusién, para complacer a los asidticos habria
tenido que exponerse a las criticas de los ciudadanos romanos y en un mo-
mento en que se preparaba a consolidar su poder personal injertindolo, vista
la fatal experiencia de César, en la constitucién republicana vigente. Para
salir de este dilema Augusto, defensor convencido, fuera por sentimiento o
por razones politicas, de la necesidad de la religién y al mismo tiempo restau-
rador minucioso y formalista de la religiosidad tradicional, tuvo que recurrir
a una férmula de compromiso. En el a. 29 a. C. autorizé a los habitantes de
las provincias de Asia y Bitinia a construirle un templo en Pérgamo y Nico-
media, respectivamente, pero excluyendo de participar en el culto a los ciu-
dadanos romanos residentes alli. Estos, asi{ como los peregrini de ambas pro-
vincias, sélo estaban obligados a participar en el culto de la diosa Roma y del
divus Tulius en aquellos templos que autorizé, y es de suponer que sin per-
plejidad, fueran construidos en Efeso y Nicea (Cass. Dio., LI, 20, 6).

El pasaje de Casio Dién que nos informa de estos hechos merece ser estu-
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diado y analizado detenidamente. En él se dice textualmente que Augusto
permitié la construccién de templos en su honor en Efeso y Nicomedia pero
no hace mencién alguna de la diosa Roma. De todos modos las fuentes epi-
grificas y numismidticas demuestran que el primero estaba dedicado a Roma
y a Augusto y lo misma se deduce para Nicomedia de las fuentes numismi-
ticas. Las tetradracmas Commune Asiae, acufiadas en el 19-8 a. C., muestran
en su reverso un templo hexastilo en cuyo arquitrave aparece la inscripcién
Rom(ae) ¢t Augus(to) (BMC. Emp. I, p. 114 ss.). En emisiones posteriores,
pero siempre de la Commune Asiae, acuiiadas bajo Claudio, Vespasiano, Do-
miciano, Nerva y Trajano, aparece en el reverso un tempo distilo con dos
figuras en el intercolumnio y la descripcién en el arquitrave Rom(ae) et
Aug(usto) o Roma(e) et Aug(usto) (BMC. Emp., passim). Finalmente, las
monedas de la serie imperial griega emitidas por Pérgamo en época de Tra-
jano muestran templo tetristilo con dos figuras y una leyenda, con variantes,
alusiva a la dea Roma y a Augusto (BMC, Mys., p. 142). El templo de Pérga-
mo se cita también con estos nombres en el decreto del koinén de Asia del
9 a. C. (OGIS 458) y en el decreto del koinén de Asia, del afio 15 d. C.,
hallado en Halicarnaso y referente a la apoteosis de Augusto (R. Phil. 1935,
p. 182). Finalmente los juegos organizados por el koinén de Asia en Pérgamo
(Cass. Dio LI, 20, 9) aparecen con el nombre de «romanos» y «augusteos»
en el citado decreto del 9 a. C. y en varias inscripciones del 20 a. C. y afios
sucesivos.

La informacién sobre el templo de Nicomedia es mé4s compleja. En los
cistéforos acufiados por el Commune Bithyniae bajo Adriano, probablemente
en el a. 124 con motivo de su viaje a Oriente, aparece en el reverso un tem-
plo, con o sin figuras en los intercolumnios, y con la inscripcién en el arqui-
trave Rom(ae) S(enatui) P(opulo) Aug(usto) (BMC, Emp. III, p. 396 ss.)
pero en otra moneda, contempordnea y de la misma serie, la inscripcién del
arquitrave dice Rom(ae) Aug(usto) y las letras SPQR aparecen en el campo
(BMC, Emp. III, 1. c.), mientras en otras aparece el mismo templo pero con
la vinica figura del emperador o con tres figuras (BMC, Bith, p. 105, 9). En
consecuencia la dedicacién a Roma y a Augusto es segura y constante y fue,
probablemente, la originaria, afiadiéndosele més tarde el Senado y el Pueblo
romanos.

Dado que Casio Dién era bitinio y nativo de Nicea es improbable que
su incompleta referencia sea resultado de una informacién insuficiente y, mds
bien, convendrd pensar que refleja las ideas y deseos de asidticos y bitinios
que querian erigir un templo a Augusto y que, corrientemente, lo considera-
ban dedicado tnicamente a éste. De otra parte el propio Técito escribe:
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Pergamenos (eo ipso nitebantur) aede Augusto ibi satis adeptos creditum
(Ann., IV, 55, 2). Esta frase se explica y cobra significado cuando se valora
en su contexto. En este capitulo narra Técito que el a. 26 d. C. Tiberic asistié
en el Senado a las discusiones entre los emisarios de no menos de once de
ciudades de Asia que exhibian sus méritos y servicios a los rornanos para
obtener el honor de que se construyera en la propia el templo de Tiberio,
Livia y el Senado (Tac., An. IV, 15, 3). Los emisarios de Pérgamo aducian
su templo dedicado a Augusto y los de otras ciudades consideraban este hecho
como mis que suficiente para que el Senado romano eliminara la candidatura
de Pérgamo. Pero Tiécito sabfa perfectamente, y alude a ello una veintena de
capitulos antes, que el templo de Pérgamo estaba dedicado en realidad a
Roma y a Augusto, cum divus Augustus sibi atque urbi Romae templum apud
Pergamum sisti non probibuisset, qui omnia facta dictaque eius... (Ann. IV,
37, 3), segln las palabras que Técito pone en boca de Tiberio durante una
intervencién suya en el Senado el a. 23 d. C. La informacién no es, solamente,
exacta en si sino que refleja el pensamiento, las directrices y la conducta ofi-
cial de Augusto. Por ello Técito, en los dos pasajes, ha utilizado la misma in-
formacién adecuindola a la mentalidad de los interlocutores. Para los perga-
menos era un templo dedicado a Augusto, para Augusto y Tiberio era, como
sucedia en realidad y por disposicién del emperador, un templo dedicado a
Roma y a Augusto.

Desde este punto de vista se justifica la referencia al templo de Pérgamo
como templo, dinicamente, de Augusto, que aparece en un decreto de Mitilene
(OGIS 455) posterior, aunque no mucho, al 27 a. C. Como se trata de un
decreto que recoge la decisién de las gentes de Mitilene de rendir honores a
Augusto la referencia al templo que se estaba construyendo en Pérgamo,
citado como de Augusto pero no de Roma, indica lo que los asidticos querian
indicar con tales honores.

No es tan fécil hallar las razones por las cuales en el edicto de Augusto
referente a los hebreos de Asia Menor, recogidos por Flavio Josefo, se dice
que el templo de Pérgamo estaba dedicado a Augusto y no se mencione a
Roma desde el momento que tal indicacién formaba parte del texto del decre-
to augusteo '. Lo mismo sucedia en el texto latino original sobre el cual, pro-

, 1 Joseph, ant. iud. XVI, 6, 2 (165): apyvpn en los cédices; Scaligero conjetur6
A7ybp7, pero esta conjetura no es aceptable puesto que se trata de un templo erigido por
el koindn de Asia, que tenia su centro en Pérgamo, y no por el koinén de las gdlatas
cuya capital era Ancyra y donde se hallaba el templo provincial de Roma y Augusto. Con
razén Mommsen conjeturd llepyépy. En cuanto a la fecha en la praescriptio del decreto
en griego faltarfa el nimero de la tribunicia potestad de Augusto pero en la versién latina
de Josefo aparece XI en el margen del manuscrito lo cual corresponde al a. 13/12 a. C. ¥
no es seguro que en aquel afio el templo existiera.
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bablemente en Roma, se hizo la traduccién griega ¢o bien, en el original
latino se hablaba del templo como templo de Augusto y Roma y esta tltima
mencién se omitié, ya en la propia Roma, en la traduccién para respetar los
sentimientos de los pergamenos, aceptando que la omisién no se deba al pro-
pio Josefo o a la tradicién manuscrita? Una respuesta plausible puede ha-
llarse ampliando la investigacién a otros documentos.

Tal es un edicto de Paulo Fabio Persico, procénsul de Asia en época de
Claudio (editado por F. K. Dérner) donde los hymnodoi del templo erigido
por el koindn de Asia sélo tienen relacién con el culto de Augusto. En cam-
bio una inscripcién de época adrianea (IGRR, IV 353, a, d), aparecen hymno-
doi de Roma y de Augusto. No es ninguna novedad que en el mundo antiguo
las traducciones de documentos oficiales no respetaban tanto lo literal como el
mundo, el ambiente y el espiritu de los destinatarios asi como para facilitar
su comprensién. Se encuentran con frecuencia no sélo omisiones y afnadidos
en las traducciones sino también asimilaciones de instituciones, usos y creen-
cias e incluso transformaciones, cambios y adaptaciones al diferente modo de
pensar y sentir. Bastard recordar la traduccién de Awugustus en griego por
Sebastés y, para no alejarnos del tema, al comparar la traduccién griega del
edicto del procénsul Paulo Fabio Maximo, del a. 9 a. C,, con las pocas lineas
que se han conservado de la redaccién latina, vemos que con HOeidrazog
Kxizvp se ha traducido princeps noster y clarissimus vir Caesar y que xita
Twva Betav Boudnecv estd por [flo[rt]uito, con evidente sentido carismdtico.
Por el contrario, en la redaccién griega se traduce por suepvezrpzta
los divina merita de Augusto y quizds no sin razén por cuanto éstas son im-
plicitamente divinas por ser manifestaciones activas del edepyé=ng, divino
en la concepcién griega oriental, del mismo modo, el procénsul se haria
adaptado a ésta y el autor del texto latino o quien hubiera revisado el borra-
dor latino para redactar la versién griega. En ambos casos una persona que
vivia en el ambiente asidtico.

En tal ambiente se explica también la noticia segin la cual Telefo, un
gramético pergameno del siglo 11 d. C., escribiera un tratado mept <o0 ¢&v
Uepydpew Xe3ratiov (Suida, s. v. Telephos). Cuando se medita sobre el ara eri-
gida en Lyon el a. 12 a. C., dedicada a Roma y Augusto, que las fuentes litera-
rias citan como consagrada tnicamente a Augusto (Liv. epit. 137; Strab. IV,
312; Suet., Cl. 2) incluido el propio Casio Dién (LIV, 32, 1) y las fuentes epi-
grificas y numismiticas indican claramente lo estaba a Roma y Augusto (BMC,
Emp., I, p. 92 ss. y passim; CIL XII 1664, 1042-1045, etc.), se comprende
mejor cémo no tengan ninguna consistencia algunas especulaciones montadas
por autores modernos sobre el hecho que Casio Dién cite los templos de
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Pérgamo y Nicomedia como dedicados a Augusto pero sin mencionar a
Roma 2.

Parece por tanto que ni siquiera el caricter oficial de un documento
baste de por si para ofrecer suficientes garantias sobre la realidad sino que la
letra del documento refleja mas bien el espiritu y se adapta a un cierto modo
de comprender a los griegos de Asia Menor para los cuales el culto de Augus-
to tenia, indudablemente, mayor importancia que el de Roma, que se habia
extendido ya, y de modo amplio, en el mundo oriental en general y singular-
mente en el microasidtico desde un par de siglos, especialmente cuando el
hecho politico del principado brindaba nuevamente la posibilidad de venerar
a un soberano.

Casio Dién, que era griego de Asia en cuanto origen y formacién pero
identificado con la mentalidad romano-itdlica en cuanto cénsul y senador
en Roma, estaba capacitado para captar las sutiles diferencias que existian
entre ambos mundos. No sin razén traduce divus lulius por Fzwc lubruo;
(LI 20, 6), pues f8:6c era Augusto vivo y 7zws el divinizado después de
la muerte, por ello define como +#p&2 los templos dedicados a los em-
peradores fallecidos (LI 20, 8)3 y vadg el templo dedicado en Pérgamo a
Augusto vivo (LI 20, 9) ( tépevog es un término genérico e indiferenciado
que designa la totalidad del 4rea sacra). Ademds subraya la diferencia entre
quienes divinizan al emperador viviente (sibditos «griegos» y «no griegos»)
y aquellos que divinizan al emperador difunto (Roma e Italia) (LI 20, 7 s.).
De ello se llega a la impresién que la ereccién de #p@ov del divus Iulius en
Nicea y en Efeso hubiera sido solicitada por Augusto que habria llegado al
compromiso de una dedicacién conjunta a él y a Roma, también divinidad
viva pero en este caso abstracta. Se sabe también que otras iniciativas de
erigir templos a Augusto winicamente parti de los asiticos y los bitinios. Se
afirma ademds que Asia Menor fue la cuna del culto al emperador y desde
alli se difundié a otras provincias (LI 20, 7). Aparece en fin, entre los «con-
sentimientos» y «disposiciones» (eomxev, maeabzate, =tzpels) que todo el
problema fue reglamentado por Augusto directamente por tratarse de un
tema méds que delicado ante los ojos de los ciudadanos romanos, especialmen-
te de Roma y de Italia. Bajo este punto de vista se explica la preocupacién
de Augusto por vincular los ciudadanos romanos de las provincias asidticas
" 2 Ci. R ETIENNE, Le culte impériale dans la péninsule ibérique, Paris, 1958, p. 373
y ss.; sobre la falta de importancia de la informacidn textual en lo que se refiere al altar
de Lyon, véase A. Ors, en Emerita X| 1943, p. 200.

3 Cfr. Cass. Dio, LVI, 46, 3-4 que llama ‘jpdov el templo del divus Awugustus en
Roma. También Cass. Dio LVII, 24, 6 de donde se deduce que el 25 d. C. los habitantes

de Cizico habrian sido sancionados por no haber concluido el fpdiov erigido en memoria
del difunto Augusto.
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al culto del divus Iulius, al igual que sucedia en Roma, y de excluirlos del
culto de su persona. Es de presumir que en la préctica el peregrino que entra-
ba en los templos de Roma y del divus ITulius venerara especialmente a la
dea Roma, un cultc que en Asia era ya secular, y menos al divus Iulius, culto
nuevo y menos sentido, mientras el ciudadano romano, especialmente si era
de formacién y mentalidad itélicas, hiciera lo contrario.

Con el comproiziso de la doble dedicacién del templo se satisfacian las
peticiones de los asidticos, los cuales, libres de prejuicios y acostumbrados de
tiempo a venerar a sus soberanos, querian a toda costa erigir templos a
Augusto y era su intencién dedicarlos a él solo. Al mismo tiempo Augusto se
aseguré ante los ciudadanos romanos y especialmente de los italicos que los
templos no estaban dedicados a él sino a Roma de la cual pasaba a ser
sénnaos, cohabitante o paredra, resucitando una férmula ya utilizada por los
monarcas helenisticos y que ya habia sido puesta en prictica en Calcis de
Eubea en el caso del «libertador», T. Quincio Flaminino y en Efeso para
P. Servilio Isatrico, procénsul el 46-44 a. C., en ambos casos asociados a la
dea Roma (Plut. Flam., 16,; éjh. 1915, p. 281 ss.). Es mds, para no ofender
la consciencia de los tradicionalistas y demostrar cuanto consideraba este
culto como algo esencialmente asidtico y que no afectaba a los ciudadanos que
alli residian (Cass. Dio., LI 20, 7). Por este motivo Augusto rechazé obstina-
damente que tales cultos le fueran rendidos en Roma segtin refiere Suetonio
(Aug. 52), aunque segin Casio Dién ninguna persona de responsabilidad,
0 buena posicién, en Roma o en el resto de Italia osé proponerlo ni pata
Augusto ni para sus sucesores en vida mientras, una vez fallecidos y habida
cuenta de que se hubieran comportado con rectitud, se les rendian honores
divinos y se les erigian lugares de culto (LI, 20, 8).

Estd comprobado que en las disposiciones de Augusto, Roma debia pre-
ceder a su persona. Asi lo indican los documentos referentes a los templos
de Pérgamo y Nicomedia como indican las monedas citadas anteriormente
o en los decretos ya citados del koinén de Asia y por el titulo del sumo
sacerdote del culto provincial en Asia, titulo ampliado sucesivamente con
referencias a los nuevos titulos de Augusto, pontifex maximus, pater patriae
y modificado tras la muerte de éste. Lo mismo sucede con los titulos de los
sacerdotes que aparecen, en diversas ciudades de Asia Menor, de Grecia y las
Islas, como sacerdotes de Roma y Augusto. Lo mismo se comprueba en
varias dedicaciones y en el nombre de los juegos, «romanos y augusteos»; que
se autorizaron a celebrar en Pérgamo a partir del a. 29 a. C.

Entre las excepciones a esta norma augustea la mds llamativa es el tem-
plo de Ancyra, si se acepta que habia sido concluido y consagrado antes del
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14 d. C. La inscripcién colocada en el anta izquierda, grabada en varias fases
entre el 10 y el 30 d. C. para algunos, pero para otros incisa totalmente en
época de Tiberio (OGIS 533) que cita en primer lugar a Augusto y después
a Roma pero hay que tener en cuenta que esta inscripcién no es la dedicacién
del templo. El mismo hecho se encuentra en una inscripcién dedicada por el
demos de Mylasa (CIG 2696). Ya se ha aludido a los hymnodoi ce Augusto
y Roma relacionados con el culto provincial en Pérgamo.

Finalmente, en el primer decreto del koinén de Asia del afio 9 a. C. se
citan, simplemente, como Kaisarea los juegos organizados y los templos cons-
truidos por las distintas ciudades de Asia (OGIS 458) del mismo modo que
en la inscripcién ya citada del templo de Ancyra éste es denominado Sebas-
teon. En un decreto de Sardis, del 5-2 a. C., referente a honores rendidos a
Gayo César se habla de una estatua que debia ser colocada en el templo a
Augusto (IGRR 1V, 1756). En la inscripcién del juramento de los plafago-
nios el a. 3 a. C,, en ocasién de su incorporacién a la provincia se dice que
los campesinos prestaron juramento en el Sebasteon (OGIS 532).

Sea esta inversién Augusto-Roma, sea la sencilla denominacién de Caesa-
reum o Augusteun ambas denotan el espiritu religioso de los asidticos para
los cuales la asociacién religiosa Augusto-Roma fue una condicién imprescin-
dible impuesta oficialmente pero no un reflejo de sus sentimientos y son una
prueba de la preminencia del culto al emperador con respecto al de Roma.

El comportamiento de Augusto constituyé un precedente ilustre. Cuan-
do el 23 d. C. las ciudades de Asia decidieron erigir un templo a Tiberio a
Livia y el Senado romano, el emperador acepté; sin embargo cuando dos
afos después algunos emisarios de Hispania Citerior solicitaron construir un
templo a Livia y Tiberio la peticién fue rechazada. En tal ocasién, segin
Ticito, el emperador habria dicho a los senadores «no ignoro, joh!, senadores,
que muchos han calificado de incoherente por mi parte que no me haya
opuesto a la solicitud andloga y reciente de los pueblos de Asia. Por ello debo
exponeros las razones de mi aceptacién precedente y mi politica futura. Pues-
to que el divus Augustus no se opuso a la construccién en Pérgamo de un
templo dedicado a él y a Roma yo, que respeto su ejemplo como ley, lo he
seguido tanto mds gustoso en cuanto el culto hacia mi estarfa acompafiado
por el culto al senado. Pero si mi decisién puede ser justificada en un caso
al ser consagrado como un numen en cada provincia serfa vanidad y soberbia.
El prepio honor rendido a Augusto quedaria envilecido, si tales honores se
convertian en practica normal de adulacién» (Ann. IV, 37, 2). '

Evidentemente, en Roma no se vefa bien que Tiberio hubiera consenti-
do en que se construyera un templo, lo cual tuvo lugar en Esmirna, dedicado
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a él y a su madre cuando ambos vivian, aunque tal templo estuviera dedicado
también al senado (véanse las monedas en BMC Ion., p. 268). Incluso se
puede sospechar que, temiendo la oposicién, el homenaje rendido al Senado,
y no a Roma —quizds impuesto por el propio emperador—, hubiera tenido
como objeto ascgurar la conformidad de los senadores. Pero en Espaiia tal
culto no tenia precedentes como tampoco el culto de Roma o del Senado con
los cuales hubieran podido ser asociados los de Livia y Tiberio. Por ello la
novedad resultaba demasiado atrevida para poder obtener, sin una secuela de
polémicas, el consentimiento de Tiberio.

De todos modos, entre criticas, contrastes y reservas Tiberio aparece
como preocupindose aiin por mantener, en via oficial, separadas las modali-
dades del culto al emperador en Oriente y en Occidente. Es probable incluso
que, siguiendo el ejemplo de Augusto, en el culto a Livia, Tiberio y el Senado
en el templo de Esmirna estuvieran excluidos los ciudadanos romanos que
residian en la provincia de Asia. Augusto habia hecho una discriminacién
muy sutil entre ciudadanos romanos, obligados al culto de Roma y del divus
Tulius y los peregrinos greco-asidticos a los cuales les era consentido el culto
al emperador. Pero no por sutil esta discriminacién dejaba de ser ambigua.
De hecho los ciudadanos romanos de Asia, la mayor parte de origen itdlico,
eran extrafos tanto al culto del soberano viviente como al culto de Roma y
pese a ello estaban obligados a este dltimo en asociacién con el Divus Iulius,
no con Augusto. Se trataba en realidad de resistencia oficiales y férmulas de
compromiso de caricter transitorio puesto que rotas las rémoras impuestas
por la tradicién romana el culto del emperador se estaba extendiendo por
todas partes sirviendo para mantener unidas las gentes, heterogéneas y de
diversas creencias, que formaban el Imperio.



