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TITULO: LA DISCIPLINA JESUITICA EN LA ANTIGUA PROVINCIA DEL
PARAGUAY A TRAVES DE LAS CARTAS DE LOS PP. GENERALES (1608-1639)

RESUMEN:

El trabajo analiza las recomendaciones que los Prepositos Generales de la Compaiiia de
Jestis, Claudio Acquaviva y Muzio Vitelleschi, hacian desde Roma en las cartas
enviadas en la primera mitad del siglo XVII a los jesuitas afincados en la Provincia del
Paraguay sobre la importancia de la disciplina religiosa, asi como sobre los castigos
impuestos a los que la incumplian. También se presenta un recorrido desde los
fundamentos de la orden religiosa regular, pasando por la creaciéon de la Provincia
mencionada, las célebres reducciones guaranies y la gran labor de la ensefianza

jesuitica.
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ABSTRACT:

The work analyzes the recommendations that the Superiors General of the Society of
Jesus, Claudio Acquaviva and Muzio Vitelleschi, made from Rome in the letters sent in
the first half of the 17" century to the Jesuits settled in the province of Paraguay, on the
importance of the religious discipline, as well as on the punishments imposed on those
who violated it. It also presents a journey from the foundations of the regular religious
order, through the creation of the province, the famous Guarani reductions, and the great

work of Jesuit teaching.
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INTRODUCCION

El presente trabajo propone un acercamiento a la correspondencia jesuitica, una
cuestion menos conocida que otras relacionadas con la practica evangelizadora y
misionera de la orden religiosa fundada por Ignacio de Loyola. Asi, he querido analizar
el conjunto de cartas de caracter reservado, intimo y secreto redactas desde Roma por
los Prepositos Generales de la Compaiiia de Jesus, Claudio Acquaviva (1608-1615) y
Muzio Vitelleschi (1615-1639), a los jesuitas afincados en la Provincia del Paraguay,
que normalmente eran Padres Provinciales, rectores de colegios, autoridades civiles y
eclesiasticas, sacerdotes y hermanos ubicados en colegios, residencias, misiones y
reducciones. Las cartas analizadas aluden, por un lado, al compromiso que tenian los
primeros de que los segundos cumplieran con la disciplina religiosa, el mantenimiento
de la obediencia, la pobreza, la castidad y otros asuntos internos de la Compaifiia y, por
otro lado, a los castigos y denuncias que los Prepdsitos aplicaban a los religiosos que las

quebrantaban'.

Previamente consideramos los fundamentos de la Compaiiia de Jesus, desde el
nacimiento de la orden religiosa regular y su estructura interna hasta la llegada a
América de los primeros religiosos. Ademas, se muestra como su expansion por el
continente los lleva a establecerse en torno a los rios Parand, Paraguay y Uruguay
creando la Provincia del Paraguay, territorio donde organizaron las reducciones
guaranies. Por ultimo, se estudia la labor de la ensefianza jesuitica y la funcionalidad
que tenia el intercambio de cartas como medio de comunicacion y regularizacion de la

accion de gobierno del preposito general desde Roma.

Asi, aunque la correspondencia jesuitica sea un elemento menor en los estudios
historicos, tuvo gran relevancia y los escritos de los dos prepdsitos generales lo
corroboran. Nos permite saber mas sobre las tareas que desempefaron en su vida
cotidiana los religiosos en la Provincia del Paraguay en un contexto historico de clara
expansion y crecimiento de la Compafiia de Jesus, tanto en nimero de hombres como de
territorios misionales en América. Se trata, por tanto, de tomar en consideracion lo

importante que era para la ctspide jesuitica de la primera mitad del siglo XVII cumplir

! Las referencias bibliograficas y a pie de pagina siguen las normas para autores de la Revista de Indias.



con la disciplina religiosa, la observancia de las reglas, la jerarquia, la centralizacién de

gobierno desde Roma y la uniformidad entre sus miembros.

Para realizar este trabajo han sido varias las obras utilizadas. El eje vertebrador
ha sido la de Martin Maria Morales? (4 mis manos han llegado. Cartas de los PP.
Generales a la Antigua Provincia del Paraguay (1608-1609). Debemos resaltar esta
voluminosa recopilacion epistolar porque el autor hace una trascripcion rigurosa del
texto original de las cartas que fueron escritas por los superiores generales de la
Compaiiia de Jesus, Claudio Acquaviva y Muzio Vitelleschi, a los jesuitas de la
Provincia del Paraguay. La edicién de este rico corpus —depositado en el Archivo
Romano de la Compania de Jesus (ARSI) y que contiene un total de 855 cartas escritas
entre 1608-1639— proporciona el material necesario para desarrollar el hilo de la trama
del presente trabajo y conocer mejor los acontecimientos que sucedieron en la primera

mitad del siglo XVII en este territorio.

El analisis de las fuentes primarias publicadas se ha contextualizado con los
aportes realizados por diversos autores. Para la descripcion de los fundamentos de la
Compaiiia de Jests resulta de gran ayuda los estudios de Enrique Garcia Hernan?
(Ignacio de Loyola), Manuel Ruiz Jurado* (Espiritu misional de la Compaiiia de Jestis)
y Urbano Valero® (La Compaiiia de Jesis después del Concilio Vaticano II). Para la
actividad misionera de los jesuitas en la Provincia del Paraguay y el estudio de las
reducciones guaranies son importantes las obras de Angel Santos Herndndez® (Los
Jesuitas en América) y Héctor Sainz Ollero’ (Las misiones del Paraguay). Del método
de ensefianza, el ideal pedagdgico y la importancia de la correspondencia jesuitica
proporcionan informacién de gran interés los trabajos de Luis Millones Figueroa® (EI
saber de los jesuitas: historias naturales y el Nuevo Mundo), Fermin del Pino’ (Los

métodos misionales jesuitas y la cultura de los otros) y Guillermo Wilde'® (Fundacion

de una praxis jesuitica). Asimismo, me he servido de los estudios de Javier Burrieza'!,

2 Morales, 2005.

3 Garcia Hernan, 2013.

4 Ruiz Jurado, 2005.

3 Valero, 2007: 131-159.

6 Santos Hernandez, 1992.

7 Sainz Ollero, 1989.

8 Millones Figueroa, 2005.

° Pino, 2005.

10'Wilde, 49 (Ciudad de México, 2017): 147-175.
I Burrieza Sanchez, 2008: 181-229; 2004.



investigador especializado en la historia de la Compaiia de Jesus en América en la Edad

Moderna, y de los de Manuel Revuelta Gonzalez'?, jesuita e historiador.

1. FUNDAMENTOS DE LA COMPANIA DE JESUS

1.1. El nacimiento de la Compaiiia

El comienzo de esta magnifica y apasionante historia nos retrotrae al afio 1534
cuando un pequeiio grupo de jovenes estudiantes de distintos lugares de Europa se
unieron en la universidad de Paris con el objetivo de aunar fuerzas y estrechar lazos
para dedicar sus vidas al seguimiento de Cristo y a la férrea «defensa y propagacion de
la fe» por todo el orbe!®. Asi, estos tomaban la sabia decision de crear lo que conocemos

con el nombre de Compaiiia de Jests'*.

En primer lugar, decidieron consolidar cada vez mas esos estrechos lazos de
union espiritual y de amistad que tenian. Para ello fue preciso prestar obediencia a uno
de ellos solamente, pues asi alcanzarian mejor sus objetivos. Ese hombre inspirador que
se disponia a dirigir esta nueva agrupacion fue Ignacio de Loyola '°. Naci6
probablemente en 1491 en la localidad de Azpeitia, en Guiptizcoa'®. Tras recibir una
educacion discreta, sus primeros afios de juventud estuvieron marcados por sus
aspiraciones cortesanas y, sobre todo, por las militares. Su defensa heroica del castillo
de Pamplona en 1521 ante los ataques de las tropas francesas y las graves heridas
sufridas dieron un vuelco enorme a su concepcion de la vida'’. Aquellos hechos
marcaron su vida y dieron paso a su repetida «conversion» gracias a la lectura de vida
de santos y su renovada espiritualidad en Monserrat y Manresa, su peregrinacion a
Tierra Santa, sus estudios en Barcelona, Alcald y Salamanca y su reencuentro con sus

compaiieros en Paris'®.

12 Revuelta Gonzalez, 2007: 31-59.

13 Valero, 2007: 135. Egido, 2004: 27. Asi encabeza Ignacio de Loyola el Examen incluido en sus
Constituciones.

14 Egido, 2004: 27. El secretario de Ignacio de Loyola, Juan de Polanco, explica que escogieron llamarse
asi porque vieron Unicamente en Cristo su motivo de inspiracion en la misién que iban a desempefiar
dentro de la Iglesia catélica.

15 Valero, 2007: 135.

16 Garcia Hernan, 2013: 28.

'7 Ibidem: 43-55y 77-98.

18 Egido, 2004: 27. Ignacio realizd6 con sus compafieros Pedro Fabro, Francisco Javier, Diego Lainez,
Alfonso Salmer6n, Nicolas de Bobadilla y Simén Rodriguez una profunda actividad espiritual, sobre todo
dando Ejercicios espirituales, un método desarrollado por el fundador que pretendia buscar y encontrar a
Dios en todas las cosas, a través sobre todo de la caridad, la oracion y la mortificacion fisica.



Asi pues, estos decidieron trasladarse a Roma para transformar la agrupacion
inicial de amigos en una orden religiosa. Solo quedaba la aprobacion oficial del Sumo
Pontifice, que obtuvieron el 27 de septiembre de 1540 con la bula de Paulo III Regimini
militantis Ecclesiae'. Por tanto, nacia formalmente la Compaifiia de Jesus, que fue
definida por las Normas Complementarias de las Constituciones y por la Formula del
Instituto como «un grupo de compafieros que es, al mismo tiempo, religioso, apostolico
y sacerdotal, ligado al Romano Pontifice por un vinculo especial de amor y servicion?’.

Se convertia asi en una orden profundamente moderna para la época.

Y todo ello se dio en un contexto historico bastante agitado dentro de la
cristiandad. Hablamos, claro esta, de la division de la Iglesia tras el triunfo del
protestantismo y del movimiento reformista impulsado por Martin Lutero. Este negaba
cualquier autoridad papal sobre la religion, lo que hizo tambalear los pilares sobre los
que se edifico la Iglesia de Roma. En medio de este cisma, como respuesta, el papa
Paulo III quiso renovar y recuperar el territorio perdido por parte de los catdlicos ante el
avance de los protestantes y volver a fortalecer la figura papal y convertir a Roma en el
centro del mundo, en el «urbi et orbin?'. Para ello se convoco el Concilio de Trento, en
el que los miembros de la Compafiia de Jesus tuvieron un papel decisivo y fundamental.
Segtin Javier Burrieza, tradicionalmente a los jesuitas®® se les ha asociado con la imagen
de la «Contrarreforma, el Barroco catodlico, los soldados de Dios y la Iglesia triunfante

que luchaba contra Lutero»?>.

Tras la aprobacién papal, la Compaiiia comenzd a expandirse, a crecer
numéricamente, a organizarse internamente y a responder a las misiones encomendadas.
Esa defensa de la fe la llevarian a cabo por medio de ejercicios espirituales,
predicaciones, lecciones publicas y ensefanza de la doctrina a los nifios con una

atencion espiritual a los desatendidos y mas pobres, no recibiendo compensacion alguna

19 Idem.

20 Valero, 2007: 136.

2! Burrieza Sénchez, 2004: 30-36; 2008: 181-186.

22 Los miembros de la Compaiiia son conocidos cominmente como jesuitas. El término no fue utilizado
por Ignacio de Loyola. Segun el padre Araoz, durante los primeros aflos, a los integrantes de la orden se
les denominaba como «ifiguistas», «papistas», «clérigos regularesy, «sacerdotes reformadosy, «teatinos»
0 «apostoles». Al principio el término se empleaba de modo despectivo por sus enemigos. Burrieza
Séanchez, 2004: 28-30.

23 Burrieza Sanchez, 2008: 183-184. Ignacio de Loyola nunca dejo en sus escritos su intencion de
constituir a la Compafiia como una milicia anti-luterana y tampoco se puede aplicar a su nombre un
sentido militar, mas bien era un conjunto de compafieros unidos en el seguimiento de Jesus, esto es, era
una minima Congregacion.
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ni estipendio por estos ministerios. Era el resumen de todos los trabajos que la

Compafiia de Jesus iba a realizar®*.

1.2. La Compaiiia de Jesus desde dentro

La estructura interna de la Compafiia y las normas y principios que rigen la vida
de sus integrantes se basan en las Constituciones elaboradas por Ignacio de Loyola?’.

Una reglamentacion que se desarrolla en diez capitulos y que busca el ideal jesuita.

La nueva orden religiosa regular, como moderna que era, no se mostraba como
un bloque monolitico, sino que estaba profundamente jerarquizada®. Asi, a la cabeza y
con cargo vitalicio se encuentra un superior, cominmente conocido como Preposito
General. Es elegido por el maximo organo legislativo de la Compaiiia, esto es, por la
Congregacion General, reside en Roma y tiene grandes atribuciones, entre ellas nombrar
al resto de superiores para las asistencias, las provincias, colegios y los oficios dentro de
estos. A su vez, también nombra a visitadores, procuradores, rectores de cada una de las

casas y a los mas destacados dentro de los distintos campos y ministerios de la palabra?’.

Por otro lado, desde los primeros afios, también se impuso la diferenciacion de
grados?®, pues se entendid que no todos tenian las mismas cualidades ni podian estar
regidos por los mismos niveles. Ademas, las necesidades de la Iglesia pedian que se
contase con diferentes funciones para que sus trabajos llegasen a todos los sectores de la
sociedad. Asi, se decidié dividir al grupo de sacerdotes entre profesos y coadjutores
espirituales . Los primeros tuvieron que realizar una ardua tarea de preparacion
intelectual para conseguir sus objetivos empezando por el periodo del noviciado, fase
previa al ingreso a la vida en comun durante dos afos. Posteriormente entraban en la
etapa del juniorado, que duraba tres o mas afios para seguir después con la tercera
probacién, que se concibié como la fase ultima antes de la incorporacion definitiva al
cargo de profeso. Estos serian los encargados de dirigir las responsabilidades, derechos
y obligaciones mas importantes de la orden. En cambio, los segundos disfrutaron de una

mayor libertad, ya que se ocupaban de cargos «menores», entre los que se encontraban

24 Burrieza Sanchez, 2004: 31.

2 Ibidem: 36-37.

26 Burrieza Sanchez, 2008: 186.
27 Idem.

28 Burrieza Sanchez, 2004: 40-41.
2 Idem.
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auxiliar al profeso para el desarrollo del ejercicio de sus ministerios. Entre los
coadjutores también estaban los temporales, que eran aquellos que se ocupaban de los
oficios domésticos 0 manuales como el de cocinero, despensero, enfermero, hortelano y

lavandero°.

Junto a la organizacion jerarquica, también se dispusieron ordenanzas y reglas
dispuestas a alcanzar la uniformidad dentro de la orden, lo que Javier Burrieza
denominé el «comin modo de proceder de la Compafiia»>!. Esto se realizé emitiendo
los jesuitas los tres votos normativos de la vida religiosa, es decir, los de pobreza,
obediencia y castidad, los cuales alumbraban el camino hacia Dios y la salvacion de las

almas.

Segun establecia el azpeitiarra en la Formula del Instituto, los jesuitas habian
hecho voto de perpetua pobreza, debiendo estar siempre dispuesto a la renuncia de sus
bienes. Solo las casas destinadas al estudio podian tener rentas propias. Esa pobreza se
extendia a otros campos, lo que significo que también se tenia que ser pobre en la
ingesta de comida y en la vestimenta, siendo caracteristica la sotana de color negro’?.
En cuanto al voto de obediencia, se considerd como un acto «cabal y perfecto»>* propio
en la forma de actuar una vez incorporado a la Compaiiia. Estaba basado en el principio
de obediencia hacia el inmediato superior siendo necesario el entendimiento que tenia

que mostrar el «subdito» cuando acatara lo mandado.

En lo que respecta a la supresion y renuncia de los placeres terrenales era
entendida de forma amplia, esto es, como un abandono del apetito sexual y la
mortificacion del egoismo teniendo siempre en cuenta el jesuita que era un religioso que
trabaja en el mundo, pero sin ser de é1°*. Debian vencer a las tentaciones, mantener la

prudencia al hablar y al actuar, ser discretos al andar, dormir poco y rezar mucho.

Por ultimo, una parte de la Compaiia, normalmente los profesos, tenian un
cuarto voto vinculado a la romanidad y la obediencia a la voluntad del papa como

autoridad suprema dentro de la Iglesia catolica®>. Un voto, sin lugar a duda,

30 Ibidem: 42-44.

31 Ibidem: 38 'y 44.

32 Ibidem: 46-48.

33 Burrieza Sanchez, 2008: 186-187. En la octava parte de las Constituciones se considera a la obediencia
como un acto fundamental para la unidad de la Compaiiia, su organizaciéon y movilidad.

34 Burrieza Sanchez, 2004: 46-48.

35 Ibidem: 43-44.
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imprescindible en tiempos de confrontacidén, controversias religiosas y peligro

protestante.

1.3. Los jesuitas: intelectuales de la Iglesia catdlica

Historicamente a los jesuitas se les ha asociado con la intelectualidad dentro del
catolicismo. Esto se debe a que la Compaiiia fue fundada sobre la base de que una
profunda exigencia y rigor académico era el medio adecuado para lograr esa «defensa y
propagacién de la fe»*®. Consideraron la labor de la ensefianza como uno de los
ministerios fundamentales para su vocacion, lo que les valid para que se distinguieran

notablemente del resto de las 6rdenes religiosas®’.

Comenzaron a desarrollar un modelo intelectual que buscaba la union de la
virtud con las letras o, dicho de otra manera, desarrollaron un método por el que a través
de los contenidos se pudiese llegar a la virtud y asi descubrir la fe. Esta formacion
presidio el ideal pedagogico de la Compaiiia de Jests*®, primero para sus miembros y
posteriormente para los alumnos que, sin la necesidad de pertenecer a la orden, pasaban

por las aulas.

Tras varias discusiones elaboraron el plan sobre el que se vertebro todo el
modelo y sistema de ensefianza. Fue aprobado finalmente en 1599 por el quinto
preposito general, el italiano Claudio Acquaviva, y llevaba por nombre la Ratio
Studiorum. Un plan que se convirtid, en palabras de Javier Burrieza, «en el método
pedagogico mas importante e influyente del mundo catdlico durante la época moderna y
que fue aplicado en todos los colegios de la orden»®’. Si seguimos la interpretacion de
Fermin del Pino, este programa implantado por la Compania de Jesus «procedid de los
modelos humanistas italianos, lo que provocé una revolucidn intelectual innovadora en
Occidente al haber adoptado una nueva concepcion global del mundo y un modelo

cultural paradigmatico»*°.

36 Ibidem: 107. Millones Figueroa, 2005: 9. Seglin este autor €l estudio no era solo un mero apéndice de
la vida espiritual sino también una forma de participar en los debates intelectuales de la época.

37 Santos Herndndez, 1992: 293.

3% Burrieza Sanchez, 2004: 107-113. Conocido también como «Formacién virtuosa». Un modelo
procedente de Francia, concretamente del modus parisiensis.

3 Ibidem: 114.

40 Pino Diaz, 2005: 48. Se refiere no solamente al campo de los estudios histéricos, sino también a la
estética, la politica, la moral, las devociones, viajes, calculos matematicos y la tecnologia.
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En un principio desplegaron una educacién accesible para todos, pues la Ratio
Studiorum decia que «no tenga el profesor aversion a nadie, interésese por los estudios
del pobre lo mismo que por los del rico, y procure el éxito de cada uno de sus discipulos
en particular»*!. Sin embargo, conforme iban pasando los afios, la promocién de los
estudiantes se reducia a personas provenientes de familias adineradas, con aspiraciones
a regentar futuros cargos en la administracion civil y eclesidstica dentro de la

Monarquia Hispanica*.

En cuanto a su actividad intelectual en América, la Compafiia acapard
practicamente toda la ensefianza media o secundaria y buena parte de la ensefianza
superior. Sus actividades educativas fueron de enorme relevancia en colegios, escuelas
primarias, escuelas de indios, escuelas profesionales, internados o convictorios, colegios

de caciques, seminarios clericales y estudios superiores y universitarios**.

De ese modo, aquella intelectualidad la ejercieron en muchos campos del saber,
por ejemplo, en la teologia, filosofia, artes, historia, literatura, poesia y lingiiistica,
donde fueron expertos en gramatica latina. También en otros de menor importancia para
ellos como la geografia, cartografia, arquitectura y etnologia, por sefialar algunos**. Una
interpretacion mas totalizadora es la de Luis Millones, al considerar que el saber de los
jesuitas debe entenderse como una combinacion de, al menos, tres coordenadas: la
herencia del conocimiento aristotélico y la tradicion hermenéutica cristiana; la
orientacion humanistica de su régimen educativo con la Ratio Studiorum; y sus

practicas institucionales o cultura corporativa®’.

Asi pues, sus tareas instructivas facilitaron que posteriormente se acabaran
convirtiendo en grandes predicadores, confesores, directores espirituales, profesores,
catedraticos, catequistas, tedricos, escritores, algin que otro politico, creadores de
opinién, publicistas, maestros de la palabra y expertos en materias sagradas.*® Las obras

producidas por los jesuitas son un vivo testimonio del rol fundamental que la Compaiiia

41 Burrieza Sanchez, 2004: 109.

42 Idem. Una vez que esta ensefianza era privilegio de los sectores sociales acomodados buena parte de las
clases medias se formaron con los jesuitas.

43 Santos Hernandez, 1992: 193.

4 Ibidem: 324.

45 Millones Figueroa, 2005: 9-10.

46 Burrieza Sanchez, 2004: 107-150.
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de Jestis concedi6 a las ciencias humanas y a la cultura en general’. Crearon, en

definitiva, un saber idiosincratico del y para el mundo.

1.4. Expansion de la actividad jesuitica: la llegada a América

La Compaiiia de Jesus fue creada con una clara vocacion misionera y de alcance
universal. Ignacio de Loyola compartia con sus compafieros que la forma de vida de un
jesuita debia reglamentarse «por ir a donde, para provecho de las almas y propagacion
de la fe, Su Santidad el Papa, Vicario de Cristo, quisiera enviarles, sin tergiversaciones
ni excusas»*®. De este modo, las Indias formaban parte ineludible del horizonte mental

de los integrantes de la orden religiosa regular®.

Sus actividades acabarian desarrollandose en los dominios de las tres naciones
catOlicas. Al primer territorio donde llegaron los religiosos fue a Brasil, perteneciente a
la América Portuguesa, en 1549. En estas primeras expediciones destaco el canario de
familia vasca José de Anchieta, conocido como «el apodstol del Brasil» > .
Posteriormente, jesuitas franceses realizaron incursiones en las ciudades colonizadas de
Nueva Francia en 1625, donde desarrollaron una dificil mision en medio de tribus indias
como los hurones e iroqueses. En 1566 llegaron a la América hispana, al escenario de
La Florida, coincidiendo en el tiempo con el gobierno del tercer preposito general, el

espafol san Francisco de Borja’!.

Los jesuitas espafioles llegaron al Nuevo Mundo mucho maés tarde si se compara
con otras 6rdenes religiosas, como pueden ser los franciscanos, dominicos, agustinos o
mercedarios, que llevaban ya casi medio siglo trabajando en la zona. Ello se debi6 a su
tardia fundacién como orden y porque su primera actividad misionera no se realizoé en
este lugar, sino en las Indias orientales, bajo patronato portugués y de la mano del

religioso navarro Francisco Javier>.

A continuacion, fueron asentdndose en las ciudades que ya habian sido
hispanizadas y colonizadas, organizando su actuaciéon en el territorio en grandes

provincias jesuiticas. En un principio solo habia dos, la de Nueva Espafia o0 México, en

47 Millones Figueroa, 2005: 23.
48 Ruiz Jurado, 2005: 17.

4 Burrieza Sanchez, 2004: 179.
30 Ibidem: 182.

3! Revuelta Gonzalez, 2007: 35.
32 Santos Hernandez, 1992: 17.
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el norte, y la del Peru, en el sur, ambas creadas en 1572. De la primera se separ6 y
surgio la de Filipinas en 1594, y de la segunda un total de cuatro: la de Paraguay (1604),
la de Nueva Granada (1605), la de Ecuador (1616) y, por ultimo, la de Chile (1620).

En las ciudades fundaron casas en las que se instalaron y colegios, lugar idoéneo
para cultivar una cristiandad, trasplantada del modelo académico y de ensefianza que los
jesuitas tenian en el Viejo Mundo. Gran parte de los ministerios que desarrollaron en
Europa también los ejercieron en las Indias, llegando asi a la poblacion indigena y a los
esclavos. Mas alla de la tarea evangelizadora también ensefiaron a los indigenas oficios
artesanos y progresos técnicos. Existian incluso seminarios para instruir a los mas
cualificados y preparados, todo ello en torno a la palabra predicada, confesada,

ensefiada en aulas o en los catecismos>*.

En contraste con el establecimiento en ciudades, los jesuitas también se
asentaron en las zonas alejadas de las provincias, donde desarrollaron la actividad
misionera con sus peculiares y distintivos métodos. A través de la formula antes de
evangelizar es necesario conocer, buscaron adaptarse a la cultura local de los pueblos en
los que desempenaban su labor dialogando con los naturales que, por lo general, eran
indios némadas o semindémadas sin un desarrollo cultural elevado. Tuvieron que
aprender y estudiar sus lenguas, musica, tradiciones y costumbres para que les fuera
mas facil convertirlos al cristianismo. En el terreno de las lenguas seran los grandes

estudiosos, autores de diccionarios, vocabularios y gramaticas de lenguas indigenas™.

Es asi como desde su llegada al continente compartirian continuamente junto a
los franciscanos el aporte de misioneros, con la diferencia de que los jesuitas iban
directamente a las distintas provincias, desde las cuales eran enviados a las zonas
alejadas donde se desarrollaba la actividad misionera propiamente. No puede dudarse,
por tanto, de que los jesuitas contribuyeron en América, junto a dominicos, agustinos,

franciscanos y mercedarios, a la evangelizacion y colonizacion del territorio®.

3 Ibidem: 14-17. Revuelta Gonzalez, 2007: 35.
4 Revuelta Gonzalez, 2007: 35-36.

33 Ibidem: 33-36.

56 Santos Hernandez, 1992: 18.
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2. ACTIVIDAD MISIONERA EN EL PARAGUAY

La actividad misionera de los jesuitas en América mas admirada y estudiada fue
la que se dio en la Provincia del Paraguay. La movilidad apostdlica, el proceso de
inculturacion y la promocion humana de los indigenas provocaron que fueran muy

solidas y eficaces.

2.1. Origenes de la Provincia del Paraguay

El precedente de las misiones en esta region se encuentra en Perd, de cuya
provincia, como hemos mencionado, se desgajo la de Paraguay en 1604 °. El
nacimiento de la provincia jesuitica del Paraguay fue resultado de un proceso. La raiz la
encontramos en el afio 1585, cuando misioneros peruanos y brasilefios, bajo peticion del
obispo dominico de Tucuman, Francisco de Vitoria, llegaron a la ciudad de Santiago del
Estero con el objetivo de fundar nuevos pueblos. Tres afios después se hizo lo propio en
la region del Guayrd, pero esta vez bajo el reclamo del obispo de Asuncion. Se dieron
cuenta muy rapido que poca era la actividad que podian desarrollar si no contaban con
una cierta autonomia territorial y administrativa. La distancia entre Lima y la provincia
del Brasil con estos territorios era enorme por lo que finalmente Claudio Acquaviva
decidi6 crear la provincia, que se mantuvo hasta la expulsion de los jesuitas en el siglo

XVIIIS,

La provincia, organizada en torno a los rios Parana, Paraguay y Uruguay, ocup6
parte de las actuales republicas de Argentina, Paraguay y algunos territorios
meridionales de Brasil®’. Ademas, fue la mas misionera de todas las del continente,
conocida principalmente por sus célebres reducciones con el pueblo guarani. No fue
hasta finales de 1609 y principios de 1610 cuando empezaron a organizarse estas
reducciones de la mano del primer provincial, el zamorano Diego de Torres Bollo®.
Fue el gobernador Hernando Arias de Saavedra quien le rogd encargarse de la
evangelizacion y pacificacion de los que él consideraba «peligrosos indios guaranies»®!.
Para esta mision, el provincial solicitd el apoyo y el envio de religiosos, peticiones que

fueron finalmente aprobadas por Saavedra y ratificadas por Felipe III en 1610.

37 Revuelta Gonzalez, 2007: 36-37.

38 Burrieza Sanchez, 2004: 209. Morales, 2005: 39-43.

9 Idem.

60 Ibidem: 210. Fue nombrado provincial (1607-1614) porque habia adquirido gran experiencia en el trato
con los indigenas debido a que durante afios fue superior de la importante misién de Juli, a orillas del lago
Titicaca.

o1 Ibidem: 211.
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Las reducciones®® buscaron combatir la dispersion de la poblaciéon guarani y
reunirla dentro de un espacio urbano ganado a la selva trasladando un modelo
comunitario y corporativo en el cual participasen todos los indios, es decir, lo que se
pretendia era reducirlos a la vida sedentaria y que abandonaran la vida itinerante. En
este sentido, reducir podia ser usado como sindénimo de vencer, persuadir y convertir a
toda una poblacion para que asi vieran en el cristianismo la fuente de toda salvacion.
Martin Morales considera que las reducciones guaranies fueron la «corona y gloria de la
provincia, flor de la cristiandad y sus misioneros, siempre caminando de dos en dos, el

tercio selecto de la milicia de Jests»©3.

Una vez decidida la organizacion, consiguié erigirse en 1610 la primera

reduccion, la de San Ignacio Guaza®

, en el actual Paraguay, de la mano del padre
Marcial de Lorenzana. Esta se convirtio en el prototipo de las demas reducciones
paraguayas, pues su ¢xito se vio rapidamente ya que tres aflos mas tarde se
concentraban en ella mas de seis mil guaranies. El mismo afio harian lo propio en la
region del Guayra los jesuitas italianos José Cataldino y Simon Masetta fundando la de
San Ignacio Mini y la de Loreto. A su vez, el religioso Roque Gonzalez de Santa Cruz
fundo la de Itaptia, la de Villa Encarnacion, la de Concepcion, la de San Nicolds, San
Javier, Yapeyl y la de Todos los Santos o Santos Martires del Japon en el Card, en la
cual fue asesinado en 1628 por un indigena junto al zamorano Alonso Rodriguez y el
conquense Juan del Castillo®. Asimismo, también fue importante el papel del misionero
Antonio Ruiz de Montoya, pues fundd otras once reducciones y promovié el envio de
religiosos a orillas del Paraguay, a la misma latitud que las del Guayrd, donde se
encontraban los indios itatines, y también a la region del Tapé, en las provincias

166

meridionales del actual Brasil®™. La Provincia del Paraguay acabd integrando treinta

misiones o pueblos de aproximadamente seis mil indios cada uno®’.

62 Idem. El término fue empleado desde finales del siglo XV con la pretension de convertir a los infieles
al catolicismo.

3 Morales, 2005: 30 y 45-46. El autor indica que sin las reducciones apenas habria ministerios, por lo que
debian ser tratadas con especial inclinacion y cuidado.

% Santos Hernandez, 1992: 276-278. Los jesuitas contaron con la ayuda del franciscano Luis de Bolafios
en cuestiones como la ensefianza del catecismo y el aprendizaje de la lengua guarani.

% Ibidem: 276-280. Javier Burrieza, 2004: 210-211.

% Idem. En todas ellas habla Antonio Ruiz de Montoya en su obra La Congquista Espiritual.

7 Revuelta Gonzélez, 2007: 45. En algunos momentos llegaron a alcanzar 180 000 habitantes.

18



2.2. Reducciones jesuiticas guaranies

Segun el historiador Manuel Revuelta Gonzalez, las reducciones guaranies se
desenvolvieron y pudieron llevarse a cabo por la incansable lucha por la libertad del
indigena, por hacer frente a los ataques de enemigos exteriores y por la extraordinaria
organizacion socioecondmica que lograron crear un orden social cristiano civilizado y

justo®.

2.2.1. La lucha por la libertad

Este es el aspecto mas interesante de las reducciones jesuiticas del Paraguay.
Diego de Torres fue el primero que comprendid que para desarrollar un proyecto
misionero habia que desligarse del sistema de las encomiendas que desde el principio de
la conquista se instituyd. Se trataba de una organizacion socioecondmica de origen
medieval que consistia en la entrega de un determinado numero de indios a un subdito
espafiol, el encomendero, a modo de compensacion por los servicios prestados. El
encomendero debia hacerse cargo de los indios puestos a su cargo, protegerlos,
evangelizarlos y civilizarlos. Por ello percibia los beneficios obtenidos del trabajo de

sus encomendados, en tributo o en especie®’.

Asi pues, el zamorano puso todo su empefio en liberar a los indigenas que la
Compatiia tenia asignados, lo que le llevdo a enemistarse con los encomenderos. En
cuanto a la mano de obra indigena, era fundamental para garantizar el sistema
econdmico, por lo que en las reducciones se optd por suprimir el servicio personal y
cambiarlo por un trabajo asalariado donde el indio pudiera ser mas libre’’. Estas
medidas, por tanto, pasaron por garantizar unas condiciones de mayor autonomia e
independencia de las misiones. Tuvieron que crear comunidades exclusivamente indias,
alejadas de la convivencia con aquellos pueblos que se regian por el sistema de

encomiendas’!. En palabras de Revuelta:

8 Ibidem: 40.

% Idem. Sainz Ollero, 1989: 12-13. Felipe 1I, ya en el afio 1582, denunciaba esa politica encomendera
hacia los indigenas.

7 Idem. Como alternativa al sistema encomendero y para lograr el fin que justifica la presencia espafiola,
Bartolomé de las Casas defendio la necesidad de reducir a los indios en pueblos tributarios.

" Ibidem: 42.
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donde se mantenia el servicio personal cundia la despoblaciéon como sucedia en las
reducciones a cargo de clérigos seculares. En las reducciones guaranies de los jesuitas, en

cambio, donde no existia la encomienda, los pueblos progresaban’.

La aceptacion de los indios a entrar a formar parte de estas nuevas comunidades
se dio cuando descubrieron que tenian mayor libertad y respeto en aquellos lugares
donde no estaban encomendados a particulares. Era de hecho, como sefiala Héctor Sdinz
Ollero, «el tnico espacio de libertad posible que les restaba a los indigenas y a ¢él se
acogieron mayoritariamente» >. Diego de Torres y varios religiosos de la orden
decidieron organizar una tierra de indios atraidos por voluntad y no por medio de las
armas. De esta manera se rindieron a la fe y acabaron aceptando la palabra de Cristo’*.
Esto es lo que permitio, sin lugar a duda, aumentar el prestigio de los misioneros y de su

gran obra llevada a cabo en el Paraguay.

2.2.2. La defensa ante los bandeirantes

No todo fueron buenas noticias. Rapidamente los jesuitas de las reducciones se
granjearon enemigos que dificultaron su admirable obra. Eran los llamados paulistas o
bandeirantes brasilefos, esto es, grupos procedente de la ciudad de Sao Paulo que se
dedicaron a realizar incursiones en el interior de la provincia del Paraguay para capturar
a los indios y convertirlos posteriormente en esclavos. Algunos de ellos eran
portugueses y mercenarios aventureros que, acompafiados de mulatos y mestizos,

estaban refugiados en esta ciudad brasilefia’.

Las incursiones, conocidas también en la region fronteriza de la América
hispana y la portuguesa del Brasil como «malocas», duraban meses e incluso afios y
después de haber arrasado y destruido varias reducciones regresaban a Brasil con un
elevado niimero de indios’®. De tal magnitud y gravedad fueron estas incursiones que, a
mediados del siglo XVII, de las cuarenta y ocho reducciones que existian en el Parand y

Uruguay, veintiséis sufrieron los ataques paulistas’’. Quedaban por lo tanto un total de

72 Ibidem: 42-43.

73 Sainz Ollero, 1989: 12-14.

74 Revuelta Gonzélez, 2007: 43-44. Se basaron en lo que dijo con anterioridad la reina Isabel de Castilla
en la Real Cédula del 20 de diciembre de 1503, donde exhortaba a tratar a los indios como personas libres
y NO como Ssiervos.

75 Burrieza Sanchez, 2004: 213-214. Santos Hernandez, 1992: 283-284.

76 Idem.

7 Idem. Javier Burrieza aclara que son llamados por sus contemporaneos como los «rebeldes del Brasily.
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veintidos reducciones libres de ataques, entre las cuales veinte se encontraban en el

Paraguay y Parand, y solamente dos en la region de Itatines.

Finalmente, las incursiones ocasionaron el traslado de la poblacion obligando a
los habitantes de las primeras reducciones del Guayra a desplazarse mas hacia el sur, en
busca de un espacio mas seguro y libre de amenazas exteriores. Esta maniobra fue
totalizadora, ya que causo una reorganizacion por completo de las reducciones con sus
masivos desplazamientos. Fueron hechos que perduraron hasta la definitiva expulsion

de los jesuitas en América en el siglo XVIII’®,

2.2.3. Organizacion social, econémica y cultural

El logro de las reducciones fue su total incomunicacion y apartamiento de todo
lo que les fuera ajeno. El inico elemento no indigena en estas comunidades reducidas
eran los misioneros que, siendo dos o tres y el superior general correspondiente en cada

una, se encargarian de formar educativa, religiosa, civil y socialmente a los nativos”.

Una vez escogido el terreno donde se iba a ubicar la comunidad, lo primero que
se hacia era edificar una iglesia en un lugar destacado. A sus lados estarian las casas de
los padres provinciales, las escuelas y los talleres de oficios manuales. Delante de estos
edificios se dejaba un amplio espacio ocupado por una plaza, en la cual se colocaba en
el centro una estatua religiosa o una cruz. En los laterales de esta plaza y distribuidas
por calles se encontraban las casas de los guaranies habitadas por una cantidad estimada

de seis mil personas®’.

Las reducciones, pues, se formaron con la condicion sine qua non de que alli la
autoridad y los cargos de gobierno debian ser ocupados por los indios, sin dejar
olvidado por otro lado la suprema potestad del rey espafiol en esos territorios y la del
gobernador de la provincia. Asi, llegaron a ocupar los cargos de corregidor, alcalde
ordinario, alcalde de hermandad, alcalde de barrio, procurador, alférez, alguacil,
mayordomo y secretario®'. Tampoco faltaron en las reducciones herreros, carpinteros,
tejedores, pintores, escultores, doradores, rosarieros, torneros, plateros, sastres,

campaneros y organeros.

8 Santos Hernandez, 1992: 283-284.
" Ibidem: 280.

80 Burrieza Sanchez, 2004: 211.

81 Idem. Revuelta Gonzalez, 2007: 47.
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Asimismo, es de interés la organizacién econdmica de las reducciones. Esta se
basd en un modelo autarquico, comunitario y de subsistencia, donde la base era la
agricultura, con el cultivo del maiz, arroz, azuacar, algodon, trigo y tabaco, y la
ganaderia, con importantes lotes de cabezas de ganado, alimentados en sus praderas y
bosques que habia que vigilar. Se contaba en cada reduccion con miles de vacas y
ovejas para el consumo. Muy importante como fuente de riqueza era la yerba mate o
yerba del Paraguay®, que sirvid, entre otras cosas, para pagar impuestos y comerciar.
Al disponer de una economia comunitaria, las familias recibian una casa, comida y
vestidos y, a través del esfuerzo y jornadas de trabajo de cada uno, que duraban seis
horas diarias, se protegian y cubrian los gastos de asistencia, casas de recogida, cuidado
de los enfermos y necesitados, acogida a los huéspedes y el sostenimiento de escuelas e
iglesias. Del mismo modo, los misioneros supervisaban el trabajo de los indios y si lo

hacian mal imponian castigos®®.

Tampoco falté un sistema militar independiente del espafiol en estas reducciones
con el fin de evitar ataques de enemigos exteriores y defender la comunidad que habian
puesto en marcha. Asi pues, gracias a la ayuda de los hermanos coadjutores aprendian
todas las destrezas y maniobras tacticas para posteriormente ponerlas en practica.

Llegarian a ocupar de este modo los cargos de maestre de campo, capitan y sargento®*,

Los misioneros desplegaron en las reducciones numerosas tradiciones cristianas.

Lo hicieron por medio de la promocion de la cultura, la ensefianza de la doctrina,
1 . . . . r 85 . . ~ .

solemnidades religiosas, procesiones y cofradias®. Los jesuitas ensefiaron a los nativos

danza, artes plésticas, poesia, oraciéon y cantos en las misas y celebracion de oficios

liturgicos. Eran manifestaciones que, segun Javier Burrieza, correspondian a la imagen

del «cristianismo feliz de los guaranies», una cultura de las reducciones que se

convirtié, en definitiva, en un sello de identidad para aquellos pueblos®®.

82 Santos Hernandez, 1992: 281. Revuelta Gonzalez, 2007: 49-51. La yerba mate se obtenia de los
yerbales de las hojas de ese arbol. Tostadas y trituradas, sirve para infusiones.

83 Burrieza Sanchez, 2004: 212. Ibidem: 50.

84 Santos Hernandez, 1992: 281.

85 Ibidem: 282. Los jesuitas eran maestros en primeras letras de los indios y en formacion profesional.

8 Burrieza Sanchez, 2004: 211-213. Muchos autores contemporaneos han considerado que ese
aislamiento de las reducciones facilitd también un aislamiento respecto a la autoridad real, lo que provoco
que se asemejaran a una republica particular, a un reino jesuitico independiente destinado a promover los
intereses de la Compaiiia de Jests y apoderarse sus integrantes de los indios.
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3. LA CORRESPONDENCIA JESUITICA

La Compania de Jests nacié con un sentido avanzado del valor de estar
informado. Esa intelectualidad de la que hablamos estuvo muy bien sustentada por un
instrumento que contribuy6 a la uniformidad y al orden dentro de la religion: la
correspondencia®’. Hablamos, claro estd, de un amplisimo sistema de intercambio de
cartas. Un intercambio que servia como medio de comunicacion, via de entendimiento,
fuente de consejos y lazo de unién entre sus miembros®®. En palabras del propio Ignacio
de Loyola, «lo que se escribe es mucho mas de mirar que lo que se habla, porque la

escritura queda y da siempre testimonio»®’.

Ademas, la correspondencia sirvio para fortalecer la centralizacion y
regularizacion de la accion de gobierno desde Roma, puesto que el preposito general
recibia, a través de las cartas, ingente informacion de todas las provincias que
pertenecian a la Compafiia®®. Esto alude al caricter moderno que tenian los jesuitas
acerca de la vida religiosa. Este modo de actuar, por tanto, facilitd6 que desde la ciudad
. . , . . ., . . 91 .
italiana se controlara mas eficientemente la dispersion de los jesuitas” y que se pudiera

dar un juicio mas acabado de los asuntos.

Fue imprescindible que los religiosos, repartidos por todas las provincias,
informaran continuamente al prepdsito general sobre las labores que estaban
desempeniando. Asi pues, los colegios le enviaban una carta cada cuatro meses, las
conocidas cartas cuatrimestrales. Para facilitar la tarea administrativa y ahorrar recursos
este periodo se ampli6 hasta la anualidad con las conocidas Cartas Annuas®*. Segtn las
Reglas, el secretario recibia todas las cartas destinadas al preposito general, a excepcion
de las cartas soli®. Conforme al modo de entender esta practica, Javier Burrieza aclara
que en Roma se recibia informacion de toda indole, como por ejemplo las noticias sobre

las misiones populares, el fallecimiento de jesuitas de renombre, informacion

87 Burrieza Sanchez, 2004: 38.

8 Morales, 2005: 22. Las cartas, segun las Constituciones, son lazos para estrechar los vinculos de la
caridad y la obediencia con los cuales se debe conservar «el buen ser de la Compaifiia». El ejemplo clasico
fue la llamada «Carta de Perfeccion y de la Obediencia», que dirigio Ignacio de Loyola al colegio de
Coimbra y a la provincia de Portugal.

8 Morales, 2014: 67. Cuando en 1547 Juan de Polanco fue nombrado secretario escribié una carta a toda
la Compaiiia en la que fundamentoé por qué escribir y como hacerlo.

% Burrieza Sanchez, 2004: 38.

o1 Idem.

°2 Burrieza Sanchez, 2004: 39-40.

3 Morales, 2005: 20. Es la carta que va dirigida directamente al Padre General y que éste responde
personalmente al remitente.
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demografica de las distintas provincias, el estado econoémico de los colegios, la

fundacion de domicilios y las actitudes o aptitudes de los religiosos®*.

El superior tenia que responder a todos los asuntos planteados en las cartas para
que circulasen a lo largo y ancho del mundo las 6rdenes que dictaban. Segun las reglas
de 1547, el secretario era el encargado de redactar las cartas y mantener en buen orden
las exigencias del prepodsito quien lo invitaba a «vestirse de su persona y tomar su
cuidado» . El inmenso caudal de informaciéon con el que tenia que enfrentarse el
secretario fue de tal magnitud que, rapidamente, se vio la necesidad de aumentar el
numero de personas para que le ayudasen en su trabajo. Estos fueron dos coadjutores

que, a su vez, podia disponer de amanuenses®®.

Por otra parte, las citadas reglas establecieron el modo de responder a las cartas
que llegaban a Roma y el estilo con el que el prepdsito general debia relacionarse con
sus subditos. En palabras de Martin Morales, era conveniente que mostrase «amor y
cuidado» en sus actos de gobierno, que diese consejos, reprendiese y supliese los
defectos de los superiores locales °’ . También podia mostrar con claridad su
pensamiento, conceder mayor ambito de accion al provincial, expresar sus
preocupaciones € impartir elogios y castigos, segin lo requiriesen las diversas

situaciones.

Asimismo, puede clasificarse en dos grandes tipos la correspondencia sobre la
cual se construia la narracién histérica, a saber: cartas demostrables y cartas
reservadas®®. Las primeras fueron escritas para ser publicadas, como las Cartas Annuas,
catalogos publicos, cartas edificantes y, en general, los materiales que se pensaba que
podian sacarse a luz sin consecuencias negativas para la Compainia de Jesus. En cambio,
las segundas, eran cartas y documentos intimos y secretos, solo conocidos por los
emisores y aquellos pocos a quienes correspondia entender en ellas. A estas habia que

agregar todas las que pertenecian a niveles atin mas reservados y secretos”’.

4 Burrieza Sanchez, 2004: 39-40.

%5 Morales, 2005: 19-22. Las primeras reglas del oficio de secretario de 1547, atribuidas al mismo Ignacio
de Loyola, en su forma y escritura revelan la mano de quien fuera el primer secretario de la Compaiiia de
Jesus, Juan de Polanco.

% Ibidem: 20-21.

7 Idem.

8 Ibidem: 22-217.

% Idem. Polanco previ6 un nivel de secreto atin mayor en la correspondencia.
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De este modo, la Compaiiia de Jesus no solo vio en la escritura un mecanismo
eficiente para tratar de unir la lejania y la dispersion, sino que lograria constituir una
intelectualidad sumamente potente basada en la formacion de un cuerpo de lectores que
se acrecentaba con el paso del tiempo y con la sucesion de distintas generaciones'®. Las
cartas, segin Martin Morales, son «memoria viva que sirven para mantener verde el

tronco del espiritu primigenio de la vocacién intelectual jesuitican 1!,

3.1. Los emisores de las cartas

Las cartas consideradas en este trabajo pertenecen a un periodo clave de la
expansion de la actividad jesuitica por América. Los autores de las misivas son los
Padres Generales Claudio Acquaviva (1581-1615) y Muzio Vitelleschi (1615-1645),
impulsores y testigos de un gran crecimiento tanto en numero de hombres como de
territorios misionales. Desde Roma ocuparon la cuspide de la jerarquia normativa de la

Compaiiia de Jests y gobernaron al resto de religiosos con firmeza y autoridad.

3.1.1. Claudio Acquaviva

El italiano Claudio Acquaviva fue elegido por la Congregacion General
celebrada en el afio 1581 como prepdsito general siendo el quinto en ocupar ese puesto
en la historia de la Compaiiia de Jesus'??. También fue el que mas tiempo estuvo en el

cargo —treinta y cuatro afilos— hasta su muerte en Roma, el 31 de enero de 1615.

Durante su generalato la Compafiia de Jesis comienza a establecerse en la
América meridional logrando alcanzar un lugar preponderante en la organizacion de la
sociedad colonial y la poblacion indigena. También hubo un crecimiento enorme en
cuanto al nimero de misiones y fundacion de colegios y provincias!®. Entre estas
ultimas destaco la creacion de la de Paraguay en 1604 y la de Nueva Granada en 1605,

ambas desgajadas de la provincia madre del Peru.

Una de las preocupaciones del prepdsito general fue, segun Guillermo Wilde, la

praxis jesuitica fundada «en una cultura devocional que buscaba echar raices en los

100 Morales, 2014: 72-73. La Compaiiia de Jests fue en un principio aprobada para contener nada mas que
a 60 jesuitas, en 1600 se cuentan 8519, y en 1615 ya suman 13 112, repartidos en unos 600 domicilios
que, a mediados del siglo XVII, son ya 742.

101 Ibidem: 75.

192 Ibidem: 28. Naci6 en la localidad italiana de Atri el 14 de septiembre de 1543. Antes de ser nombrado
preposito general ejercio el cargo de provincial de la provincia Romana entre 1579-1581.

103 Wilde, 2017: 148. Las provincias pasaron de 21 a 32, los colegios de 144 a 372 siendo el més grande
el de Cordoba y el nimero de jesuitas crecid de 5165 a 13 112, un promedio de 232 entradas por afio.
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territorios americanos por medio de ceremonias publicas exhibiendo simbolos de la

espiritualidad ignaciana e incorporando elementos propios de las tradiciones locales»'*.

De enorme relevancia fue que el mayor conflicto en estos momentos se diera con
la crisis de los memorialistas'®, que acarred consecuencias como la desconfianza del
rey Felipe II ante el gobierno de la Compafiia de Jesils, que no terminaria por
solucionarse hasta después de la 5* Congregacion General llevada a cabo entre los afios

1593-1594.

El gobierno de Acquaviva concluyé en 1615 en un momento de crecimiento
dentro de la provincia del Paraguay donde en aquellos momentos se encontraban 122
jesuitas repartidos en 18 domicilios en distintas ciudades, algunas muy distantes, como
era el caso de Cordoba, Santiago del Estero, San Miguel de Tucuman, Asuncién, Santa
Fe, La Rioja y Buenos Aires'*. Del mismo modo, durante el segundo provincialato de
Pedro de Ofiate hubo una mayor estabilidad econdémica, aunque la pobreza fuera una

constante!?’.

3.1.2. Muzio Vitelleschi

Nacido el 2 de diciembre de 1563 en Roma, Muzio Vitelleschi!®® se convirtio a
la muerte de Acquaviva en el sexto preposito general de la Compaiiia de Jesus tras ser
elegido por la 7* Congregacion General'”. Su generalato se extendié durante un periodo

de treinta afios y terminé a su muerte, el 9 de febrero de 1645.

El gobierno de Muzio Vitelleschi, segin Martin Morales, no presentd6 cambios
bruscos para la vida de la orden religiosa, por lo que se mantuvieron los indices de
crecimiento, desarrollo y prosperidad. Asi, por ejemplo, en 1620 habia un total de 181
jesuitas en la Provincia del Paraguay, mientras que tres afios mas tarde aumento6 a 196.
Esto fue posible porque en la primera mitad del siglo XVII el incremento de sus

miembros dependia en buena medida de las expediciones que llegaban de Europa,

104 Idem.

105 Morales, 2005: 28.

106 Wilde, 2017: 148.

107 Morales, 2005: 29. En tiempos de Ofiate se fundaron las residencias de Santa Fe y La Rioja.

108 Ibidem: 27-28. Antes de ser prepdsito general ejercio el cargo de profesor en el colegio Romano, el de
provincial de la provincia napolitana entre 1602-1605, de la romana entre 1606-1608 y el de asistente de
Italia en el afio 1608.

199 Jdem. Aunque la 5* Congregacion General decretd la excomunion para aquellos que impidieran la
eleccion libre del general, no faltaron jesuitas que hicieron lo posible para que Vitelleschi no fuera
elegido. En este grupo opositor se encontraba el secretario de la Compaiiia Bernardo de Angelis y el
provincial de la provincia romana Benedetto Giustiniani.
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siendo la mas numerosa la encabezada por el Padre Gaspar Sobrino en 1628, cuando

desembarcé en el Rio de la Plata con 42 jesuitas'!°.

Sin embargo, este ciclo de bonanza, crecimiento y prosperidad no eliminé los
problemas realmente existentes. El mas significativo durante su generalato es el de los
nacionalismos, puesto que se consideraba factor de decadencia dentro de la Orden'!!.
Ademas, hubo que lidiar con la ambicion que muchos jesuitas tenian por ocupar
distintos cargos de poder y con la resistencia y oposicion que varios de ellos tuvieron
para cumplir con los tres votos normativos y disciplinados de la Compaiia de Jesus, es
decir, los votos de obediencia, pobreza y castidad, a los que se sumaban una falta de

oracion, unién y vida interior!'?.

3.2. La disciplina jesuitica

De las 855 cartas escritas (recogidas en la obra de Martin Maria Morales) desde
Roma por los dos Prepositos Generales a los jesuitas afincados en la Provincia del
Paraguay entre 1608-1639, son 112 las que permiten analizar un aspecto concreto como

es el de la disciplina religiosa.

3.2.1. La disciplina en las cartas de Acquaviva y Vitelleschi

La disposicién de ordenanzas y reglas se dieron para alcanzar la uniformidad
dentro de la orden. Asi lo debieron entender los Prepdsitos Generales, Claudio
Acquaviva y Muzio Vitelleschi, cuando escribian a los jesuitas del Paraguay diciéndoles
que se conseguia con buen celo, prudencia y fervor cumpliendo con los votos ordinarios
que se admiten y hacen en la Compaiiia, sin que sea necesario hacer otros y, a su vez,
corrigiendo las faltas de los que se desviaban del cumplimiento de la norma''®. La
distancia que separaba Roma de Paraguay no era un impedimento para que al preposito
le llegara toda la informacion sobre la escasa observancia de las reglas. Répidamente
ordenaba a los Padres Provinciales que velaran porque no se permitieran esas malas

practicas !,

10 1hidem: 29.

" Ibidem: 28-29.

"2 Ibidem: 30.

113 Morales, 2005. Las notas a pie de pagina referidas al andlisis de las cartas siguen la misma estructura:
Los emisores son los Prepositos Generales, Claudio Acquaviva y Muzio Vitelleschi, los receptores son
los Padres Provinciales y entre paréntesis se sefiala el afio en el que fue escrita.

114 Ibidem: 453 y 506. Cartas de Vitelleschi a Francisco Véazquez Trujillo (1633 y 1634). Malas practicas
que habia que remediar como la escasa observancia de las reglas, el descuido en hacer misiones, que los
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Segun lo establecido por Ignacio de Loyola en la Formula del Instituto, los
jesuitas habian hecho voto de perpetua pobreza, debiendo estar siempre dispuestos a las
renuncias de sus bienes. Saltarse este precepto era un ataque frontal a Dios y a la
salvacion de las almas. Para evitar que sucumbieran a tal oprobio, los Prepositos
Generales aplicarian la medicina correspondiente para evitar la enfermedad. De este
modo el jesuita debia vivir con lo basico, no permitiéndosele que se beneficiara y
lucrara de los frutos de las haciendas de la Compafiia, ya que era entendido como
pecado grave. Solo podian valer dichos frutos para ayudar al sustento basico de los
religiosos y repartir las ganancias y limosnas entre los indios, especialmente los mas
necesitados'!®. De lo contrario, si habia alguno que se divertia con negocios temporales,
como era el caso del hermano Antonio de Quevedo, se le exigia que abandonara su
estancia y regresara al colegio para reparar las quiebras que padecia su espiritu''®. De
igual manera, cuando a un padre jesuita se le concedia una licencia en forma de dinero
por parte de terceros, como bien podia ser la propia Monarquia Hispanica, se le exigia
que solo valiera para comprar lo necesario. También se tenia que preocupar en remediar
que en su casa o colegio no hubiera muchas bolsas de dinero, ya que «era la peste y

veneno de la santa pobreza» '’

En las cartas de los Padres Generales se refleja como el voto de obediencia
basado en el principio de sumision hacia el inmediato superior era fundamental, pues se
buscaba que «cada uno cumpliese con lo que le pertenece y si no era asi se procurase
poner la medicina correspondiente para paliarlo». Esto debié de suceder cuando el
Padre Luis de Leyva abuso de su libertad y no respetd a su Superior de Santiago del
Estero, el Padre Lope de Mendoza. Fue aqui cuando Claudio Acquaviva inst6 al Padre
Provincial Diego Torres que estos desacatos a la obediencia no debian ser tolerados. No
solamente le escribia al Padre Provincial con el pretexto de que gobernara a sus
inferiores con teson y firmeza, sino también para senalar que, cuando tomase decisiones

importantes, debia tener mayor suavidad, pues tenia que consultar primero muy bien y

hermanos estudiantes se crien con poco espiritu, que la penitencia del refectorio se fuera cayendo y que
las reglas del silencio y de entrar en aposentos ajenos padecieran quiebras.

15 Jbidem: 126 y 483. Cartas de Acquaviva a Diego de Torres (1614) y de Vitelleschi a Pedro de
Espinosa (1634). Se insiste en que la pobreza alcanzaba también a la ingesta de comida y la forma de
vestir.

16 Ibidem: 507. Carta de Vitelleschi a Francisco Vazquez Trujillo (1634).

"7 Ibidem: 451 y 501. Cartas de Vitelleschi a Francisco Vazquez Trujillo (1633 y 1634). La
administracion de la limosna que daba el Rey para el sustento de los ministros de las reducciones era
conveniente que lo hiciese el Superior de todas ellas y no el que lo era de cada una.
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de asiento las cosas que se han de hacer, ya que era el jefe mayor dentro de la orden
religiosa regular. Esto debia de hacerse asi para que «las cosas del gobierno queden
ordenadas y dispuestas, que no haya semejantes encuentros y que cada uno sepa lo que
debe de hacer»!'®. Entonces, visto esto, si un stibdito de un colegio, por ejemplo, se
negara a la orden de un superior, lo conveniente seria que lo juzgara el confesor del
mismo colegio y, dependiendo del grado de desobediencia, seria considerado pecado

mortal o no!''®.

En lo que respecta a la disciplina jesuitica que se tenia del voto de castidad era
entendida de forma amplia, esto es, como virtud de quien se abstiene de todo goce
carnal y terrenal. Por ello, son varias las misivas que les hacen llegar los PP. Generales
a los jesuitas de la Provincia del Paraguay instandoles a que cumplieran con la norma,
pues «conviene que se guarde con exactitud, ya que la materia es tan grave que importa
se proceda en ella con grande cuidado» '?°. A la pregunta que nos hacemos, ;se
castigaban con vehemencia las faltas a la castidad? la responde con firmeza en una de
sus cartas Muzio Vitelleschi: «queda reflejado en las faltas a la castidad el teson en
remediarlas, no solo advirtiendo de la culpa que en ellas ha tenido sino darle penitencia
merecida, para que todos sepan que no dejamos pasar semejantes faltan sin el debido

castigon 1?1,

Los castigos eran multiples y heterogéneos, pero en la mayoria de los casos
conducian a un mismo punto, la dimisién del religioso de la Compaiiia de Jesus, sin
importar el que fuera apto para el resto de las funciones'??. Sin embargo, no siempre era
asi y a veces el mal ejemplo causado con los descuidos contra la castidad se podia
enmendar, aunque eso si, en los casos en los que se da un gran cambio en el
comportamiento, como le pasé al hermano Antonio de Guzman. O de mayor notoriedad

fue lo que sucedid con el Padre Joseph Ordonez, de Cordoba. Son varias las cartas

18 Ibidem: 25,39 y 72. Cartas de Acquaviva a Diego de Torres (1608 y 1612).

19 Ibidem: 368. Carta de Vitelleschi a Simén de Ojeda (1627).

120 Jbidem: 236. Carta de Vitelleschi a Pedro de Ofiate (1621).

121 Ibidem: 338 y 339. Cartas de Vitelleschi a Nicolas Duran (1625). Al hermano Manuel Gonzalez del
Valle, que queria mudarse a la Provincia del Brasil, se le castiga reteniéndolo en la Provincia del
Paraguay debido a su mal comportamiento, escasa inclinacion a la oraciéon y muestra de egoismo.

122 Ibidem: 108, 309 y 470. Cartas de Acquaviva a Diego de Torres (1614) y de Vitelleschi a Juan
Baptista Ferrufino y a Francisco Vazquez Trujillo (1624 y 1634). El castigo se aplica conforme a lo que
los doctores de la Iglesia ensefian en este caso. Bien despedido estan los Padres Manuel de Fonseca,
Diego de Sosa, Domingo de Gamboa y Juan de Ribadeneira porque segin sus acciones no podia estar en
la Compania y mas sabiéndolo y habiéndoselo callado.
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dirigidas a ¢l que denotan cierto enojo debido a las habladurias de la gente sobre la poca
pureza que tiene. No obstante, se le da una segunda oportunidad para «que reparase el
mal ejemplo que ha dado. Si hace lo que debe se le consolard y conservara en la
Compaiiia acatando la penitencia impuesta, evitado el trato con mujeres y confesando

nicamente a hombresy» ',

Asimismo, las faltas a la discrecion también debian perseguirse. Al Padre Diego
de Torres se le castiga por haber permitido que sus sibditos publicaran cosas tan graves
y secretas de la Compaiia fuera de la Provincia dando cuenta de ellas a personas que no
debian saber nada'?*. Pero, si hay una materia que preocupa a los Prepdsitos Generales
es la del trato cercano que pudieran tener los jesuitas del Paraguay con las mujeres en
sus multiples variantes. Asi, estas preocupaciones aluden a «los asuntos de nifierias,
acciones que han de cuidarse, poner remedio y procurar andar advertido de las

granjerias de las personas» ',

Una de ellas se refiere al sacramento de la confesion. Ruegan en varias
ocasiones que los confesores de mujeres no sean mozos recién entrados en la orden
religiosa, ya que son los mas faciles de caer en la tentacion; que los que procedan a ello
sean mayores, no se detengan mas del tiempo necesario, que no las confiesen sentados
en sillas, sino en el confesionario y que sean informados del inconveniente que hubiere

para asi atajarlo, pues seria una falta grave en la que se procederia con gran cuidado'%¢.

Otra se refiere a las visitas de mujeres por parte de jesuitas particulares. Asi,
Claudio Acquaviva ordena al Padre Diego de Torres que «no se permitan, pues juzgo
por inconveniente igual en visitar a todas, dejando solamente acudir a lo relacionado
con nuestro ministerio. Si este imperativo se guardara con el cuidado que conviene, la
prudencia y religion dispuesta, no parece necesario dar nuevas érdenes, pero si corregir
y dar penitencia a los que cometieran faltan'?’. Esos excesos los debié de cometer el

Padre Rodrigo Vazquez siendo Rector del Colegio de la Concepcion en Paraguay

123 Ibidem: 481, 492 y 531. Cartas de Vitelleschi a Joseph Ordofiez (1634 y 1636). Con esto se da a
entender que incluso los murmullos llegan a los oidos de los Prepositos Generales en Roma. He aqui la
importancia de la correspondencia para unir la lejania, la dispersion y centralizar el poder.

124 Ibidem: 308. Carta de Vitelleschi a Diego de Torres (1624).

125 Ibidem: 461. Carta de Vitelleschi a Cristobal de la Torre, rector de Cérdoba (1634).

126 Ibidem: 291, 254 y 317. Cartas de Vitelleschi a Nicolds Duran y Pedro de Ofiate (1621 y 1624). Son
los Padres Juan de Humanes y Marco Antonio los que se exceden en estos vicios.

127 Ibidem: 23 y 81. Cartas de Acquaviva al Padre Provincial de Asuncién y a Diego de Torres (1608 y
1613). Lo referido se recoge en la regla 72 del Prepoésito y juntamente en lo que se dice en la Instruccion
nimero 3.
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cuando acudia a un convento de monjas a oir musica y a casa de una sefiora a celebrar
misa los dias festivos; también Cristobal de la Torre, el hermano Blas Gutiérrez y los
hermanos estudiantes, pues no tenian el menor reparo en acudir a estancias donde habia

mujeres con las que comenzaron a tener mucha familiaridad'2®.

Estos males que atormentaban el alma y espiritu de los religiosos se podian
paliar evitando que estuviesen solos, tanto en las reducciones, haciendas, misiones o
pidiendo limosna, pues es importante para «la seguridad de los sujetos, como para que
estén con la decencia, guarda, recogimiento y recato que conviene y para que tengan
ayuda y consuelo» ', De esta manera, no se corria tanto peligro de caer en las
tentaciones carnales y terrenales al estar en los caminos. Era necesario, por tanto, que en
las sucesivas cartas que escribian con el paso de los afnos se dejase constancia de lo
importante que era que se cumpliese con este mandato y que de esta forma la Compaiiia
no quedase desacreditada. Unicamente se podian saltar el mandato de ir acompafiados
cuando habia una urgencia extrema, por ejemplo, la confesion o cura de un enfermo. Si
faltaba un compatfiero y el jesuita estaba solo «podia socorrer al enfermo con peligro de
morirse sin confesar, pues la caridad obliga a que no dejemos morir a ninguno sin

confesion cuando podemos acudirlex '°.

No menos importante era preservar el compafierismo y la unidad interna de la
Compaiiia de Jests, pues «todos son parte de un mismo cuerpo e hijos de una misma
madre, caminando todos a una con igual afecto y voluntad y no menor rendimiento a los
superiores, recibiendo de su mano las ordenes»!*!. Para ello era conveniente atajar
semejantes ocasiones de menor gusto y no dar lugar a oposiciones tan ajenas del espiritu
de la orden religiosa. Por tanto, si sucedia un incidente grave, especialmente relacionado
con las faltas a la caridad, se debia resolver y poner remedio juntamente ayudandose

entre todos 32,

128 Ibidem: 295, 330, 340, 451 y 454. Cartas de Vitelleschi a Nicolds Duran y a Francisco Véazquez
Trujillo (1624, 1625 y 1633). El hermano Blas Gutiérrez visita a las mujeres con la excusa de que va a
consolarlas. Esto de ninguna manera se debe consentir, dice Vitelleschi.

129 Ibidem: 291, 388, 401, 428, 435 y 515. Cartas de Vitelleschi a Nicolas Duréan, Francisco Véazquez
Trujillo, Diego de Boroa y Juan Baptista Ferrufino (1624, 1628, 1629, 1631 y 1636).

130 Ibidem: 291. Carta de Vitelleschi a Nicolds Duran (1624).

11 Ibidem: 586. Carta de Vitelleschi a Diego de Boroa (1639).

132 Ibidem: 571, 576 y 577. Cartas de Vitelleschi a Claudio Ruyer, Diego de Humanes y Cristobal de la
Torre (1639). Las cartas se centran en que todos juntos resolvieron el incidente que se produjo en el
Colegio de Salta en la Congregacion Provincial.
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El rigorismo religioso no se quedaba ahi, sino que se extendia a otras muchas
practicas. Si bien es cierto que en las festividades navidefias a los jesuitas les era
permitido cierto regocijo espiritual y modesto segiin la costumbre catdlica, no lo era el
danzar, tocar instrumentos, hacer practicas mas de comediantes que de siervos de Dios y
recomendar a la gente que un romance era conveniente. Esto, indica Vitelleschi al
Provincial Pedro de Ofate, no se ha de permitir bajo ningun concepto ni cosas

semejantes en el futuro!>.

En varias misivas también podemos observar como los jesuitas podian ejercer el
oficio de curas unicamente cuando no hubiera otros ministros disponibles en las
reducciones guaranies. Como no podian quedarse desamparados los nativos del lugar,
son los clérigos regulares los que mantenian la fe, el conocimiento y el servicio
pertinente de aquellos. Esto se podia hacer cuando el obispo estuviese de acuerdo y bajo

supervision de los Padres Provinciales para que no se salieran de la norma impuesta'**.

Ademas de las ya enunciadas, habia una serie de faltas que los Prepositos
Generales consideraban muy graves y que como era de esperar habia que solucionar
duramente. Entre ellas se encuentran las relacionadas con el deseo que algunos jesuitas
tenian de ingresar en otra orden religiosa regular. Cuando sucedia esto se debia proceder
a su rapida expulsion, sin posibilidad de retorno!*. Se procede de igual forma cuando
en los puertos se realizan compraventas, contrabando y no se catequiza a los muchos
negros que ahi llegaban'3¢. Sin embargo, el procedimiento es distinto cuando el profeso
tiene los tres votos hechos. En estos casos, aunque la falta cometida sea muy grave, no
conviene de ningun modo que sea despedido sino mas bien que sea retirado a un puesto

de menor rango dentro de la Compaiiia de Jesus'’.

Atencion especial le dan los Padres Generales a las faltas que cometieron en las
distintas materias concernientes a la disciplina religiosa los hermanos coadjutores, es
decir, las faltas de los regulares de la Compania de Jesis que no habian hecho la

profesion solemne y que su mision era la de ayudar al sacerdote. Les preocupaba que

133 Ibidem: 213. Carta de Vitelleschi a Pedro de Ofate (1620).

134 Ibidem: 164 y 209. Cartas de Vitelleschi a Pedro de Ofate (1617 y 1620).

135 Ibidem: 189. Carta de Vitelleschi a Pedro de Ofate (1619). Esto le sucedié al Padre Vicencio, que
pidi6 mudarse a los descalzos de San Francisco.

136 Ihidem: 273. Carta de Vitelleschi a Pedro de Ofate (1622).

137 Ibidem: 362. Carta de Vitelleschi a Nicolas Duran (1627). Al Padre Lope de Mendoza no se le
permitio predicar, confesar ni tratar con personas de fuera de la Compaiiia.
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estos religiosos que no observaban las reglas tuviesen poca sujecion y obediencia, y
sobre todo su poca disciplina de trabajo, ya que sus oficios los ejercian en su lugar
138 . . :
esclavos negros que estaban a su cargo'”°. Su dejadez y poca modestia los convertian en
seres vanidosos y presuntuosos tratdndose con mucha autoridad y queriendo igualarse a
los sacerdotes e incluso excederlos. Para restablecer la jerarquia, Vitelleschi ordena que
«cuando se prende alguno haya pafio bastante para castigarlo, pues la gravedad del

negocio pide remedio»'*°.

Una de las practicas que pusieron en marcha para castigar a los que hubiesen
cometido faltas graves fue el encierro durante un tiempo en carceles especializadas. Es
cierto que estas condenas se imponian como ultimo recurso, cuando no se sabia cémo
solucionar una crisis interna y tampoco se queria expulsar al sancionado de la
Compaiiia. Seria «por ventura de esa manera como entrara en razon, que a las veces
suele Dios hacer merced por medio de la pena y castigo a los que sin €l no se conociany.
Eran los Padres Generales los que dejaban a su suerte a los Padres Provinciales la
decision de proceder en tales ocasiones, sin entrometerse asi demasiado y pareciéndoles
correcto en la mayoria de los casos'*’. También se deja constancia en una carta de
Acquaviva al Padre Francisco de Cordoba de que un mal comportamiento por parte de

algun religioso podia ser denunciado ante la Inquisicion.

En ocasiones, ciertos mandatos y oOrdenes que emitian no eran estaticos e
inamovibles, sino que estaban abiertos al cambio, pues «podrd mudar o alterar lo que
acerca de ellas se juzgare convenir al divino servicio y bien de la Provincia». El caso
mas paradigmatico se dio con la acusacion que una india vertié sobre el Padre Mario
Falcon. Répidamente se castigo6 al religioso, pero con la posterior retractacion de la
nativa se cambi6 el proceder y se le consold en materia de puesto y empleo!*!. De esta
manera vemos como los Padres Generales, aunque eran firmes en su decision de

recomendar a los religiosos del Paraguay que cumpliesen con la disciplina religiosa, asi

138 Ibidem: 534 y 401. Cartas de Vitelleschi a Francisco Crespo y a Nicolas Duran (1636 y 1629). En
Salta los hermanos Hernando Gonzéalez y Antonio Quevedo cometieron faltas graves. El primero fue
despedido y al segundo se le retiraron sus pertenencias.

139 Ibidem: 484 y 503. Carta de Vitelleschi a Francisco Vazquez Trujillo y a Francisco de Ojeda (1634).
140 Ibidem: 73, 515 y 547. Cartas de Acquaviva a Diego de Torres (1612) y de Vitelleschi a Diego de
Boroa y Pedro Romero (1636 y 1637). Se indica que le parece acertada las razones para encarcelar a los
hermanos Antonio de Quevedo y Francisco de Cuevas.

141 Ihidem: 399, 554 y 580. Cartas de Vitelleschi a Cristobal de la Torre y a Diego de Boroa (1629, 1637 y
1639).
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como de castigar a quienes la incumplian, también sabian rectificar y reparar los dafios

causados.

Conclusiones

La Compafiia de Jests fue creada como una orden religiosa moderna con el
objetivo de defender y propagar la fe por todo el orbe. De ese modo, el nuevo continente
descubierto formaria parte ineludible del horizonte mental de los jesuitas siendo su
labor misionera destacable especialmente en la Provincia del Paraguay con las célebres
reducciones guaranies y la puesta en marcha de unas actividades encaminadas a

conseguir la libertad del indio.

Esa extension del mensaje del Evangelio se dio por medio de la promocion de la
ensenanza, la escritura y el sentido avanzado del valor de estar informado uniendo asi la
lejania y la dispersion entre sus miembros. El conjunto de cartas redactadas por Claudio
Acquaviva y Muzio Vitelleschi entre 1608-1639 evidencia en el tratamiento de los
problemas dos notas constantes. Por un lado, la calidad informativa de la que disponian
los Prepdsitos Generales a través de las noticias que llegaban a Roma desde los lugares
mas reconditos de las misiones y ciudades de la Provincia del Paraguay. Por otro lado,
muestran el estilo de gobierno de los superiores generales, quienes debian mostrar su
preponderancia dentro de la orden religiosa. En virtud de esto regulaban su accion
legisladora y ejecutora, subsanaban de inmediato disciplinariamente el orden
quebrantado por los jesuitas afincados en las Indias, se preocupaban por el bienestar de

¢éstos y restablecian la paz civil y eclesidstica.

El andlisis de la correspondencia permite considerar no solo el modo de
gobierno, sino también lo que podria llamarse el ciclo de la obediencia y uniformidad,
tan importante en la orden religiosa regular. Si nos acercamos a las cartas de los Padres
Generales vemos que con frecuencia las intenciones de los superiores no se cumplian y
que necesitaban aplacar ciertos comportamientos de los jesuitas del otro lado del
Atlantico. Estos problemas que comenzaban a ser recurrentes, graves y constantes en el
tiempo, aluden a la falta de disciplina e incumplimiento de los tres votos normativos, asi
como a los de falta de discrecion y silencio sobre asuntos internos de la Compaiiia, entre

otros.
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Estas cartas tienen un gran valor documental. En este sentido, el estudio
pormenorizado de ellas nos ayuda a entender mejor la accion de la Compainia de Jesus
en la Provincia del Paraguay en la primera mitad del siglo XVII. El testimonio directo y
fidedigno del que disponemos permite al lector contemporaneo alzar la mirada
descubriendo la vida cotidiana y la intrincada marafia de relaciones, no siempre
armonicas, entre los distintos elementos de la Provincia, asi como los logros, penas y
esfuerzos que se dieron en el momento. Acercan al lector contemporaneo a la reflexion
que este notable ejercicio escriturario e intelectual propio de los jesuitas generaba en los
actores de la época. Unos actores, los jesuitas, también llamados ifiguistas, papistas,
clérigos regulares, teatinos o sacerdotes reformados, que por sus acciones fueron

descritos como los verdaderos colonizadores y evangelizadores de América.
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Anexo

1) Yapeyu

2) La Cruz

3) Santo Tomé

4) San Francisco de Borja
5) San Nicolas

6) San Luis

7) San Lorenzo

8) San Miguel

9) San Juan

10) Santo Angel

11) Apdstoles
12)Concepcion

13) Santa Maria

14) San Javier

15) Martires

16) S5an José

17) San Carlos

18) Candelarias

19) Santa Ana

20) Loreto

21) San Ignacio Mini
22) Corpus

23) Jesus

24) Trinidad

25) Itapua

26) San Cosme

27) Santiago

28) Santa Rosa

29) Santa Maria de Fe
30) San Ignacio Guasu

Figura 1. Misiones jesuiticas guaranies en los actuales territorios de Argentina, Brasil y
Paraguay. Fuente:https://es.wikipedia.org/wiki/Misiones_jesu%C3%ADticas_guaran%C3%ADes
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Figura 2. Claudio Acquaviva, 5° Preposito General de la Compaiiia de Jests (1581-1615).
Galerie illustreé de la Compagnie de Jésus; vol. 1; plancha 14. Fuente:
https://es.wikipedia.org/wiki/Claudio_Acquaviva
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Figura 3. Muzio Vitelleschi, 6° Preposito General de la Compaiiia de Jesus (1615-1645).
Fuente: https://es.wikipedia.org/wiki/Mucio_Vitelleschi
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