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Resumen:

Siendo el Camino de Santiago una de las rutas de peregrinacién mas importantes
del cristianismo -junto a Jerusalén y Roma-, pretendemos ofrecer una vision de la fuerte
impronta del culto al Apostol Santiago y como después se produjo la difusion del culto a
la Virgen Maria a través de la Ruta Jacobea. Demostrar la huella de estas devociones a
partir de los milagros que estos realizaron y se escribieron, los cuales tuvieron una amplia
propagacion y difusién. Dentro de una contextualizacidon general del fenémeno de los
milagros en la peregrinacion, nos hemos centrado en el periodo de los siglos XII'y XIlI,
periodo de méaximo apogeo de la peregrinacion Jacobea. Asimismo, se pretende
demostrar el marco de los dos cultos a través de dos fuentes literarias: el Libro II,
Milagros de Santiago (libro incluido en el Codex Calixtinux o Liber Sancti lacobi), y la

obra de Gonzalo de Berceo: Milagros de Nuestra Sefiora.
Palabras claves:

Apostol Santiago, culto mariano, Camino de Santiago, milagros.
Abstract:

As the Way of St. James is one of the most important pilgrimage routes of
Christianity - together with Jerusalem and Rome - we aim to offer a vision of the strong
imprint of the cult of the Apostle St. James and how the cult of the Virgin Mary spread
along the Jacobean Route. Demonstrate the imprint of these devotions through the
miracles they performed and wrote about, which had a wide propagation and diffusion.
Within a general contextualisation of the phenomenon of miracles on the pilgrimage, we
have focused on the period of the 12th and 13th centuries, the peak period of the Jacobean
pilgrimage. We also aim to demonstrate the framework of the two cults through two
literary sources: Book 11, Miracles of St. James (book included in the Codex Calixtinux

or Liber Sancti lacobi), and the work of Gonzalo de Berceo: Miracles of Our Lady.

Keywords:

Apostle James, Marian devotion, Saint James way, miracle.



Sond por Compostela esta grand maravilla,
viniénlo a veer todos los de la villa;
dicien: “Esta tal cosa, deviemos escrivilla;

los que son por venir, plazralis de oilla”™

Milagro VII1, de Nuestra Sefiora

(Gonzalo de Berceo)
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1. Introduccion
1.10Dbjetivos del trabajo
1.2 Metodologia
1.3Fuentes

1.1 Objetivos del trabajo

El proposito de este trabajo es analizar el fendmeno social y religioso que llegé a ser
el Camino de Santiago en la Edad Media. EI Camino no solo fue una ruta fisica. Fue un
itinerario por el cual, peregrinos guiados por la fe en inverosimiles milagros, se ponian
bajo la proteccion del apdstol Santiago con el fin Ultimo de postrarse y rezar ante sus
reliquias en Compostela. Un remoto lugar del Noroeste peninsular en reino cristiano que
a duras penas se mantenia politicamente frente a la imponente espada del profeta
Mahoma. Para ello, serd necesario remontar a la Alta Edad Media en un primer analisis
de los procesos que se materializan en el periodo medieval en que se centra el presente

trabajo.

Seguiremos con el desarrollo del Camino de Santiago en la Edad Media. Fue cuando
se produjo el mayor incremento de peregrinos entre los siglos XI y XII. Principalmente
gracias a la publicidad que se dio a los milagros del apdstol, los cuales podemos hallar
en el Il libro del Codex Calixtinus. Se trata de una coleccion de veintiddés milagros

realizados por intercesion del apéstol.

Cierto es que nadie cuestionaria la omnipotente presencia politica y religiosa del
apostol Santiago en el periodo cronoldgico antes referido, ya sea en su version de
peregrino o la version militante. Pero a mediados del siglo X111 se va a elevar y acrecentar
una nueva devocion religiosa en la figura de Nuestra Sefiora y el culto Mariano. Lo
mismo que se realizd un trabajo de difusién pedagdgica de milagros por parte de
Santiago, va a efectuarse desde mediados del siglo XIII una liturgia marioldgica de
milagros con un amplio eco y potenciacion en toda Europa, donde los reinos cristianos
peninsulares no van a estar al margen del nuevo fendmeno devocional, siendo los

principales exponentes Gonzalo de Berceo o el mismo rey Alfonso X el Sabio.

En dltimo término y tras recorrer cronolégicamente este periodo y los cambios de

pensamiento devocional, plantearemos una imagen paradigmatica de lo que ha podido



ocurrir para que, desde mediados del siglo XIV, el Camino de Santiago y el fendmeno
del peregrino, fuera poco a poco languideciendo y con el paso del tiempo casi

desaparecer por completo.
1.2. Metodologia

El procedimiento que se ha realizado para este trabajo ha sido dual, por una parte,
serd un amplio trabajo bibliografico, en base a lectura de monografias, capitulos de libros
y de articulos concretos, asi como publicaciones realizadas a partir de seminarios y

congresos sobre el tema en cuestion.

La segunda forma de realizacién va a ser un trabajo de campo. Es decir, que el que
suscribe, al tiempo de la redaccion va a ir combinando con un viaje propio de
peregrinacion del Camino Francés. A su vez, visitando enclaves sobre el terreno, como
calzadas, puentes, monasterios, hospitales y museos. En definitiva, cualquier vestigio
jacobeo por una parte y mariano por otra, y que estén en relacion con este trabajo. En
este sentido, vamos a proporcionar un amplio registro fotografico y documental
(preferiblemente fotografias personales, siempre que esto sea posible) que irad

incorporado en el anexo del presente trabajo.

Conjugando las lecturas que aportamos en la bibliografia, junto con las vivencias
personales en este sentido, queremos recrear un crono visor donde encuadrar los milagros
del apdstol y su repercusion en los peregrinos. A su vez, pretendemos profundizar en la
repercusion de las vocaciones marianas en detrimento de la santiaguista y todo ello en el

marco de la Edad Media.

En un primer analisis nos centraremos en una la evaluacion sobre el origen del
fendmeno jacobeo, las peregrinaciones, la repercusion de los milagros de Santiago y su
amplia publicidad. También destacaremos sus principales impulsores: el primer
arzobispo de Compostela, Diego Gelmirez o el clérigo francés Aymeric Picaud, claros
protagonistas del manuscrito iluminado Codex Calixtinus! sobre el Hijo del trueno (cinco
libros y dos apéndices). En un segundo bloque analizaremos el nuevo culto mariano que
se propaga como la espuma por los reinos cristianos y de forma particular en Castilla y

Ledn. Por dltimo, llevaremos a cabo una reflexion sobre el ocaso de las peregrinaciones

1 El sistema de citas sigue como referencia la revista: Edad Media. Revista de Historia (UVa)
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y finalizaremos con unas conclusiones y con nuestro punto de vista sobre el tema a través

de un viaje de peregrinacion.
1.3 Fuentes

Para la realizacion de este bloque y como principales fuentes de estudio nos
basaremos en la obra de mediados del siglo XII, el Liber Sancti lacobi, también conocido
como el Codex Calixtinus. Obra imprescindible para este trabajo, pero haremos hincapié
en latraduccion y comentarios de dicha obra en la realizada en 1988 por parte de Manuel
Cecilio Diaz y Diaz, M2 Araceli Garcia Pifieiro y Pilar del Oro Trigo, en un trabajo
intitulado: EI Cddice Calixtino de la catedral de Santiago: estudio codoldgico y de
contenido?. Otra obra que nos parece insuperable dentro del enorme volumen de
literatura jacobea es la obra en tres volumenes, de Luis Vazquez de Parga, José M2,
Lacarra y Juan Uria Riu: Las peregrinaciones a Santiago de Compostela®, trabajo
publicado en 1948 y reditado por el CSIC en 1993. Esta obra es una auténtica
enciclopedia a la cual se debe recurrir periodicamente y que el paso del tiempo no ha

arrinconado en absoluto.

De los cinco libros y dos apéndices de que se compone la gran obra jacobea, Liber
Sancti lacobi, vamos a tener en cuenta como referencia primordial el Libro 11. Narra la
hagiografia del apéstol y en él se refiere la coleccion de 22 milagros realizados por la
intervencion del Santo. Aungue no podemos desestimar en ningn momento los otros
libros que componen el Codex. La variedad de ingredientes literarios va a ser un referente
a lo largo de los diferentes temas de este trabajo, después de haberse convertido en una

de las fuentes historiogréaficas mas importantes de la Edad Media.

Ademas del Libro Il del Liber Sancti lacobi, haremos referencia de manera
recurrente al V Libro, o Liber Peregrinationis, ya que se establecié como la primera guia

de viajes para los peregrinos a partir del siglo XII.

Para la segunda parte, la obra central en la cual nos basaremos serd: Milagros de
Nuestra Sefiora®, de Gonzalo de Berceo, obra publicada a mediados del siglo XII1; para

su realizacion, hemos utilizado la edicion de Michael Gerli de la editorial Catedra en

2 Diaz y Diaz, M. C.; Garcia Pifieiro, M2 A.; del Oro, P. El Cddice Calixtino de la Catedral de Santiago:
Estudio Codic6logico y de Contenido, 1988.

3 Vvazquez de Parga, L.; Lacarra, J. M.% Uria Riu, J. (1948, reed. 1993), Las peregrinaciones a Santiago de
Compostela, 3 vols. Madrid: CSIC.

4 De Berceo, G., Edicién de Michael Gerli (1985, reed. 2021), Milagros de Nuestra Sefiora.
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1985 (segunda edicién 2021). En esta obra, el poeta y religioso seglar Gonzalo de
Berceo, recoge Yy relata de forma poética veinticinco milagros teniendo como intercesora
a la Virgen Maria. En esta edicién Michael Gerli, proporciona una critica moderna no
solo como obra literia, sino que nos ayuda a entender el concepto de la mariologia y la
literatura mariana a través de los Milagros de Nuestra Sefiora y su repercusion social en
el siglo X111, como bien queda reflejada en las Cantigas de Alfonso X, escrito un tiempo
después. Ademas, como material secundario nos parece interesante, la informacién que

aporta algunos capitulos de la Leyenda Aurea del dominico Santiago de la VVoréagine.

Otra de las fuentes secundarias para este trabajo, son las publicaciones que en este
sentido han realizado los profesores de la Universidad de Valladolid, entre otros: Pascual
Martinez Sopena, Juan Carlos Martin Cea, Carlos M. Reglero, o el profesor Julio

Valdedn Baruque.

También creemos que los trabajos relacionados y editados por el Centro de Estudios
Jacobeos, el Instituto de Estudios Riojanos, o los Estudios Alfonsines. son una excelente
fuente documental para investigar mas profundamente en la parte concerniente a este

tema.

Nos ha parecido imprescindible tomar en consideracion la XXV Exposicién de las
Edades del Hombre 2021, Ecce Mater Tua -LUX-. Exposicion que se celebr6 en el Afio
Santo Jubilar 2021, desde el 30 de junio al 19 de diciembre en tres sedes distintas®: en la
Catedral de Burgos, asi como en la iglesia de Santa Maria del Camino y en la iglesia de
Santiago de Carrion de los Condes (Palencia), y en la sede de Sahagun (Ledn), en el
Santuario de la Peregrina y en la iglesia de San Tirso. Aunque las exposiciones estaban
dirigidas a la importancia artistica de las obras de arte, ambas tenian como finalidad la
proyeccién y advocacion mariana. LUX, es la Virgen Maria y a ella se dedicaron muchas
iglesias, ermitas, monasterios y catedrales a lo largo de todo el Camino de Santiago.
Donde el preambulo de la exposicion de la Catedral de Burgos es titulado: “Nuevos

tiempos, nuevos cambios” .

5 Exposicion prorrogada en Carrion de los Condes y Sahagtn, (febrero-septiembre 2022), Las Edades del
Hombre y Junta de Castilla y Ledn. (Ver fig. 37 del anexo fotogréfico)
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2. Desarrollo del tema

2.10rigenes al culto jacobeo
2.2 En el Camino de las Estrellas

2.3 Los peregrinos, motivos para querer viajar

2.1 Origenes del culto jacobeo

“Jacobo, hijo de Zebedeo, y Juan, hermano de Jacobo, a quienes puso por nombre

Boanerges, que significa, Hijos del Trueno” Marcos: 3:17°,

En los Evangelios se presenta a Santiago’ que, junto a su hermano Juan, van a
convertirse en los primeros discipulos de JesuUs. Estos, junto con los hermanos Pedro y
Andrés, dejan el oficio de pescadores para seguir al Maestro y convertirse en “pescadores
de hombres™®. Pronto se les uniran algunos discipulos mas hasta completar los doce
elegidos o los doce apostoles. Siguiendo el evangelio, Santiago es, junto con su hermano
Juan y el apdstol Pedro, el nacleo mas proximo e intimo del Maestro, hasta el punto que
estuvieron presentes en la transfiguracion del Sefior. También fueron quienes estuvieron
mas cerca de JesUs en el jardin de Getsemani cuando rezaba en la Gltima noche® antes de

su arresto, juicio y ejecucion.

Segun los Evangelios, Santiago fue el primer apdstol en morir martirizado. El rey de
Judea, Herodes Agripa I, mando ejecutarlo con la espadal®. Estos sucesos debieron
suceder en torno a los afios 42-46, y es todo lo que sabemos del personaje del Santiago

biblico. Apenas hay mas textos que hablen de él. (ver fig.3 del anexo fotografico).

Tenemos que esperar a que vuelva a ser mencionado cuando aparece en un texto latino
del siglo VI-VII, que es conocido como el Breviarium apostolorum (Breviario de los
Apostoles), en el cual dice la tradicion que en dia del Pentecostés se designo a cada apostol

una parte del mundo conocido para ser evangelizada. En este Breviario se relaciona a

¢ La Biblia de las Américas, 1986.

7 Santiago, es la contraccion de las palabras Sant y lacobo (la forma griega de Jacob).

8 Op. cit., Mateo 4:19

% Ibidem., Marcos 14:32-34

10 Ibidem., Hechos de los Apdstoles 12: 1-3

11 Barreiro Rivas, J. L. La funcion politica de los Caminos de peregrinacion en la Europa Medieval,
(Estudio sobre el Camino de Santiago), 2022, p. 91, nota n°. 91.



Hispania con la evangelizacion del apdstol Santiago®2. Tal noticia rompe con el silencio
de varios siglos acerca de Santiago desde los Hechos de los Apostoles. No vamos a
cuestionar aqui su veracidad histérica, y mas, desde la mentalidad cientifica actual. El
valor del Brevarium lo podemos apreciar en la tradicion y en el profundo significado que

su literatura encierra®®,

El primer hispano que se hace eco de esta tradicion fue Isidoro de Sevilla en su obra
De ortu et obitu patrum, pero segun ciertos estudios no parece que fuera de la aceptacion
ecuménica hispana en general**. Todo parece indicar que la figura apostdlica de Santiago
no debio causar una devocidn particularmente mayor en la Hispania visigoda. De hecho,
no hay constancia de que hubiera templos dedicado a su nombre®®. Las advocaciones mas
célebres en la Hispania cristiana fueron las de los Santos Justo y Pastor en Alcald; Santa
Eulalia en Mérida; los Santos Zoilo, Fausto y Marcial en Cérdoba, entre otros. De todos
los santos, “el mds célebre de Esparia y uno de los mas célebres de la cristiandad entera

fue San Vicente .

Hay que esperar a finales del siglo V111 para que hallemos la primera mencion sobre
el patronato de Santiago el Mayor. Es en el himno O Dei verbum ore proditum en el que
aparece -al menos escrito (784-785)-, por primera vez a Santiago como patron de
Hispania. La torturada mente del monje Beato entregado en el eremitorio de San Martin

de Turieno a luchar contra las ideas heréticas escribio este Himno:
Himno X

“;Oh! Verdadero digno y mas Santo Apostol,
que refulges como aura cabeza de Espairia,
nuestro protector y patrén nacional,
evitando la peste, sé del cielo salvacion.

jAleja toda enfermedad, calamidad y crimen!”*

2 vvazquez de Parga, L.; Lacarra, J.M.; y Uria Riu, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, en
vol |, 1984, p. 27.

Martin Cea, J. C. Entre lo imaginario y lo real. El culto y la peregrinacién a Santiago, 1993, p. 105.

13 Barreiro Rivas, J.L. La funcion politica de los Caminos... op, cit., p. 220.

14 Chaparro Gémez, C. La presencia de Santiago el Mayor en Hispania: Analisis del texto isidoriano del
<De ortu et obitu patrum> (cap. LXX), 1981, pp. 176.

15 Ferreira Priege, E. El patrén Santiago. Aproximacion a la Onomastica de los Buques, 1998, pp. 46-47,
nota n°. 8. Vease también Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino de Santiago: Los peregrinos
medievales, 2021, p. 127.

16 \vazquez de Parga, L., et al., Las peregrinaciones... op, cit., p. 21.

17 Lavin Bedia, R. Beato de Liébana. Un politico europeo de su tiempo. Rasgos de su personalidad forjada
por el entorno muslime y reflejada en sus fuentes, 2014, pp. 191-192.
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Es un himno litdrgico de 12 estrofas atribuido al Beato de Liébana cuando este
escribio sus Comentarios al Apocalipsis en pleno debate junto con Eterio de Osmay en
contra de los obispos Elipando de Toledo y Félix de Urgel, acerca de la herejia del
adopcionismo y por su postura colaboracionista con el islam. Beato escribe este himno
dedicado al monarca asturiano Mauregato (783-789) en una época en que la situacién
politica es muy complicada. Los musulmanes han penetrado por el sur de la Hispania en
el afio 711, desbaratando por completo las estructuras hispano visigodas. Siete décadas
después de la invasion habia serios problemas politicos y religiosos en Hispania. La
Hispania Visigoda habia desaparecido 75 afios antes, en la batalla de Guadalete, con el

aciago Rodrigo como su ultimo rey visigodo.

Lo interesante de este himno es que, aunque no apunte a la mision evangélica en
Hispania de Santiago, si establece una vinculacion directa entre el Santo y Espafia con el
firme proposito de aunar denuedos a los aislados cristianos del norte peninsular y a los
sometidos cristianos del sur. El pequefio reino asturiano va capeando la inestabilidad

politica interna del propio reino y las camparias militares y treguas con los musulmanes.

Beato de Liebana muere alrededor del afio 798, unos 30-35 afios antes de los
acontecimientos que se desarrollan en torno al descubrimiento de la tumba del apéstol®®,
No cabe duda que la enorme difusion del himno creo un ambiente psicolégico colectivo
muy receptivo para ver en un sepulcro abandonado en los confines noroccidentales del
reino astur, la tumba del apdstol Santiago. La materializacion del hallazgo va a tener
positivas consecuencias ya que va a legitimar ideoldgicamente a la monarquia asturiana
contra la autoridad del primado de Toledo Elipando, en manifiesta rebeldia teoldgica
contra Roma. A la vez, la aparicion de los restos de Santiago va a generar un punto de
inflexién en el imaginario de la restauracién politico social de la mano de Alfonso Il y

SUS Sucesores.

18 | as bases del descubrimiento de la supuesta tumba del apéstol lo consideran entre los afios 820-830,
aunque hay autores que lo retrasan al afio 813. En este sentido, nos ha parecido interesante como lo expresa
el profesor Pascual Martinez Sopena: “En una fecha incierta de principios del siglo IX, durante el reinado
de Alfonso Il de Asturias, un ermitaiio llamado Pelayo...” Martinez Sopena, P. El Camino de Santiago en
Castillay Ledn, 1999, p. 13. El afio 830 propone el profesor Martin Cea del descubrimiento, véase también
Cea, J. C. El factor humano en el Camino de Santiago... op cit., p. 126. “La fecha de la “invencion” del
cuerpo de Santiago no se puede fijar con exactitud por la falta de documentos histdricos. La mayoria de
l0s autores la situan entre los afios 813 al 828, aunque algunos autores la retrasan hasta el aiio 830" .
Barreiro Rivas, J. L. La funcion politica de los Caminos... op cit., p. 91, nota n°. 33.



Aunque seguimos un orden cronoldgico del relato del origen del culto, vamos a dar
un paso adelante en la documentacion oficial que al dia de hoy tenemos del relato. Segun
el Tumbo A, cddice realizado por iniciativa del primer arzobispo de Compostela, Diego
Gelmirez (1100-1140) nos narra en su “inventio” 0 descubrimiento (invencion/creacion),
que cuando reinaba en Asturias Alfonso Il y Carlomagno en Francia, Teodomiro era
obispo de Iria Flavia. Este fue llamado por un ermitafio de nombre Pelayo (Pelagius), que
afirmaba ver una lluvia de estrellas sobre un bosque. El obispo y su séquito se dirigieron
al lugar que aquel ermitafio habia indicado. Tras limpiar de vegetacion el sitio oportuno,
encontraron las ruinas de un altar junto a tres tumbas. La mas grande de ellas era un arca
marmorea. El obispo rapidamente dio noticias al monarca y este acudio al lugar en
peregrinacion y ordend la construccion de una capilla. Desde entonces, aquel lugar
pasaria a ser conocido como Campus Stellae, el “Campo de las Estrellas”. Nombre que
daria origen al burgo que en ella se levantd, Compostela. (Ver fig. 7 y 8 del anexo

fotografico).

Hasta ahora, hemos intentado hacer una descripcion lo mas acertada posible de los
hechos relacionados a la luz de la documentacion historiografica. La narracién fantastica
o0 legendaria de la aparicion de los restos del Santo lo comentaremos en un momento

posterior.

Segun describen en su afamado estudio sobre las peregrinaciones, Luis Vazquez, José
M2, Lacarra y Juan Uria, el primer texto que alude al sepulcro de Compostela es La
Cronica de Sampiro (siglos X-XI), donde se relata que el rey de Asturias Alfonso I11, en
el aflo 872 manda levantar una primitiva iglesia sobre las reliquias del Santo. En otro
documento se afiade que hay una comunidad de monjes al frente de un obispo. Todo
sefiala que es el obispo de Iria Flavia quien ordena esta comunidad, dando lugar a la
comunidad que daria origen al monasterio de Antealtares en lo que seria Compostela.

Siguiendo el mismo relato de Las Peregrinaciones, segun la cronica Albeldense, cita
la existencia en el afio 881 de “Sisnandus pontifice Iriense sedis episcopo ”, llegando a la

misma conclusion que en el parrafo anterior.

19 El Tumbo A, forma parte de una coleccién de ocho libros conservados en el Archivo de la catedral de
Santiago, designados con las letras: A, B, C, D, E, F, G Y H. El Tumbo A, data del afio 1129, con afiadidos
hasta el afio 1255. Consta de 71 folios en pergamino y forma parte del primer proyecto del Codice,
concebido como una muestra de la generosidad de los reyes con Santiago, desde Alfonso Il hasta Urraca.
El Tumbo A, contiene la mas antigua de las representaciones del descubrimiento de la tumba apostélica por
Teodomiro.



El fervor del descubrimiento de las reliquias del apostol no pasdé en un primer
momento de los limites del reino asturiano, en lo que respecta a las peregrinaciones. Lo
que si se utilizd rapidamente, como comentamos con anterioridad, es capitalizar el
descubrimiento a favor de la monarquia asturiana, ya que las reliquias estan en sus
dominios?. Alfonso 111 el Magno ordena levantar una iglesia admirable y da cuenta del
gran tesoro en forma de las santas reliquias a Tours, pero no tiene el suficiente eco
publicitario deseado. Son tiempos de extrema dificultad a causa de la inestabilidad en la
llamada “frontera del Duero” (Almanzor?! ataca el burgo de Compostela en el afio 997,
pero respeta los Santos restos). Los ataques de los normandos a las costas son continuos
llegando a la mismisima iglesia custodia de las reliquias. Ademas, se suman todos los

problemas sucesorios dentro de los reinos peninsulares cristianos.

La fundamentacion ideoldgica de Santiago va a consolidar el reino de Asturias frente
a los otros nucleos cristianos del norte de la Peninsula que no estan aislados respecto al
resto de la Europa cristiana. Esta enorme empresa solo se puede llevar a cabo si se es
capaz de trasmitir credibilidad, en la medida en que estos acontecimientos se produzcan
en un contexto social y politico profundamente necesitado de un hecho que los vincule
con los destinos de la cristiandad, ya que los musulmanes les habian dejado aislados?.

Esta situacion cambiaria drasticamente a partir de finales del siglo XI y comienzos de
siglo XI1. Alfonso VI llega al trono después de su lucha fratricida familiar y es coronado
como rey de Ledn, de Castillay de Galicia. Entonces las reliquias van a ejercer su maxima
capacidad de atraccion de gentes de toda la cristiandad conocida. La iglesia de Santiago
de Compostela, en torno al afio 860 sustituira a la de Iria Flavia como sede episcopal

(dependiente de Braga) y centro del poder religioso.

Los reyes cristianos peninsulares se sienten legitimados y herederos de los reyes
visigodos y, por tanto, son los que tienen que defender la fe. Teniendo el respaldo del
papado romano, Compostela, se va a convertir en el tercer lugar mas santo de la

cristiandad, después de Jerusalén y la misma Roma.

20 Segin explica la cronica Albeldense, Alfonso I1 el Casto, es el primer rey ungido al estilo visigodo.

21 |os episodios de ataques de Almanzor son de suma importancia en la promocion después del culto de
Santiago Matamoros. Barreiro Rivas, J. L. La funcion politica de los Caminos... op. cit., p. 312. VVéase
también Ceballos-Escalera, A. Corona de Espafia XXX. Reyes de Ledn II, 2000, p. 65 y 66.

22 Barreiro Rivas, J. L. La funcién politica de los Caminos... op, cit., p. 205.
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Ya para terminar este punto, tenemos que mencionar la coexistencia tempranamente
de dos “Santiagos”, uno es el Santiago peregrino, al que asociamos con el bordén y
calabaza, el zurron, la capa y sombrero junto a la inseparable concha de vieira. El otro
Santiago, es el conocido como el “Matamoros ™. Este Santiago con espada en mano, fue
producto de la imaginacion de alguien y de la que no existe documentacion historica
alguna. Han querido mitificar y aunar la supuesta Batalla de Clavijo (La Rioja), con la
idea de que el apdstol Santiago intervino en la victoria cristiana sobre los musulmanes.
La primera referencia a esta mitificada batalla aparece en De rebus Hispaniae, cronica
redactada en la primera mitad del siglo XIII por Rodrigo Jiménez de Rada, arzobispo de
Toledo y canciller mayor de Castilla®. Este episodio aparece de nuevo recogido en la

Primera Cronica General o Storia de Espanna de Alfonso X el Sabio.

Lo Unico cierto y que esta documentado en la Crénica Najerense, es que el rey Ramiro
| de Asturias (842-850), se enfrenta contra unas tropas de Musa al Qasaw, de la dinastia
Banu Qasi, (vasallo de Abderraman I1), por una serie de fuertes que este habia levantado
en la zona fronteriza de la actual Rioja. EI choque se produjo en Albelda, muy cerca de
Logrofio. Este suceso debid ocurrir entre los afios 852-853 y, pasados los siglos, quedd
mitificado en la Batalla de Clavijo?. En la cultura espafiola, la leyenda del Santo
combatiente aliado de los ejércitos cristianos sobre un caballo blanco ha dejado una
profunda huella. Segln la tradicién, a partir del siglo XVII, el grito “Santiago y Cierra,
Espaiia”, sobrepasé el &mbito castrense para convertirse en identidad nacional®. EI mito
de Santiago guerrero encontr6 un terreno abonado en el que desenvolverse, donde los

cronistas podian rememorar un pasado brillante de victorias cristianas?®.

Lo cierto es, que los reinos cristianos del norte quieren defenderse y resistir, mientras
que, en el sur de Hispania se conformaron con una suerte de complacencia, acomodo y
no llamar mucho la atencion a base de pagar impuestos. Asi que, tanto hispanos como
francos, se enfrentaron y sufrieron la invasién musulmanay que, protagonistas como Don

Pelayo y Carlos Martel, se convirtieron en personajes simbolicos de resistencia de los

2 Martinez Canales, F. Fernan Gonzalez: el condado de Castilla en la Reconquista de la frontera del
Duero. Guerreros y batallas, 2015, pp. 29 y 30.

2 Ibidem, p. 28.

%5 |a trascendencia de Santiago es de la tal magnitud que en el afio 1170 Fernando 1l crea la Orden religiosa
militar de Santiago en el reino de Ledn, con el objetivo de proteger a los peregrinos del Camino y de
enfrenarse a los musulmanes en la Peninsula Ibérica en la expansion cristiana hacia el sur. La Orden surge
a imitacion de las Ordenes del Santo Sepulcro, la del Temple o la del Hospital en Tierra Santa y a semejanza
de estos, utilizaban un habito blanco con una cruz grande de color rojo lanceolada.

% Martinez Garcia, L. EI Camino de Santiago. Una visién histérica desde Burgos, 2004, p. 38.
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pueblos cristianos. Los francos, y en especial los cristianos hispanos, estaban necesitados
de héroes victoriosos (y de miles Christi) y en su particular “restauraciéon” sumaron un
santo a la causa; un santo con un bordon en una mano y con una espada en otra. Lo cierto
es que el vinculo entre el Hijo del Trueno y Espafia quedé materializado de una manera

contundente.

Aunque en los siglos IX y X, Santiago fue una devocion basicamente de los reinos
cristianos peninsulares. Mas tarde, Alfonso VI en sus dominios castellanos y leoneses,
como Sancho Ramirez en Navarra y Aragon, protegieron y dotaron un camino de
peregrinacion, convirtiendo el Camino de las Estrellas de los francos, en la ruta mas
popular de la Edad Media, internacionalizando la devocion en toda Europa occidental e
incrementando la importancia del Santo patrén. A tal punto, que el Camino Jacobeo
rompié con el aislamiento hispano, abriendo paso a las influencias provenientes de toda
Europa?’. En esta espiritualidad devocional de doble direccion europea al culto
santiaguista debi6 influir no solo la fama de defensor guerrero, sino su popularidad de su

poder taumaturgico extraordinario.
2.2 En el Camino de las Estrellas

Tal como expresa la tradicion?®, el apostol Santiago el Mayor acudid a predicar el
mensaje apostolico del Sefior a Hispania. En cierto momento, la Virgen Maria, se le
aparecid sobre un pilar en la ciudad de Cesaraugusta (Zaragoza), solicitando su presencia
en Jerusalén. Poco después de su llegada a Judea, muere martir a manos del rey Herodes
Agripa I; dos de sus discipulos, Atanasio y Teodoro, de manera acelerada, llevaron de
vuelta sus restos al extremo occidental del mundo romano, a Gallaecia. Tras cruzar el
Mediterraneo, el estrecho de Gibraltar y la costa lusa, alcanzan la ribera de Galicia, en un
viaje que fue realizado en una barca sin timon ni velas. Amarraron en la localidad de Iria
Flavia (actual Padron). Después, a la pagana reina Lupa que regia en esos contornos,
pidieron permiso para enterrar el cuerpo del Santo. La reina entregd a los discipulos dos
toros bravos para su traslado y estos consiguieron amansarlos. Los toros apaciguados
tiraron de la carreta con los restos de Santiago hasta que se desplomaron de agotamiento.

En aquel preciso lugar, los discipulos enterraron al apdstol del Sefior dentro de una Arca

27 Martinez Sopena, P. EI Camino de Santiago... op cit., p. 15.
28 Arquero Caballero, G. F. El Liber Peregrinationis como fuente para la historia del Camino de Santiago
y de las sociedades medievales del norte peninsular, 2021, p. 17.
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Marmorea. Anastasio y Teodoro permanecieron al cuidado de la tumba hasta que ambos

murieron y fueron enterrados junto a su maestro®.

Aquel acontecimiento se fue perdiendo en la memoria de las gentes del lugar y las
tres tumbas quedaron olvidadas. Siglos después, acontece la invasion musulmana y en
torno al afio 820-830, un ermitaiio de nombre Pelayo comunica al obispo de Iria Flavia
que llevaba varias noches viendo una lluvia de estrellas y a su vez escuchaba cantos en
torno a un bosque de nombre Libreddn. El obispo y su cortejo acuden al lugar, después
de limpiar la cubierta vegetal, encuentran tres tumbas, en la mas grande aparece una
inscripcion que decia algo asi: “Aqui yace Jacobo, hijo de Zebedeo y Salomé, y hermano
de Juan”. El obispo identifica rapidamente la identidad de la tumba como la del apostol

Santiago. (Ver fig. 7 del anexo fotografico)

Réapidamente, el hallazgo es comunicado al papa Leon 111y al rey Alfonso Il el
Casto. Tan pronto como llegd la noticia a Oviedo, el monarca se acercé al lugar en
peregrinacion, ordenando construir una capilla. Desde entonces, aquel lugar pasara a
conocerse como Campus Stellae, “el Campo de las Estrellas”. Posteriormente en torno a
las reliquias, se levantaria un templo més grande a su culto en tiempos de Alfonso Il y
una tercera basilica mucho méas grande, en tiempos de Alfonso VI. La cristiandad
consagrard a Compostela, junto a Jerusalén y Roma, como el tercer santo de

peregrinacion.

Como hemos comentado con anterioridad, nos hacemos eco de las palabras de
Don José Luis Barreiro Rivas®’; no vamos a cuestionar aqui su veracidad histérica del
relato mitico, y mas, desde la mentalidad cientifica actual. El valor de las leyendas
jacobeas lo podemos apreciar en la tradicion y en el hondo significado que su lenguaje
encierra®l. El camino de las Estrellas ha cautivado a peregrinos, aventureros, viajeros,
ricos, pobres, reyes, clérigos, hombres y mujeres, viejos y jovenes, enfermos y sanos o a
simples curiosos. En la introduccion de este subcapitulo hemos querido aproximarnos al
relato legendario, mas proximo a la mitologia comparada y a las motivaciones de las
creencias que nunca abandonaron a los viajeros del Camino. No importa tanto discutir

sobre si los restos del apostol descansan en Compostela, o si con anterioridad el apostol

29 La narracion de la Traslacion del cuerpo del Apdstol desde Jerusalén a Compostela, se narra en el Liber
111 del Codex Calixtinus (Liber de translatione corporis santi Jacobi al Compostellam). Solo lo forman seis
folios ff. 155v. - 162.

%0 Barreiro Rivas, J. L. La funcion politica de los Caminos... op cit., p. 3.

31 Martin Cea, J. C. Entre lo imaginario y lo real... op cit., p. 105.
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habia llegado a Hispania a evangelizar, sino reflexionar y pensar en el arraigo de las
creencias y todas las implicaciones religiosas y éticas que mueven para que una persona

se ponga en el Camino de las Estrellas®.

A pesar de la dificultad de encuadrar la historia, la leyenda y la geografia en todo
el proceso, se consiguié una finalidad logica. Se llegd a crear una formidable
infraestructura en un tiempo relativamente corto, que obedece a la necesidad de reformar
y reajustar el espacio en torno de la sagrada tumba. Esto permite explicar el porqué de la
aceptacion masiva (y para nada simplista), de una sociedad de mentalidad sacralizada,

pero no por ello ignorante.

Al conjunto de caminos que los creyentes cristianos tenian que realizar para
venerar las reliquias del apostol, se le conocié como el Camino de Santiago (actualmente
se le denomina Ruta Xacobea). EI Camino se formé como una ruta de peregrinacion (mas
bien son varias) y en él subyace un proceso lento de creacién del propio Camino vy el
desarrollo de las creencias (milagros del apéstol). La tradicion que va creando y que el
propio camino generd se fue conservando a lo largo del tiempo y es recogida y puesta por
escrito en el texto que conocemos como el Liber Santi lacobi o el Codex Calixtinus (LSI).
Esta no es la primera fuente documentada que recoge la tradicion Jacobea, pero este

interesante asunto lo consideraremos mas adelante.

La inventio del cuerpo del apostol es el punto de referencia, pero no es el origen
de uno de los fendmenos mas intensos y persistentes de la Europa Medieval. Cualesquiera
que sean las razones que se alegaban para la explicar la inventio, pueden ser discutidas e
interpretadas desde diferentes angulos cientificos o sociales. Pero lo que si representa una
absoluta verdad histdrica es la fe que se manifesto en la sociedad de la Edad Media en los
restos del apdstol sepultados en Compostela. Esta fe llegd a desplegar un inmenso

esfuerzo organizativo de infraestructuras que tuvieron grandes consecuencias en los

32 En este sentido hemos de traer a la memoria lo que ya pensaba y dejé por escrito Don Claudio Sanchez
Albornoz en la década de finales de los cincuenta: “;Santiago?, ;Prisciliano? Cabe dudar de que
cualquiera de ellos esté enterrado en la cripta de la catedral de Compostela. Porque nada garantiza que
el “Hijo del Trueno” predicara en Esparia ni que su cuerpo fuese trasportado por mar a la bellisima tierra
de Galicia; y nada tampoco que el gran heresiarca —si a la postre lo fue el fugaz obispo de Avila- fuera
llevado a sepultar en el “Campo de la Estrella”. [...]. Pero tal detalle importa poco. La fe transporta las
montafas, y la creencia de que yacia en Compostela el cuerpo de un discipulo de Cristo ha producido
gigantescas consecuencias en la historia de Europa” [...]. Y de la colosal influencia de las fuerzas del
espiritu en el curso de la vida de los pueblos”. Sanchez-Albornoz, C. Espafioles ante la Historia, 1958, p.
75.
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ambitos religiosos, profanos o militares, sin olvidarnos de las derivaciones culturales y

artisticas.

No podemos negar la “fuerza mistica” —diria, el historiador de religiones, Mircea
Eliade-, que irradia el Camino de la Estrellas. La noticia de que las reliquias del apdstol
habian aparecido en Galicia se habia aceptado rapidamente, para muchos, sin generar
muchas dudas. Y siguiendo el argumento del filosofo e historiador de las religiones,
Eliade, un mito sin verdad, sin ethos, sin accion moral colectiva, no ejemplarizante; sigue
siendo un mito, un relato mas, pero ya como un producto arqueoldgico. En lo que se
refiere al Camino de Santiago, debemos hablar de un tipo de verdad que se hace viva cada
afio, con cada viaje. La complejidad de lo sagrado y material hace que el Camino supere
al propio mito/inventio de Santiago. Nos gusta la explicacién sugerida por el propio
Mircea Eliade, y que recoge Barreiro Rivas®, las peregrinaciones medievales serian la
respuesta al caos del mundo civil. Son una ruptura con el desconcierto ante la falta de
orientacion del hombre religioso que siente vértigo al vacio. En definitiva, el Camino, “es

una experiencia religiosa, como proceso de salvacion-liberacién .

De este modo, el peregrino que asume el Camino que conduce a los restos del
primer apostol martirizado por la fe en Jesucristo, ya no lo hace como un simbolo de una
manifestacion ideoldgica, sino que trasciende, convirtiendo la peregrinacion en una
epifania®® del propio espiritu personal de manera individual, aunque de trasmision
colectiva ya que las peregrinaciones se solian realizar normalmente en grupo. Tenemos
la conviccion de que los peregrinos de los siglos medievales ademas de la experiencia
espiritual, también se van a sentir participes de una aventura épica y guerrera propia de

su tiempo, donde se enfrentarian a los enemigos espirituales de la fe cristiana.

“Herru Santiagu

e Ultreia, e Suseia

Deus adiuva nos’"®

33 Barreiro Rivas, J. L. La funcidn politica de los Caminos... op cit., pp. 75-76.

34 Mircea Eliade, nos propone el término “Hierofania”, para referirse a las manifestaciones sagradas
simples. Por ejemplo, es a través de los objetos, y en el caso que nos compete, seria el propio Camino ya
que es algo tangible. Mas que las reliquias sagradas, que no se muestran y el creyente nunca las ve y por
tanto se denomina “Teofania ”. Eliade, M. Tratado de las religiones. Morfologia y dialéctica de lo sagrado,
1974, p. 36y p. 71.

3 Tono Martinez, J. Hijos del Trueno. Mitos y simbolos en el camino de Santiago, 2017, p. 28.

3 ;0Oh Sefior Santiago! Sigue adelante, mas alla. jProtégenos, Dios! Parte musical, que aparece en el
Apéndice 11, en el Codex Calixtinus.
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La gran ruta de los viajeros, que mas se siguio fue el llamado Camino francés o
de los francos, que tenia dos entradas desde Francia a través de los pasos pirenaicos de
Roncesvalles, en Navarra y el paso oscense de Somport en Aragon. Los dos caminos se
encuentran en la localidad navarra de Puente la Reina, formando un Unico camino a lo
largo de setecientos kilometros. A su paso, crecieron villas, monasterios y milagros,

fundando asi una noble sefia de identidad.
2.3 Los Peregrinos, motivos para querer viajar

Es muy probable que uno de los éxitos del Camino de Santiago haya sido levantar
en la Edad Media la catedral romanica de Compostela sobre el sepulcro que le otorgaba
la condicion apostolica y su poder taumatargico. Esta catedral fue el simbolo de la
autoridad y de las aspiraciones a lo largo del tiempo de muchos obispos, y el mejor lugar
posible donde acoger los sagrados restos nada menos que de un apéstol de Jesus. Por otro
lado, es lo que daba sentido al largo camino y a la propia iglesia. La propia catedral acogia
anualmente a miles de peregrinos y devotos que acudian a rezar o implorar frente a las
reliquias. También asistian para escuchar los oficios religiosos y los canticos en honor al

apostol.

Pero la catedral romanica (proyecto iniciado en 1075) no fue el primer centro de
culto de las reliquias. Con anterioridad al actual Pértico de la Gloria romanica (obra
dirigida por el maestro Mateo entre 1168-1188 y consagrada en 1211), existié un portico
dedicado a la transfiguracion, ordenado levantar por el rey Alfonso 111 en el afio 899, del

cual no ha quedado ningun resto.

El nuevo proyecto romanico iba a dar con un nuevo detalle que hasta entonces no
existia. Se hizo representar al apdstol Santiago en un lugar mucho mas importante, justo
debajo de la majestad del Sefior Jesucristo que se encuentra en el timpano. Santiago,
preside el acceso a la catedral a través del arco de entrada del pértico, en una columna de
apoyo, en posicién calmante, da la bienvenida y recibe baculo en mano (posicién de
preminenciay sede apostolica). En la mano derecha sujeta un pergamino abierto en el que
se puede leer: “Misit me Dominus” (“El Sefior me envid). Desde entonces, todo aquel
peregrino que traspasa el Pértico de la Gloria se iba a ver mayormente gratificado. Cristo
en Majestad pudiera estar en la gloria celestial, pero su apostol Santiago, el Hijo del
Trueno, estaba mas cercano, mas terrenal y protector. Bajo su paraguas bienhechor el
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peregrino podia recorrer miles de kilometros en la busqueda de su intercesion e

indulgencia.

En el momento que su culto traspasé més alla de los Pirineos, la peregrinacién a
Santiago se establecid y se equipard espiritualmente a las peregrinaciones de Jerusalén y
Roma. Con el fin de facilitar la llegada de peregrinos, la antigua fecha del santoral se
traslado del 30 de diciembre al 25 de julio constituyéndose como afio jubilar cada afio que
tal fecha caia en domingo. Peregrinar durante los tiempos medievales fue una experiencia
extraordinaria, ya que ha perdurado en la memoria y ha sido capaz de permanecer hasta
nuestros tiempos, (salvado los largos periodos de languidez en los que, por diversos
motivos, casi desaparecen por completo). La peregrinacion a Santiago -y a otros lugares
santos cristianos-, es una de las pocas actividades que las personas en la actualidad
podemos compartir con los peregrinos de la Edad Media, andando por los mismos
caminos e itinerarios y hacia el mismo destino. Eso si, salvando las enormes diferencias

de mentalidad y de sociedad.

Es dificil de saber que pudo pasar en los primeros afios que siguieron al
descubrimiento de los restos del apdstol. Lo cierto es que el monasterio de Antealtares,
mandado levantar por el rey Alfonso Il en el afio 834 sobre el sagrado sepulcro, se debid
quedar pequefio ante la gran afluencia de peregrinos. De modo que antes de que acabase
el siglo XI, Alfonso Il ordend levantar una basilica mayor, (ver fig. 9 del anexo
fotografico). En un tiempo en que la escritura fue un elemento bastante limitado, apenas
conocemos quienes fueron los primeros peregrinos y de donde vinieron. Cabe suponer
que en origen la gran influencia debid realizarse por personas del entorno, y a medida que
la fama del santo fue propagandose mas alla de los reinos peninsulares, la afluencia se
hizo masiva. Llegados a este punto, y como hemos sefialado con anterioridad, las
acertadas politicas reformistas de algunos monarcas peninsulares, como Alfonso VI de
Ledn y Castilla, Sancho Garcés 11l el Mayor y su nieto Sdnchez Ramirez en Navarra y
Aragén favorecieron en gran medida el auge del culto y la gran afluencia de peregrinos

venidos de todos los confines del cristianismo conocido®’.

Un revés insospechado estuvo a punto de acabar con el fendmeno santiaguista.
Nos referimos al episodio de las devastaciones que llevo a cabo Almanzor a finales del

siglo X. llegando en el afio 997 a desolar Compostela, pero respetando las sagradas

37 Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 129.
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reliquias, (también hay que considerar, el fracasado sostenimiento del imperio
carolingio). Estos hechos afectaron de manera positiva en el devenir del lugar santo y de
las peregrinaciones, ya que convirtié a Santiago en caballero en las luchas contra el infiel
peninsular. Pero con el nuevo siglo, no solo hubo un vuelco en los acontecimientos
politicos-militares en los reinos cristianos peninsulares, también los acaecidos en relacion

al tema que ahora nos ocupa.

Ao largo del Camino se agruparon las bases del contacto con los diferentes reinos
cristianos europeos. Peregrinos hicieron crecer villas y ciudades, se levantaron hospitales
y albergues, y una gran cantidad se asentaron en estas poblaciones. Donde se establecia
una colonia de extranjeros, se les llegd a conocer como los “francos 8, dedicandose en
su mayoria al comercio y labores industriales artesanales®, otorgandoles ciertos derechos
juridicos -los fueros francos*-. Asi mismo, diferentes monarcas establecen una
jurisdiccion de proteccion especifica para los peregrinos en su larga marcha hacia

Compostela.

Pero ¢Quiéenes eran estos peregrinos y cual fueron sus motivaciones para realizar
tan largo viaje? En origen, la palabra peregrino designaba a una persona extranjera, 0 a
los que habian abandonado su lugar de procedencia por voluntad propia. El significado
que fue adquiriendo le otorga un contenido religioso, aplicAndose a los creyentes que se
dirigen a lugares santos o santuarios. De este modo se conocié como romeros a los
peregrinos que se dirigian a Roma; palmeros, si se dirigian a Jerusalén u otros lugares de
Palestina. Pero a los peregrinos que se dirigian a Compostela apenas se les lleg6 a conocer
como santiaguistas en la Edad Media, sino mas bien por el epiteto francés “jacquets” o

simplemente peregrinos. (Ver fig. 14 y 15 del anexo fotogréafico).

En el siglo XIII, Alfonso X de Castilla, promulgé en el afio 1265 el codigo de
leyes de Las Siete Partidas, y en él, el rey distinguia tres formas o motivos de
peregrinacion: por cumplimiento de un voto o promesa hecha a Dios, en agradecimiento
al santo por favores o bendiciones recibidas. El segundo motivo seria por propia voluntad,
forma ambigua en el que entran variedad de motivaciones: una vivencia de la fe, una
penitencia autoimpuesta, en busqueda de un remedio curativo a una enfermedad personal,

el afan viajero, encontrarse a uno mismo, simplemente venerar unas reliquias, desarraigo

3 Martinez Sopena, P. Los francos y el Camino de Santiago, 1993, p. 72.

39 Martinez Sopena, P. EI Camino de Santiago... op cit., p. 18.

40 Martinez Sopena, P. Las migraciones de los francos en la Espafa de los siglos X1y XII, 2012, pp. 260-
262. Véase también Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 130.
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familiar etc. Y un tercer motivo seria, por cumplimiento de una pena impuesta®!, es decir
una peregrinacion forzada. Con el tiempo, las peregrinaciones adquieren un caracter mas
mundano y surgieron los peregrinos por encargo*? o por delegacion. Es decir, que una
persona poderosa, un gremio, los representantes de un municipio o por disposicion
testamentad, podian encargar a una o varias personas peregrinar en nombre de

contratantes al santuario de Compostela.

No podemos olvidar el detalle de las mentalidades y las formas sociales de
convivencia. En la Edad Media era inimaginable separar lo sagrado con los gestos mas
banales, donde nadie se cuestionaba que lo invisible fuese menos real que lo visible, que
la muerte no era el fin del destino final del individuo y, por tanto, surgia una seria
preocupacion por el destino que se podia tener en el otro mundo. El viaje en peregrinacion
a Santiago se encontraba entre los muchos actos que se realizaban para agradar a Dios y
obtener sus apoyos como premio. La peregrinacion se convirtio en una de las formas mas

importantes de piedad de los laicos®.

Los peregrinos jacobeos tempranamente sintieron la necesidad de sentirse
adecuadamente identificados y que se uniformé de manera general para todos ellos de la
misma forma, pero segun los medios que cada uno se pudieran permitir. Como la mayoria
de los peregrinos efectuaban el viaje a pie, por tanto, el equipaje era ligero. Se
consideraban como elementos basicos del peregrino jacobeo, el baston o bordén para
facilitar el andar, ademas de ser un habil instrumento de autodefensa; el zurrén o esportilla
para guardar los enseres personales; la esclavina o capa para protegerse del frio y la lluvia;
una calabaza que servia como cantimplora para liquidos; un sombreo de ala ancha; y el
mejor emblema representativo del peregrino, la concha venera, (La concha se trae después

de visitar Santiago). Una vez que el peregrino o la peregrina* habia puesto sus asuntos

41 Martin Cea, J. C. Entre lo imaginario y lo real... op cit., p. 113.

42 Aqui, por ejemplo, Marta Gonzalez menciona que, “A través de un sistema también notariado podia una
persona verse liberada del voto de realizar el viaje hasta Compostela. Se pagaba una cantidad similar a
la que se habria gastado en caso de tener que peregrinar a Santiago y la promesa quedaba conmutada.
Los pagos a la Camara Apostoélica se hicieron muy frecuentes ya a principios del siglo XIV”. Gonzélez
Vazquez, M. Mujeres peregrinas; formas de participacion y devocién, 2006, p. 94.

43 Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 126.

44 En el papel que debié desempefiar las mujeres en la peregrinacion jacobea durante la Edad Media, hay
que llamar la atencion al hecho de que no sélo esta integrada de manera activa en este movimiento espiritual,
sino que, las llevaba a la misma meta que a los hombres, a los mismos santuarios y a los mismos
alojamientos -aunque en espacios separados- que los comparieros varones. También hay que destacar de
manera sobresaliente, como en lo que tiene que ver con el sustento y la formacién de infraestructuras de
colaboracion y asistencia a peregrinos se realizaron gracias a las donaciones patrimoniales fundacionales
de mujeres con alto poder econémico. En la documentacion de la época, encontramos sobradamente
referencias femeninas a mujeres de la nobleza, reinas o santas, pero se carece casi de informacion sobre las
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personales en orden -dejando un testamento-, acudia a la iglesia de su parroquia para
confesarse y recibir la bendicion para el viaje. Llegado este momento, era preciso recordar
las recomendaciones que habia escrito el clérigo francés Aymeric Picaud en la Guia del

Peregrino. (Ver fig. 4 del anexo fotogréafico).

Pero debi0 ser la esperanza de una curacion milagrosa a una dolencia o mal de
nacimiento o una enfermedad sUbita, la que sin duda debi6 llamar poderosamente a la
peregrinacion. El registro escrito de los primeros peregrinos asi lo demuestran. En el afio
930, un ano6nimo clérigo contd a los monjes de la abadia de Reichenau que después de
haber peregrinado a diversos santuarios, fue en Compostela donde el apéstol le curd de
su ceguera. Muchas de las curaciones milagrosas tuvieron un amplio eco en Europa, desde
luego, el mejor altavoz fue la coleccion de milagros realizados por Santiago en diversos
espacios europeos y que fueron recogidos en el segundo libro del Codex Calixtinus, el
libro de los milagros (De miraculi sancti Jacobi). También entre otros primeros e ilustres
peregrinos de que hay registro y que fueron atraidos por la fama milagrera de Santiago y
los insistentes rumores sobre sus milagros, fue el obispo de Le Puy, Gotescaldo, o el abad
del monasterio de Santa Cecilia de Monserrat, que peregrind en torno al afio 950
(considerado el primer peregrino catalan).

Por otro lado, en los primeros tiempos de las peregrinaciones jacobeas, el
desconocimiento del viaje era casi absoluto, ya que habia poca informacion sobre el
propio itinerario, las infraestructuras en el propio viaje eran escasas y los viajeros ain
eran escasos. Abundaba maés el espiritu peregrino que la informacion. En estos primeros
tiempos, solo los peregrinos clericales y los nobles contaban con mas apoyo gracias a la
ayuda entre iguales. Con el tiempo y el mayor transito de personas de todo tipo y
condicion, ayudaron a una mayor informacion y a la consolidacion del establecimiento

de las rutas principales, ya fueran terrestres o maritimas*. No cabe duda que la aparicion

peregrinas. Pero a pesar de ello, se constata que las visitas a los santuarios era una especie de aficion
femenina. Otras mujeres, ante la imposibilidad de realizar el largo viaje de peregrinacion, participan
econdmicamente en los gastos de una peregrinacion ajena. Esto supone una coparticipacion de los
beneficios espirituales que el viaje reporta, y ocasiona que muchas mujeres dejen una cantidad de dinero -
generalmente en sus testamentos- para que otra persona peregrine por ellas a Compostela. Lo que se
denomina, peregrinaciones por procuracion. Gonzalez Vazquez, M. Mujeres peregrinas... op cit., pp. 94y
101.

45 No debemos olvidar que, hasta mediados del siglo XII, no existia como tal, lo que conocemos hoy dia
como Camino de Santiago. Tampoco debemos olvidar que, segin la tradicién, el cuerpo del Apdéstol llegé
a Galicia por la ruta maritima. Y que entre los milagros que recoge el Codex Calixtino, hay varios que tiene
el mar como el escenario de ellos. Al regreso de su peregrinacion a Jerusalén, un peregrino se cae por la
borda del barco, este invocando al santo, se le aparece y le sostiene sobre su escudo, hasta llegar a su destino
a salvo. La ruta de peregrinacion maritima debi6 ser tan frecuentes que, para los marineros europeos del
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del libro V del Codex Calixtinus (iter pro peregrinis ad Compostellam)*®, o guia del
peregrino de Santiago, marcé un antes y un después, en las peregrinaciones jacobeas.
Escrito en latin para peregrinos francos, establece la ruta tal y como la conocemos en la
actualidad y afiadiendo lugares que el viajero deberia visitar a lo largo del Camino.
También advierte de los peligros a los que se podia enfrentar el peregrino, e incluye una

descripcion de la ciudad de Compostela y su catedral.

Para los fieles europeos de mediados del siglo XI1, la peregrinacién a Santiago de
Compostela se habia convertido en el santuario mas atractivo de toda la cristiandad. Y
como hemos comentado con anterioridad la gran afluencia de los llamados francos*’, se
hizo tan notable que al Iter Sancti lacobi, se la llegd a conocer con el sobrenombre del
Camino Frances. Qué como bien indica, peregrinos de Europa llegaban a Francia y desde
ahi se dirigian a Espafia a través de cuatro rutas especificas: la ruta turolense o de Tours,
la ruta lemovidense o de Limoges, la ruta pédense o de Le Puy (estas tres entran en Espafia
por el paso Navarro de Roncesvalles. Y la cuarta ruta franca es la tolosana o de Tolosa,
que entra por Somport- Jaca en Aragon. Los dos itinerarios espafioles se juntan en el
Navarro Puente la Reina y desde ahi atraviesan la Rioja, y las tierras de Burgos, Palencia,
Leon y Astorga. Entrando en Galicia por el puerto del Cebreiro para dirigirse a
Compostela, en recorrido de cerca de 166 leguas (800 Kilometros desde Roncesvalles a
Santiago de Compostela); 270 leguas entre Paris y Compostela (1500 km). (Ver fig. 5y
6 del anexo fotogréfico).

Antes de la gran masificacion de las peregrinaciones, los visitantes al santuario -
aparte de las poblaciones del entorno- fueron, nobles y altos representantes del clero y

dignatarios, sobre todo los principales de la monarquia Astur-leonesa, desde el rey

Atlantico, a la costa gallega la denominaban Jakobsland. Siendo La Corufia uno de los principales puertos
de peregrinos. Miraz Seco, M. V. La peregrinacion maritima. El camino inglés desde la ria de Ferrol en
la Baja Edad Media, 2013, pp. 66-68.

Ahondando en este tema, en el afio 1940, el profesor de la Universidad de Oviedo, Juan Uria Riu, publicd
el articulo: Los cruzados del norte en las costas de Asturias en 1147: llustraciones a la cronica de su
expedicion. Tema este, de las peregrinaciones a través de rutas maritimas estudiadas del profesor Cordero
Carrete a mediado de los afios sesenta, y posteriormente por la profesora inglesa Constance Storr. En 1965,
los dos profesores colaboraron juntos en un tercer estudio sobre peregrinos ingleses en el siglo XI1V. Veéase
también. Ferreira Priegue, E. M2 Galicia en el comercio maritimo medieval (1988), establece la relacién
entre el comercio y las peregrinaciones jacobeas.

46 Garcia Blanco, M2, J. Libro V. Guia del Peregrino Medieval. Cddice Calixtino, 2016. Véase también,
Diaz y Diaz, M. C. El Cddice Calixtino... op cit.

47 A esta gran influencia de peregrinos francos, no cabe duda que debi6 influir la propaganda que dejo
escrito el clérigo francés Aymeric Picaud de las imaginarias campafias de Carlomagno para rescatar la
tumba de Santiago de los infieles musulmanes. Tal narracion la podian leer y comentar sus paisanos en el
libro IV del Codex Calixtino, L"Historia Karoli Magni et Rotholandi.
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Alfonso 1l (considerado el primer peregrino), Alfonso I11, Ordofio I, Ramiro II, etc. Y
los mencionados obispos de Le Puy y el Abad de Monserrat, asi también, “gentes

flamencas”, como primeros ilustres fuera de los Pirineos*,

El namero de los peregrinos llegados de los confines cristianos desgraciadamente
nunca lo podremos saber, pero los estudiosos del tema han estimado que, en los periodos
de maximo auge de la peregrinacion jacobea (siglos XII-XIII), podrian rondar unas
200.000 personas al afio*®. Estas cifras no son exageradas, ya que estamos hablando de
un enorme fendmeno de masas y en el que el movimiento poblacional no era un
acontecimiento extrafio. Son tiempos de bonanza econdémica, un mayor bienestar social y
una menor conflictividad politica, lo que se traduce en un mayor auge y posibilidades

para poder desempefiar perspectivas personales y de peregrinaje.

Otro factor para el incremento y notoriedad del auge de la peregrinacion jacobea,
fue sin duda la divulgacién o propaganda que de tal acontecimiento se realiz6. Nos
referimos a la funcion que desempefié la propia sede apostolica de Compostela, con el
arzobispo Diego Gelmirez a la cabeza, insistiendo desde comienzos del siglo XII en
resaltar en la redaccion de la Historia Compostelana, y en las virtudes milagreras de
Santiago. Por otro lado, estaba la institucion de la todopoderosa orden de Cluny, que, en
conveniencia con la monarquia de Leon y Castilla, cre6 una red de monasterios sobre el

propio Camino 0 muy proximos a este.

La abadia de Cluny, en Francia, se convirtié en el centro del nuevo modelo
eclesiastico que tenia como rasgo principal la independencia de todo poder laico y solo
debian obediencia a Roma®°. La creacion de un eje politico y religioso entre Ledn y Cluny
fue fundamental en la que no solo salieron beneficiadas las dos instituciones, sino que
fortalecio toda la infraestructura que sobre el Camino jacobeo se habia articulado. La
mayoria de los hospitales se encontraban bajo el control de los monjes vinculados a

Cluny, contando con dormitorios y enfermerias separados entre hombres y mujeres.

48 Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit. p. 132.

49 Martin Cea, J.C. Los peregrinos: perfiles sociales y motivaciones para emprender el Camino, 2016, p.
16. Para intentar comprender la magnitud de peregrinos en los siglos XI-XIIlI, hay que compararlo con los
peregrinos de tiempos contemporaneos. Segun los estudios estadisticos, la cifra de peregrinos a Compostela
en el afio 2010, fue de 272.412, en el afio 219: 347.578 peregrinos (récord, hasta el momento); y en el afio
2020 (afio de pandemia de COVID-19) la cifra disminuy6 a 53.896 peregrinos.
https://es.statista.com/estadisticas/587272/cifra-anual-de-peregrinos-que-hicieron-el-camino-de-
santiago/#:~:text=Cifra%20anual%20de%20peregrinos%20que%20hicieron%20e1%20Camino%20de%?2
0Santiago%202010%2D2020&text=En%20un%202020%20marcado%20por,pereqgrinos%2C%20r%C3%
A9cord%20hasta%20el%20momento. (fecha de consulta: 8/3/2022).

50 Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 129.
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https://es.statista.com/estadisticas/587272/cifra-anual-de-peregrinos-que-hicieron-el-camino-de-santiago/#:~:text=Cifra%20anual%20de%20peregrinos%20que%20hicieron%20el%20Camino%20de%20Santiago%202010%2D2020&text=En%20un%202020%20marcado%20por,peregrinos%2C%20r%C3%A9cord%20hasta%20el%20momento

Dichos establecimientos se sostenian gracias a las rentas del patrimonio de sus

fundadores, bienes legados y las limosnas. (Ver fig. 11 del anexo fotografico).

Otro de los éxitos de la relacion internacional de las monarquias hispanas con los
monjes negros de la orden de Cluny, fue la introduccion del estilo artistico romanico. El
romanico representa el espiritu religioso del mundo medieval, encarnando la
representacion terrestre del orden divino, revelando la obra de Dios. Los nuevos templos
que jalonan a lo largo del camino, también son una muestra del poder de la iglesia.
Aunque este estilo sobrio, serd superado a finales del siglo XIII, por un nuevo lenguaje
artistico, el gotico. Hecho que coincide con el progresivo declive de las peregrinaciones

jacobeas y la apertura espiritual a nuevos cultos.

Todo ello contribuy6 a que se considerase al peregrino como un viajero casi
sagrado, en su particular penitencia de una duracién larga e indeterminada. Su viaje
transcurria sobre un camino santificado, pero que estaba jalonado de peligros y
dificultades a los que habia que sumar la inclinacion pecaminosa de la carne a las
tentaciones -mujeres, vino, falsos peregrinos, pedigiefios, truhanes y vividores de todo
tipo y calafia-. Sin olvidar de la maldad de algunos posaderos, barqueros, recaudadores e

incluso algunos sefiores que tratan de aprovecharse de los peregrinos®.

Para ello, no solo se crearon una red de ayuda social hospitalaria, sino que
levantaron a lo largo del camino iglesias y ermitas con sus correspondientes relicarios
milagreros, que se convirtieron en visita obligada para todo peregrino -San Cesareo de
Arles, San Hilario de Poitiers, San Martin de Tours, Santo Domingo de la Calzada, San
Facundo y Primitivo, o San Isidoro en Ledn-. Todo ello, para llegar a la meta del Camino

y del proposito del propio viaje, sentirse arropado Yy recibido por el propio Santiago.

El peregrino, deja de ser un “extrafio” -como indica la primera acepcion de la
palabra peregrino-. No habia mejor salvacién que la que concedia el propio Apostol del
Sefior al entrar por el Portico de La Gloria, venerar sus reliquias y abrazar su efigie.
Hombres y mujeres llegan a Santiago por igual y cumplen el mismo rito y las emociones
personales se mezclan, recibiendo el mismo trato espiritual. Agrupados por naciones,

cantan en coro acompariados de diversos instrumentos musicales®.

51 Martin Cea, J. C. Entre lo imaginario y lo real... op cit., p. 114.
52 Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 136.
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A la vez que el propio Cabildo Compostelano dejaba bien constatado a cada
peregrino que habia cumplido su mision, por medio de la Compostela (junto con la
concha), y poder certificar la meta personal de cada peregrino al llegar a su lugar de

origen®. (Ver fig. 14 y 15 del anexo fotografico).

>3 Portela, E. y Pallares, M2, Al final del Camino. La acogida de los peregrinos, 1993, pp. 180 y 181.
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3. El contexto sociopolitico medieval de los siglos XI1 'y X111

La Europa feudal

En los siglos XII y X1, hombres y mujeres venidos de todos los rincones de la
cristiandad emprendieron un largo viaje en peregrinacion hacia los restos del Apostol
Santiago. A la vez que se consolidd el fenébmeno Jacobeo, Europa va ser testigo de otro
acontecimiento religioso de marcada influencia francesa, el culto mariano. En estas
empresas espirituales se embarcaron miles de creyentes, perdurando y marcando
profundamente la historia social y cultural de la Edad Media europea. Para entender ese
periodo historico y esa sociedad profundamente sacralizada, tenemos que hacer un
pequefio resumen de los acontecimientos mas relevantes que giraron alrededor de ese
gran movimiento peregrino jacobeo y de otros nuevos, como fue el caso de las devociones
marianas, entre otros cultos.

Para acometer este capitulo vamos a considerar, a modo general, los estudios y
publicaciones de dos medievalistas insignes. Jacques Le Goff, como resefia a la Europa
Medieval de los siglos XII-XI1I y el profesor Julio Valdedn en referencia a los reinos
peninsulares para el mismo periodo.

El medievalista francés Lee Goff es de la opinion que no todas las monarquias
feudales alcanzaron el mismo grado de desarrollo y de estabilidad, por lo tanto, no se
sentaron las bases por igual para las futuras naciones europeas. Aunque a grandes rasgos
comparten los mismos elementos comunes. Una de las caracteristicas de la institucion del
sistema feudal es el desvanecimiento del poder central y la fragmentacion del poder®*, asi
como del uso de la autoridad partidista que se da por parte de sefiores 0 magnates -sean
laicos o eclesiasticos-, como, por ejemplo, el derecho de impartir justicia, el cobro de

impuestos, o el derecho de acufiar moneda®.

54 Aqui por ejemplo Valdedn, junto a otros medievalistas, es de la opinién que la monarquia castellana y
leonesa, debido al proceso reconquistador, no perdieron la autoridad regia como otras monarquias europeas.
Aunque si que contaban las monarquias peninsulares, al igual que en el resto de Europa de colaboradores
vinculados a la autoridad regia por los lazos de vasallaje. El reino de Ledn, y el reino de Castilla -antes
condado-, era feudal en la medida que los acontecimientos sociales de su sociedad permitieron la
feudalizacion. Valdeon, J. Las raices medievales de Castilla y Ledn, 2004, p. 44. VVéase también el parrafo
“las monarquias feudales”, Le Goff, ;Nacié Europa en la Edad Media?, 2015, p. 65. Otro ejemplo es del
profesor José Ignacio Ortega Cervigdn, que, al peculiar régimen sefiorial castellano, lo denomina
“feudalismo light”, en comparacion con el entramado de las instituciones feudales de los condados
catalanes o de Europa central. Ortega Cervigon, J. O. Breve historia de la corona de Castilla, 2017, p. 76.
%5 Le Goff, J. ¢Nacid Europa... op cit., p. 62. Véase también Sanchez Albornoz, C. Espafioles... op cit., p.
94
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La estructura social durante la formacion europea de los siglos XII-XIII fue
prefigurada ya en el siglo XI. Es bien conocida la triparticion social de la Edad Media,
con dos grupos sociales privilegiados, bellatotes (guerreros) y oratores (eclesiasticos), y
un grupo no privilegiado, los laboratores (trabajadores). El grupo aristocratico controlaba
una parte del poder y de los bienes, pero a su vez se dividia en los potentes 0 magnates,
aristocracia media (mediocres) y los privilegiados bajos o infanzones, como aristocracia
local. Con el clero ocurria otro tanto de lo mismo. En su labor espiritual y siguiendo el
orden divino de San Agustin, se cred una alta aristocracia clerical formada por obispos,
arzobispos, priores, canonigos, abades y abadesas. Estos a su vez, compartian las
prerrogativas de privilegio, con el bajo clero de parroquias, monjes y frailes.

En la base de la piramide social aparecian los campesinos o villanos, que cargaban
con las obligaciones fiscales. Estos son el grupo mayoritario y al igual que con los otros
dos grupos, también encontramos distintos grados de base social no privilegiada.
Coexistian un campesinado libre (villanos) y propietario de sus tierras, campesinos que
trabajan tierras en arrendamiento (villanos de parata o collazos), junto con campesinos
adscritos a la tierra en régimen de semi esclavitud (en la Catalufia Vieja, payeses de
remensa). Con el nacimiento del comercio y la artesania en las ciudades, fue surgiendo
un grupo social de dificil definicion, nos referidos a la burguesia®. El beneficio que
generaba su trabajo en los burgos, a diferencia de los campesinos, generd una cultura
comunitaria ciudadana hasta ese tiempo inexistente.

En los siglos XII y XIlI se adjudicaron las concesiones monarquicas de numerosas
ferias. Eran mercados con caracter anual que se realizaban coincidiendo con alguna fiesta
santoral. La prueba de la expansién econdmica en el siglo XIllIl, es la creacion por
iniciativa regia de Alfonso X del Honrado Concejo de la Mesta. Las concesiones de ferias
obedecian al incremento del comercio y a la necesidad de la formacién de instrumentos
que lo desarrollasen. Del auge de este comercio, sin duda alguna, también salié
beneficiada la peregrinacion jacobea.

No todas las monarquias feudales europeas consiguieron el mismo grado de progreso
y de persistencia. Al igual que tampoco se asentaron las mismas bases politicas en los
diferentes territorios europeos. Después de la desintegracién del imperio carolingio, los
territorios alemanes e italianos se fraccionaron por largo tiempo en diversos poderes

territoriales y locales. Los espacios europeos eslavos y escandinavos parece que lograron

% e Goff, J. ¢/Naci6 Europa... op cit., p. 100.
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una cierta solidez territorial, pero con la imposicion de un férreo feudalismo. Inglaterra,
después de la conquista del duque Guillermo de Normandia (1066), sostuvo un progreso
econdmico gradual bajo una monarquia centralizadora y administrativamente notable.
Aunque Inglaterra, a partir de la segunda mitad del siglo XII, entr6 en una fase de cambios
politicos por una cuestion hereditaria con Francia.

Francia fue la otra monarquia europea, junto a la inglesa, que mejoro a lo largo de
este periodo. Gracias en parte a la prolongacion de la dinastia capeta (978-1328), que
lucho tenazmente contra la alta nobleza discola y buscando apoyo administrativo en el
clero y en la baja nobleza. Los Capetos crearon otras bases de estabilidad; por un lado,
pronto establecieron un palacio real con sede inmovil e hicieron de Paris su capital. Por
otro lado, buscaron el respaldo de la poderosa abadia benedictina de Saint-Denis, que
siempre respaldd su poder®’. Ademas de contar desde los tiempos de Clodoveo (496), con
la excepcional costumbre de proclamarse reyes con los santos 6leos milagrosos de la
abadia de San Remigio. Habilmente, la monarquia capeta supo atraer la ascendente
influencia que estaba adquiriendo la devocion a la Virgen Maria; el manto azul y la flor
de lis, con que siempre se representa el culto mariano. Y desde Roberto el Piadoso (996-
1036), se convirti en el emblema real®®.

Respecto a los reinos cristianos peninsulares, la entrada del nuevo milenio supuso un
cambio en el equilibrio de fuerzas respecto al poder musulman de Al-Andalus®. En el
afio 1031, el enérgico califato de Cérdoba se hundio victima de las divisiones internas,
dejando paso a las Taifas. Momento que fue aprovechado por los cristianos del norte,
pero de forma particular por leoneses y castellanos. A lo largo del siglo XI, la monarquia
leonesa tuvo que ver como una parte de territorio -un condado-, se escindié para crear el

reino de Castilla por cuestiones sucesorias dinasticas.

57 Con la muerte de Hugo Capeto, en la basilica se han enterrado todos los reyes de Francia, a excepcion
de Felipe I.

%8 e Goff, J. ¢Nacié Europa... op cit., p. 67.

%9 Para frenar el avance imparable cristiano -sobre todo desde la toma de Toledo por Alfonso VI en el afio
1085-, las Taifas solicitaron la ayuda de los Almorévides (bereberes militaristas fundamentalistas, 1190)
liderados por Yusuf Ibn Tashufin, consumaron sendas victorias en las batallas de Sagrajas, Zalaga, y Uclés
(1108), donde perdio la vida el infante heredero de Alfonso VI, Sancho Alfénsez. La consolidacion
almoravide obligd al repliegue cristiano permitiendo una cierta consolidacion de las Taifas. En la década
de 1140-1150, en tiempos de Alfonso VII, tuvo lugar el hundimiento almoravide a causa de conflictos
internos. El segundo freno al avance cristiano tuvo lugar por un nuevo llamamiento por parte de las Taifas
peninsulares a un nuevo grupo integrista también surgido en el Magreb, los Almohades. A partir del afio
1183, parando el avance de los portugueses y en la batalla de Alarcos (1195), descabalando por completo
a las tropas de Alfonso VIII de Castilla. No es hasta la batalla de las Navas de Tolosa (16 de julio de 1212)
que los reinos de Castilla, Aragén y Navarra, se unen en una ofensiva con gran victoria cristiana. Al afio
siguiente el califa almohade es asesinado por sus cortesanos y desaparece el Gltimo contratiempo de la
Reconquista.
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A la muerte del rey de Navarra, Sancho Il el Mayor (1035), su segundo hijo
Fernando, pasO de gobernar el condado de Castilla a ser su rey. Ciertos territorios de
Castilla entraron a discutirse militarmente con el rey de Ledn, Bermudo I11 -que, a su vez,
era su cufiado, al ser Bermudo hermano de la mujer de Fernando-. En la batalla de
Tamarén (1037), Fernando vencid al rey leonés, y este se convirtié en monarca de Ledn.
Castilla y Leon, volvian a estar unidos territorialmente. Fernando | (1035-1065),
aprovecho la situacion politica de desintegracion musulmana para atacar y conquistar
Lamego, Viseo y Coimbra. A su muerte, Fernando I, dividio su reino entre sus tres hijos®°.
Castilla a Sancho Il, Ledn a Alfonso VI, y Galicia a Garcia. Pronto las desavenencias
entre los hermanos llevaron al enfrentamiento entre ellos y Alfonso VI (1072-1109),
quedd como Gnico soberano de los tres territorios®?.

A diferencia de Inglaterra o Francia, los reinos cristianos peninsulares presentaron
una division interna que se arrastro hasta bien entrado el siglo XIV. Esta situacion politica
peninsular generé una particion en el ambito territorial, creando situaciones de
desigualdad en la forma de relacion de los diferentes reinos con sus naturales; asi también,
se establecieron codigos legislativos distintos aun entre iguales en cada reino. Por Gltimo,
este escenario llevd a enfrentamientos fronterizos de hostilidad manifiesta® que
desangraban a los diferentes dominios, descentrando el propdsito comin de la
“Reconquista” contra el musulman.

Alfonso VI tuvo la habilidad aperturista para conectarse con los reinos europeos,
gracias en parte a la acertada politica abierta del Camino de Santiago®® y su vinculo con
Europa; al acuerdo con los monjes negros francos de Cluny® o la politica matrimonial
europeista, tanto del monarca, como la de sus hijas Urraca y Teresa®®. Aun asi, su hija

Urraca (1109-1126), se enfrenté a las desavenencias nobiliarias y la pugna con Aragon,

80 vital Fernandez, S. El acceso al trono de Alfonso VI y la pugna por la reunificacion del reino, 2012, p.
9. (Ver fig. 10 del anexo fotogréfico).

61 Valdeon, J. Historia de Espafia, 2006, pp. 115-116.

62 \aldedn, J. Las raices medievales... op cit., p. 38.

8 Ibidem, p. 51. Véase también Martinez Garcia, L. Formacion y desarrollo del Camino de Santiago en la
Edad Media. Algunos aspectos generales, 2009, p. 253.

% En el terreno religioso de la monarquia de Alfonso VI, la conexién con Europa fue lo mas resefiable. No
debemos olvidar que, hasta la reforma gregoriana de la mano de Cluny, en los reinos hispanos en general y
en el reino Astur-leonés en particular, continu6 la vigencia monastica imperante desde tiempos visigodos,
manteniéndose el rito litdrgico mozarabe. Alfonso VI, decidi6 acabar con las particularidades de la iglesia
castellano-leonesa, europeizando la iglesia a través de Cluny. Sin duda el sintoma de finalizacion del
aislamiento de los reinos hispénicos con respecto a la cristiandad europea, fue el Camino de Santiago, que,
con el tiempo, seria el acceso de introduccidn entre otras, las devociones marianas europeas. Via que,
habiendo nacido con una funcién religiosa, sin duda alguna fue el horizonte para otras grandes empresas.
Véase también Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 129.

65 Ayala Martinez, C. Alfonso VI. Su proyeccion extra peninsular y la clave de Cluny, 2012, p. 17.
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con el desgaste que esto ocasiond. En el reinado de su hijo, Alfonso VII (1126-1157), el
monarca no pudo evitar la escision del territorio conquistado por su abuelo Alfonso VI.
Asi que, en la segunda mitad del siglo XII, nos encontramos ante lo que el profesor Julio
Valde6n denomind “La Espaiia cristiana de los cinco reinos .

La fragmentacion feudal, llevd a que el Condado Portucalense, lograse la
independencia de Leon y Castilla de la mano de Alfonso Enriquez, -sobrino de Alfonso
VII-, en 1139. La anterior practica de unificacion politica, en tiempos del “Emperador ”
se rompid después de dos siglos de union, cuando Alfonso V11 dividié el reino en dos tras
su muerte en 1157. Fernando |1, como rey de Leon y, Sancho Ill, como rey de Castilla.
Generando tensiones y guerras entre ambos. Pero el entendimiento y la fusion resultaria
definitiva entre Castilla'y Leon en el afio 1230 con Fernando 111 el Santo.

En cuanto a Navarra en 1134, recuperd su autonomia con Garcia Ramirez VI, a raiz
de la muerte sin descendencia de Alfonso | de Aragén. Pero Navarra no pudo continuar
expansionandose hacia al sur, ya que estaba enclavada entre Castilla y Aragon. Por otro
lado, el reino de Aragon se unid con Catalufia creando la Corona de Aragdn -una vez que
Catalufia se deslig6 del vasallaje de los francos-, gracias al matrimonio de la hija de
Ramiro 11, Petronila, con Ramon Berenguer 1V conde de Barcelona. Su hijo Alfonso I
de Aragon (el Casto o el Trovador), se intitul6 como rey de Aragon y conde de Barcelona
(1164-1196). La Corona de Aragdn, mantendria sus estatus juridicos y camaras
administrativas independientes.

El hundimiento del poder almohade después de la derrota de la batalla de Las Navas
de Tolosa (1212), supuso la reanudacién de la ofensiva de los reinos cristianos a los restos
de Al-Andalus. La corona de Aragén, rapidamente concreto su expansion en dos sentidos,
hacia el sur, por toda la costa Mediterranea (Valencia, 1232) y hacia este, a las Islas
Baleares con Jaime | (1229). En Murcia, surgié un problema con Castilla, ya que Aragon-
Catalufia y Castilla aspiraban a su anexion. Pero Jaime | y Fernando |11, firmaron en 1244
el acuerdo de Almizra, que acordo el reparto de Al-Andalus.

Fernando I1l, conocido como el Santo, habia conseguido la homogenizacion de
Castilla y Ledn. Centro su expansion en el Valle del Guadalquivir, primero Cérdoba,
siguiendo la toma de Sevilla (1248), como la mas destacada, méas la comentada toma de
la Taifa de Murcia. Su hijo, Alfonso X, siendo infante, realiz6 avances por la antigua

Taifa de Niebla, ocupando Cadiz en 1243. Del lejano poder del Califato Omeya de Al-

% \aldeon, J. Historia... op cit., p. 131.
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Andalus, a finales del siglo XIII, solo le restaba una zona bastante bien fortificada, el
reino nazari de Granada. Este esfuerzo bélico final de terminar la Reconquista, se vio
frustrado por la crisis que se abri6 a principios del siglo XIV.

A diferencia de las primeras fases de la Reconquista, en la zona sur de la peninsula 'y
la costa Mediterranea existia una fuerte concentracion poblacional que vivia en &mbitos
urbanos. Asentamientos musulmanes que en muchas ocasiones fueron ocupaciones sobre
espacios romano-visigodos. La fuerte concentracion de habitantes musulmanes acarre
que se generaran bolsas de poblacién mudéjar, es decir, musulmanes que permanecieron
viviendo en territorio conquistado por los reinos cristianos. A dichos asentamientos se les
Ilamo aljamas o morerias, y no en pocas ocasiones fueron testigos de levantamientos
violentos en contra del nuevo poder cristiano viéndose obligados a abandonar las
ciudades.

Con la incorporacion de los nuevos territorios, los reinos cristianos efectuaron una
repoblacion por el método del repartimiento, es decir, el rey otorgaba grandes extensiones
de terreno (donadios), a los grandes magnates, obispados, ordenes religiosas®’ y a los
infantes. También repartieron donadios menores a cargos de la administracion e
infanzones que habian destacado en las batallas. Por Gltimo, hubo un reparto a colonos o
peones. A grandes rasgos, se efectud una repoblacion con adjudicacion de un territorio de
manera general, con algun cambio segun las zonas®. “Lejos quedaban las primeras
ocupaciones de tierras de campesinos libres en la cuenca del Duero de los primeros
tiempos de la Reconquista. Creando explotaciones campesinas articuladas en
comunidades de aldea .

Segun Le Goff, el siglo XI1I es el siglo de los éxitos europeos’, es el siglo en que se
reafirma la personalidad europea y la fuerza de la cristiandad. Aunque seria mejor decir
que es el triunfo del que se venia trabajando desde el siglo precedente. Los éxitos se
manifiestan en cuatro campos: el primero seria el desarrollo urbano, aungue no se va a

abandonar el medio rural hasta la Revolucion Industrial. Es en este periodo cuando

%71bidem, p. 133. Las 6rdenes militares religiosas se vieron muy necesarias en la gran empresa que fue la
Reconquista. En la segunda mitad del siglo XII, nacieron las 6rdenes militares hispanicas, siguiendo el
modelo de la orden del Hospital y del Temple de Jerusalén. La primera creada en Castilla y Leon fue la
Orden de Calatrava (1158) a raiz de un ataque musulman. Unos afios después, se crea la Orden de Alcantara,
yen 1171, la Orden de Santiago, como heredera de los “frailes de Caceres”, bajo la regla de San Agustin.
La Corona de Aragon por su parte, crea la Orden de Montesa. También se crearon otras 6rdenes menores,
como la de San Juan y la de Avis.

%8 Valdeon, J. Historia... op cit., p. 159.

%9 Valdeon, J. Las raices medievales... op cit., p. 21.

0 e Goff, J. ¢Naci6 Europa... op cit., p. 89.
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resurge las ciudades. Es el espacio donde surgen nuevas instituciones y donde aparecen

nuevos focos mercantiles e intelectuales.

El segundo éxito es el resurgir del comercio, donde los manufactureros y artesanos
van a tener la oportunidad de promocionarse. Ademas, se va a generalizar el uso del
dinero y otras formas de pago. Un tercer triunfo de este siglo es “el saber”, donde un
nimero bastante elevado de nifios (y en algunas ciudades comprende también a nifias),
van a tener la oportunidad de formarse en estudios elementales. Pero, sobre todo, lo mas
significativo en este punto es el nacimiento de los estudios superiores que se imparten en
las universidades. Las universidades son la evolucion de los estudios de la escolastica del
siglo anterior. Por Gltimo, el cuarto éxito viene de los nuevos religiosos que viven en la
ciudad, los seculares; después de las manifestaciones de la iglesia por encabezar los

designios de la cristiandad en Tierra Santa con el movimiento de las Cruzadas’?.

Las 6rdenes mendicantes forman una nueva sociedad de clérigos urbanos que van a
remodelar el cristianismo. Son las 6rdenes de los dominicos’? y de los franciscanos’, a
los que les importa mas la humildad, la pobreza y la predicacion que estar encerrados
dentro de los conventos y monasterios orando y copiando libros. Sus prédicas van
dirigidas al mundo urbano, ya que los mendicantes son un movimiento secular y urbano

y estan exclaustrados.

L Se ha explicado las Cruzadas como un movimiento estimulado a partir de las predicaciones del papa
Urbano I, para la recuperar del Santo Sepulcro de Cristo en Jerusalén en 1095, y a la que le siguieron otras
8 Cruzadas mas (1271). Al fervor religioso popular, le acompafié cierto histerismo colectivo, por intentar
recrear una forma sociopolitica feudal fuera de Europa. Al interés eclesiastico de estas empresas, se le unié
la intencion de dar una salida de los “segundones” en las familias aristocraticas europeas, y al que se le unié
una masa de personas sin formacién militar en una forma de escapar del control sefiorial. Garcia de
Cortazar, J.A. y Sesma Mufioz, J.A. Manual de Historia Medieval, 2011, p.190

72 Valdeon, J. Historia... op cit., pp. 167. Por ejemplo, Garcia de Cortazar menciona respecto a los
Dominicos, que su fundador fue el presbitero burgalés Domingo de Guzman, desde sus estudios en
Palencia, se consagré a la predicacion en 1215 de los herejes cétaros del Languedoc, para que volvieran a
la obediencia al papa. Un afio después, el papa Honorio |1, confirma la bula de creacion de la Orden de los
Predicadores, bajo la regla de San Agustin. En su viaje de regreso a su tierra natal en 1218, funda numerosos
conventos en ciudades como en salamanca, Segovia, Palencia, Burgos, Zamora, Toledo, Leon, Santiago,
Sevilla, Cdrdova. Al final de su vida, Domingo predica en Paris y en Bolonia, donde se encuentra sus restos.
Domingo de Guzman, fue un impulsor de la mariologia en tierras hispanicas, a través sus manifestaciones
del Rosario. Antes de 1230, algunos dominicos habian alcanzado las primeras céatedras de la universidad
de Paris. Garcia de Cortazar, J.A. y Sesma Mufioz, J.A. Manual... op cit., p.232.

73 La Orden de los Franciscanos o frailes menores, fundada en 1223 por Francisco de Asis (hijo de un rico
comerciante), predicd la pobreza y el servicio a Cristo. A diferencia de Domingo de Guzman, los
franciscanos, instalan sus conventos en ciudades medias o pequefias como centros esenciales de su doctrina.
Al no poseer tierras, no podian financiarse de rentas, asi que, lo hacian a través de las limosnas y donaciones.
Francisco, siempre rigorista, y de tendencia ascética, se opuso a criticar a la iglesia. Le Goff, J. ¢Nacié
Europa... op cit., pp. 122-125.
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Las ideas evangelizadoras de las dos 6rdenes mendicantes fueron objeto de critica por
una parte de la iglesia y de las universidades, a pesar de contar con el apoyo papal, ya
que, en parte, su espiritu de pobreza estaba manifestando una diatriba contra ciertos
estamentos aristocraticos de la iglesia. Con los mendicantes, nacera la Europa de la

palabra, los sermones, la arenga desde la tribuna y de un discurso militante de masas’™.

Aqui tenemos que hacer mencién en la relacion que existe entre el auge de los
movimientos de los predicadores y el culto mariano. También aludir a que los cambios
acumulados a lo largo del esplendor medieval fueron determinantes en la valoracién de
la mujer y en la busqueda de nuevas modalidades de culto, que encuentran en Maria el
ejemplo magistral. De todo ello, daremos buena cuenta y mas extensamente en el capitulo

cinco.

Otra de las conquistas del siglo XIII, que hemos comentado, es el éxito escolar y
universitario. En el siglo de las ciudades y del comercio europeo hemos de hablar de una
forma analoga de la educacion que viene de la mano de las dos anteriores. A las escuelas
de educacién primaria, que ya existian en algunos nucleos urbanos, les faltaba una
educacioén superior. A esta educacion superior se la conocia como “studium generale”.
Estando a la sombra de las catedrales, se trataba de una educacion de tipo enciclopédico.
En 1221 se cred en Paris una corporacion o comunidad de maestros y de estudiantes -
universitas magistrorum scholarum-, al modo de los gremios mercantiles. Mientras que,
en el modelo bolofiés, solamente son los estudiantes los que forman la “universitas”. El

trabajo intelectual fue reconocido y gremial.

En 1212 la escuela catedralicia de Palencia, por decision de Alfonso VIII, se convirtio
en un Estudio General, aungue lamentablemente, cont6 con una vida muy corta. EI primer
centro universitario en toda regla, fue Salamanca, de la mano de Alfonso 1X (1218). Pero
no fue hasta tiempos del Rey Sabio (1254), que se concedio a los Estudios Generales de

Salamanca los privilegios que consolidaron la institucion™.

La ensefianza universitaria se impartia en latin, ya que se habia mantenido a manera
de lenguaje tanto litdrgico, como lenguaje culto del saber. Con el declive del Imperio
romano, solo las élites de los pueblos europeos romanizados hablaban latin, asi que la

mayoria del pueblo ya cristianizado y poco culturizado dejaron el escaso latin que sabian

" Ibidem, p. 124.
7> Valdedn, J. Historia... op cit., p. 169.
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por una lengua que se conoce como vernacula, en cada uno de los espacios territoriales

donde se habian asentado los pueblos germanicos de las primeras invasiones barbaras.

De todas las lenguas vernaculas europeas, el francés se impuso como género literario
en los libros de gesta y de los trovadores (Chanson de Roland™®), y en las lenguas
germanicas, las leyendas Artdricas. En la Peninsula Ibérica se impuso el romance
castellano como en el Cantar del Mio Cid (escrito entre finales del siglo XII y principios

del X1I1), es la historia del noble aventurero de frontera.

De nuevo, fue el rey sabio el que institucionaliz6 el romance castellano. Como prueba
del auge que habia alcanzado esta lengua, el rey legislador ordend que en su Escuela de
Traductores de Toledo’’, se tradujera todos los libros al castellano junto al latin. Ademas,
Alfonso X, tomo la decision de que la documentacion procedente de la Cancilleria se
redactara en castellano y no en latin, como habia sido el uso hasta entonces. Asi, el
castellano se prolongd desde la costa Cantabrica, hasta el Estrecho, a medida que el éxito

de la empresa expansionista de los monarcas castellano leoneses avanz6 hacia el sur.

Pero los éxitos de estos siglos, tuvieron un largo parén desde comienzos del siglo
X1V, debido a una prolongada crisis que no ceso: peste, guerra'y hambre’8, sin olvidar el
cisma catlico de 13787, que generdé hondas convulsiones sociales. El periodo
comprendido entre los siglos XIV-XV es considerado como el final de la Edad Media y
es descrito como un tiempo de dificultades después del hermoso siglo XIlIl. Crisis que
también afectd de una manera muy evidente en las peregrinaciones devocionales en

general, y de forma particular casi pone fin a la peregrinacion Jacobea®. Dificultades y

76 La ruta Jacobea, se antoja como esencial vehiculo de trasmision literaria y demas prestamos culturales.
Ya que las leyendas del ciclo carolingio, tiene su origen en los relatos que los juglares cantaban a los
peregrinos de Santiago. Por otro lado, sin ir mas lejos, estas gestas son recogidas y ampliamente difundidas
a través del Libro 1V del Codex Calixtinus, Conquistas de Carlomagno (L Historia Karoli Magni et
Rotholandi). Intitulado, La Historia de Turpini. Escrito probablemente a mediados del siglo XII. Cuenta la
entrada de Carlomagno en la Peninsula y la muerte de Roldan en Roncesvalles, y como Santiago se le
aparece al emperador y le indica el camino de las estrellas para que este libere su tumba de los sarracenos.
Valdeon, J. Las raices medievales... op cit., pp. 51-52. VVéase también Martin Cea, J. C. El factor humano
en el Camino... op cit., p. 132.

7 Aunque curiosamente, la mayor obra escrita de la extensa bibliografia del Rey Sabio, las famosas
Cantigas de Santa Maria, no fueron redactadas en castellano, sino en gallego, quiza debido a que el rey
considerd el gallego una lengua mas sonora para la expresion lirica. Valdeon, J. Las raices medievales...
op cit., p. 70.

Blbidem, p. 76.

9 Barreiro Rivas, J. L. La funcién politica de los Caminos... op cit., p. 399.

8 La pérdida del interés por la peregrinacion fue paulatina e inexorable. A los acontecimientos del siglo
X1V, le siguio6 otros hechos convulsos del siglo XVI. La Reforma de Lutero provocd un nuevo cisma que
afectd de lleno a la peregrinacién Compostelana, ya que, al criticar duramente su practica, cortd de raiz la
devocion Jacobea en los paises centroeuropeos donde triunfo la doctrina protestante. El otro acontecimiento
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aprietos, que, por otra parte, no repercutié en el culto mariano del mismo modo, ya que

supo reconvertirse y adaptarse a esta etapa final de la Edad Media con enorme éxito.

nefasto para las peregrinaciones surgié en 1589, cuando el arzobispo Juan de San Clemente, advertido de
que el pirata inglés Francis Drake, habia arrasado La Corufia, como respuesta a la fracasada Armada
Invencible, enterré en absoluto secreto las reliquias de Santiago tras el Altar Mayor de la Catedral. La
desaparicion de los sagrados restos, agravo definitivamente la crisis de la ruta de peregrinacion Jacobea.
Crisis que remont6 algo en el siglo XVIII, pero con el enorme cambio social del siglo XIX en Espafia,
volvieron las dificultades, hasta tal punto, que el 25 de julio de 1867, apenas cuarenta peregrinos acudieron
a la fiesta del Apodstol. Vézquez de Parga, L. et al. Las peregrinaciones... op cit., p. 86 y 111.
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4. El Liber Sancti lacobi, una guia para el peregrino a Santiago
4.1 Diego Gelmirez y el Codex Calixtinus
4.2 Aymeric Picaud, autor o farsante
4.3 El Liber 11, XXII milagros por intervencion del apdstol

4.4 Literatura jacobea anterior al Codex Calixtinus

4.1 Diego Gelmirez y el Codex Calixtinus

Desde el siglo IX, Compostela podia presumir de poseer los restos del Hijo del
Trueno. Su descubrimiento trajo consigo la proteccidn de las tierras que rodeaban el santo
lugar por parte de la monarquia astur-leonesa. Con ello se inician en Compostela el culto
y la peregrinacion, que de manera progresiva pasaron de un &mbito local y regional, a uno
internacional, alcanzando su maximo apogeo con el arzobispo de Compostela, Diego

Gelmirez.

Diego Gelmirez (c.1070-1140), representa como nadie el espiritu compostelano y
el del Camino Jacobeo. Su figura y su personalidad forman parte del paisaje monumental
de Galicia en general y de Santiago de Compostela, en particular. Espiritu constructor
desde las Torres de Oeste en Catoira, (Pontevedra), levantadas por orden de Gelmirez
sobre una fortaleza mas antigua existente (castellum honesti), hasta la solidez de la nueva
catedral Romanica de Santiago de Compostela®, donde desde sus ventanas vio, en la
cumbre de su poder, como los burgueses compostelanos se rebelaron contra €l y la reina

Urraca, en 1117 y de nuevo en 1136. (Ver fig. 12 del anexo fotogréfico).

Gelmirez habia impulsado afios antes, en un extremo occidental de la cristiana
Europa, la elevacion mas bella de todos los templos de peregrinacion de la cristiandad,
con el concurso de arquitectos y canteros venidos desde el otro lado de los Pirineos a los
que se sumo mano de obra local y regional. EI hecho que mejor define esta gesta
constructiva, la ambicién del prelado, sus suefios y maquinaciones son los dos largos
viajes que realiz6 a Roma a través de Francia en 1100 y 1105 y un viaje a Braga, con la

intencion de obtener reliquias®®. Por dos ocasiones, Gelmirez recorrio el Camino de

81 También se le atribuye el proyecto arquitectonico de un palacio adosado a la catedral. Pero tuvo que ser
reconstruido en 1120, tras las revueltas de comerciantes y artesanos de la ciudad contra el propio obispo.

82 ejos de parecer una accion fortuita o anecdética, con esta accion Gelmirez esta mostrando los conflictos
que existieron en torno a las reliquias, el debate que surge en torno a quien las poseen, el intento de posesion
por cualquier modo y la creencia de los poderes milagrosos. Arquero Caballero, G. F. EIl Liber
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Santiago en sentido contrario, en un intento de buscar en las mejores influencias politico-

espirituales de su tiempo el apoyo y la consolidacion de su proyecto vital.

No podemos dejar a un lado que dentro de los viajes a Roma y el periplo que le
Ilevé a través de Francia también debieron influir la intencionalidad de conocer los estilos
arquitectonicos y artisticos imperantes en la Europa meridional, para después proceder a
su puesta en valor en la propia catedral Compostelana. Gelmirez podria aprovechar el arte
monumental en beneficio propio en un intento de alcanzar un nuevo estatus para

Compostela.

Indiscutible galleguista feudal compostelano, la figura de Diego Gelmirez, ha sido
analizada y vista de manera contradictoria. Desde su papel de sefior feudal propio de su
tiempo, llevé a cabo su representacion de cacique®®, maquinador politico y principe de la
cristiandad. Se ha querido ver en su celo por la dignidad episcopal, tanto una pasion por
las reliquias del apdstol que estaban a su custodia, como el fruto de una soberbia y una
arrogancia personal desmedida®. Ya que él tenia acceso directo y se profesaba custodio
de las reliquias, debi6 sentirse en la responsabilidad de atraer y hacer cualquier actividad®

que pudiera incrementar el culto al santo.

Todo empez6 en la década de 1090, cuando los Almoravides estaban presionando
el reinado de Alfonso VI, después que este habia tomado la vieja capital visigoda de
Toledo en 1085. Un Joven Diego Gelmirez, sirve al sefiorio de la iglesia de Santiago
como administrador vicario®, con la aprobacion de los condes de Galicia, Raimundo de
Borgofia y Dofia Urraca, hija de Alfonso VI. A finales del siglo XI, la sede compostelana

estaba sin ocupar, ya que el obispo Diego Pelaez®” fue depuesto por el monarca acusado

Peregrinationis como fuente para la historia del camino de Santiago y de las sociedades medievales del
norte peninsular, 2011, p. 27.

8 Sanchez Albornoz, califico a Gelmirez como “Un inquieto y codicioso prelado de Santiago”, VY,
“codicioso de riquezas, gloria y de poder”; “competia con la catedra primada de Toledo”. Sanchez
Albornoz, C. Espafioles... op cit., pp. 89, 91y 93.

84 Martinez de Aguirre, J. Compostela y Europa. La historia de Diego Gelmirez, 2011, p. 241.

8 Sanchez Albornoz, insiste en su critica a Gelmirez por conseguir del monarca privilegios: “Sabemos
cdmo logro alcanzar el privilegio de acufiar moneda. Conocemos su largo rogar y adular a Alfonso VI; su
viaje en su busca dese Santiago hasta Segovia; y su duro porfiar, su fino arguir y su sutil amenazar al
principe durante una noche entera, hasta que, al alba, el monarca le entregé entre lagrimas el diploma
hacia largo tiempo redactado”. Sanchez Albornoz, C. Espafioles... op cit., p. 94.

8 “publucus notarius, scriptor, cancellarius et secretarius. Ademas de confesor del conde Raimundo de
Borgoiia”. Arquero Caballero, G. F. El Liber Peregrinationis como fuente... op cit,, p. 21

87 Diego Pelaez, fue obispo de Iria Flavia, cuando la iglesia con los santos restos de Santiago y Compostela
pertenecian a tal didcesis. En el afio 1195, el papa Urbano 11, en la bula Veterum Synodalium, permite que
se traslade la diocesis a la catedral episcopal a Compostela, pero bajo el arzobispado de Braga. EI Obispo
Diego Pelaez, inici6 las obras de sustitucion del antiguo templo prerromanico levantado en tiempos de
Alfonso 111 en 1075. Pero fue realmente el Obispo (arzobispo en 1120), Diego Gelmirez -junto al maestro

36



de traicion y el joven Gelmirez demando el cargo. Para tal empefio personal, el lozano
emprende su primer viaje a San Pedro de Roma, para que fuese nombrado subdiacono y
asi poder acceder a la dignidad episcopal. Gelmirez y su comitiva hicieron el viaje por el

propio Camino Jacobeo de una forma incégnita para no revelar sus intenciones.

Ya en tierras francas, Gelmirez pudo comprobar como afanaban los canteros que,
inspirados de la influencia de los restos romanos de la zona, trabajaban en la basilica de
San Sernin, en Toulouse. Estas ideas artisticas se pondran en practica poco después en el
taller romanico de Compostela. Gelmirez llega a Roma para ser nombrado subdiacono, y
a la llegada a Compostela es nombrado obispo por el papa Pascual Il, en 1101. Tras este
viaje se inicia en la basilica de Compostela la decoracion del transepto de la fachada, la
puerta Francigena (puerta de acceso de los peregrinos), y la puerta de Platerias, donde se
deja patente el memorial del viaje a Roma. Todo indica que Gelmirez revisa el programa
arquitectonico e iconografico del Obispo Pelaez, retocando e incluyendo algunos aspectos
del Romanico Pleno que ha visto en otras basilicas de peregrinacion a lo largo de su
viaje®.

En las ambiciones personales de convertir Compostela en un centro de
peregrinacion sin parangon, Gelmirez no dudo en intentar anular la sede metropolitana de
Braga situado en el condado Portucalense. Sede a la que Compostela pertenecia de facto.
En el afio 1102, decide hacer una visita a Braga con la intencion de postrarse ante las
reliquias de San Victor y San Fructuoso. Este viaje lo conocemos gracias a que el propio
Diego Gelmirez ordend escribir a un escribano de confianza los hechos que ocurrieron

para mayor gloria personal.

En Braga es recibido por el arzobispo Giraldo con toda pompa. Segun la versién
del propio Gelmirez, este se percata que las reliquias de los Santos Victor y Fructuoso
estan de cualquier manera en el santuario. Junto con el personal de mas confianza que lo
acompafid, decide coger las reliquias y llevarlas a Compostela. Pero no se conforman con

estas reliquias, posteriormente, se llevaron los restos de Santa Susana, San Cucufate y

Esteban-, quien realmente fue el gran promotor de la nueva basilica Romanica. La fachada del Portico de
la Gloria, la cripta y las dos enormes torres frontales, se terminarian después de la muerte de Gelmirez, bajo
la direccién del maestro Mateo (a partir de 1168), y por encargo del rey Fernando I, (ver fig. 2 del anexo
fotogréfico). A la finalizacion de las obras, el arzobispo Mufiiz, en presencia del rey Alfonso IX, consagré
el templo en 1211. Pero si atendemos a las indicaciones del Codicie Calixtino, Gelmirez realiz6 un oficio
de consagracion sobre las obras terminadas de su mano, en el afio 1105. (Ver fig. 17 y 18 del anexo
fotografico).

8 Martinez de Aguirre, J. Compostela y Europa... op cit., p. 242.
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San Silvestre. Gelmirez deposito estas reliquias en diferentes capillas de la basilica
compostelana. De este modo, el obispo Gelmirez elimind el culto local de la diocesis de

Braga a favor de Compostela y atraer, alin si cabe, mas peregrinos®.

Pocos afios después, el obispo decide emprender un nuevo viaje a San Pedro con
la intencidn de recibir mayores dignidades para la sede Compostelana. Este viaje también
se narra en la Historia Compostelana®; Gelmirez admite en el propio relato que el fin
altimo del viaje era conseguir el privilegio de llevar el palio para los obispos de
Compostela. Esta estola revestia a los obispos de una dignidad superior. En el fondo, lo
que encubria era el ardiente deseo de ser nombrado arzobispo®!. Primero se encamina a
Castilla, donde se halla el rey Alfonso VI y este le da su conformidad, para continuar
viaje por la ruta Jacobea en direccion Toulouse y dirigirse a Sainte-Foy de Congue, donde
se rendia culto a la joven martir Santa Fe. La iglesia de Conque es la méas antigua de las
iglesias de peregrinacion y guarda muchas similitudes con la basilica de Santiago en
Compostela. Desde este santuario la comitiva se dirigio a Sant Martial de Limoges, que
es uno de los grandes centros de peregrinacion y de donde iniciaban muchos peregrinos

su viaje Jacobeo.

El gozo personal de todo lo logrado a Gelmirez le debi6 durar poco ya que solicita
al papa Pascual Il el privilegio arzobispal. En menosprecio a la sede de Braga, este le
deniega su altanera peticion. Pero un nuevo papa, Gelasio Il, le asegura su peticion si

personalmente lo solicita en Roma.

8 El poder de la intercesion de los martires y veneracion de sus reliquias. Vazquez de Parga, L. et al., Las
peregrinaciones... op cit., p. 18.

% a Historia Compostelana, fue escrito a lo largo de la primera mitad del siglo XII, es la fuente principal
para el estudio de los prelados de la historia de Galicia, pero sin ahondar en los acontecimientos de frontera.
Es mas bien, una historia interna de Galicia. Mandado redactar por el propio Gelmirez, es obra de dos
arcedianos: el francés Hugo y el gallego Munio. En la obra se narra la traslacién de las reliquias de la
didcesis de Braga y como los propios autores se confiesan coautores de dicha traslacion -hurto eclesiastico,
conocido como “pio latrocinio ’-. La narracion se debi6 escribir en tiempo presente de los hechos que se
narran. Los autores se concentran de manera especial en los hechos y los logros personales de Gelmirez.
Sanchez Albornoz, comenta, que, sin la Historia Compostelana, habria habido un vacio de uno de los
periodos mas dramaticos de la historia de Espafia, 0 no habriamos llegado a conocer muchos personajes
que desempefiaron un papel importante. La Historia Compostelana, también incluye una narracion
legendaria de la traslacién de los restos de Santiago el Mayor. Sanchez Albornoz, C. Espafioles... op cit.,
pp. 99-106.

91 José M2, Lacarra, es de la opinion de que el cargo arzobispal mas bien fue comprado: “Cuando Gelmirez
trata de hacer arzobispal la sede de Santiago (1118), envia a Roma a unos candnigos disfrazados de
peregrinos para que lleven ciento veinte onzas de oro. Los Aragonés los prendieron y les quitaron el dinero.
Entonces Gelmirez envia una nueva embajada con Diego de Orense, y el canénigo Giraldo, portadores de
cien onzas de oro”. Vazquez de Parga, L. et al., Las peregrinaciones... op cit., en vol 1, p. 24.
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El estratégico viaje conduce a Gelmirez, antes de ir a Roma, a la Abadia de Cluny.
Para fortalecer la relacion con Cluny ya de por si muy estrecha, comunica al venerable
abad Hugo el Grande, sus intenciones; y este le anima a insistir en sus propoésitos. Una
vez en Roma, Gelmirez es recibido por el nuevo papa Calixto 1, ya que, en el transcurso
del viaje, Gelasio Il fallecid. A su vuelta recibe el nuevo nombramiento arzobispal para
Santiago de Compostela, en febrero de 1120. Lleno de orgullo, consagra el Altar Mayor
de la Catedral de Santiago y las capillas de las reliquias que habia conseguido de la
didcesis de Braga. El largo pontificado de Gelmirez durd hasta el afio 1140 y cont6 en
todos sus actos politico-religiosos con la benevolencia y la aprobacion de la mayoria de
los papas contemporaneos. Especialmente conto con el inestimable apoyo de Calixto 119,
por el cual, recibio del abad Hugo de Cluny el palio metropolitano. Ademas, consiguio
que la ciudad de Mérida (aun bajo poder musulman), quedara sometida a Compostela,
perdiendo asi su privilegio metropolitano en favor de Santiago®.

Solo hacia falta que se consagrara candnicamente a las peregrinaciones. En el afio
1179, el papa Alejandro III, mediante la bula “Regis Aeterni”, concedio a la catedral del
Santo Apostol Santiago el privilegio del “Jubileo”. Por la cual, los fieles cristianos
debidamente arrepentidos de sus pecados y que visiten la catedral Compostelana durante
el afio en que la fiesta del Santo -25 de julio®-, cae en domingo, puedan obtener la plena
indulgencia o pleno perdon. No obstante, hay voces que han puesto en duda la
autenticidad de la bula de Alejandro 111%°, De ser cierta, el primer afio jubilar se celebrd
en el afio 1182, 42 afios después de la muerte del arzobispo Gelmirez. Pero, segun otros,

es en el afio 1300, con el papa Bonifacio VIII.

Diego Gelmirez consiguié con sus tres viajes lo que parecia algo imposible,
equiparar a Compostela con Jerusalén y Roma, como meta de una de las tres
peregrinaciones mas importantes de la cristiandad. Imponiéndose a la oposicion que tenia
tanto en Roma, Toledo o Braga®. Ademas, Gelmirez consigui6 de una forma subliminal,

subordinar otros importantes santuarios de culto en Europa, en favor de Santiago de

92 El papa Calixto I1, era hermano del conde de Galicia, Raimundo de Borgofia y, por tanto, cufiada de la
futura reina Dofia Urraca y tio del futuro rey Alfonso VII. A la muerte del conde Raimundo de Borgofia,
Calixto I, fia la tutela del infante Alfonso Raimindez (futuro Alfonso VII), a Diego Gelmirez, ante los
convulsos afios del reinado de Dofia Urraca y el tormentoso nuevo matrimonio con Alfonso | de Aragon.
Tono Martinez, J. Hijos del Trueno... op cit., p. 79.

% Moralejo, A. et al., Cddice Calixtino. Libro V, Siglo XII, Guia del peregrino medieval, 2016, p. 81.

9% Ademas de ser festivo el 30 de diciembre, festividad de la traslacion de los santos restos y el dia 23 de
mayo, dia de la aparicion del Apostol.

% Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 138.

% Vazquez de Parga, L. et al., Las peregrinaciones...op cit., vol. I, p. 54.
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Compostela®”. Para ello, se valié del Liber Sancti lacobi®®como motor de propaganda,
resaltando el Libro 1V, la historia de Pseudo Turpin®, donde se cuenta el encuentro de
Carlomagno con Santiago en un suefio y como se involucra éste en la salvacion del
sepulcro de manos musulmanas®®. Y si supuestamente el emperador hizo esa hazafia con
la ayuda de Santiago, los devotos europeos en general -y los francos en particular-,
también deberian hacerlo. Por ultimo, no podemos olvidar que Diego Gelmirez, entre sus
logros, consiguié convertir a la Catedral de Santiago en un referente artistico del

Romanico europeo.
El Codex Calixtinus

El peregrino medieval era una persona que viajaba hacia un lugar distante de su
lugar de origen -homo viator®’-, con el objetivo de la salvacion espiritual, también
buscaba el perdon de sus pecados; otros querian la curacion de sus males, o por lo menos
superarlos. Por diversos motivos, el creyente se compromete a hacer promesas a Dios y
la devocion le lleva a hacer un acto, uno de estos, puede ser una peregrinacion. Ser fieles
a un compromiso mostraba el respeto que se debia en una sociedad donde todos los
elementos de la vida estaban sacralizados. La peregrinacién era una forma de piedad de
los fieles y de religiosidad popular®?; por otra parte, las peregrinaciones evocan el camino
por la tierra hacia el cielo y los santuarios, son lugares excepcionales para vivir con la

iglesia, a través de la oracion®,

En virtud del enorme interés por esta forma de piedad y en la forma de sacralidad
general, se gener6 una literatura que ayudaba en alguna forma a conducir toda esa
religiosidad social. En cierta medida, los libros constituyen un reflejo de la sociedad que
los produce y recogen los estereotipos y actitudes dominantes en una determinada época
y sus gentes. Por otro lado, el contenido literario expresa y trasmite los valores

ideoldgicos del momento en que son editados, lo que convierte a los libros en un texto

7 Martinez de Aguirre, J. Compostela y Europa... op cit., p. 243.

% A veces el Liber Sancti lacobi, es descrito como un “enorme monumento literario”, para mayor gloria
del Apdstol Santiago el Mayor. Esta conservado en el Archivo de la Catedral de Santiago de Compostela.
9 Arquero Caballero, G. F. El Liber Peregrinationis como fuente... op cit., p. 16. Véase también Martin
Ceaq, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 131.

100 Barreiro Rivas, J. L. La funcidn politica de los Caminos... op cit., p. 389. Véase también Martin Cea, J.
C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 131.

101 Garcia de Cortazar, J. A. y Sesma Mufioz, J. A. Manual... op cit., p. 218. VVéase también Le Goff, J.
¢Nacio6 Europa... op cit., p. 60.

102 Seglin el Catecismo de la Iglesia Catélica, otras expresiones de piedad son: la veneracion de reliquias,
las visitas a santuarios, las peregrinaciones, las procesiones, el Via Crucis, las danzas religiosas, el rosario,
las medallas, etc... Catecismo de la Iglesia Cat6lica, Asociacion de Coeditores del Catecismo, 2020, p. 466.
131hidem, p. 711.
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maés universal y una herramienta pedagdgica eficaz de control y normalizacion social.
Ademas, los libros se transforman en un soporte cultural que a los historiadores e

investigadores modernos nos permiten acercarnos al pasado.

El Codex Calixtinus o Liber Sancti lacobi, es un manuscrito iluminado formado
por 225 folios y escrito en latin, que se elaboro en la primera mitad del siglo XI1 (¢.1140-
1160). Texto literario colosal constituido durante el mandato de Diego Gelmirez, no libre
de problemas de autoria. EI papa Calixto 11*% no es el autor de este codice, pero si es
autor, en el sentido de “autdritas”. Es la autoridad que se buscd para sancionar la
elaboracion de esta obra. De este modo, Calixto I, como autoridad papal dio sostén a un
culto que estaba ya bastante fortalecido y sancionado, y gracias también, a la orden
cluniacense. Aun asi, se han planteado dudas sobre la auto atribucion Calixtina de dicho
Codex, pero que comentaremos mas ampliamente en el siguiente apartado. (ver fig. 1y
13 del anexo fotografico).

Aunque se ha denominado al Codex Calixtinus como Liber Sancti lacobi, de tal
modo que fuera lo mismo, esto no deberia ser asi, ya que los conceptos no lo son. El Liber
Santi lacobi, representa el Codex Calixtinus y simboliza el contenido total en su conjunto,
del cual se realizaron nuevos manuscritos o copias (enteras o parciales), siendo el Codex
Calixtinus el méas antiguo y por tanto el méas valioso. Por lo tanto, nos referiremos al

Codex Calixtinus, como el original y méas antiguo, a no ser que se indigue lo contrario.

Centrandonos en la composicion del propio Codex Calixtinus, hay que comentar

la inteligente disposicion que componen los cinco libros, més un prélogo y un epilogo*®:

- Prologo-carta: presentacién de forma epistolar del papa Calixto Il. (f.1y 2v).

- Libro I: Anthologia liturgica. Dedicado a la antologia litargica propia del Apdéstol.
Es la parte mas extensa del libro (139 folios de 225 del Codex), y dividida en tres
partes.

- Libro II: De miraculi Sancti lacobi. Recoge una coleccion de 22 milagros
realizados por intervencion de Santiago en diversos lugares. (f.139v-155v.)

- Libro III: Liber de traslatione corporis sancti lacobi ad Compostellam. Contiene

el traslado del cuerpo de Santiago de Jerusalén a Galicia y como se deposita en el

104 |as dudas no solo se ciernen sobre el papa Calixto 11, también se extiende sobre el papa Ledn (que
aparece en el Codex sin nimero de serie).

105 Anguita Jaén, J. M2, El Codex Calixtinus, un puzle monumental en honor del Apdstol Santiago, 2016, p.
13.
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sepulcro. Ademas, contiene la justificacion de las tres festividades para el
Apostol®® y la descripcion de como debe realizarse una procesion solemne.
(f.156-162v).
Libro IV: L Historia Karoli Magni et Rotholandi, Historia Turpini o Pseudo-
Turpin. Recoge la cronica de las gestas de Carlomagno en la Peninsula Ibérica, la
aparicion de Santiago al emperador en un suefio y como le ordena liberar su tumba
de los musulmanes. De paso descubre la tumba del Apdéstol y levanta una basilica
en su honor y crea el Camino de las Estrellas. (f.163-191).
Libro V: Liber peregrinatioris, (Iter pro peregerinis ad Compostellam). Es el
libro mas famoso y popular. Es la guia del Camino Jacobeo, describe el Camino,
las gentes y costumbres que lo habitan. La autoria se atribuye a un clérigo francés,
Aymeric Picaud. Se dirige a un publico de origen franco, no dejando bien parados
a vascos y navarros. También hace una descripcion de la ciudad de Santiago y de
su catedral. El Liber peregrinationis es la parte mas original de todo el conjunto.
(f.192-219v).
Epilogo o Apéndice I: contiene obras musicales polifonicas. Una edicion de la
bula de Inocencio Il que autentifica que el libro entregado a la iglesia
Compostelana es el original redactado por el clérigo francés Aymeric Picaud y su
compafiera Gerberga de Flandes. Le siguen una serie de poemas y la narracion de
una serie de milagros en verso. (f.214-219v).

= El folio 191, se encuentra desaparecido, se cree que debi6 ser un

folio en blanco.

= Apéndice Il: es posterior a la redaccion del original. (f.221-225).

Lo que conocemos como Codex Calixtinus o Liber Santi lacobil”’, es la

compilacion original que se redact6 en épocas distintas e independientes. Posiblemente

acabO de redactarse alrededor del afio 1140-1160. El cddice fue copiado en varias

ocasiones y en la actualidad se conocen cinco copias®®.

106 |_as festividades del Apostol Santiago son: 25 de julio, fiesta de Santiago (y futura festividad del patron
de Espafia); 23 de mayo, fiesta de los milagros, 3 de octubre; 30 de diciembre, la traslacion del cuerpo del

107 L_a primera transcripcion del Codex Calixtinus, es de W. M. Whitehill, Santiago de Compostela, en 1944,
Le sigui6 la trascripcion de K. Herbers-M. Santos Noia, Xunta de Galicia, Santiago de Compostela, 1998.
Una traduccién en castellano de A. Moralejo, C. Torres y J. Feo, Santiago, 1951. Véase también una
traduccion en gallego de X. Lopez, A Noa Terra, Vigo, 2009.

108 E] Codice Calixtino y otras copias medievales del Liber Sancti Jacobi:
https://www.culturaydeporte.gob.es/cultura/areas/archivos/mc/registro-memoria-unesco/2017/codice-

calixtino.html (fecha de consulta: 18/3/ 2022).
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El Codice Calixtino es un referente sin comparacion para la peregrinacién
Jacobea. Diego Gelmirez impulsé la narracion de los textos que sirvieron para quedar
definitivamente consolidados tanto en la difusién como la tradicién Jacobea, pero con un
contexto politico'®. Asi naci6 el Codex Calixtinus y el texto original se conserva en el
Archivo de la Catedral de Santiago. Son los momentos de maximo esplendor del culto

Jacobeo y miles y miles de personas se dirigen a Compostela para venerar al Apostol.

El Camino de Santiago trasciende de su funcién religiosa y se convierte en un
torrente de intercambio y desarrollo econémico, cultural y religioso entre las tierras del
norte de la Peninsula y el resto del continente europeo’®. Personajes como Diego
Gelmirez junto a textos habilmente presentados, como el Codex Calixtinus, y con el
respaldo politico y religioso, consiguieron crear una “expresion colectiva de valores

sociales!!, tinica e irrepetible.

4.2 Aymeric Picaud, autor o farsante

Como hemos considerado anteriormente, sobre la autoria del conjunto del Codex
Calixtinus, ha quedado claro gue se trata de una compilacion de diferentes partes en cuyo
desarrollo intervinieron muchas personas. Ha habido un gran debate historiogréafico a este
respecto. Este “monumento literario”, a la altura de la catedral que lo guarda, fue
impulsado por el arzobispo Diego Gelmirez, y a este respecto el filélogo clasico José M.

Anguita Jaén es de esta opinion:

“ No es este, por cierto, el unico pseudografo del lacobus, sino un procedimiento habitual
por el cual el lector se va encontrando a lo largo del libro al papa Ledn (sin nimero de serie),
como autor de un sermoén y una traslatio; al imaginario Turpin, arzobispo de Reims y par de
Carlomagno, como responsable de la Historia Karoli Magni; a Beda el venerable dotando
de crédito a un milagro ocurrido en el tiempo de su “contemporaneo Teodomiro, obispo de
Iria; y a los prestigiosos Fulberto de Chartres o Alberto de Paris, entre los personajes menos

conocidos, como compositores de las piezas poético-musicales mas espectaculares*?”.

109 Arquero Caballero, G. F. El Liber Peregrinationis como fuente... op cit., p. 20.

110 1bidem, p. 20.

111 Barreiro Rivas, J. L. La funcion politica de los Caminos de peregrinacion... op cit., p. 557. Véase
también Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 132.

112 Anguita Jaén, J. M2 El Codex Calixtinus... op cit., p. 13.
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Guillermo F. Arquero Caballero recoge en un trabajo sobre el Liber
Perigrinationis, una cita del medievalista gallego Manuel C. Diaz y Diaz, que es

concluyente:

“Con brevedad cuasi-formular, podemos decir que el Liber Sancti lacobi, es una
recopilacion de textos jacobeos, de distinta procedencia, fecha y autor, confeccionada
durante el siglo XII, no sabemos exactamente donde, ni de quien, con la intencion de

satisfacer las necesidades del culto y de la peregrinacion jacobeas de su época®'®”.

A continuacion, considera que en la recopilacion final de algunos pasajes hay una
manipulacion interesada de acercar el culto litdrgico -romano- a la festividad del 25 de
julio, en detrimento de la fiesta -mozarabe- del 30 de diciembre. Una clara evidencia del
interés de Roma y de la monarquia alfonsina de imponer la Reforma Gregoriana en el
ambito hispano, tan reacia a ello. Para esto, se vale de Cluny sin que se mencione a esta
orden en ninguna parte del Codex Calixtinus. Esta tesis se cierra con la idea que Aymeric
Picaud -entre otros ide6logos de la composicion-, seria un comodin o su caballo de Troya

perfecto.

Tenemos que entender el auge de las peregrinaciones, la construccién de una
nueva catedral Romanica con nuevo privilegio arzobispal, y las infraestructuras civiles,
religiosas y politicas que nacen y crecen a lo largo del Camino Jacobeo desde Francia.
Todo ello “no puede explicarse de otro modo, sino por el resultado de una obra genial
de propagandal®*”: el Liber Sancti lacobi'®.

Hemos comentado quien fue Calixto Il, su relacion con Cluny, sus relaciones
familiares y su interés con Diego Gelmirez. El otro personaje de esta fascinante historia
es Aymeric Picaud (o Aimerico!®), a quien, de modo general, se le atribuye el papel de
recopilador y editor final del Codex Calixtinus, e incluso el autor del Libro V, el Liber

Peregrinationis y de algunos poemas.

¢Quién fue realmente Aymeric Picaud? Clérigo de la region francesa de
Parthénay-le-Vieux, en Poiteu. Aymeric (también conocido como Olivero de Asquins),

debid formar parte del monasterio de Sainte-Marie-Madeleine de Vézalay. Segun José

113 Arquero Caballero, G. F. El Liber Peregrinationis como fuente... op cit., p. 23.

114 El propio Luis Vazquez de Parga, llama al trabajo de Aymelic Picaud, “un éxito del fraude”. Vazquez
de Parga, L. et al., Las peregrinaciones... op cit., p. 176 y 177.

115 E] profesor Luis Martinez G. nos dice a este respecto: “Con el Cédice Calixtino se dio por cerrada la
campana publicitaria”. Martinez Garcia, L. EI Camino de Santiago... op cit., p. 34.

116 Moralejo, A. et al., Cddice Calixtino... op cit., p. 18.
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M2, Anguita Jaén, Aymeric Picaud, solo es el compilador final, o uno de ellos de la
presentacion final del Codex Calixtinust’. Las criticas y las dudas a la autoria vienen de
lejos, a mediados del siglo pasado, Luis Vazquez de Parga, llegd a esta interesante

reflexion:

“La lectura convence facilmente de que cualquiera que sea el remoto origen de
muchas de las piezas heterogéneas que lo componen, todas ellas han sido repasadas y

arregladas por una persona en la que todo induce a reconocer al poitevino Picaud*®”,

A continuacion, de Parga, sostiene que Aymeric Picaud, debio ser un “clérigo
vago”, dedicado a visitar los santuarios mas conocidos, desde Tierra Santa, Italia, Francia,
hasta llegar a Compostela y presentarse como “colector para los Santos Lugares”. Anti
navarristal!® (Navarri impii), y “rencoroso ’; Aymeric, dedica en su guia para peregrinos,
no pocos desprecios a navarros y vascos, ofreciendo una imagen sesgada de las gentes y
los lugares por donde recorrian los peregrinos francos el Camino. Por otra parte, de Parga,
pone en duda tanto la carta de Calixto Il como la de Inocencio 1'%, Independientemente
de la critica moral que se pueda formular a este personaje, no podemos negar el valor
histérico de su obra, describiendo las peregrinaciones compostelanas, sus gentes, sus

habitos y de sus creencias.

Por otro lado, hay quien afirma que si se podria aceptar el nombre de Aymeric
Picaud, como el responsable del conjunto del Liber, a la luz de los datos revisados después
de los aportados por Luis Vazquez de Parga en sus trabajos de los afios cuarenta del siglo

pasado®?!,

A pesar de que la primera intencionalidad fuese crear un libro litGrgico especifico
(139 folios de 225 del Codex), para la Catedral de Santiago, en honor a los Santos restos
que en ella albergaba, se convirtié en conjunto de textos que plasman una larga trayectoria
anterior. Lo cierto es, que el tiempo ha puesto en valor el material y la informacion sobre
las tradiciones sobre Santiago y las peregrinaciones. Este extraordinario texto es una
fuente de informacién donde sumergirse desde diferentes reflexiones cientificas, a parte

de los historiadores.

17 Anguita Jaén, J. M2, El Codex Calixtinus... op cit., p. 13.

118 \vazquez de Parga, L. et al., Las peregrinaciones... op cit., p. 175.

119 Moralejo, A. et al., Cddice Calixtino... op cit., p.19.

120 \vazquez de Parga, L. et al., Las peregrinaciones... op cit., p. 177.

121 Temperan Villaverde, E. EI Cédice Calixtino de la Catedral de Santiago de Compostela, 2015, p. 200.
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4.3 El Liber 11, XXI1 milagros por intervencion del apdstol

Es acertado mencionar que la informacion de este TFM vaya de lo general a lo
concreto. Ahora vamos a considerar aspectos mas relevantes sobre la literatura que
generd, recopilé y divulgd la intervencion milagrosa del Apdstol Santiago. Para ello,
tenemos que aludir primero a qué son los milagros y cémo se interpretaban en la cultura

donde se daban lugar.

Por otra parte, comentamos en el subtema anterior como las formas de piedad que
una sociedad genera, crean una cultura literaria propia del tiempo en que esta es redactada.
El lenguaje escrito, expresa y trasmite los valores ideoldgicos del momento en que son
editados. Y esto es lo que ocurre con uno de los libros que componen la coleccion del
Codex Calixtinus, en concreto el Libro Il: De miraculi Sancti lacobi, o, el libro de los
milagros de Santiago. Recoge una coleccion de 22 milagros realizados por intervencion
de Santiago en diversos lugares. Comprende desde el folio 139v, hasta el 155v.

Volviendo a “nuestros milagros” jacobeos del Libro II del Codex Calixtinus, y
decimos “milagros” y no leyendas, ya que consideramos que el término “leyenda” se debe
enmarcar en un concepto completamente distinto al que los escritores recogen en estos
acontecimientos. El propio recopilador que recoge los veintidés milagros de esta seccion
del Codex, se auto identifica como el papa Calixto y apunta que habia conocido algunos
de los milagros realizados por el propio Santiago, otros, se los habian contado “guienes
los vieron y oyeron”. También menciona en la carta de introduccion, que de todos los
milagros que ha conocido en “tierras extranjeras”, ha seleccionado unos pocos de los
muchos de que tiene noticia. Salvo el milagro del capitulo 11, que es escrito supuestamente
por Beda el Venerable, y el milagro del capitulo IV, atribuido al Huberto, candnigo de

Santa Maria Magdalena de Besacon.

A continuacion, describiremos brevemente los XXII milagros recogidos en el

Liber de miraculis'?:

- Capitulo I: De los veinte hombres que liberd el Apdstol del cautiverio sarraceno.
- Capitulo II: Del hombre a quien le fue borrada la fechoria de un pecado por
intervencion divina sobre el altar de Santiago.

- Capitulo 11 Del nifio al que Santiago resucit6 en los Montes de Oca.

122 \/éase en https://codexcalixtinus.es/codice-calixtino-libro-ii-traduccion/ (fecha de consulta: 5/5/2022).
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Capitulo 1V: De los treinta lorenses y del muerto a quien el Apdéstol llevo en una
noche desde los puertos de Cize hasta su monasterio.

Capitulo V: Del peregrino colgado, a quien el Santo Apoéstol salvo de la muerte.
Aunque estuvo pendiente del patibulo treinta y seis dias.

Capitulo VI: Del poitevino a quien el Apostol dio como ayuda un angel en figura
de asno.

Capitulo VII: Del marinero Frisono a quien, vestido con su casco y escudo, saco
el Apdstol de lo profundo del mar.

Capitulo VI1II: Del obispo que, salvado del peligro del mar, compuso un responso
de Santiago.

Capitulo 1X: Del soldado de Tabaria a quien dio el Apdstol poder para vencer a
los tucos y le liberd de una enfermedad y del peligro del mar.

Capitulo X: Del peregrino caido al mar a quien el Apdstol, sujetdndole por el
cogote, llevo hasta el puerto por espacio de tres dias.

Capitulo XI: De Bernardo, a quien el Apostol arrancé milagrosamente de la carcel.
Capitulo XIlI: Del Caballero a quien el apdéstol libré de una enfermedad por el
toque de una concha.

Capitulo XIII: Del caballero Dalmacio, a quien el Apostol justifico gracias a su
peregrino Raimberto.

Capitulo XIV: Del negociante a quien el Apostol libro de la carcel.

Capitulo XV: Del caballero a quien el santo Apdstol salvé en la guerra, muertos
ya 0 prisioneros sus comparieros.

Capitulo XVI: Del caballero a quien, en agonia de la muerte, oprimido por los
demonios, liber6 el santo Apdstol por medio del baculo de un mendigo y el saquito
de una mujercilla.

Capitulo XVII: Del peregrino que por amor del Apdstol se mato a instigacién del
diablo y Santiago, con auxilio de la Santa Madre de Dios, Maria, le volvio de la
muerte a la vida.

Capitulo XVIII: Del conde de San Gil, a quien abrié el Apdstol las puertas de
hierro de su oratorio.

Capitulo XIX: De Esteban, obispo griego, a quien se aparecio el santo Apostol y
le revel0 cosas futuras desconocidas.

Capitulo XX: De Guillermo, caballero cautivo a quien un conde pego6 con la
espada en el cuello desnudo y no pudo herirle.
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- Capitulo XXI: Del lisiado, a quien se apareci6 el santo Apostol en su basilica y en
seguida le devolvio al estado sano.
- Capitulo XXII: Del hombre que fue vendido trece veces y otras tantas liberado

por el Apostol.

Es evidente que la intencionalidad de este registro milagrero por parte de la
intervencion de Santiago, obedece a crear expectativas y reafirmar la fe de los peregrinos.
Se cree que la recopilacion de los veintidés milagros fue de las primeras partes
compiladas del Codex Calixtinus basandose en otras fuentes!®, ya que los milagros
aparentemente tuvieron lugar entre los afios 1065 y 1110*?*. Aunque han fechado el

milagro mas reciente del recopilatorio en el afio 1135.

En la coleccidn se advierte que los milagros que a bien tiene a cometer el Apdstol, los
realiza en distintos ambitos geogréaficos europeos -salvo dos, que ocurren en Santiago de
Compostela-, y los favorecidos también son de diferentes procedencias y condiciones. De

este modo se manifiesta una clara difusion internacional jacobea®?®.

Lo interesante de este capitulo, y donde queremos hacer més hincapié, es en el hecho
que la compilacion y difusion de los milagros del Apoéstol Santiago, van a ser
confrontados en algin modo con los milagros protagonizados por Nuestra Sefiora, la
Virgen Maria. En el mismo sentido, que se acometié un proyecto de trabajo a principios
del siglo XII, en torno a la figura de Diego Gelmirez, el papa Calixto Il y la orden de
Cluny, para crear una obra de amplia difusion santiaguista. También se va a generar un
campo de trabajo para desarrollar un culto mariano tan grande, sino mas, que el culto

jacobeo. Esto ocurrira alrededor de un siglo después de la redaccién del Codex Calixtinus.

Uno de los propdsitos de este trabajo, es poner sobre la mesa algunos de los milagros
atribuidos a Santiago y recogidos en el Liber Il del Codex Calixtinus y compararlos con
ciertos milagros que se atribuyen a la Virgen Maria y que se recogen en el libro de

123 “De monte humilitantis de Alejandro de Canterbury, De Miraculis Sancti Martini de Gregorio de Tours
vy Miracles de Saint Gilles de Pierre Guillaume”. Temperan Villaverde, E. El Cddice Calixtino... op cit.,
p. 193

124 Dfaz y Diaz, data los milagros registrados entre 1102 y 1110, otros dos milagros son contemporaneos
del tiempo en que se esta llevando a cabo el libro 1. Diaz y Diaz, M. Literatura Jacobea medieval, 1991,
p. 113. Véase también Temperan Villaverde, E. EI Cédice Calixtino... op cit., p. 193.

125 Doce de los veintidés milagros del Libro 11, estan registrados en territorio francés, no deja dudas sobre
su origen francés y su intencionalidad publicitaria a la poblacion franca. Ibidem, p. 201
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Gonzalo de Berceo, Milagros de Nuestra Sefiora, y los que se acopian en las Cantigas de
Alfonso X.

4.4 Literatura jacobea anterior al Codex Calixtinus

Poco mas podemos aportar de lo anteriormente indicado. Todo indica que el corpus
general del Codex Calixtinus, vino a ser una redaccion compilada sobre textos que habia
con anterioridad a la fecha de la recopilacion final (;1140?). A modo de ejemplo
citaremos la Epistola del papa Leon, que se incluye en el Codex Calixtinus, en el que se
redacta el traslado milagroso del cuerpo del Apdstol Santiago el Mayor desde Palestina a
Galicia -Traslatio-. Se considera que la Epistola Leonis episcopi, debi6 tener su origen
en un ejemplar que se ha perdido en torno a la primera mitad del siglo 1X, y que estaba
unido a los acontecimientos que siguieron al descubrimiento del sepulcro del Apdstol
(820-830). De este texto debieron surgir las posteriores versiones. Luis VVazquez de Parga,
sitlia estos textos a finales del siglo IX y principios del X, dado que se utilizd una grafia
visigoda en la redaccion del texto'?®. Este mismo autor concluye su hipotesis a este

respecto de una manera enérgica:

“Mayores modificaciones ofrece la version del Liber Santi lacobi, que parece haber sido
manipulada con desenfado por su compilador, quien, por otra parte, debié manejar un texto
distinto de los anteriores'?’./...] La Traslatio, es un relato mds extenso, en el que se funden
datos de la Epistola Leonis con otros de la leyenda de los varones apostoles [...] quienes
aprovechan también los datos de la passio*?®. /...] “la Traslatio del Liber Sancti lacobi debié
tener como base un modelo bastante antiguo, cuya fisonomia propia, caracterizada por la

prosa ritmica y consonanta, parece haberse esforzado en mantener Aymerico*?°”.

En resumen, la creencia en la predicacion de Santiago en Espafia se fundamenta en la
obra del Brevarium Apostolorum del siglo VII (primero redactado en griego, y después
en latin), que circul en el &mbito occidental cristiano, pero no en el hispano*3°, son obras
dedicadas a Santiago como Apostol de Cristo, martir de la fe o predicador. De este texto

se hara eco en el &mbito hispano Isidoro de Sevilla, en torno al afio 650, y en el siglo VIIl,

126 \vazquez de Parga, L et al. Las peregrinaciones... op cit., p. 188.

127 1bidem, p. 190.

128 |bidem, p. 193.

129 1bidem, p. 198.

130 Dfaz y Diaz, M. Literatura Jacobea medieval, 1991, p. 109.

Martinez Garcia, L. Formacién y desarrollo del Camino de Santiago en la Edad Media. Algunos aspectos
generales, 2009, p 251.
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en el himno litdrgico compuesto por Beato de Liébana, O Dei Verbum patris (en torno a
785), que como hemos comentado en el capitulo primero, convierte a Santiago predicador

de Hispania, en patrono.

Estos textos se van a conectar con otros pasajes, a partir del descubrimiento del
sepulcro (en torno al afio 830), para crear un relato unitario al fendmeno jacobeo, sobre
todo al culto y la devocion, entre los siglos 1X-X. Desde finales del siglo X, con el auge
de las peregrinaciones y el interés politico religioso que hay detrés, se lleva a cabo la obra

magna que ha llegado hasta nuestros dias, el Liber Sancti lacobi (c.1140).

Son muchos los elementos que reclaman un analisis mas minucioso, ya que hay mas
interrogantes que respuestas y donde queda claro que no encajan todas las piezas de este
rompecabezas®!. Ademas, la composicion final no satisfizo 0 no cumplié con todas las
expectativas personales -politico y religiosas- que el propio Diego Gelmirez'*? deposito
en la elaboracién del propio Codex. Aun asi, el libro ha dado lugar a la reanudacién de
las peregrinaciones en tiempos contemporaneos y ha sido, y sigue siendo, una fuente de

informacion sobre Santiago y sus tradiciones Unica e irrepetible.

181 Anguita Jaén, J. M El Codex Calixtinus... op cit., p. 15.
132 Diaz y Diaz, M. Literatura Jacobea... op cit., p. 118.
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5. El nuevo culto Mariano y la literatura Mariana

5.2 La Mariologia y la gramatica Mariana

5.3 El culto Mariano y su proyeccion en Castillay Leon
5.3 Gonzalo de Berceo, XXV Milagros de Nuestra Sefiora
5.4 Las Cantigas de Santa Maria, Alfonso X el Sabio.

Otra compilacion de milagros Marianos

5.1 La Mariologia y la gramatica Mariana

El tiempo dorado de las peregrinaciones coincide con el gran periodo de las
catedrales. A su vez, en el mismo espacio de la devocién a Santiago el Mayor, va a
irrumpir la devocion a Maria. En una Europa de cambios, de estabilidad politica y de auge
economico, la figura de Maria serd una nueva guia espiritual y modelo de conducta social.
En sentido figurado, la Virgen Maria se va a reflejar en las vidrieras de las catedrales
goticas como la mediadora de la Luz. Por otro lado, el Camino de Santiago —o, mejor
dicho, los Caminos-, serd el espacio de penetracion desde Francia hacia los reinos
cristianos peninsulares del nuevo modelo devocional, artistico™®® y literario mariano.

Pero la sorprendente afirmacion del culto a Maria en Occidente, durante los siglos X1I
y XIII, fue un proceso lento de construccion teoldgica y de asimilacion paulatina de los
propios atributos de la maternidad de Maria. No podemos olvidar que hasta ese momento
el mayor culto se lo llevaban los martires y Maria no muri6 en el martirio.

Los padres de la Iglesia (Siglos II-111), comenzaron a incorporar a la Virgen en el
esquema teologico de la salvacion, sefialando a la Madre del Salvador, como a la “Nueva
Eva'®”, en contraposicion de la “Eva Antigua ”, y origen de todos los pecados. En el afio
431, en el Concilio de Efeso se declara a Maria “Theétokos”, 0 Madre de Dios o Madre
Divina. Pero la avocacion mariana quedo6 de una forma latente o relegada en Occidente

solo a usos liturgicos conventuales!®, ya que al no ser martir no se potenciaron sus

133 Georges Duby, defini6 a este periodo como “el tiempo de las catedrales”, convirtiéndose en el referente
fisico de una nueva religiosidad. Estas edificaciones seran el mejor reflejo de la sensibilidad religiosa que
surge en la figura de Maria. Nuestra Sefiora, como mediadora y reflejo de la Luz Divina (fe y arte), alcanzara
cotas de devocion en las que esas nuevas construcciones llevaran su nombre, su misterio y su culto.

134 Catecismo... op cit., p. 115. Payo Hernanz, R. J. Lux, las Edades del Hombre, p. 4.

135 Entre los siglos XI y XlI, los monjes cantaban en los oficios canénicos cuatro antifonas a la Virgen:
Alma Redemptoris Mater, Ave Regina Coelerum, y en la fiesta de la Asuncidn la Regina Coeli y, la Salve
Regina. Torres Jiménez, R., 2016, La devocion mariana en el marco de la religiosidad del siglo XIIl, p. 46.
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virtudes. Aun asi, en el caso de los reinos peninsulares cristianos, Maria se mantuvo
presente en la liturgia mozarabe, en concreto gracias a la figura de San lldefonso de
Toledo'®® (606-667).

No obstante, tenemos que esperar a los siglos XI1'y XIII a la evolucion monastica,
para que salga de la contemplacion mistica de los templos a los creyentes laicos.
Creyentes, por otra parte, con un mayor grado de formacion y que se mueven en las
nuevas realidades sociales de las ciudades y de las universidades europeas®’. Practicantes
religiosos que ansian vivir el evangelio fuera de las tradiciones monésticas establecidas y
que encerrados como estaban apenas aportaban mas que el entusiasmo por estimular las
peregrinaciones. En otras palabras, estos acontecimientos ocurren con un movimiento de
renovacion espiritual.

Pero ¢qué pasaba con la multitud que no podia mostrar su devocién o su fe por medio
de las peregrinaciones? Como hemos comentado en el capitulo 3, en los entornos urbanos
fueron surgiendo las predicaciones dirigidas a los laicos. Esto se llevé a cabo por las
ordenes mendicantes, iniciando un cambio de sensibilidad espiritual dirigida a los
sentimientos humanos. En la reconstruccion teoldgica de estos momentos, se simboliza a
Jesus de Nazaret, el hijo del carpintero, en su rol mas humano, sensible y humilde,
representado en el pesebre o en la cruz y no en majestad o juez. En este escenario, Maria,
como Madre, tiene un verdadero interés en identificarse en su faceta humana, mostrando
su interés por los pecadores, por poco merecedores que estos lo fuesen*®. De hecho, esta
renovacion espiritual promovida por los predicadores fue de tal éxito -en el marco de la
religiosidad popular medieval'®*-, que a la conducta de la devocion mariana se la ha

calificado de “invasora**®. Este cambio producido en la sensibilidad espiritual de los

136 De Berceo, G. Milagros... op cit., p. 22.

137 Torres Jiménez, R. La devocion mariana... op cit., p. 25.

138 Raspi, E. M. Algunas expresiones de culto mariano (S. XIV-XV). Aportes para su estudio, 2007, p. 362.
139 para comprender la importancia de lo religioso en la Edad Media hay que tener en cuenta que no nos
podemos limitar a las expresiones de fe en si mismas. Segln el Catecismo de la Iglesia Cat6lica, p. 466,
dice: “el pueblo cristiano ha encontrado, en todo tiempo, su expresion de formas variadas de piedad, tales
como la veneracion de las reliquias, las visitas a los santuarios, las peregrinaciones, las procesiones, el
Via Crucis, las danzas religiosas, el rosario, las medallas, etc. [ ...], la religiosidad popular lleva conjunta
una capacidad de sintesis vital; lo divino y lo humano, Cristo y Maria, espiritu y cuerpo. Esa sabiduria
popular es un humanismo cristiano ”. Jacques Le Goff es de la opinion que este “humanismo cristiano ” se
exhibe con fuera en el siglo XII. EI hombre de la Alta Edad Media, estaba anulado delante de Dios. Pero
algunas relecturas de la biblia hacen matizar esta idea para buscar en la Gracia de la Naturaleza de Dios, el
deseo de este por nuestra salvacion. Es aqui donde entra el papel de mediadora de Maria. Le Goff, J. ¢ Nacio
Europa... op cit., p. 72.

140 pérez de Tudela, M2, 1. El espejo de la feminidad en la edad Media espafiola, 1993, p. 621.
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laicos de la sociedad entre los siglos XII y XI11**, también tendra su reflejo en las
peregrinaciones a los santuarios, en las representaciones pictoricas y en la literatura.
También se ha sefialado al despertar religioso a la devocion mariana como una
contestacién al nuevo fenémeno de las herejias. Este movimiento de masas en Occidente
arranca a finales del siglo XI. Aunque exteriormente es una contestacion hacia un clero
corrupto y alejado de las normas evangélicas, en muchas ocasiones son un cauce de
protesta social**?. Valdenses, cataros, albigenses, arnaldistas, patarinos, pasagianos o los
josefinos!*, entre otros, denuncian en un rechazo colectivo al clero legalmente
establecido, donde eran habituales las uniones extraconyugales, las amantes y los hijos
naturales de estas uniones'**. Estos herejes exigian una reforma de la iglesia que se ha
vuelto opaca y una vuelta a las raices originales. Para hacer frente a este movimiento
inconformista, la iglesia y el papa de Roma optaron por crear una comision de justicia
anti heréticas, la Inquisicion'*®, fundada por Gregorio 1X entre los afios 1231-1232.
Volviendo al punto central de la mariologia, tenemos que tener en cuenta que, en el
contexto de los evangelios, solo se cita a Maria en su funcion maternal en el espacio de
la vida terrenal de Jesus. Por esto, el desarrollo del culto mariano fue pausado. Si lo estuvo
en mayor medida en el Oriente ortodoxo, aunque se vivio bastante ausente en el Occidente
cristiano. En el siglo XI, el tedlogo naturalista San Anselmo de Canterbury (1033-1109),
escribio su Cur Deus homo, donde exalta a la Encarnacion'#®. Haciendo un repaso a los
textos apocrifos, y en paralelo a los cuatro evangelios candnicos, cre6 un acercamiento a
la gente comun de la vida evangélica de JesUs. La Virgen es un mecanismo fundamental
en la Encarnacion y cada vez cobra mas protagonismo en la relacién entre las personas
pecadoras y Cristo Salvador!#’. Maria se convierte en abogada de todos los problemas de
hombres y mujeres, atribuyéndola poco a poco capacidades protectoras de los mas
audaces. Cristo, consiente las peticiones de su madre por muy descomunales que éstas

sean, accediendo a los requerimientos de ella.

141 Torres Jiménez, R. La devocion mariana... op cit., pp. 35y 36.

142 1bidem, p. 36.

143 Garcia de Cortazar, J.A. y Sesma Mufioz, J.A. Manual... op cit., pp. 230y 231.

144 Torres Jiménez, R. La devocion mariana... op cit., p. 29.

145 |_ee Goff, J. ¢Naci6 Europa... op cit., p. 77.

146 En este sentido, el Catecismo de la Iglesia Catélica p.128 y 129, aclara que la “Encarnacion”, es el
hecho de que Jests asume una naturaleza humana para poder llevar a cabo el propésito de nuestra salvacion.
(1 de Juan: 4:9; Juan 3:16). Para el medievalista francés Jacques Lee Goff, la Virgen se va a convertir en la
actriz venerada del mayor acontecimiento de la historia, “la Encarnacion”. Lee Goff, J. ¢Nacio Europa...
op cit., p.71.

1471bidem, p. 70.
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El verdadero impulso a la mariologia lleg6 de la mano de un monje francés de noble
linaje que pertenecia a la orden del Cister, Bernardo de Claraval -o Clairvaux-, (1090-
1153). Empecemos comentando que la nueva orden del Cister fue fundada en el afio 1098
por el franco Roberto de Molesmes y su monasterio madre se levanté en Citeaux. Con el
fin de renovar el espiritu de la regla de San Benito se convirtié en una reforma de valores
de la orden de Cluny. La orden tuvo en mira una proyeccion espiritual y cultural, y en los
reinos hispanos hubo una posicidn vertebradora gracias a su red monastica (169 abadias,
en 1153). Desde el Monasterio de Santa Maria de Poblet la Corona de Aragén y el Cister
se convirtieron en dos identidades profundamente unidas.

La orden del Cister aparece en el contexto de finales siglo X1 y principios del XII, de
renovacion, reforma o autocorreccion de la linea Benedictina. En torno al afio 1119, San
Bernardo, fue el abab de Claraval -0 Clairvaux- monasterio que él habia fundado*®, y
desde ahi se convirtio en el gran renovador de la vida mistica. Bernardo quiere promover
la oracion, la meditacion y el ascetismo basada en una economia sin distracciones, en la
que la arquitectura y la liturgia se despoje de esplendor. De fuerte caracter y personalidad,
ademas de intelectual, Bernardo pronto llamo la atencion fuera de la vida eclesiastica y
tendré una vida publica entre los laicos. Los sermones de Bernardo salen del monasterio
para incorporarlos a la vida de la gente comdn, no se centra solo en los poderosos
aristocratas y mejor formados intelectualmente, también hace participe a la gente més
coman.

San Bernardo, desde las visiones de la Virgen que tuvo de joven, fue un gran
enamorado de Maria y quien mejor justificd el papel de mediadora y el misterio de la
Encarnacion'®®. Tal fue su amor, que tenia la costumbre de saludar su imagen al pasar
ante ella. Desde sus escritos™, el pulpito o desde sus prédicas, a lo largo de sus
infatigables viajes, siempre aparece el culto a la Virgen Maria. Escribi6 cuatro homilias
en alabanzas a la Virgen Madre, por pura devocidn y no para ser predicadas. Pero las
cuales servirdn, tras su muerte, para impulsar definitivamente su culto en todo

Occidente!®?,

148 Garcia de Cortazar, J. A. y Sesma Mufioz, J. A. Manual... op cit., p. 229.

149 Murcia Nicolas, F. Les Miracles de Nostre Dame de Gautier de Coinci. EI manuscrito 551 de la
Biblioteca Municipal de Besangon, 2013, p. 116.

150 En el sermén De aqueductu, San Bernardo desarrolla de forma metaférica a través de los elementos de
la naturaleza, su teoria de la mediacion espiritual. De Berceo, G. Milagros... op cit., p. 23.

151 E| propio Bernardo y su influencia alcanzd la Peninsula lbérica, desplazando a la orden de Cluny. En
Espafia el culto mariano, al igual que se hizo con el culto a Santiago Matamoros), se vinculé con el espiritu
de cruzada. San Bernardo, predicd la Segunda Cruzada (1147-49), fue convocada en 1145, en tiempos del
papa Eugenio 111. Bernardo realizd su prédica desde Vézalay en su Borgofia natal y punto de encuentro
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Entre otros apelativos a Maria San Bernardo compuso estas palabras:

“Mira a la estrella, invoca a Maria®?”

La literatura dedicada a Maria adquirié con San Bernardo un enorme impulso desde
este momento. Se empiezan a sefialar obras dedicadas a los milagros en las que interviene
la Virgen. Por aquel entonces aparece la obra del monje benedictino francés Gautier de
Coinci (1178-1236). Es una coleccidn hagiografica que agrupa 58 milagros, canticos y
sermones. Su libro Les Miracles de Notre Dame (c. 1220), incluye la historia de Tedfilo,
un monje que tras pactar con el diablo es salvado por la Virgen. Es uno de los milagros
mas antiguos atribuidos a Maria. Historia que se recoge en el siglo VI y que se incluye en
diversas hagiografias. EI milagro de Tedfilo también va a ser incluido en la obra de
Gonzalo de Berceo, Los Milagros de Nuestra Sefiora (c. 1252) y, en Las Cantigas de
Santa Maria de Alfonso X (c. 1280)*%3.

Con un mayor conocimiento del evangelio en el siglo XIIlI, el dominico y
arzobispo de Génova, Santiago -0 Jacobo-, de la VVoragine (1230-1298) escribe la leyenda
Dorada (o Leyenda Aurea), (c.1264). En ella se hace una compilacion o hagiografia sobre
la vida de 180 santos y martires cristianos. Este baso una parte de sus relatos a partir de
los evangelios, relatos apdcrifos, e historiadores cristianos, ademas de los relatos que
predicaba Bernardo de Claraval. La Leyenda Dorada recoge la tradicion de la Leyenda
de las once mil virgenes, tomando como fuente la Passio Ursulae (c. 975). Esta obra
sirvio en este momento concreto de la Edad Media para dar una nueva forma de
beatificacion y canonizacion y que dejara de ser algo local para convertirse en un oficio
de la burocracia papal. Con la Leyenda Dorada, se proporciona un catdlogo completo de
la vida de los santos o una forma de canonizar a los verdaderos, a los que rendir culto>,
La Leyenda Aurea a su vez, recoge toda la experiencia acumulada anteriormente en las
colecciones de milagros. Lo que afiade Jacobo es su voluntad de reunir en una misma

obra toda la literatura acerca de los santos y sus milagros®.

donde se concentraba un nimero considerable de peregrinos a Santiago. La cruzada fue un rotundo fracaso
afectando negativamente a su influencia y carisma de San Bernardo. Enfermé y murié poco después, en
1153.

152 En la Homilia 11. Pérez de Tudela, M2, 1. El espejo de la feminidad... op cit., p. 633.

153 Murcia Nicolas, F. Magia y milagro en los manuscritos de Gautier de Coinci. El milagro de Tedfilo,
2008, p. 269.

154 Gonzalez Alvarez, J. Dos versiones castellanas de la Leyenda de las once mil virgenes en los Mss.77 de
la Biblioteca Menéndez Pelayo de Santander y 15001 de la Biblioteca Lazaro Galdiano, 2006, p. 469.

155 Otros escritores que aportaron sus ideas marianas fueron: Vicente de Beauvais y San Buenaventura de
Fidanza.
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Por otra parte, para los siglos XII y XIII, el misticismo mariano alcanza su plena
madurez, en la que no podemos dejar en ningun caso la vision femenina de la mariologia,
fenomeno que se ha denominado “feminizacion devocional®™®”. En este sentido, cabe
mencionar a la religiosa alemana Hildegarda de Bingen (1096-1179); a Maria de
Oignies®™’ (1177-1213); a las monjas cistercienses Matilde de Magdeburgo (1207-1282),
y a Gertrude de Hefta (1256-1302); a la abadesa Benedictina Elisabeth de Schonau'®®
(1129-1164); a Juliana de Corneillén -o de Lieja-, (1193-1258); o la abadesa agustina
Clara de Motefalco (1268-1308)'°. Todas ellas contribuyeron a la mistica mariana

aportando su lado femenino sobre esta cuestion.

5.2 El culto Mariano y su proyeccion en Castillay Leon

Como hemos considerado en el punto anterior, el culto mariano tiene su apogeo en
Europa en la primera mitad del siglo XII teniendo como promotor al Cister. Respecto a
la Peninsula Ibérica, cabe mencionar que la devocion a Maria es bastante anterior. Tendria
su origen en la liturgia mozarabe del periodo de San Ildefonso de Toledo'® (607-667),
durante el reinado del visigodo Witerico. Al parecer, fue el primer te6logo mariano antes
de la reforma Gregoriana y de la llegada de Cluny a Espafia y como sabemos, tal reforma
no calé de forma concienzuda en la iglesia mozarabe peninsular. De algin modo, la
agitacion mariana del siglo XII y que difunde el Cister francés de San Bernardo de
Claraval se impregna de la teologia visigoda toledana y en los reinos cristianos
peninsulares pisd un terreno propicio para ser aceptado.

De nuevo tenemos una manifestacion religiosa o una intervencion francesa a traves
de la peregrinacion, al igual de las peregrinaciones jacobeas. Pero esta vez, el fomento de
ésta se establecerd en base a los nuevos cdnones femeninos marianos. Un sin nimero de

nuevas construcciones religiosas se levantaran a la advocacion a la Virgen Maria, y

1%6 Torres Jiménez, R. La devocidn mariana... op cit., p. 40.

157 Algunas mujeres devotas que no estaban vinculadas a votos a ninguna orden, decidieron vivir su
devocidn religiosa agrupadas sin importar las diferencias sociales ni el estado civil, ayudando a los més
desfavorecidos. A estas mujeres seglares del norte de Europa se las denominaba Beguinas, y Maria de
Oignies pertenecid a este grupo. Ibidem, p. 36.

158 Elisabeth de Schénau, fue una monja benedictina alemana compafiera de Hildegarda, que experimentd
visiones y conversaciones con la Virgen Maria, con diversos santos y un angel. Experiencias que dejé por
escrito, esta mistica femenina tuvo una fuerte oposicion dentro de su orden. Gonzélez Alvarez, J., Dos
versiones castellanas... op cit., p. 465.

159 Torres Jiménez, R. La devoci6n mariana... op cit., p. 32.

160 Riva, F. “Vuestra Vertud me vala, Gloriosa, en vida exida”: funcion del culto mariano e ideologia de
cruzada en el Poema de Mio Cid, 2011, p. 128. San Idelfonso de Toledo, sera el protagonista del primer
milagro de Gonzalo de Berceo. Ver también De Berceo, G. Milagros... op cit., p. 23.
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muchas otras cambiaran a la nueva realidad mariana. Reiteramos, tanto la peregrinacion
jacobea, como la mariana, tienen un sello francés de forma inequivoca.

Volviendo a las consideraciones anteriores, las fundaciones monasticas del Cister de
San Bernardo en Espafia fueron recibidas y aceptadas sin mayor contratiempo, en una
clara manifestacion critica y antagonista hacia Cluny. La clara expresién de la teologia
mariana de San Bernardo habia cuajado en Esparfia a la espera de otro acontecimiento
mayor si cabe. Este vino de la mano del presbitero castellano Santo Domingo de Guzman
(Caleruega, Burgos 1170-1221, Bolonia).

Después de haberse formado en los Estudios Generales de Palencia, fue profesor de
esta institucion. En 1190 fue candnigo y superior del cabildo de Osma. En el afio 1203,
en un viaje que realiza como embajador extraordinario a la corte danesa y a Roma, conoce
de primera mano a las comunidades donde los herejes cataros se muestran mas criticos
con la disciplina papal. Domingo de Guzman esta seguro de que se puede dar la vuelta a
la situacion a traves de la predicacion por convencimiento. Crea una organizacion que se
convertira en la orden de Frailes Predicadores -también conocidos por Dominicos-, que
actuaria en la zona de Languedoc'®!. En 1216, por orden del papa Honorio 111, se daré el
visto bueno a tal empefio. En torno al afio 1230, algunos dominicos lograran las primeras
catedras de la Universidad de Paris. De este modo, tuvieron un papel muy importante en
la elaboracion de las corrientes de pensamiento filosofico europeo. Por lo que se refiere
a la expansion de los dominicos en tierras castellano-leonesas, los primeros conventos se
encuentran en Palencia, Segovia, Salamanca, Zamora, Burgos, Ledn, Toledo, Santiago,
Sevilla y Cordobal®?,

Hasta el siglo X11 no hay evidencias de que se rezara el Ave Maria, fuera de la liturgia
de los monasterios. Santo Domingo fue el primero que decretara rezar el Ave Maria'® en
la Constitucion monéstica de su orden. No solo eso, llevado por su devocion mariana,
predico a los laicos que se rezaran series de Ave Maria junto con genuflexiones. Asi pues,
todas las oraciones en confesion o en penitencia dedicadas a la Virgen, adquieren un
estatus similar o igual en piedad que el Padre Nuestro'®*. La devocion a la Virgen queda
asi pareja al mismo nivel que a la honra a Dios. Esta idea llevd en cierto modo a la

mariolatria, otorgando a Maria un culto que solo se le debe a Dios, y que ocasiond algun

161 Garcia de Cortazar, J. A. y Sesma Mufioz, J. A. Manual... op cit., p. 232.

162 \valdedn, J. Historia... op cit., p. 167.

163 Grignion de Montfort, L. M2, El secreto admirable del Santisimo Rosario, 2012, p. 16 y 17.
164 |_ee Goff, J. ¢Naci6 Europa... op cit., p. 70.
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serio problema, en especial en la esfera femenina. Aun con todo, Maria logré una
feminizacion religiosa en todos los drdenes de la vida; sin tener que romper el statu quo
social de este periodo medieval. Maria funciona como un modelo femenino sin hacer
olvidar todos los prejuicios misdginos de la época, tanto sociales como en los textos
literarios.

Junto al rezo del Ave Maria va a aparecer otro simbolo mariano de la mano de
Domingo de Guzman, el rezo del Rosario®. Segln la investigacion de historiadores
eclesiasticos, Santo Domingo de Guzman fue el primero en ordenar el Rosario. Aunque
no ensefiara a rezarlo en series de Misterios®®®. Los Misterios no se fijaron hasta el siglo
XV.

Como hemos mencionado con anterioridad, el culto mariano estaba establecido
someramente en la Espafia medieval desde el periodo mozarabe. En el Monasterio riojano
de Yuso de San Millan de la Cogolla, ya existia este culto. Las reliquias de San Millan,
santo venerado desde época visigoda, estan situadas en el altar de la Virgen, las cuales
fueron motivo de peregrinaciones devocionales secundarias dentro del Camino de
Santiago.

El auge de la devocion mariana en los reinos peninsulares emerge en el siglo XIlI,
que en el caso espafiol encaja en la sensibilidad literaria cortés. Los deseos reformistas
del Cister y posteriormente de los premostratenses, se extienden rapidamente por Castilla
y Leon, al igual que en el resto del Occidente Europeo. En un principio no afecta
claramente al progreso de la peregrinaciéon jacobea, pero lo cierto que se van a ir
incorporando elementos marianos a lo largo del Camino gracias en parte a los adeptos
regios de la causa mariana. Tales como el rey Fernando Il o su hijo Alfonso X el Sabio,
que van a impulsar centros marianos en localidades como Villalcazar de Sirga en Palencia
con Santa Maria la Blanca, o Nuestra Sefiora de la Encina en Ponferrada, ambas van a
competir directamente con Santiago'®’ a lo largo del Camino jacobeo.

La Virgen va a dar muestras de su poder milagrero. Prodigios que van a ser recogidos
y van a tener una amplia difusion en los reinos cristianos peninsulares. Los milagros de

Nuestra Sefiora, obra de Gonzalo de Berceo: el Liber Mariae® del franciscano Juan Gil

165 Garcia de Cortazar, J. A. y Sesma Mufioz, J. A. Manual... op cit., p. 234.

Torres Jiménez, R. La devocion mariana... op cit., p. 46.

168Grignion de Montfort, L. M2, El secreto... op cit., p. 16 y 17.

167 Martin Cea, J. C. Entre lo imaginario y lo real... op cit., p. 111.

168 Se encuentra sin editar en la Biblioteca Nacional de Madrid, manuscrito 9503. Pérez de Tudela, M2, I,
El espejo de la feminidad... op cit., p. 622.
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de Zamora y, en especial, las Cantigas de Santa Maria'®® de Alfonso X. Estas tres obras
van a aparecer en el lapso de unos cincuenta afios. Obras literarias que van a demostrar
que los milagros por los cuales la Virgen intercede, son igual de efectivos -0 mas-, que
los que realiza Santiago el Mayor*™. Por tanto, avanzado la centuria del siglo X111, Maria
va a rivalizar con Santiago, por buscar un hueco en el corazén de los peregrinos.

Es mas, es tal el prestigio que adquiere la Virgen Maria, que los milagros que no
consigue realizar Santiago, los lleva a cabo la Virgen de Sirgal’®. Virgen esta, que es
protagonista de varias de las Cantigas de Alfonso X. Esto hechos, una vez mas, son
muestra de un cambio de espiritualidad, pero por el momento, no parece afectar en
demasia a la fama y popularidad de Santiago, hasta la llegada de la gran crisis de las

peregrinaciones devocionales del siglo XIV en adelante.
5.3 Gonzalo de Berceo, XXV Milagros de Nuestra Sefiora

Como hemos comentado con anterioridad, desde el siglo XI circulaban por toda
Europa colecciones de los milagros de la Virgen; estas recopilaciones tienen un caracter
proximo. La ausencia de milagros marianos anteriores a este tiempo se explica en parte
porque el poder taumatdrgico se realiza a traves de las reliquias y el contacto fisico con
estas. Ya hemos comentado que Maria no murié en martirio. Asi mismo, esta la creencia
de la Asuncion de Maria, lo que pone sus restos en un plano supletorio. En la devocion
popular los relatos de tales milagros de la Virgen cautivan la imaginacion del pueblo.

Los milagros, reunian el pensamiento teologico de la religion oficial, la piedad
popular y los esquemas sociales feudales. Estos tres campos de actuacién se aplicaban
perfectamente a la Virgen Marial’2. Por otra parte, cuando hablamos de la devocion

mariana en el siglo XIII es conectar no solo con la teologia o la liturgia, es vincular a

Juan Gil de Zamora, fue un importante impulsor junto a sus comparfieros franciscanos de la creencia de la
Inmaculada Concepcion de la Virgen Maria. Ademas de persona muy cercana a Alfonso X.

169 Martin Cea, J. C. Entre lo imaginario y lo real... op cit., p. 112.

170 Dentro de las obras marianas de los reinos peninsulares Raquel Torres Giménez, nos menciona una obra
del mistico mallorquin Ramon LIull (1232-1316), que dentro de su césmico universo espiritual escribié
unos versos dedicados a una Virgen dolorosa y mas dramatica que a una Virgen Maria gozosa propia de la
centuria del siglo XIII. la obra se titula Plant de Nostra Dona Santa, y fue escrito en lengua catalana-
provenzal. Torres Jiménez, R. La devocién mariana... op cit., p. 45.

171 por ejemplo, en Las Cantigas cuenta la historia de una dama francesa ciega que no consigue recobrar la
vista después de peregrinar a Santiago, sin embargo, si lo consigue tras rezar en la iglesia de Santa Maria.
También se describe la historia de un aleman lisiado que es dejado por sus comparfieros de camino a
Santiago y estos a su vuelta lo encuentran curado gracias a la Virgen. Martin Cea, J. C. Entre lo imaginario
yloreal... op cit., p. 112.

172 Torres Jiménez, R. La devocidn mariana... op cit., p. 48.
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Maria con el arte o con la historia de la mujer. Eso es lo que logra Gonzalo de Berceo con
su obra Milagros de Nuestra Sefiora. (Ver fig. 19 del anexo fotografico).

Gonzalo de Berceo (Berceo, la Rioja, c. 1196- 1264, San Millan de la Cogolla).
Cronologicamente es el primer autor de la historia literaria en castellano reconocido.
Berceo, lo mismo que los demas poetas del mester de clerecial”, pone al alcance del
pueblo lo que él habia aprendido en sus estudios:

“Quiero fer una prosa en roman paladino

En el qual suele el pueblo saber toda la gent!’#”

Como hemos explicado, en el Monasterio riojano de Yuso de San Millan de la
Cogolla, hay un altar mayor dedicado a la Virgen, junto a las reliquias del santo. El cual
fue motivo de peregrinaciones jacobeas y por extension desde muy temprano también
como peregrinos de Maria, ademas del impulso desde el siglo X1 del influjo cluniacense.
Este contexto es el caldo de cultivo donde el clérigo Gonzalo de Berceo se inspira para
recoger y escribir los XXV Milagros de Nuestra Sefiora.

Berceo se presenta como romero de la Virgen y en su obra el autor quiere disertar
sobre el papel de Maria en el plan divino. A la vez que recoge anécdotas de la literatura
mariana europea, Berceo anima a continuar con las peregrinaciones a las que tan
estrechamente esta familiarizado y vinculado, en especial anima a la peregrinacién al
monasterio riojano desde donde escribid. Para Michael Gerli, los Milagros de Nuestra
Sefiora, no solo son un reflejo del clima de devocion popular a la Virgen de los siglos X1I
y X1 de clara influencia de San Bernardo, sino que posiblemente Berceo pretende atraer
a los peregrinos a su cenobio en una clara competencia por los viajeros del Camino, en la
medida que los monasterios competian por la preeminencia y las riquezas que estas
atraen!”. Por lo tanto, tenemos que entender que los Milagros es una historia que se
integra en el contexto de la peregrinacion a Santiago de Compostela y a los usos de la
mentalidad de la sociedad que la compone. Si asumimos que la mayoria del publico que
escuchaba este texto eran peregrinos en constante movimiento, podemos entender mejor

su elaboracion.

173 El mester de clerecia, es la literatura compuesta por clérigos instruidos en ambitos eclesiésticos en la
Edad Media, emplea la estrofa métrica de cuaderna via. El mester cortés, es el que se desarrolla en las cortes
y chancillerias regias, por parte de nobles con formacion superior. El mester de juglaria, es la cultura mas
popular, en la que los autores no han recibido una formacion superior, son los autores de cantares de gesta.
174 Uli Ballaz, A. “;Es original de Berceo la introduccion a los “Milagros de Nuestra Seiiora” ?, 2009, p.
94,

175 De Berceo, G. Milagros... op cit., p. 25.
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El texto de los Milagros de Nuestra Sefiora es una obra de larga elaboracion. Debi6
empezar a escribirla alrededor del afio 1246, terminando sobre el afio 1252. Con toda
probabilidad la fuente de la compilacién de los veinticinco milagros debi6é ser una
recopilacién escrita en latin. En una época en la que se difunden los milagros de la Virgen
por toda la Cristiandad, textos escritos tanto en latin como en lenguas vernaculas son
usados por diversos autores para escribir sus obras. Se piensa que Gonzalo de Berceo
debid utilizar como fuente el texto latino de los miracula de San Bernardo de Claraval’®.

De nuevo tenemos que hacer mencion a los sutiles recursos literarios de Berceo,
donde a lo largo de los Milagros, se imponen los elementos de la naturaleza para la
figuracion de la Virgen: prados verdes, arboles, flores, frutas, pajaros, fuentes, agua,
estrellas, sombras proyectadas, piedras preciosas etc. A su vez, son elementos que nos
recuerdan al salmista del Cantar de los Cantares:

“Tornemos ennas flores que componen el prado,
que lo fagen fermoso gpuesto e temprado;
las flores son los nomnes que li da el dictado

a la Virgo Maria, madre del buen Criado'’"”

En la Edad Media el simbolismo constituye una forma mental de la realidad del
mundo en el que viven. San Bernardo, 0 Gonzalo de Berceo, como tantos otros autores
del poético mester de clerecia, no dejaron de emplear las técnicas heredadas del pasado
tiempo imperial romano, el locus amoenus. Identificar a Maria con el paraiso es referirse
a la Nueva Eva, de la cual ya hablaban los Santos Padres en los primeros tiempos del
cristianismo.

Dentro de la estructura general de los Milagros de Nuestra Sefiora tenemos que
destacar que es una coleccién de episodios casi independientes basados en obras
anteriores de amplia divulgacién europea, en los que el autor introduce rasgos estéticos
personales y mas hispanos. Aunque en apariencia puede parecer una obra de escasa
unidad artistica, lo cierto es que encierra una coherencia sin comparacion. Aplica técnicas
literarias del mester de clerecia, para explicar teologia mariana, se nos antoja un trabajo
dificil de conseguir. Mas aun si cabe, cuando el texto va dirigido a un puablico en
movimiento -peregrinos- y, mayoritariamente poco formado y supersticioso. Se descubre

que Gonzalo de Berceo con sus Milagros es precisamente lo que consigue. Berceo con

176 Uli Ballaz, A. “/Es original de Berceo... op cit., p. 100.
177 Verso 30, De Berceo, G. Milagros... op cit., p. 83.
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sus 911 estrofas en romance castellano del siglo X1 logré encandilar a un publico que
debid escuchar atonito su pasion y ternura por la Virgen Maria®’®.

No vamos a entrar a elaborar los rasgos del lenguaje de Berceo, ni vamos a desarrollar
mas la estructura del texto, ya que creemos que no es propoésito de este TFM. Solo sefialar
como notas finales que, de los Milagros de Nuestra Sefiora, solo han llegado a nuestros
dias tres manuscritos. Una es la copia llamada “Ibarreta”, denominada con la letra “I”.
Realizada entre 1774-1779, y se encuentra en el Archivo de la Abadia de Santo Domingo
de Silos. Otro manuscrito lleva la letra “F”, y es un manuscrito del siglo XIV que se
pensaba perdido y que ha sido redescubierto en 1926 y 1974. Una parte de este manuscrito
estd actualmente en la Real Academia de la Lengua y otra parte en la biblioteca particular
de Don Antonio Manrique de Lara, en Santo Domingo de la Calzada. El tercer manuscrito
fue reconocido en 1976 y tiene la nomenclatura “M”, es de mediados del siglo XVIII y
pertenece a la Biblioteca Nacional de Madrid’®.

A continuacién, describiremos brevemente los XXV milagros recogidos en los
Milagros de Nuestra Sefiora:

- Introduccion

- |. La causa de San Idelfonso.

- 11, El sacristan fornicario.

- 1. ElI Clérigo y la flor.

- IV.El galardon de la Virgen.

- V. El pobre caritativo.

- VL. El ladron devoto.

- VII. San Pedro y el monje mal ordenado.

- VIIIL. El romero engafiado por el enemigo malo.

- IX. El clérigo simple.

- X. Los dos hermanos.

- XI. El ladrén avaro.

- XII. El prior de San Salvador y el Sacristan Uberto.

- XII. El nuevo obispo de Pavia.

- XIV. La imagen respetada por el incendio.

178 E| profesor Julio Valdeén califico de “expresion suprema del mester de jugleria” al texto de Berceo.
Valdedn, J. Historia... op cit., p. 168.
179 De Berceo, G. Milagros... op cit., pp. 55y 56.
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- XV. El novio y la Virgen.

- XVI. El judezno.

- XVII. La iglesia de la Gloriosa profanada.

- XVIII. Cristo y los judios de Toledo.

- XIX. El parto maravillo.

- XX. El monje embriagado.

- XXI. De como una abadesa fue prennada et por su convento fue acusada et

después por la Virgen librada.

- XXII. El romero naufragado.

- XXIII. El mercader fiado.

- XXIV. Laiglesia despojada.

- XXV. De como Tedfilo fizo carta con el diablo de su anima et después fue

convertido e salvado.

Los versos en romance castellano constituyen desde este momento en cauces
narrativos adecuados para la difusion de la doctrina mariana y ensalzar su papel, ademas
de servir a modo de ejemplo moralizador. Este corpus narrativo de veinticinco milagros
de Berceo constituye el hilo conductor de sucesos que a priori a nosotros nos puede
parecer una creacion literaria, pero para los peregrinos devotos a los que se difundio este
mensaje, les debid ser muy reconfortante.

La profesora Raquel Torres afirma que los milagros marianos que recoge Gonzalo de
Berceo expresan representaciones mentales al margen de la ortodoxia y de la teologia
dogmatica dirigidas a un publico que las pudieran entender. Por lo tanto, desfilan como
protagonistas de los milagros obispos, clérigos, sacristanes pecadores, ladrones devotos,
monjes borrachos, una abadesa prefiada, labriegos, peregrinos, etc. Pero todos ellos
devotos de la virgen®®,

Después de esta consideracion al texto de Gonzalo de Berceo y, a la que volveremos
un poco mas adelante, es necesario aludir a las Cantigas de Santa Maria de Alfonso X el
Sabio, ya que es considerada como el maximo exponente de la literatura y teologia
mariana con proyeccion europea. Un texto con una mayor influencia si cabe que ningln

otro texto mariano.

180 Torres Jiménez, R. La devocidn mariana... op cit., p. 49.
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5.4 Las Cantigas de Santa Maria, Alfonso X el Sabio.

Otra compilacion de milagros Marianos

Las Cantigas de Santa Maria, constituye el mayor catalogo de composiciones en
honor a la Virgen Maria. 420 canciones en romance en galaico-portugués®®!, 360 milagros
y una serie de canciones de loor o alabanzas!®. Alfonso X el Sabio (Toledo, 1221-Sevilla,
1284) es el arquitecto -como se le ha Illamado-, de esta gran obra colectiva, donde el
verdadero inspirador es el rey-trovador. Las Cantigas fueron escritas entre 1270 y 1282.
Por tanto, es un trabajo realizado al final de su atormentado reinado, en el cual despojado
de cualquier interés por los asuntos mundanos, responde a su devocién mas intima y
personal. (Ver fig. 20 del anexo fotografico).

El rey Alfonso escribe las Cantigas para que fuesen cantadas. Es muy posible que se

cantaran en el palacio, para solaz personal y de la corte!®

. Asimismo, se ha sefialado que
no debemos desdefiar la posibilidad que el propio Alfonso cantara también junto a
clérigos cantores, juglares, doncellas, nifios actores y danzarines. Ademas, el rey dejo en
su segundo testamento que las Cantigas tuvieran un uso litrgico en las fiestas de la
Virgen.

Alfonso X manifiesta que su propdésito es de ser trovador de su dama, Santa Maria,
Nuestra Sefiora:

“quiero ser oy seu trobador,
E rogolle que me quiera por seu,

Trobador e quiera meu trovar,

181 Queremos prescindir en este TFM sobre los debates que siguen suscitando a esta obra literaria, ya que
no es objeto de este. Pero si vamos a considerar oportuno hacer algin comentario alusivo de cierto interés.
Para el profesor Julio Valdedn, las Cantigas de Santa Maria, fueron escritas en galaico portugués, porque
en aquella época debid ser un sonido mas lirico de todas lenguas romances de la Peninsula Ibérica.

Por otro lado, el profesor sefiala que cantiga es una composicion poética para ser cantada. Dentro de las
composiciones de las cantigas, el rey incorpora Cantigas de loor, de caracter religioso; Cantigas a las que
denomina de escarnio y maldecir; Cantigas de desengafio; Cantigas de amor; y Cantigas de amigo; en una
muestra de la capacidad poética del rey trovador. Valdedn, J. Alfonso X el Sabio. La forja de la Espafia
Moderna, 2009, pp. 182 y 183.Los cuatro cddices conservados en la actualidad de las Cantigas, proceden
de la propia corte alfonsi, pero a la vez, muy diferentes entre si:

-El Cédice Toledano “T”, Biblioteca Nacional de Madrid.

-El Cédice Rico “T”, Biblioteca de San Lorenzo de Escorial.

-El Cédice de Florencia “F”, Biblioteca Nacional de Florencia.

-El Cédice Principe o de los Musicos “E”, Biblioteca de San Lorenzo del Escorial.

En las miniaturas que iluminan las Cantigas, es frecuente la imagen del rey y demas miembros de la Corte
y del palacio, ademas aparecen miembros de la sociedad como judios, arabes y una representacion de los
estamentos sociales y oficios. El tema de cada historia se desarrolla en seis vifietas separadas por cenefas,
conformando una unidad grafica, muy semejante a los comics actuales.

182 Torres Jiménez, R. La devocion mariana... op cit., p. 49.

183 Ibidem, p. 50.

64



Receber, ca per el quer eu mostrar

Dos miragres que ela fez”

En cuanto a la Virgen de Santa Maria, a la que el rey sabio canta en su Cantigas, no
es otra que la Virgen Blanca de Villalcazar de Sirga (Palencia), escultura gotica tallada
en piedra policromada (S. XI1I1). La Virgen esta en postura sedante, sujetando al Nifio con
su brazo izquierdo, mientras que con su brazo derecho -hoy mutilado-, procederia a
alguna bendicién. A la Virgen Blanca, el rey Alfonso X, la atribuye numerosos milagros,
siendo los peregrinos del Camino de Santiago los mas beneficiados!8*. No podemos dejar
de comentar que en el templo de Santa Maria la Blanca, estan depositados los cuerpos del
hermano de Alfonso X, el infante de Castilla Felipe, y de su segunda esposa, Inés
Rodriguez de Giron. (Ver fig. 23 del anexo fotografico).

En cuanto a las fuentes que se usaron para la elaboracion de las Cantigas, el rey debid
tener una compilacion de obras contemporaneas dedicadas a los milagros de la Virgen.
Algunas de estas obras ya las hemos mencionado hasta la saciedad, como los Milagros
de Nuestra Sefiora recogidos por Gonzalo de Berceo, que, sin influir en las Cantigas del
monarca, si fue conocida y tenida en cuenta. O los que escribio fray Juan Gil de Zamora
en su obra escrita en latin Liber Mariae, en la que cabe destacar que, de sus setenta
milagros, cincuenta coinciden con los que estan en las Cantigas. Como comentamos con
anterioridad, estas dos obras, junto con las Cantigas del rey Sabio, fueron escritas en un
lapso de tiempo de unos cincuenta afios. Otras grandes colecciones de setenta y cinco
milagros son, la del benedictino Gautier de Coinci, Miracles de Nostre Dame!®® (c.1218-
1228), y un Mariale Magnun del dominico Vicente de Beauvais (c.1255),

Ademas de este corpus de compilaciones, en las Cantigas podemos encontrar el
vestigio de milagros locales de monasterios marianos e iglesias de Francia e Inglaterra:
Laon, Soisson, Chartes, Rocamador o Canterbury.

Con las Cantigas de Santa Maria, Alfonso X logra aunar al fin, versos, imagenes y

musica, todo unido armoénicamente, lo cual convierte a las Cantigas en una obra

184 Cantiga 278: “Como sofie mui gran coita o om'en cego ser”. Como una buena sefiora de Francia, que
era ciega, vino a Vila-Sirga e hizo alli oracién y fue luego sanada y recobro la vista. Como ella, rumbo a su
tierra conocio a un ciego que también iba de romero a Santiago y le aconsejé que pasase por Vila-Sirga
para que también fuese curado. https://www.youtube.com/watch?v=59QIdXEbptM&t=25s (fecha de
consulta: 10/4/2022).

185 |_a historia de Tedfilo, es uno de los milagros mas antiguos y conocidos asignados a la Virgen. Aunque
tradicionalmente se atribuye el relato al siglo VI, fue recogido siglos mas tarde. EI milagro de Tedfilo, esta
incluido en las colecciones de Gautier de Coinci, Gonzalo de Berceo y Alfonso X el Sabio. Murcia Nicolas,
F. Magia y milagro... op cit., p. 269.

18 Torres Jiménez, R. La devocidn mariana... op cit., p. 48.
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excepcional. Pero a la vez, se nos antoja que es una obra demasiado limitada para su
tiempo. Solo tenemos que entender que las Cantigas se crearon para la cultura de la corte
alfonsi. Por lo tanto, estamos hablando de una obra cultural que solo estaba destinada a
una minoria muy restringida. En comparacion con la obra de Gonzalo de Berceo, los
Milagros de Nuestra Sefiora, el propio autor quiso en todo momento que su texto fuera
publico, destinado a peregrinos y lugarefios del monasterio para que fueran a aprender y
a aumentar el amor por Maria, que aprendieran de sus cualidades y como se podian
beneficiar de su gracia. Para este fin fue creado.

No pretendemos entrar en polémicas absurdas de cuél de las dos obras es mejor, ya
que cada obra estd destinada con un proposito distinto. No podemos olvidar, en este
sentido, que la obra de fray Juan Gil de Zamora, el Liber Mariae, contemporanea
cronoldgicamente en el tiempo a los textos de Berceo y de Alfonso X, esta escrita en latin
para ser destinada a un uso litrgico y por tanto también restringido a un grupo con
formacion académica eclesiastica. Sin embargo, aparte de todo el hermetismo de lo que
puedan ser objeto, las tres obras estan hablando de lo mismo: la exaltacion de la virgen
Maria. Ella es intercesora y abogada de la humanidad, ademas, obra milagros para todo
el que crea en ella. (Ver fig. 22 del anexo fotografico).

La figura de Maria, desde estos momentos, se impone cada vez més. La devocion
mariana da sentido a la piedad, en un evidente antagonismo de la justicia implacable de
un Padre severo. Ademas, Maria enaltece a la feminidad, facilita una religiosidad mas
intima y posibilita una realizacion personal'®’. Las grandes catedrales goticas'®® que se
levantan por todo el Occidente europeo, todas llevan el nombre de Maria, ensalzandola y
honrandola con alguno de sus misterios y su culto, y las iglesias que se renuevan, cambian
su antiguo titulo a una nueva advocacion mariana. Como sucede con otros fenémenos
sociales importantes, la mariologia se exalta en una red de lugares consagrados que ha

llegado hasta nuestros dias.

187 pérez de Tudela, M2 I. El espejo de la feminidad... op cit., p. 625.
188 «Qpus Fabricae, la casa de la luz eterna”. Payo Hernanz, R. J. Lux, las Edades del Hombre, 2021, pp.
11-15.
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6. Milagros de Santiago, versus, Milagros de Nuestra Sefora

Llegados hasta este punto, es conveniente recapitular lo que a bien hemos
considerado. Empezamos con los origenes del culto jacobeo en una Peninsula Ibérica
ocupada por los musulmanes desde el afio 711. También consideramos los motivos para
que los fieles quisieran ponerse en camino desde los confines europeos hacia la catedral
de Santiago y rezar ante los restos del apostol del Sefior. Ha sido oportuno hacer unos
breves comentarios sobre la vida y la peregrinacién, el trabajo, la economia, la asistencia
hospitalaria, la importancia de los francos en las villas y ciudades, etc. Sin dejar a un lado,
el importante papel de la monarquia de Alfonso VI y la orden de Cluny. La sacralizada
idea del homo viator: peregrinos y peregrinas que por miles van a recorrer un Camino de
ida y, en el mejor de los casos, de vuelta a sus hogares.

También hemos sefialado unos breves apuntes al contexto socio politico de la Europa
feudal donde se desarrollan las peregrinaciones, los diferentes cultos y otras devociones
secundarias.

De una forma mas concreta, pudimos considerar el determinante papel que jugé en la
primera mitad del XII, el obispo de Santiago, Diego Gelmirez, en la difusion de los restos
del martir Apostol, Santiago el Mayor. Las tretas que personalmente maniobrd a favor de
crear el mayor centro de peregrinacién europeo. Gelmirez elevo al mayor auge que se ha
conocido, la peregrinacion jacobea, asi como a la propia ciudad de Santiago y su catedral
romanica. Para ello, se valié de un personaje como Aymeric Picaud y de una coleccion
de libros, el Codex Calixtinus. De todos los libros del Codex, asumimos en especial
consideracién el Liber I, el Libro de los milagros de Santiago.

Por altimo, hemos visto la aparicion en Occidente del nuevo culto, dedicado a Matria.
A lo largo del siglo XII se presenta a la VVirgen Maria como mediadora por la humanidad
y templanza de la justicia por la piedad. La evolucion doctrinal de la mariologia vino de
la mano gracias a personajes como el cisterciense francés San Bernardo de Claraval o el
castellano dominico Santo Domingo de Guzman. Asi mismo, la doctrina mariana estaba
acompafada de una serie de glosarios de milagros realizados a la intervencion de Maria.
Colecciones de milagros que, no nos cansamos de repetir, son el fruto de la intencién de
promocionar y promover no solo el culto a Maria, sino también de ejemplo de moralidad.

De todas las obras de compilacion de historias o milagros de la Virgen Maria, ha sido

la obra del clérigo burgalés Gonzalo de Berceo, los Milagros de Nuestra Sefiora, el texto
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elegido como fuente para comparar con los milagros de Santiago. Texto gue, junto a otras
diversas compilaciones marianas, fueron de enorme influencia en la creacion por parte
del rey Sabio de las Cantigas de Santa Maria.

Ahora pretendemos aproximarnos lo mas posible a algunos milagros que fueron
realizados por intervencién de Santiago de la coleccion del Libro 11 del Codex Calixtinus,
y compararlos con los que estan recogidos en la obra de Berceo, los Milagros de Nuestra
Sefiora, la Virgen Maria.

En primer lugar, ya comentamos que el Libro Il, -Liber de miraculis-, el Libro de los
Milagros de Santiago'®, es una coleccion de veintidos milagros, que obedece a la
creacion de expectativas de reafirmacion de fe en el poder taumatargico de Santiago a los
peregrinos. El corpus de los milagros debid tener lugar en torno a los afios 1065 y 1110%,
y solo dos milagros se llevan a cabo en Santiago, los veinte restantes tienen lugar fuera
de Galicia, en el Occidente europeo y algunos en el Oriente, en la ruta de Tierra Santa.
Probablemente los autores de esta obra tuvieran a mano otros textos sobre el mismo
tema®®l. Aparte de los veintidds milagros registrados en el Libro 11, en el Codex Calixtinus
aparecen otros milagros dentro de algunos sermones.

No pretendemos analizar uno por uno cada milagro, solo traer en mente los méas
resefiables. Tampoco es intencion aqui realizar un estudio de las fuentes, ni tampoco
cotejar todas las versiones existentes de los milagros.

El milagro del Capitulo V2%, trata sobre un peregrino a quien colgaron acusado de
robo, y al que el Santo Apdstol salvd de la muerte, aunque estuvo pendiente del patibulo
treinta y seis dias. El autor de esta noticia dice que este hecho ocurri6 en el afio 1090%,
cuando un padre y su hijo de origen aleman, en peregrinaje a Santiago, paran en una
posada y el mesonero les embriaga para robarles. Este introduce una copa de plata en las
pertenencias del hijo. A la mafana siguiente, el mesonero llama a la justicia para
incriminar su supuesto robo y halla la copa de plata. El hijo es ahorcado por robo vy el

padre abatido continud su peregrinaje a Santiago. A su regreso, cuando han pasado treinta

189 para una consideracion de cada milagro del texto original traducido: https://codexcalixtinus.es/codice-
calixtino-libro-ii-traduccion/ (fecha de consulta; 16/4/2022).

190 Temperan Villaverde, E. El Codice Calixtino... op cit., p. 193. Mercedes Brea es de la opinidn que entre
los afios 1080-1110, mas o menos coinciden los dos estudios, aunque es posible que algin milagro sea de
fecha anterior. Brea, M. Santiago y Maria: el milagro del peregrino engafiado por el diablo, 2002, p. 597.
191 Temperan Villaverde, E. EI Cédice Calixtino... op cit., p. 193.

192 y/éase en https://codexcalixtinus.es/codice-calixtino-libro-ii-traduccion/ (fecha de consulta: 5/5/2022).
193 Seguin el relato de Santiago de la Voragine, la historia ocurre hacia el afio 1020, en la ciudad de Toulouse.
Cantera Montenegro, J. El tema del peregrino ahorcado en la iconografia de Santo Domingo de la Calzada,
1991, p. 30.
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y seis dias, el padre encuentra vivo a su hijo en la horca. El joven manifiesta haber sido
salvado por Santiago y el padre da aviso a los vecinos del milagro. El posadero termina
en la horca por avaricioso. (Ver fig. 24 del anexo fotogréfico).

Esta historia aparece también fuera del corpus del libro Il del Codex!* (1/2 Siglo
XI1), junto a unos sermones. Esto parece indicar que la historia de este milagro esté fuera
del catalogo oficial del 1l Libro, debio ser usado en la liturgia. Por ello, esta historia es
tan conocida, teniendo una amplia difusion en Europa y suscitando en nuestros dias un
interés antropoldgico. Afios mas tarde, Santiago de la Voragine en su recopilacién la
Leyenda Dorada (1255-1266), va a registrar el milagro del peregrino ahorcado, segun lo
refiere en el Codex Calixtinus. En ninguno de estos dos relatos, van hacer alusion al
posterior milagro de las aves.

Sin duda, la difusion del milagro del ahorcado por una falsa acusacion y salvado
milagrosamente por Santiago, contribuyé a la difusion del propio Camino de
peregrinacion. Lo sorprendente, no son solo las variantes que aparecen en el tiempo y en
diferentes lugares, sino la atribucion al santo y a la incitacion segun el beneficio de cada
relato!®. Méas concretamente en la publicidad de cada santuario, en la blsqueda de su
propio prestigio y reclamo para peregrinos.

Otro ejemplo se haya en la variante del peregrino ahorcado, que aparece afios mas
tarde, dando lugar a una segunda intervencién milagrosa, la resurreccion de unas aves de
corral. Este milagro tiene lugar en el burgo de Santo Domingo de la Calzada, y es
realizado por el propio santo riojano y no por Santiago; y en este caso, la embaucadora
fue la hija del mesonero*®. Por lo tanto, vamos a ver una evolucion dentro de los propios
milagros en funcion a diversas necesidades. ElI milagro del peregrino ahorcado de la
ciudad de Santo Domingo de la Calzada, corresponde a un suceso que se conoce y se
trasmite por tradicion oral aproximadamente desde el afio 1300. (Ver fig. 26 del anexo
fotografico)

El primer documento escrito sobre este acontecimiento tiene lugar en 1350, con la

Bula!® expedida en el afio 1350 en Avignon, con las correspondientes indulgencias. Por

194 Este en concreto, aparece en una traduccion en castellano y otra gallega del mismo Codex: Los Miraglos
de Santiago, del siglo X1V, inserto en el ms. 10252 de la Biblioteca Nacional de Madrid, fols. 13a-24a, y
Miragres de Santiago, ms 7455, también de la BNM, de finales del Siglo XIV o principios del XV. Brea,
M. Santiago y Maria... op cit., p. 597.

195 Ramirez Pascual, T. Los milagros de Santiago y la tradicion oral medieval, 1995, p. 424.

196 Cantera Montenegro, J. El tema del peregrino ahorcado... op cit., p. 26.

197 |La Bula dice textualmente: “Et omnes videntes gallum et gallinam ibidem exixtentes et alias reliquias
in predicta ecclesia contentas humiliter adoraverint et devote”. Ramirez Pascual, T. Los milagros de
Santiago... op cit., p. 430.
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lo tanto, esta version del ahorcado, no aparece en las hagiografias de Gonzalo de Berceo,
ni en las Cantigas de Alfonso X, ya que estas producciones literarias son de la segunda
mitad del Siglo XI11*% y, por lo tanto, anteriores al propio portento. Lo cierto es que hay
una version del milagro del ahorcado aleméan en la ciudad de Tolosa, asignada, como no,
a la intervencion de la Virgen Maria en la Cantiga 175 de Alfonso X'%°; confirmando de
este modo que los milagros viajan, evolucionan y se enriquecen con el tiempo, variando
elementos para publicitar en fama un determinado lugar a los peregrinos. (Ver fig. 26 del
anexo fotogréafico).

Por otro lado, cabe describir, el “Milagro Grande®®” del capitulo XVII del Libro
112°%, sobre el peregrino Giraldo, que por amor del Apéstol se mato a instigacion del diablo
y, Santiago, con auxilio de la Santa Madre de Dios, Maria, le volvié de la muerte a la
vida. Es el Unico milagro en que aparece la Virgen Maria en ayuda de un peregrino, junto
a Santiago. Eso si, la intervencion se efectudé en Roma o en sus cercanias, y no en ningun
otro punto de las rutas jacobeas, ya que, para este tiempo, Santiago disfrutaba de cierta
exclusividad asentada. Lo mas curioso de este milagro es la propia intervencion de Maria,
lo cual suscita interesantes comentarios.

Podria pensarse que la historia se trata de una resurreccion a un peregrino, pero eso
es algo para lo que el Apdstol Santiago estd mas que capacitado. El verdadero valor de

este suceso no es que el pecado del peregrino Giraldo haya sido la fornicacion?%

por
tentacion del diablo, sino el pecado del “suicidio” (pecado imperdonable). Ante este
suceso, Santiago no puede ayudar, pero si puede la Virgen Maria en su papel de
mediadora ante el Juez Supremo. Nuestra Sefiora la Virgen Maria es la verdadera
protagonista, aunque en este momento, -primera mitad del Siglo XII-, aun es indiscutible
la hegemonia milagrera de Santiago, ya que el relato del Liber Il concluye asi: “...por su
amado Santiago, el honor y la gloria, por los siglos de los siglos”. Curiosamente, en
plena expansion marioldgica a finales del siglo XIl1, en la version que recoge Gautier de

Coinci, de este milagro, va a rebajar el papel protagonista de Santiago?®.

198 1bidem, p. 429.

199 Cantiga de Santa Maria N.° 175, el milagro del ahorcado descolgado en Tolosa:
https://www.youtube.com/watch?v=xS0C2gUzxal (fecha de consulta: 5/5/2022)

200 Brea, M. Santiago y Maria... op cit., p. 598.

201 https://codexcalixtinus.es/codice-calixtino-libro-ii-traduccion/ (fecha de consulta: 16/4/2022). Este
milagro también aparece registrado en el Alphabetum Narrationum de Etienne de Besacon, el Libri
Miracuolum de Caesarius VVon Heisterbach, y en la Festial de Johannes Mircus. Brea, M. Santiago y
Maria... op cit., p. 598.

202 Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 135.

203 Brea, M. Santiago y Marfa... op cit., p. 602.
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La version que mas nos interesa de este milagro es la que hace Gonzalo de Berceo
unos cien afios despues. Berceo titula: “El romero Engariado por el Enemigo Malo”, VI
milagro. Giraldo es Guiral, y aunque no se indica que Santiago devuelva el alma al cuerpo
de Guiral, este termina agradeciendo al Apéstol su intervencién:

“Rendio gracias a Dios e a Sancta Maria,
e al sancto apostolo do va la romeria?®*”

Por lo tanto, en esta version estamos en una posicion intermedia de afeccion
emocional entre Santiago y Maria. No podemos olvidar el juego de intereses que hay
detras de la version de Gonzalo de Berceo, que como ya hemos comentado, es la de llamar
la atencion a los peregrinos del Camino, para que visitaran su monasterio.

Curiosamente, en la version que hace el rey Alfonso X de este milagro, como es
habitual en las Cantigas, va a presentarlo como un milagro de “a Madre do que mundo
tod”a de joigar?®™”. Presenta como una mera anécdota, tanto al Apdstol Santiago, como
el lugar de peregrinacion. Al rey Sabio no le interesa constar si fue o no Santiago el que
devuelve el alma al cuerpo de Giraldo, o si fue o dejé de ir a dar las gracias al monasterio
de Cluny.

“Este joyzo logo foi comprido,
e 0 Romeu morto foi resorgido,
de que foi pois Deus servido;
mas nunca cobrar
pod”o de que foi falido,
con que fora pecar?®”

No cabe ninguna duda, de que el rey Alfonso X no tenia ninguna intencion de destacar
en sus Cantigas, ni a Santiago ni al santuario jacobeo. Ya hemos visto con anterioridad,
cual fueron las motivaciones pro-marianas del rey Alfonso, pero como sefiala Mercedes
Brea: “el rey muestra un cierto desapego e incluso una cierta animadversion hacia lo
que suponia Compostela?®””. Aunque ain no estan claros los motivos de tal actitud,
Alfonso no quiere compartir la devocion de Maria y su santuario de Villalcazar de Sirga,

aungue el rey si tiene interés en que los peregrinos marianos viajen a él.

204y/erso 214, De Berceo, G. Milagros... op cit., p. 122.

205 Brea, M., Santiago y Maria... op cit., p. 604. (Ver fig. 21 del anexo fotografico).

206 |pidem, p. 605. Véase también Cantiga N.° 26 No e Gran Cousa: Esta é Santa Maria juigou a alma de
Roméu que ia a Santiago, que se matou una carreira por engafio do diabo, que tornass” ao corpo e fezéesse
péedenca: https://www.youtube.com/watch?v=_VrDplGjQPc (fecha de consulta: 19/4/2022)

207 Brea, M., Santiago y Maria... op cit., p. 606.
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Para finalizar este capitulo, como hemos visto, existen muchas similitudes y
diferencias en las diferentes versiones conocidas de algunos milagros, aunque aqui no
hemos pretendido atender a todas ellas?®®. Cabe mencionar que en los primeros milagros
escritos en latin (primera mitad del S. XI1), dejan claro que el auténtico mediador de los
milagros es el Apostol Santiago el Mayor. Mientras que, en los relatos del siglo XIII, es
la Virgen Maria, la verdadera protagonista de los prodigios, aungue en cierto modo -salvo
en la version de las Cantigas-, se respeta a Santiago. Gonzalo de Berceo por su parte
mantiene el equilibrio y la moderacion, porque no tiene ningun interés por desacreditar el
Camino Jacobeo, ya que el poeta castellano esta interesado en que se mantenga viva la
ruta peregrina y desea que los peregrinos se desvien unas pocas leguas de la ruta para
visitar el santuario de San Millan. Aun asi, queda patente que, con el devenir de los
tiempos y de una forma lenta pero inexorable, la figura de la Virgen Maria se va
imponiendo y casi desplazando la imagen del Apdstol Santiago.

En realidad, mas que desplazar a Santiago, la Virgen, va ocupar un lugar mas
destacado en la Corte Celestial, concediendo a Santiago un papel secundario, casi como
si actuara a sus ordenes. Esto es muy interesante para la cosmovision de la Baja Edad
Media, el poder clerical y secular y las jerarquias estamentales. Por otro lado, la
prevalencia de la Virgen sobre otros santos encaja plenamente con el orden social del
feudalismo, de este modo se manda un mensaje subliminal a la sociedad, para que se

acepte sin critica el orden social establecido.

208 Otros dos milagros que guardan ciertas similitudes, son los que obra Santiago a un peregrino que cae
por la borda cuando se dirige a Tierra Santa Libro I, Capitulo VII; y el milagro efectuado por la Virgen a
un romero naufrago seguln la version de Gonzalo de Berceo, Milagro XXII.
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7. Los milagros, como un fendmeno de divulgacion religiosa

En primer lugar, debemos hacer un acercamiento para entender qué son los milagros.
Por otra parte, deberiamos hacer una aproximacién a como se entendian los milagros en

el marco historico al cual nos estamos aproximando.

Segun la RAE, los milagros son acontecimientos aislados y sobrenaturales que se
escapan a las leyes que regulan la naturaleza. Estos sucesos prodigiosos son atribuidos a
la intervenciodn divina, provocando admiracion y sorpresa. En la teologia cristiana, los
milagros son una revelacion y un signo, en los que hay envuelto un fuerte significado
espiritual y moral. Estos a su vez, han sido analizados y explicados por diversos autores

teolégicos a lo largo del tiempo?®°.

Desde esta perspectiva, los milagros que se relacionan de una forma mucho mas
concreta en el espacio y el tiempo del que estamos estudiando en este TFM, son sucesos
religiosos vinculados a una ruta natural y en un espacio santificado, cuyo origen ya de
por si es un milagro. En este sentido, hemos visto los milagros que son atribuidos al Hijo
del Trueno, Santiago. Por otro lado, estan los prodigios por intercesion de la Virgen

Maria. Tanto unos, como otros, son buena muestra de la devocién y la propaganda.

De los milagros de Santiago, que tan amplio eco tuvieron en su momento, dieron
buena cuenta en el texto de la primera mitad del siglo XIl, el Libro de los milagros de
Santiago. Con el tiempo, este mismo espacio sagrado, que es el Camino Jacobeo, se
convertira en el lugar por donde se van a dar otros cultos y otras devociones
secundarias?’. Para ello, se cred un corpus de milagros (corpus miraculorum), que ya
eran conocidos en el Occidente europeo, pero con el empefio personal del obispo de la
ciudad de Santiago, Diego Gelmirez, trascendié mucho mas alla que la mera propaganda

jacobea.

209 |_e Goff, J. ¢Nacio Europa... op cit., 22 y 23. VVéase también De Berceo, G. Milagros... op cit., pp. 25y
26.

210 Aunque la dimensidn del culto Jacobeo, convierte a Santiago en el héroe central del Camino, conviene
recordar que, en la ruta del Apdstol, se dieron otras devociones. Aunque la devocion a estos santos, apenas
exceden de un marco local o regional. El autor del Liber Peregrinationis, anima a visitar estos lugares
secundarios a lo largo del Camino. Roncesvalles; las reliquias de San Millan o las de Santo Domingo de la
Calzada; en Carrion los restos de San Zoilo; San Facundo o San Primitivo, en Sahagun; en Ledn San
Marcelo o San Isidoro de Sevilla. Pero en el siglo XIII, surge una nueva devocién que pronto situara a
Maria en una posicién destacada. Martin Cea, J. C. Entre lo imaginario y lo real... op cit., pp. 110-111.
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Alrededor de los milagros de la Virgen Maria, se cred todo un magisterio teolégico,
del cual hemos dado buena cuenta en el capitulo 5 de esta investigacion. Este compendio
litrgico también fue acompafiado de una serie de milagros realizados por la propia
Virgen. Estos catalogos o corpus de milagros alcanzaron otro fin. El principal significado
de los milagros de la Virgen era afirmar la posibilidad de la “Salvacion”, a través de la

intercesion de la propia Maria?*.

De la misma forma que el diablo tiene sus
mediadores?'?, Dios Padre cuida de los suyo a través de los santos, de los angeles y de

forma especial a través de Maria.

Por otro lado, nos interesa saber como interpretaba la sociedad de la Edad Media los
milagros. Pues bien, para acercarnos a esta idea tenemos que entender que en la Edad
Media se tenian otros valores distintos a los actuales. Se vivia en una “civilizacion
sacralizada”. Esto es, lo opuesto al concepto de secularizacion. Es decir, a lo largo de este
periodo histérico, el conjunto de la sociedad quedaba sujeto por instituciones y simbolos
religiosos. Los valores y sinsabores de la vida estaban impregnados de religiosidad
cristiana, pero con un caracter y un fin moralizante. La pauta religiosa marcaba todo
aspecto de la vida. A modo de ejemplo sirva comprender como con el repique de las
campanas de las iglesias, se marcaba el tiempo de cualquiera de las actividades de todo

tipo social.

No podemos realizar una antropologia del pensamiento medieval en este trabajo, ni
de las personas que produjeron las narraciones, ni tampoco a los individuos a los que iban
destinados estos milagros. Pero si que podemos hacer una aproximacion intelectual a las
mentalidades de la sociedad que las cre6 y de su contexto social.

Para tener una vision mas completa de la complejidad de interpretacion de los
milagros en la Edad Media y en concreto de las colecciones que se hacian de los portentos
sobrenaturales, podemos decir que caben dos argumentaciones. Una es la interpretacion
en clave econdmica, en la que estos glosarios de historias milagreras, -De miraculi Sancti
lacobi, los Miracula Marie, 0 de otros santos-, se realizaban con el afan de Ilamar la
atencion de los fieles para que los santuarios obtuvieran beneficios (limosnas,
testamentos, rentas, etc.), bajo la falsa promesa de recobrar la salud o solucién algun

problema concreto??,

211 Murcia Nicolas, F. Magia y milagro... op cit., p. 269.

212 \/éase el caso del Milagro de Tedfilo, o el Milagro del Romero engafiado.

213 No podemos dejar a un lado, la cantidad de falsos embaucadores y embusteros que proliferaron en la
Edad Media. De ellos, dan buena cuenta, no solo las narraciones de los milagros, sino también los juicios
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Una segunda interpretacidn seria que estas colecciones de milagros, son verdaderos
tratados de vida y esperanza, que aleccionan e instruyen a modo de ejemplo al pueblo, en
la providencia divina. Ademas de crear una serie de valores y claves concretas que son
de enorme relevancia en la sociedad de los europeos cristianos de ese tiempo.

Los milagros, pertenecen al mundo sobrenatural, mezclandose con el mundo real y
tangible de la forma mas natural. En el universo medieval, lo existente y lo imaginario, la
fe y lo perceptible, van inexorablemente unido. En ese contexto, las creencias no son
conceptos tedricos, los milagros estan a la orden del dia en la Edad Media, eran su
lenguaje y su verdad de la vida. Es el caso de las narraciones de milagros o “ejemplos”,
como también los denominan los escritores de estos textos. Es por todo ello que los
milagros son necesarios en su sacralizada sociedad?®*4,

Por este motivo, las cronicas que contienen los libros de milagros, siempre muestran
los datos de la forma maés precisa posible. En la mayoria de los casos, se sefiala la fecha,
el lugar concreto del suceso, los nombres de los protagonistas, su lugar de origen, asi
como su edad y profesion, las circunstancias en las que se estos se hayan envueltos, etc.
En otros casos también quedan registrado los motivos del viaje. Dejan todo registrado
para que, en la medida de lo posible, puedan ser contrastados por si alguien aloja alguna
incertidumbre sobre la autenticidad?.

Dejando a un lado las curaciones maravillosas, el hombre del medievo ademas
necesita la busqueda del perddn, de la indulgencia o simplemente el cumplimento de una
promesa 0 una penitencia impuesta. Para ello, en muchos casos era necesario visitar las
reliquias a un santo o de una Virgen concreta en un determinado santuario. De esta forma
el creyente se transformaba en homo viator, donde el “camino” y el “milagro” estan
fusionados y hermanados para siempre.

Para concluir, debemos tener presente un Gltimo factor: la corta esperanza de vida
debido a las enfermedades, el trabajo o la violencia, que conllevaban a un continuo
pensamiento de la vida en el méas alla y la recompensa en el paraiso. Sin duda alguna, los
milagros y su divulgacion contribuyeron en alguna medida a paliar sus miedos y

proporcionar una esperanza?®,

que en la documentacion de la época ha llegado a nuestros dias y son objeto de interesantes estudios. De
estos delincuentes de peregrinos y creyentes, la justicia era especialmente inflexible y dura en los castigos.
214 Segln el credo cristiano, solo Dios hace milagros, pero la creencia popular atribuyd los milagros a los
santos. Le Goff, J. ¢(Naci6 Europa... op cit., p. 23.

215 Brea, M. Santiago y Maria... op cit., p. 594.

216 Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 133.
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Estos milagros permitieron aportar algo mas que unas formas de vivir la religiosidad,
hicieron historia de la iglesia en torno a una devocion. En esta clave, el milagro se
interpreta como un texto narrativo que refleja el interés del centro cultural que lo
desarrolla por controlar la devocion popular. Ya hemos comentado, que la iglesia
organizada vio la necesidad de ejercer un cierto control sobre la religiosidad popular. Por
eso, en el momento de redactar los milagros y darlos a conocer, estos debian estar
cuidadosamente bien redactados. La devocion popular en general y la mariana en
particular en muchas ocasiones se expresaba de una forma de religiosidad ludica que
podia poner en entredicho el discurso de la ortodoxia oficial?’.

Aunque segun el dogma cristiano solo Dios hace milagros, la creencia popular
atribuyo los milagros a los santos?'8, Sin entrar a juzgar estos valores, podemos entender
que, en el marco de esta sacralizacion social de la religiosidad medieval, no se
cuestionaban los milagros. No es hasta el siglo XV 1 que se empiezan a debatir estas ideas.
Primero con el triunfo del protestantismo luterano, y ya en los siglos XVI11'y X1X con el

liberalismo, el espiritu critico enciclopédico y la Revolucion Industrial.

Por lo tanto, los milagros son uno de los rasgos mas caracteristicos de la religiosidad
de los siglos XI1-XI1I. La propia evolucién de la trasmision oral hizo que se recogieran en
colecciones junto a leyendas antiguas y mitos. Convenientemente escritos y dependiendo
de la devocion, constituyen en un verdadero motor de movimiento de masas en la que

apenas cabe la posibilidad de dudar de ninguno de ellos.

Tampoco podemos olvidar del afan de propaganda; lo bueno de estos corpus
miraculorum es que no se eligen al azar, sino que estan perfectamente seleccionados para

cumplir con una finalidad promocional.

217 La cultura popular habia escapado al control de la iglesia oficial, por esto, a partir del siglo XII las
tradiciones populares y ritos del folklore van a ser controlados a través del modelo femenino de Maria, a
través de diversos medios. Esta mezcla llevara a un sincretismo popular. Le Goff, J. ¢Naci6 Europa... op
cit. p. 58.

218 |bidem, p. 23.
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8.“Morir de éxito”, declive de las peregrinaciones. Siglo XIV

La influencia de la peregrinacion jacobea resulto fundamental en el desarrollo
politico, religioso y social de los primeros momentos de la historia compostelana y fue
sin duda determinante en el Occidente europeo en general y en los reinos castellano-
leoneses en particular.

Los investigadores del fendmeno compostelano VVazquez de Parga, Lacarra y Uria,
ya sefialaron en sus estudios que las peregrinaciones tuvieron una importancia capital al
afirmar que mas alld del aspecto ideoldgico provocaron transformaciones de enormes
consecuencias. La amplia dispersion del culto a Santiago Apdstol se debe a multiples
factores, entre ellos, que sus reliquias, aparecieran en uno de los confines mas alejados de
Europa. Esto estimul6 a muchos fieles a peregrinar hasta su tumba.

Por otra parte, el papel que jugaron las peregrinaciones en el desarrollo de la
Reconquista fue muy apreciable. No solo desde el punto de vista simbolico, sino también
practico. Desde las posiciones de los reinos cristianos se alentaba al combate y la
expansion hacia el sur. Al mismo tiempo, el Camino de Santiago se convirtio en un eje
econdmico de suma importancia. Acumuld tanto recursos econémicos como capital
humano a lo largo del eje trasversal Este-Oeste. Asi se fueron sefialando nuevos ndcleos
urbanos, o bien repoblando las antiguas poblaciones abandonadas, tanto en el mismo

Camino como en lugares proximos.

Burgueses y burgos, artesanos y mercaderes, eclesiasticos y laicos, reyes y reinas,
caballeros y campesinos, sefiores y vasallos, devotos y penados, distintos hombres y
mujeres jalonaron el Camino de Santiago. Eso es lo que significo la ruta Jacobea a su
paso por los reinos cristianos. Los peregrinos aportaron no solo crecimiento y expansion,
también desarrollo intelectual y cultural. En mayor o menor medida, todos favorecieron
crear un mismo espacio articulado bajo un régimen feudal. Aunque hubo relaciones de
cierta tension, -en especial con los francos en el proceso de urbanizacion-, con el tiempo

se trabajo para que pudieran encajar todos ellos?%°.

De la mano de los francos vino una renovacion eclesiastica en clave de orden de

Cluny?®. Su proyeccion y alianza politica con la monarquia supuso un enorme impulso a

219 Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 130.
220 |bidem, p. 129.
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las pretensiones politicas y, a la vez, una integracion de Espafia en el marco de la Europa
cristiana Occidental. Con Cluny los cristianos peninsulares dejaron su tradicional
aislamiento religioso, renunciaron -a regafiadientes-, al rito mozérabe, para instituir el rito
romano en la liturgia. También el Camino fue testigo de la introduccion de un nuevo estilo
arquitectonico, el Romanico, que se despleg6 por toda la ruta jacobea hasta la irrupcién

de otro nuevo, de la mano de la nueva devocion a Maria.

En el tiempo que va aproximadamente desde el afio 1050 al afio 1250, Compostela
se habia convertido en uno de los tres santuarios méas visitados de la cristiandad.
Compostela guardaba las reliquias del Apostol Santiago, Roma las de los santos Pablo y
Pedro, y Jerusalén guardia y custodia de los Santos Lugares. Hemos comentado que
algunas estimaciones elevan a doscientos mil el nimero de peregrinos y peregrinas que

todos los afios iban y venian por los caminos de Europa por venerar los restos del Santo??.

Tras los éxitos de este tiempo, poco a poco asistimos a un progresivo declive que
se inicia a mediados del siglo XIII y se agudizara ain mas a lo largo de la Baja Edad
Media’®2. No podemos sefialar a una sola causa, sino sin duda un ctimulo de factores
propiciaron que poco a poco se fuese gestando y desarrollando una crisis continua que no

ceso. A lo largo de este trabajo, ya hemos ido indicando algunas de una manera escueta.

En primer lugar, la importancia que tenian las peregrinaciones -no solo a
Compostela-, a lo largo de los siglos XI1'y XIII, provocé al final de esta Gltima centuria
una critica velada a los viajes devocionales. Se empez6 a perder el respeto a los beneficios
espirituales, de tal forma que el culto institucional fue disipando su naturalidad y encanto.
Después de la reforma del IV Concilio de Letran en 1215, la peregrinacion dejo de ser un
acto voluntario para convertirse en una redencion de pecados graves. Por esta causa,
fueron apareciendo peregrinos penitentes obligados a realizar el Camino Jacobeo por una
decision judicial inquisitorial®®,

Con el tiempo surgi6 la figura del “peregrino por procurador?*”

0 peregrino por
encargo®® (peregrino de alquiler), al adoptarse la creencia de que los gastos de una

peregrinacion suponian una coparticipacion de los beneficios espirituales que el viaje

221 Martin Cea, J. C. Los peregrinos... op cit., p. 16.

222 Martin Cea, J. C. El factor humano... op cit., p. 137.

223 Martin Cea, J. C. Los peregrinos: perfiles sociales y motivaciones... op cit., p. 20.
224 1pidem, p. 20.

225 Gonzalez VVazquez, M. Mujeres peregrinas... op cit., p. 94.
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reportaba. Esta idea en principio fue bien recibida, en particular por las devotas
femeninas, aportando un recurso espiritual que, en muchas ocasiones las resultaba mucho
maés dificil, por lo que enviaban a un hombre que peregrinaba por ellas. Pero pronto
aparecid la picaresca. A través del recurso monetario una persona se podia liberar de
realizar un voto o la condena de viajar a Compostela, si pagaba una cantidad semejante a
lo que le habria supuesto, en caso de tener que peregrinar. De este modo, el voto o el

reparo por la condena quedaba conmutada?®.

Otra causa para el desanimo en las peregrinaciones la podemos encontrar en la
furibunda critica hacia la figura de la peregrinacion femenina. Hemos comentado un poco
méas arriba la detraccion que empezO a suscitarse a los beneficios de los viajes
devocionales. Con el paso del tiempo estos comentarios negativos se hicieron mas
frecuentes, incluso entre las mujeres. A principios del siglo XV, la poeta francesa
Christine de Pizan, recomendaba a las mujeres que no salieran mucho de sus casas, a no
ir a las romerias para evitar gastar sin necesidad??’. Esto no era solo un ataque a la
feminidad o una cortapisa a la mujer peregrina, sino que demostraba una corriente de

desaprobacion hacia todo tipo de peregrinacion y romerias.

Al mismo tiempo, con la aparicion de las érdenes de predicadores, sobre todo en
las ciudades, los mendicantes a través de un lenguaje directo y cercano a las inquietudes
de los fieles serén decisivos para redireccionar a los fieles a nuevas corrientes espirituales

e influyendo en comportamientos religiosos y sociales??®.

Otra causa en esta bajada de peregrinaciones, es el hecho de la irrupcién de la
denominada “devotio moderna”, relacionada con el Humanismo Cristiano. Tales ideas
van a dejar obsoletas las manifestaciones religiosas como son las grandes
peregrinaciones??, Sus miembros laicos quieren vivir su espiritualidad en comunion, pero
sin hacer votos publicos, y gracias a la difusion de libros por medio de la imprenta, poder

estudiar las Escrituras de una manera mas personal.

Como tendencia espiritual, las nuevas corrientes religiosas, de alguna manera, van
a suponer un serio competidor a Santiago. De especial preocupacién va a ser la

advocacion mariana, que va a venir de la mano con nuevos santuarios, muchos de ellos

226 1pidem, p. 94.

227 1bidem, p. 92.

228 Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 137.
229 |bidem, p. 137.
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precisamente a lo largo del propio Camino Jacobeo, haciendo sombra al propio Apdstol.
Con la abierta competencia de los centros marianos, en muchos casos Santiago, tiene las
de perder. Si hacemos caso a los tratados de catalogos de curaciones -los miracula-; el
poder milagroso que tiene la Virgen Maria, no lo tiene Santiago. Aungue Santiago nunca
perdi6 la preeminencia, es evidente que, a partir del siglo X1V, el escalafon que habia
permitido ocupar el primer lugar entre los santuarios medievales, fue poco a poco,
perdiendo credibilidad y rentabilidad. Ya nunca lograra la envergadura que logré entre
los siglos X1 al XIII.

En cierto sentido la advocacion a Maria cambi6 los usos y costumbres religiosas
de sus contemporaneos. Con la enorme popularidad y exitosa expansién mariana,
(promocionada desde la institucion regia y monastica del Cister), se fueron levantando
santuarios dedicados a Maria. Con lo cual, la ferviente religiosidad popular se adapto a
un ambito mucho mas local y territorial. Institucionalmente dejé de promocionarse el
centro de peregrinaje jacobeo en favor de los santuarios de peregrinacion marianos de
ambito mas doméstico y cercano. Con esta idea en mente, habia dejado de ser necesario

recorrer enormes distancias para buscar un beneficio espiritual.

A pesar de todo lo que hemos comentado hasta ahora, la expresion “crisis del siglo
X1V, ha adquirido carta de naturaleza historiografica: peste, guerra y hambre?®. Hablar
de la crisis del siglo X1V, es hablar de la trilogia de grandes catéstrofes. La irrupcién de
la pandemia de peste bubonica a partir de 1347, hizo desaparecer no menos del 50% de
la poblacidn europea, agravando las tensiones politicas y sociales de este siglo. Por otra
parte, el conflicto de la Guerra de los Cien Afios (1337-1453), que en un principio no era
otro asunto que dirimir una guerra feudal por el control de los territorios periféricos entre
Inglaterra y Francia, adquirié carta de Gran Guerra Europea, al verse involucrados
distintos reinos, principados y territorios con la consecuente inestabilidad econémica y

social.

A estos acontecimientos tampoco escaparon los reinos peninsulares, ya que
también se vieron afectados tanto por la epidemia, como por un ciclo de malas cosechas
debido a condiciones climatoldgicas adversas. Sumando, ademas, una serie de guerras

entre los distintos reinos peninsulares, y a su vez, unas crisis dinasticas que propiciaron

230 valdeon, J. Las raices medievales... op cit., p. 76.
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graves conflictos internos, las llamadas “malfetrias®®!”. Por otro lado, el antiguo eje
horizontal de articulacion geopolitico Este-Oeste, va a cambiar de forma inexorable en
un eje vertical Norte-Sur, alejando y dejando a un lado, toda referencia cultural y religiosa
en el patio de atrds de los asuntos politicos y sociales. En estos momentos, las
preocupaciones de los reinos peninsulares se centraron mas en el sur, ultimando los

Gltimos preparativos de la Reconquista.

En el espacio religioso, también fue afectado por la crisis del siglo XIV. Llegd
con el “Cisma de Occidente ” en 1378232, generando profundas convulsiones sociales. La
situacion de la iglesia hacia que esta tuviera otro tipo de intereses. La credibilidad que la
iglesia ofrecia en estos momentos era mas bien escasa. De este modo, la pérdida del
interés por la peregrinacion fue paulatina e inexorable. A los acontecimientos del siglo
X1V, le siguieron otros hechos convulsos del siglo XVI. La Reforma de Lutero provoco
un nuevo cisma que afectd de lleno a la peregrinacion Compostelana?3, ya que fue objeto
de una durisima critica ejercer su practica, cortando de raiz la devocién jacobea en los
paises centroeuropeos, en donde triunfo la doctrina protestante.

La Reforma negé el valor de las indulgencias®®*, considerando a las
peregrinaciones un esfuerzo innecesario e in(til?*®. Pero la hostilidad y la burla hacia los
catolicos del ambito germano no vino solo por parte de sus propios vecinos protestantes.
Los pocos alemanes catolicos que osaban hacer el Camino de peregrinaje a Santiago se
las tenian que ver con la desconfianza de la Inquisicion, para la que, germano y luterano,
sonaban lo mismo?®,

El profesor Martinez Garcia, por su parte, viene a sefialar que junto a los cambios
politicos, sociales y religiosos a los que hemos aludido, hay que tener en cuenta la
desconfianza que producia la multitud de vagos y delincuentes que encaminaban su vida

a vivir bajo las alas del sombrero de Santiago. Vestidos de falsos peregrinos

21 1bidem, p. 77.

232 \yazquez de Parga, L., et al., Las peregrinaciones... op cit., p. 86.

233 Dentro de las decadencias de naturaleza religiosa que fueron objeto de critica de Lutero, estan los ritos
externos, en particular las visitas a los santuarios y las practicas de las indulgencias, que la jerarquia
eclesiastica habia convertido en un saneado negocio econémico. A esta misma linea critica también se sumé
el humanismo de Erasmo de Rotterdam. Vino a dar el golpe de gracia a las peregrinaciones, y en concreto
a la de Santiago de Compostela, que dejé de nutrirse de los fieles centroeuropeos y britanicos. Martinez
Garcia, L. El Camino de Santiago... op cit., p. 198.

234 Martin Cea, J. C. El factor humano en el Camino... op cit., p. 138.

235 Ha tenido que pasar alrededor de cuatrocientos afios, hasta finales del siglo XX, para que surgiera un
reconocimiento internacional del Camino Jacobeo desde un punto de vista del interés cultural.
Resurgimiento que contra todo prondstico ha sido acogido con inusitada fuerza.

236 \vazquez de Parga, L., et al., Las peregrinaciones... op cit., |, p. 115.
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vagabundeaban a lo largo del Camino, muchos de ellos huidos de la justicia. Para tales
hechos se tomaron medidas para tratar de identificar y diferenciar a los verdaderos
peregrinos?’. Esta situacion hizo muy incomoda la peregrinacion a los verdaderos fieles.

El periodo comprendido entre los siglos XI1V-XV es considerado como el final de
la Edad Media y es descrito como un tiempo de crisis después del hermoso siglo XIII.
Crisis que también afectd de una manera muy evidente a las peregrinaciones devocionales
en general, pero de forma particular casi pone fin a la peregrinacion Jacobea®,
Decadencia, que, por otra parte, no repercutio en el culto mariano del mismo modo. Fue
mas bien todo lo contrario, ya que supo reconvertirse y adaptarse a esta etapa final de la

Edad Media con enorme éxito.

A pesar del freno que supuso la Reforma protestante y todas las convulsiones
politicas, el impulso al culto mariano, convirtio a la Virgen Maria en la abogada y madre
de la humanidad en todo el &mbito europeo?*. Desde los siglos XII-XIIl, la figura de
Maria se fue imponiendo cada vez més de una manera muy sutil en los &mbitos de
privacidad y de feminidad. La devocidn carga de sentido a la piedad. Maria, opuesta a la
pecadora Eva, se convierte en la imagen de la mujer rehabilitadora y salvadora®®. La
Virgen Maria es un fenémeno histdrico transcendental, ya que su culto consagra una serie
de lugares que forman una red y que no ha dejado de crecer hasta nuestros tiempos

modernos.

Por otra parte, pese al declive que experimentaron las peregrinaciones
compostelanas, éstas, quedaron marcadas como un hito en la sociedad medieval europea,

que incluso hoy, sorprende el nuevo auge que ha vuelto a adquirir. EI Camino,

237 Martinez Garcia, L. EI Camino de Santiago... op cit., p. 198.

Z38E] otro acontecimiento nefasto para las peregrinaciones tuvo lugar en el afio 1589, cuando el arzobispo
Juan de San Clemente, advertido de que el pirata inglés Francis Drake, habia arrasado La Corufia, como
respuesta a la fracasada Armada Invencible, enterro en absoluto secreto las reliquias de Santiago tras el
Altar Mayor de la Catedral. La desaparicion de los sagrados restos, agravé definitivamente la crisis de la
ruta de peregrinacion Jacobea. Crisis que remonté algo en el siglo XVIl11, pero con el enorme cambio social
del siglo XIX en Espafia, volvié la decepcidn, hasta tal punto, que el 25 de julio de 1867, apenas cuarenta
peregrinos acudieron a la fiesta del Apostol. Vazquez de Parga, L. et al., Las peregrinaciones... op cit., p.
111.

El profesor Martinez Garcia, citando a su vez a M, Gonzélez Vazquez, comenta que ademas del miedo a
que Sir Francis Drake pudiese destruir el templo Compostelano, el arzobispo Juan de San Clemente,
albergara el temor a que Felipe Il reclamase las reliquias y se las llevase a su nuevo monasterio del Escorial,
en 1589. Siendo el caso, que el escondite fue tan eficaz que se perdié de este modo la memoria historica de
su localizacion. De aqui en adelante, los pocos peregrinos que viajaban a Compostela relatan su gran
decepcién por no poder ver, ni tocar, ni sentir los restos del Apéstol. De este modo la peregrinacién se
devalué sin remision. Martinez Garcia, L. EI Camino de Santiago... op cit., p. 198.

239 e Goff, J. ¢Naci6 Europa... op cit., p. 71.

240 pgrez de Tudela, M2, 1. El espejo de la feminidad... op cit., p. 623.
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reconstruido en itinerario cultural y religiosos a finales de los afios ochenta del siglo XX,
actualmente conocido como “Ruta Xacobea”, es el legado que hemos heredado y que

sigue muy presente en el imaginario colectivo.
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9. Conclusiones

A lo largo de estas paginas hemos podido acometer un viaje a través de diversas
fuentes bibliograficas que nos han resultado Utiles a la hora de realizar una aproximacion
al estudio de los prodigios milagreros tanto del Apdstol Santiago como de la Virgen

Maria, teniendo el fenémeno de las peregrinaciones de base.

Si bien no nos hemos detenido a examinar cada espacio a fondo, si hemos hecho una
aproximacion o intentado ofrecer una idea general de las caracteristicas del recorrido que
esta investigacion quiere trasmitir. Hemos querido prescindir de debates superfluos
vacios de interés y centrarnos en la informacién de los textos segun fueron redactados por
sus autores, sin entrar a juzgar ni valorar las creencias y las motivaciones de la

religiosidad de la época de estudio.

Al terminar estas paginas, llegamos a la conclusion que las colecciones de milagros
medievales de los siglos XII y XIlII, contribuyeron a que fueran redactados con la clara
intencién de crear una corriente de opinion y de pensamiento dirigida a una determinada
religiosidad, con el fin altimo de dirigir a los fieles a una peregrinacién o a un santuario

concreto.

Es evidente que la publicacion y difusion popular oral de los milagros, alimentaron
las ansias de peregrinacion de una Europa en formacion. Los milagros daban sentido a la
vida, alimentando la fe y estableciendo reglas de comportamiento social en las relaciones
humanas con fines morales. Ademas, también sirvieron para dar sentido social publico

legitimando los poderes politicos y religiosos feudales de ese periodo.

Con el paso del tiempo, al pasar de boca en boca, los milagros se fueron enriqueciendo
y trasformando, afiadiendo o quitando personajes, segun el interés de la autoria que dejaba
registrado cierto milagro. El fin Gltimo de la redaccion de los milagros era dirigir hacia
una determinada religiosidad a través de una devocion concreta. Por esto, nos ha parecido
adecuado el desarrollo de este tema, ya que, dentro de la propia redaccion de los milagros,
podemos encontrar una fotografia de un momento concreto con las claves de un periodo
de la historia social, politica o religiosa de la Edad Media. En la redaccion de los milagros

se puede leer los signos de su tiempo.

El lenguaje escrito expresa y trasmite los valores ideoldgicos del momento en que son

editados. Las formas de piedad que una sociedad genera, crean una cultura literaria propia

84



del tiempo en que ésta es redactada. Esto es lo que ocurre con los dos libros que hemos
analizado, el Libro Il: De miraculi Sancti lacobi, -el libro de los milagros de Santiago-
que esta incluido en el Codex Calixtino, y el libro de Gonzalo de Berceo Milagros de
Nuestra Sefiora. No cabe duda, que la literatura, como el arte, son hijos de su propio

tiempo y asi es como los debemos entender.

A lo largo de este trabajo hemos evidenciado la evolucion dentro de las devociones.
A nuestro juicio, un contraste apreciable entre la religiosidad entre Santiago y Maria es
la forma de entender las creencias dentro del propio credo cristiano. Para los fieles
peregrinos de los siglos XI1'y XI11, Santiago es una parte mas de su compleja religiosidad,
basada en la fe en las supuestas reliquias del Apdstol y, por tanto, de alguna forma, es una
fe tangible o fisica. Por otro lado, los devotos de la Virgen Maria, no depositan su fe en
ningun resto corporal, ya que no hay ninguno de ella. Por todo ello, la devocién a Maria
no es una parte mas de la vida religiosa, sino que es la forma de religiosidad en su

conjunto.

La difusion de toda esta literatura milagrera, ya sea jacobea o mariana, no fue ajena
al espiritu de propaganda que promovio la elevacion de las figuras de Santiago o a la de
la propia Virgen Maria. Pero esto solo fue el inicio; con el tiempo, y a pesar de la crisis
de valores que comenzo a principios del siglo XIV, Santiago perdio en cierto modo la
hegemonia milagrera y su devocional, en claro favor a la Virgen Maria. Se consiguio la
méaxima promocién de Maria. En la cosmovision de la Baja Edad Media, La Virgen va a
ocupar un lugar més destacado en la Corte Celestial, concediendo a Santiago un papel
secundario. Ademas, Maria enaltece a la feminidad, facilita una religiosidad mas intima
y posibilita una realizacion personal. Para ello, se elevaron templos dedicados solo a ella,
se esculpieron esculturas, se pintaron retablos, se iluminaron vidrieras, se compusieron
melodias para cantar sus virtudes y sus milagros. Aparte del interés que desarrollaron
algunas ordenes religiosas en pro de la Virgen Maria, con el tiempo seran los papas los

gue recomendaron encarecidamente esta devocion en detrimento de otras.

No vamos a cuestionar aqui la veracidad historica del relato mitico, y méas aun, desde
la mentalidad actual. El valor de los milagros lo podemos apreciar y encontrar en la
tradicion y en el profundo significado que su literatura encierra. En cierto modo la “fuerza
mistica” de la que hablaba Mircea Eliade, se ha perpetuado de algiin modo en los tiempos
actuales, tanto en las romerias a Maria, como en el recobrado Camino de Santiago. Desde

aqui hemos intentado hallar las claves de la propia identidad narrativa de los milagros. A
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partir un profundo y sentido respeto a los sentimientos que las propias religiosidades han
desarrollado, tanto de los propios milagros, como de las peregrinaciones que estos
motivaron.

Tanto Santiago, como la Virgen Maria, han sido dos figuras claves para el
pensamiento cultural y filoséfico europeo, asi como en la formacion de Europa. El arte
que se desarrolla en torno Santiago y Maria, (Roméanico y Goético), forman una identidad
en la que los europeos nos reconocemos y reflejamos.

Por otra parte, como apuntamos en el capitulo anterior, a pesar del declive que
experimentaron las peregrinaciones compostelanas, el peregrinaje marcé un hito en la
religiosidad medieval europea y en la sociedad en su conjunto. Incluso hoy, es
sorprendente el auge que ha vuelto a adquirir el fendmeno de la peregrinacion jacobea. A
finales de la década de los 80 del siglo pasado ha resurgido con mucha fuerza,
convirtiéndose en un fenémeno de masas en ciertas épocas del afio, gracias a que desde
instancias publicas y privadas se ha reconstruido lo mas fiel posible el itinerario original.
Al dia de hoy, el Camino frances, es una ruta cultural y religiosa con un legado que hemos

heredado en Occidente y que esta muy presente en el imaginario colectivo.

86



10. Mi experiencia en el Camino de peregrinacion

“Camino en el que me sumerjo y oteo,
creo que no eres todo lo que hay aqui,

’

creo que también hay mucho aun que no he visto aqui’

Walt Whitman: Canto a mi mismo,1855.

Mi personal acercamiento al Camino de Santiago ha tenido una doble vertiente.
La primera vez fue puramente competitiva conmigo mismo, ya que mi meta no fue otra
que la deportiva, ajena a cualquier manifestacion religiosa o cultural. En esta inicial
ocasion mi objetivo no era otro que abarcar el mayor nimero de kilometros posibles en
bicicleta y pinchar las menos veces. Por lo tanto, no seré yo quien desestime ni criticaré

a quien de este modo lo realice.

La segunda vez obr6 en mi un espiritu completamente distinto. Ya que, a mi nuevo
deseo personal, se sumo un mayor conocimiento, un sentido cultural e historico y un
aprecio por la complejidad material y espiritual que he ido desarrollando en una

concluyente conviccion vitalista del propio Camino Jacobeo.

He rechazado por completo tener una concepcion simplista del propio Camino
(como en mi primera vez). Prefiero tener una vision mas plural y menos mistica de la
propia ruta. Los hombres y mujeres que a lo largo del Camino me he ido encontrando no
se han difuminado con el tiempo, pues me ensefiaron que ellos y sus antecesores fueron
los guardianes y depositarios de un tesoro -material e inmaterial, muchas veces
salvaguardado solo en su memoria-. Memoria de un Camino recobrado hace apenas unas
décadas para peregrinos piadosos Y turistas ociosos. Estoy en una Ruta olvidada en la

evocacion, pero de nuevo, felizmente recobrada para bisofios y profanos.

Observo con admiracion que curiosamente el propio Camino se ha convertido en
un fendmeno de masas, tal como fue el proposito del Obispo Diego Gelmirez alla en la
primera mitad del XII. Que se haya podido restaurar con éxito la genial idea de recrear la
antigua Ruta Jacobea es motivo de satisfaccion. Y también el ir superando todos los
obstaculos y los prondsticos negativos de los que ya dieron buena cuenta los

investigadores Vazquez de Parga y sus comparieros a mediados del siglo pasado.

De nuevo, fueron los franceses, hastiados del conflicto bélico de la 1l Guerra

Mundial, quienes en la década de los afios sesenta intentaron rehabilitar el antiguo y
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desusado Camino de los Francos. Junto al interés devocional se sumo, y con enorme

éxito, el oportunista turismo cultural.

Aun asi, personalmente he querido hacer el esfuerzo de huir de esta masificacion.
Por asuntos de agenda personal, muchos de los peregrinos no pueden hacer el Camino de
Santiago fuera de los meses de alta concentracion. La desazon es de tal punto que su
mente solo estd preocupada por encontrar alojamiento para poder descansar,

evidenciando de este modo que la ruta Jacobea tiene una capacidad limitada.

Con el proyecto de este TFM en curso, he ido intercalando viajes sucesivos y
sumando jornadas, ya que mis condiciones me impiden hacer una peregrinacién
continuada hasta Santiago de Compostela. Estas circunstancias me han dado la
oportunidad de poner en practica y poder observar la incorporacion de la devocion

mariana en el propio Camino de Santiago.

El Camino es plural, es un Camino que jalona espacios y que vertebra territorios
a lo largo de aproximadamente 780 km. Este segundo viaje jacobeo me ha parecido
mucho mas cercano, mas creible y mas humano, por el intercambio de experiencias y de
reflexiones de vida. En esta ocasion he tenido la oportunidad de encontrar a un Santiago
peregrino y a un Santiago Matamoros. También he encontrado a una Virgen Maria, que,
en muchos de los casos, ha desplazado en el sentido literal al propio Santiago.
Evidentemente no ha sido algo que haya ocurrido relativamente hace mucho. Como he
podido comprobar, la Virgen Maria fue adquiriendo poco a poco, a lo largo de los Gltimos
seis siglos, una notoriedad propia de la religiosidad y la evolucion del dogma cristiano.
El Camino, como expresidn paradigmatica de la religiosidad aceptd a Maria y la incluyo
dentro de la propia Ruta de peregrinacion. Aunque Maria siempre estuvo en el Camino,
se dejo ver de una forma mas clara desde el siglo XIIl. Santiago el Mayor tuvo que

compartir el Camino con la madre de su Maestro.

Desde entonces, y a partir del inicio de la Ruta en Roncesvalles, Maria va a
acompafiar al peregrino a lo largo de todo el recorrido hasta la casa del Apostol. Ya en
Sant Jean Pied de Port, en la iglesia gdtica de Notre Dame du Bout du Pont?!, es la Virgen
de la Asuncion y no St. Jacques, la que nos desea “Buen Camino ”. Una vez que se llega
a Roncesvalles, el cansancio no deja apenas vislumbrar la pequefia iglesia dedicada a

Santiago. Ademas, en el mes de noviembre y con apenas 20-30 peregrinos en Camino, la

241 ver fig. 27 del anexo fotografico.
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iglesia esta cerrada. Lo que no deja indiferente, seamos creyentes o no, es la colegiata de
Santa Maria, donde acoge a la Virgen de Roncesvalles®*, del siglo XIV y acompaiia al
rey navarro Sancho VII el Fuerte. Desde aqui el rio Arga nos acompafia hasta la ciudad
de Pamplona. No es hasta la localidad de Puente la Reina?*3, donde se une al Camino que
viene desde Somport, que no vemos a un Santiago peregrino digno de tal nombre, en la
iglesia consagrada al Santo. Aun con todo, el Puente de la “Reina” sobre el rio Arga, s
visto por algunos como una referencia a la Virgen Maria, aunque lo mas probable que
resefie a la reina Mayor de Castilla (esposa de Sancho Garcés Il de Pamplona), o a
Estefania (esposa del rey Garcia de Najera). Fue en la iglesia de Santiago donde encontré

la representacion mas majestuosa del Apodstol, el Santiago Beltza®**

, -Negro, en vasco-.
Es un Santiago peregrino descalzo en alusion a la penitencia y con todos los simbolos del
peregrinaje. Tiene la mano abierta, con la intencion de saludar o de acompanar al
peregrino, tengo la sensacion de que este Santiago me esta expresando: “Buen Camino,

compariero”.

Continuando hasta Estella —Lizarra, en vasco-, me doy cuenta que es la poblacion
con la que Ayemeric Picaud, se muestra condescendiente, “Estella, fértil en buen pan y
excelente vino, asi como carne y pescado”. De nuevo me encuentro cerrada otra iglesia
iconica del Camino, la iglesia del Santo Sepulcro, no asi la iglesia de San Pedro de la Rua.
Continuo raudo mi Camino en direccion a Logrofio, pero antes de llegar me detengo en
la localidad de Los Arcos. Es domingo, y escucho a un coro en la iglesia de Santa Maria,
entro siguiendo a las melodias, y de nuevo me vuelvo a encontrar a la Virgen en el lugar

mas prominente de la iglesia, desplazando a Santiago a una capilla lateral.

Con el tono de las melodias en mi cabeza, continuo los ultimos kilometros antes
de llegar a Torres del Rio??. Es el “Torres de Sansol”, donde Aymelic Picaud, dice que
el rio Linares de la localidad tiene agua venenosa. Después de sellar mi credencial de
peregrino en la iglesia del Santo Sepulcro voy a descansar, pero los dolores agudos de

mis pies me dan muy mala espina.

Santiago y Maria han creido conveniente que haga un alto en mi Camino. Mis pies
no pueden continuar y necesitan asistencia médica. En ocasiones los limites fisicos se

imponen a los deseos del corazén. Sé seguro que mi Camino de peregrino va a tener una

242 \fer fig. 29.
243 Ver fig. 31.
244 ver fig. 32.
245 Ver fig. 34.
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continuidad. No tengo las circunstancias del escritor norteamericano Edward F. Stanton,
cuando realizo6 un viaje de “huida” y de introspeccidn a Santiago, en un momento en que
su “vida se tambaleaba ”. Mi vida no se esta derrumbando, -gracias a Dios-, tampoco voy
buscando un viaje de aventuras, solo quiero encontrar y ahondar en el apego emocional
por la ruta hacia el Oeste que recorrieron otros peregrinos y peregrinas. Busco encontrar
las claves de su profunda identidad y su destino por las que peregrinos de otros tiempos
realizaron un camino tras los rumores y las historias de los milagros de Santiago y la

Virgen Maria.

Hasta ahora, después de visitar diversos santuarios y templos en el tramo del
trayecto recorrido, tengo la sensacion de que se ha desplazado al Apostol a favor de la
Virgen Maria -concretamente a capillas laterales-. Constatando lo que a lo largo de mi
investigacion he ido sefialando, Santiago tiene mas presencia en mas lugares laicos que
religiosos. Todas las hospederia y lugares destinados al peregrino tienen un marketing
santiaguista. Fuera de estos, cuesta encontrar algo con arraigo al Santiago de los siglos
X1y XII. Como he indicado, en numerosas iglesias ni el mismo Santiago aparece. Todo
lo contrario que la advocacion a la Virgen. A lo largo del Camino que recorre Navarra he
podido comprobar, como la presencia mariana, es abrumadoramente masiva. Sirva como
ejemplo de su presencia la propia imagen que tienen en la ciudad de Pamplona. En cierto
sentido, los elementos de Maria a lo largo de la ruta me hacen percibir que estoy en otro

Camino.

En mi particular apuesta hacia el objetivo, en torno al Camino, hay un antes y un
después. Tras mi objetivo personal he ido clarificando y enriqueciendo mi suerte en este
espacio magico intemporal. En este espacio material y espiritual cada persona puede
hallar claves desde sus sentimientos a la propia identidad de los Caminos de

peregrinacion®4,

248 ver fig. 35 y 36 del anexo fotografico.
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12. Anexo fotografico

Fig.1. Santiago en el Codex Calixtino (C.1140).
Fuente: artehistoria

Fig.2. Santiago en el Pdrtico de la Gloria

Fuente: Fundacion Barrie
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Fig.3. Representacion de la decapitacion de Santiago
Vidriera de la catedral de Chartres (1215)

Fuente: Xacopedia
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Fig.4. Imagen de Santiago con el simbolo de la concha
Capilla de los Cuatro Apdstoles del Castillo de Rouen, ca. 1270

Fuente: Museo Nacional de la Edad Media, Paris
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Fig.5. EI Camino de peregrinacion de Santiago en Europa

Fuente: inffinit.es
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Fig.6. EI Camino Francés
690 km desde Roncesvalles hasta Santiago de Compostela
Fuente: I.C.L. S.A.
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Fig.7. Miniatura del Obispo Teodomiro en la “Inventio” del sepulcro de Santiago
Fuente: Tumbo A de la catedral de Santiago

Fig.8. Alfonso Il el Casto. Rey de Asturias (783/791-842)

Fuente: Real Academia de la Historia

Fig.9. Alfonso 111 el Magno. Rey de Asturias (866-910)

Fuente: National Geographic Historia
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Fig.10. Alfonso VI envia legados al papa Gregorio VII

Fuente: Miniatura de un manuscrito de la Biblioteca Nacional de Espafia (Chronicon
regum Legionensisum)

Fig.11. Recreacion del monasterio cluniacense de San Benito de Sahagun en tiempos
del rey Alfonso VI

Fuente: Diario de Le6n
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Fig.12. Diego Gelmirez. Manuscrito Tumbo de Toxo outos (S.XII)

Fuente: Archivo Historico Nacional

Fig.13. Codex Calixtinus (Cddice Calixtino), ca. 1120-1150

Fuente: @ Alvaro Ballesteros
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Fig.14. Pélerinage de vie humaine, 1375-1400. Fuente: Bib. Ste Geneviene MS. 1130
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Fig.15. Miniatura. Despedida del ser amado, antes de iniciar su peregrinacién
Fuente: Britsh Library Egerton, 1069, f. 145

Fig.16. La Virgen guia de peregrinos a Soissons
Cantigas de Santa Maria, de Alfonso X el Sabio. Fuente: Alamy Foto
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Fig.17. Idealizacion de unos peregrinos ante los restos de Santiago en la Edad Media
Fuente: WordPress.com

Fig.18. Las obras de la catedral romanica se iniciaron en 1075, bajo el impulso del
obispo Diego Pelaez (izg.). En 1117 el nuevo obispo Diego Gelmirez, sitta los restos del
Apostol soterrados en el ediculo, quedando el altar mayor sobre el sepulcro santo (dcha.)

Fuente: WordPress.com y elcaminodesantiago.es
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Fig.19. Milagros de Nuestra Sefiora, de Gonzalo de Berceo (1246-1252)

Edicion eBook. Fuente: kobo.com
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Fig.20. llustracion extraida del codice de los musicos con Alfonso X en el centro.
ca. 1270-1282
Se observa a un grupo de masicos (izq.), con dos escribanos acopiando las partituras
redactadas por el rey de las Cantigas de Santa Maria, y a un coro de canto (drcha.)

Fuente: RBME Digital
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Fig.21. Milagro del peregrino engafiado por el diablo y rescatado por Santiago y la
Virgen Maria

Fuente: WordPress.com

Fig.22. Como los milagros de la Virgen son pregonados
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de Sirga (Palencia)
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Fig.23. Santa Maria la Blanca de Villalc

de Alfonso X

1a

Ve

de las Cantigas a Santa Mar

Inspiracion

Fuente: José Angel Vicente
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Fig. 24. El milagro del peregrino ahorcado. Retablo de Sant Jaume de Fontanya
(Barcelona). Version segun el Codex Calixtinus

El milagro es obrado por el apéstol Santiago

Fuente: todocoleccion.net

Fig. 25. El milagro del ahorcado o inforcamiento (en castellano alfonsi).
Cantiga de Santa Maria 175 (Alfonso X)

El milagro es obrado por la Virgen Maria. Versién del rey Alfonso X
Fuente: WordPress.com

Fig. 26. El milagro del ahorcado. Relieve del sepulcro de la catedral de Santo Domingo
de la Calzada, con la resurreccion del muchacho a la derechay las aves a la izquierda

El milagro es obrado por Santo Domingo. Version siglo XIV
Fuente: WordPress.com
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Fig.27. Iglesia gotica de Notre Dame du Bout du Pont, Sant Jean Pied de Port

Dentro se encuentra la Virgen de la Asuncion. Fuente: José Angel Vicente
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Fig.28. Ascendiendo a Roncesvalles desde Sant Jean Pied de Port, con mi compariero
brasilefio Aluisio. Fuente: José Angel Vicente
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Fig.29. Virgen de Roncesvalles (1330-1350)

Fuente: Universidad de Navarra

Fig.30. Alto del Perddn, Navarra

Fuente: José Angel Vicente
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Fig.31. Puente la Reina (o de la Virgen). En este punto, confluye el camino que viene de
Roncesvalles con el que viene desde Somport en Huesca

Fuente: José Angel Vicente

Fig.32. El majestuoso Santiago peregrino Beltza, -negro, en vasco-
Iglesia de Santiago, Puente la Reina, (Navarra)

Fuente: José Angel Vicente
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Fig.33. Interior de la iglesia templaria de Santa Maria de Eunate (Segunda mitad S.
XII), dedicada a la Virgen de Eunate

Fuente: Francisco Romero

Fig.34. Iglesia del Santo Sepulcro (1160-70), Torres del Rio (Navarra)

Fuente: José Angel Vicente
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Fig.35. llustracién de unos peregrinos en la Edad Media

Fuente: WordPress.com

Fig.36. Peregrino actual del Camino de Santiago a su paso por los restos del
monasterio de San Anton en Castrogeriz (Burgos)

Fuente: Francisco Romero
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Fig.37. LUX, Ecce Mater Tua. Las Edades del Hombre

Proyecto artistico que pretende promocionar el Camino de Santiago Francés a su paso
por Castilla'y Ledn con motivo de la prolongacién del afio Santo Jacobeo 2021-2022

Fuente: Asociacion de Municipios del Camino de Santiago
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