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Resumen

Los inicios del cristianismo y la articulacion de la iglesia en Hispania tienen varias
incognitas. Por ello, a lo largo de este trabajo se pretende explicar a modo de sintesis la
cristianizacion del noroeste peninsular con las hipétesis y los datos encontrados, asi como
también los mecanismos de implantacidn y organizacion de las estructuras eclesiasticas
desde los siglos 111 d. C. al VI d. C. Este periodo de tres siglos fue el marco de actuacion
de un largo proceso que comenzé con los romanos y termind con los pueblos germanicos
llegados de fuera de los limes del Imperio, pasando por una serie de problematicas y
pervivencias paganas que lo acompafiaron hasta épocas tardias y que asentaron las bases
de las diferentes figuras y entidades religiosas.
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Abstract

The beginnings of Christianity and the articulation of the church in Hispania have
several unknowns. Therefore, in this work we try to explain the Christianization of the
northwest peninsular with the hypotheses and the data found it, as well as we try to explain
the mechanisms of implantation and organization of the ecclesiastical structures from the
third century AD to the sixth century AD. This period of three centuries was the
framework of a long process that began with the Romans and ended with the Germanic
peoples arrived from outside the limits of the Empire. This period was a series of
problems and pagan survival that accompanied it until late times and it laid the

foundations of the different religious figures and entities.
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1. Introduccion

El presente Trabajo de Fin de Grado de la titulacion de Historia trata de analizar,
a través de un estudio de referencias bibliogréaficas, la introduccion del cristianismo y la
estructuracién y organizacion eclesiastica en el cuadrante noroeste peninsular entre los
siglos 111 d. C. al VI d. C. Esta area geogréafica corresponde a la Meseta Norte y la antigua
Gallaecia, incluyendo asi las actuales Comunidades Auténomas de Castilla y Leon,

Galicia, Asturias y Cantabria.’

El estudio busca sintetizar el complejo proceso de cristianizacién e implantacion
de las estructuras eclesiasticas en la zona a través de las diferentes fuentes primarias y
secundarias, abarcando las diversas hipotesis sobre su llegada y expansion. El escenario
que se plantea sufrid una serie de acontecimientos que provocaron numerosos cambios
politicos, econdmicos, sociales, administrativos y religiosos. Estamos hablando del
cambio en las estructuras civiles y religiosas que sufrid6 Hispana con las diferentes
sociedades que implantaron su poder. El recorrido pasa de manos romanas, a godas, por
lo que el tipo de organizacion que va a aparecer en el siglo 111 dist6 por completo de la
que hubo en el VI. Algunas de las fuentes empeladas para la contextualizacion del
cristianismo han sido las monografias de Pablo C. Diaz, José Fernandez Ubifia y Cleila
Martinez Maza (Diaz, 1967; Fernandez Ubifia, 2007; Martinez Maza, 2021).

Desde el siglo 111 d. C., Hispania fue testigo de la introduccion del cristianismo y
vio su consolidacion a finales del siglo IV tras conformarse como la religion oficial del
Imperio. Este hecho provocé el desvanecimiento de cultos anteriores como los celtas,
iberos, mistéricos o celtiberos. El cristianismo se mantuvo firme pese a las oleadas de
pueblos germanicos que sufrid la Peninsula en el siglo 1V y sus diferentes religiosidades,
volviendo a renombrarse como religion oficial del territorio en el afio 589. También se
prestara atencidn tanto a las pervivencias paganas como a las problematicas existentes
tras los procesos de cambio e implantacion del cristianismo, asi como la aparicion de las
diferentes entidades y figuras eclesiasticas. Las fuentes que mejor reflejan estas
pervivencias son las primarias, destacando en este caso los canones de los Concilios de
Toledo.

! Para el sistema de citas de este Trabajo de Fin de Grado se ha utilizado como referencia la revista BSAA
Arqueologia.



1.1. Metodologia y objetivos

Como he mencionado en la introduccion, este trabajo pretende explicar la
aparicion del cristianismo y la articulacion de la iglesia en los limites establecidos. El
marco temporal que engloba se encuentra entre los siglos I11 al VI d. C. debido a que es
a partir del siglo 111 cuando se recoge el primer testimonio documental sobre la existencia
del cristianismo en Hispania. El siglo V1 se pone como cierre ya que fue en el 589 cuando
volvio a reestablecerse el cristianismo como religion oficial del Reino de Toledo con unas
estructuras sélidas. A partir de este afio, se abrié una nueva etapa sin interrupciones

notorias que durara hasta el afio 711 con la llegada se los musulmanes.

La estrecha vinculacion entre la Iglesia y las autoridades civiles en este periodo
de la historia hace que el estudio de las fuentes primarias tenga una gran relevancia. Para
la informacion de los siglos 11, IV y V, las fuentes son escasas tanto para la generalidad
de Hispania como para el area geogréfica elegida. EI material mas empleado son
testimonios de ciertos personajes, referencias en cronicas, leyes juridicas y actas
conciliares. En concreto en esta zona, las principales fuentes existente son la Cronica de
Hidacio, el obispo de Aquae Flaviae, el Parroquiae Suevum, las Actas Conciliares y las
epistolas, entre otras. En este Ultimo grupo cabria destacar la Carta de Cipriano de Cartago
al presbitero Félix y a las comunidades de Astorga-Ledn y Meérida, ademas de la
correspondencia de Montano de Toledo. Las fuentes secundarias utilizadas son todas
aquellas consideradas modernas que han estudiado las lagunas existentes en este periodo.
En este grupo, existen una serie de estudios tanto locales (Escalona, 2006; Mafanes Pérez,
2015) como nacionales (Blazquez, 1967; Escribano Pafio, 1987; Fernandez Ubifia, 2007)
gue me han ayudado para tener una mejor vision tanto de la implantacién del cristianismo,
como de otras cuestiones como las pervivencias paganas (Barbero de Aguilera, 1989;
Crespo Ortiz de Zarate, 2004; Diaz y Torres, 2000) o el priscilianismo (Burrus, 1995;
Escribano Pafio, 2001).

Sobre el marco espacial, la dificultad viene de esta escasez, ademéas de por su
heterogeneidad. Existen zonas ampliamente cristianizadas como Braga y Astorga junto a
otras con una huella cristiana mas tardia como en las zonas mas marginales de la
Gallaecia. A ello, hay que unirle la aparicién de herejias como el Priscilianismo, las
pervivencias paganas en algunas zonas rurales, y la diferenciacion notoria entre el

cristianismo urbano y el rural.



Los objetivos que persigue el presente trabajo son la recopilacion de la
informacion del tema tratado para la creacion de una sintesis estructurada, la agrupacion
en un mismo texto del proceso de cristianizacion y configuracion eclesiastica en esta area
geogréfica y una mayor comprension sobre el tema a titulo personal. Para conseguirlos,
la metodologia ha sido a través de la bdsqueda de fuentes. Por un lado, textos de
historiadores que han estudiado los temas con profundidad como Purificacion Ubric
Rabaneda (Ubric Rabaneda 2008-2019) o Luis Garcia Moreno (Garcia Moreno, 2006),
ademas de los anteriormente sefialados. Por otro, fuentes primarias traducidas como las
actas del Concilio de Elvira, el Parroquial Suevo o los canones de los diferentes Concilios
de Toledo. La informacidn recopilada se ha distribuido en diferentes apartados tematicos
con el objetivo de garantizar una mayor cohesion a un tema disperso y complejo. El
primer apartado del cuerpo argumentativo esta centrado en el proceso de cristianizacion,
comenzando con una perspectiva que engloba a la totalidad de la Peninsula y que acaba
centrandose en los territorios definidos en esta cuestion. El segundo, en la articulacion de
la iglesia, ademés de en la explicacion sobre diferentes términos o entidades. Por altimo,
el apartado de Conclusiones cierra el trabajo con reflexiones sobre todas las cuestiones

expuestas.

1.2. Estado de la cuestién

El estudio planteado tiene la dificultad de la escasez de fuentes como ya he
mencionado. En muchas ocasiones, estas no tienen validez historica, ya sea por falta de
credibilidad o por estar realizadas posteriormente, por lo que el trabajo en cuestion sigue
abierto a diferentes hipdtesis y puntos de vista. Ademas, la informacion historica sobre la
Antigliedad Tardia es escasa con respecto a otros periodos. Asi, no es hasta la Edad
Contemporanea cuando se haran mas estudios sobre este marco historico, analizados bajo
las nuevas formas de hacer historia de las corrientes historiograficas. En este contexto,
los historiadores del siglo pasado, influidos por la escuela de Annales, estudiaron
diferentes perspectivas para entender el pasado. El objetivo fue construir una historia total
a través de campos diversos como el social o el econémico, queriendo crear una historia

total.

El caso espafiol tiene ciertas peculiaridades, ya que la Edad Contemporanea
espafola corresponde con la busqueda de la llamada “raza hispana”. Existe un claro
interés en encontrar los origenes espafioles como forma de validad la superioridad del
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Estado. En un marco espacial convulso por los nacionalismos y del nacionalcatolicismo,
y la influencia de las nuevas corrientes historiogréficas, aparecieron monografias que
dieron cierta claridad a la cuestion (Fernandez Alonso: 1955; Diaz y Diaz: 1967; Blazquez
Martinez: 1967; Orlandis, 1976). A partir de los 70, la nueva forma de hacer historia hizo
gue numerosos historiadores abordaran la cuestion del cristianismo, su implantacion y
sus estructuras, estudiando las pervivencias, y las problematicas desde un punto de vista
mas social e incluyendo cada vez mas, zonas marginadas (Escribano Pafio, 1987; Crespo
Ortiz de Zérate, 2004, Garcia Moreno, 2006; Diaz, 2006; Buide, 2012).

Aunque existe mucha bibliografia secundaria gracias a lo expuesto, pero, bien es
cierto que existen diferentes hipotesis y concepciones a la hora de abordar los temas. Es
el caso del origen de la llegada del cristianismo. Hay quien definde un origen africano
(Diaz y Diaz, 1967) y quien lo desmiente (Sotomayor Muro, 2005; Fernandez Ubifia,
2007). También la hipotesis del cristianismo urbano esta siendo cuestionada (Martinez
Maza, 2021) y la cuestion de la delimitacién de las didcesis bajo un prisma social, mas
que territorial (Poveda Arias, 2019). En conclusion, siguen existiendo ciertas incognitas
y debates sin solucionar debido a la escasez de fuentes primarias, que esperan a ser
resueltas o al menos, a la espera de hipotesis nuevas que den otras soluciones a problemas

planteados.

2. Laimplantacion del cristianismo en Hispania: el caso del Noroeste

Peninsular

2.1. Origenes del cristianismo hispano

En lugares como Grecia, Roma o Cartago se han encontrado numerosos vestigios
y testimonios sobre las primeras comunidades cristianas. Este nacio en Proximo Oriente
y se propago hacia Occidente. Al cristianismo del seno del Imperio de los siglos 1 y 11 d.
C. debemos catalogarlo como plural y fragmentado. Fue seguido por minorias repartidas
de forma irregular en diferentes ciudades y provincias y tuvo diversas corrientes e iglesias
heterogéneas lideradas por hombres letrados (Hopkins, 1998: 185-226). No fue hasta
finales del siglo Il d. C. cuando se consolidé como una unidad sélida (Fernandez Ubifa,
2007: 436).



Su implantacion en la Peninsula Ibérica en época tardia con respecto a su aparicion
en Roma hizo que Hispania no experimentase formas primigenias del cristianismo, sino
una religion ya romanizada, igual que el resto de las provincias occidentales del Imperio
(Fernandez Ubifa, 2007: 435). No se sabe con certeza el afio en el que se recibe al
cristianismo en Hispania, aungue si que existen citas en la propia Biblia donde Pablo de
Tarso pretendi6 visitar la Peninsula Ibérica en labor misionera (Carta a los romanos 15,
24), accion que no qued6 documentada por lo que es posible que no llegara a darse.
También existieron citas sobre la predicacion de Santiago, documentada por un
manuscrito sin fiabilidad historica datado en el afio 600. De esta forma, el testimonio mas
antiguo y aparentemente real sobre la presencia de cristianos en Hispania existio entre el
182 y el 188 realizado por Ireneo, obispo de Lyon (Sotomayor Muro, 2005: 216). Otro
testimonio, rondaria el afio 200 y fue creado por el escritor africano Tertuliano. En él
afirmo la existencia del cristianismo en todos los limites del mundo conocido y las
fronteras de las Hispanias (Aduersus ludaeos, 7). Cierto es que no se toma este Gltimo
como referencia debido a que tiene un caracter excesivo y ampuloso (Blazquez Martinez,

1967:30). Aun asi, son muestra de la existencia de las primeras comunidades cristianas.

Es a partir del siglo 111 d. C. cuando los datos y los testimonios comienzan a ser
creibles y muestran grupos con una gran organizacion jerarquica en iglesias urbanas que
habian alcanzado cierto desarrollo. La carta 67 de la correspondencia de Cipriano de
Cartago a los fieles y obispos de Ledn-Astorga y Mérida es uno de ellos, ya que testificd
la existencia de obispos como Basilides y Marcial y comunidades cristianas en lugares
como Zaragoza, Mérida y Ledn-Astorga en el afio 254, pero sin menciones a la Bética, la

provincia mas romanizada (Blazquez Martinez, 1967: 31).

Segun M. Diaz y Diaz, la relacion entre las comunidades cristianas peninsulares
con las de Cartago podria ser sefial de su procedencia: acuden a Africa porque proceden
de alli, siendo probable que las iglesias africanas hayan desempefiado un gran papel en la
expansion de dicha religion (Diaz y Diaz, 1967: 423). Sostiene la teoria de un origen del
cristianismo de Hispania en Africa bajo argumentos como: la relacion de las comunidades
cristianas mencionadas y la transferencia de los primeros cristianos a través de la legio

VIl Gemina.? Los trabajos de H. Schlunk y Pedro de Palol, entre otros, han sido utilizados

2 Fernandez Ubifia y Sotomayor, entre otros historiadores, mantienen la insostenibilidad de dicha hipétesis,
afiadiendo que el cristianismo y sus origenes se dieron de formas mdltiples y, en concreto en Hispania, no
existid ningin grupo caracterizado por intransigencia disciplinaria como en Africa con Tertuliano y
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para mantener dicho planteamiento puesto que examinaron las influencias africanas en la
arqueologia paleocristiana: los primeros sarcofagos (es el caso del de Briviesca en
Burgos), las plantas basilicales, los mosaicos, las ceramicas, las pilas bautismales y las
mesas de altar (Blazquez Martinez, 1967: 10). Otras opciones estudiadas sobre la
implantacion del cristianismo tienen que ver con su llegada a través de los Pirineos,
gracias al comercio maritimo del Mediterraneo, por relaciones étnicas con Africa e Italia
o administrativas (Fernandez Ubifa, 1998: 63-70; Blazquez Martinez, 2003: 25-30).

Por un lado, Hispania fue exportadora de productos como cereales, salazones y
garum a Oriente e importadora de orfebreria. Por otro, albergd a extensas comunidades
judias y sirias y mantuvo cargos administrativos en Oriente. Por ello, es posible que la
implantacion del cristianismo viniese de la mano de alguno de estos caminos (Garcia
Moreno, 2006: 46).

Sea como fuere, no es hasta las actas del Concilio de Elvira en el siglo 1V cuando
se encuentran los testimonios mas importantes de lo acontecido el siglo anterior,
representando en este, un cristianismo cada vez mas consolidado (Sotomayor Muro,
2005: 218). Segun J. Suberbiola Martinez, el Concilio de Elvira debi6 celebrarse el 15 de
mayo del afio 307, aunque la critica consideraba el afio 309 como mas probable
(Suberbiola Martinez, 1987: 102-11).2 Sea como fuere, a dicho Concilio acudieron 19
obispos y 36 presbiteros de toda la Peninsula, lo que correspondié con una importante
implantacion cristiana en el mapa, con mayoria de los representantes de la Bética. De sus
actas pueden sacarse datos como la extension del cristianismo en diferentes clases
sociales en esta época, su minoria con respecto al resto de conciudadanos, el significativo
ambiente pagano aun existente, la organizacion del clero, su legislacién, etc. (Sotomayor
Muro, 2005: 231). Aun con estos datos, se desconoce hasta qué punto penetrd en los

espacios rurales, los urbanos y las cifras numéricas.

Un aspecto problematico en la primera fase de arraigo de la doctrina es la presunta
intervencion episcopal en los campos (Martinez Maza, 2021: 32). La documentacion de

otras regiones del Imperio sefiala a un cristianismo urbano propagador (Pasion de San

Cipriano, salvando excepciones como los obispos de tendencias africanas que disputaron contra los obispos
libelaticos. Véase (Fernandez Ubifia, 2007; Sotomayor Muro, 2005)

3 El historiador Josep Vilella Masana cree que el Concilio de Elvira no existié y que sus actas fueron un
conjunto de canones de diversos concilios. (Vilella Masana, 2005)
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Saturnino), mientras que la peninsular, a un cristianismo de caracter rural con una

organizacion parecida a la de los monasterios (Pasiones de Leocadia).

También, sobre este primer origen, existen numerosas leyendas creadas en época
medieval. Es el caso de San Pedro o Santiago el Mayor convertido en el evangelizador de
la Peninsula Ibérica pero ninguna muestra una realidad objetiva debido a que no estan
documentadas (Ferndndez Ubifia, 2007: 430-433). Asi, el origen del cristianismo en
Hispania sigue siendo un misterio lleno de hipdtesis, existiendo un consenso sobre los
procesos de cristianizacion similares al de la romanizacion: a través de mercaderes,

burdcratas y posiblemente, soldados.

La cristianizacion del cuadrante noroeste peninsular fue un proceso complejo
(Sotomayor Muro, 1982: 17-53). Aun asi, este fendmeno comenzé a implantarse a finales
del siglo 111 y principios del 1V, siguiendo el modelo del caso general de la Peninsula,
teniendo como punto de referencia la citada carta 67 de Cipriano. En esta aparecen los
files de Ledn y Astorga como simbolo de figuras eclesiasticas. En el Concilio de Elvira
se cito a Decentius, obispo de Leon y también hubo evidencias de martires de la region
por la persecucion de Diocleciano. Esta seria una primera etapa de contacto entre la

poblacion del noroeste con los cristianos.

Marfianes aboga por una segunda etapa de expansion del cristianismo a partir del
Edicto de Milan y del Concilio de Nicea en el afio 313 y 325 respectivamente. En el afio
313, el emperador Constantino concedio la libertad de culto en el Imperio y en el 325 se
promulgd el primer derecho canonico, siendo considerado Nicea como el primer concilio
catdlico. Asi, los hechos mas destacados sobre la expansion del cristianismo serian en una
primera instancia, la libertad de culto y después, la configuracion del catolicismo como
religion oficial en el afio 380 (Mafianez Pérez, 2015: 201). Durante las décadas finales
del imperio solo florecieron nucleos urbanos importantes en el territorio teniéndose
noticia de solo treinta obispados en las zonas mas pobladas (Martinez Maza, 2021: 32).
Estos nucleos importantes de poblacion fueron asumiendo presbitero, iglesias o incluso

obispo para garantizar la organizacion jurisdiccional y eclesiastica de los territorios.

Aunque la cristianizacion de este cuadrante se diera de forma parecida al resto de
Hispania como he mencionado, bien es cierto que tardd mas en calar en algunas zonas
aisladas. Las referencias méas explicitas sobre la expansion del cristianismo en el noroeste
se fechan en los afios inmediatos a la caida del imperio, pero no de una manera sincronica
ni uniforme, ni mucho menos mayoritaria ya que, en algunas zonas rurales, no se dio hasta
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tiempos visigodos. La Iglesia no cont6 con suficientes misioneros y los que tenian eran
conversos nuevos por lo que no estaban verdaderamente capacitados para discernir la
ortodoxia de las practicas, ademas, la conversion en muchos casos fue asumida como

mecanismo de integracion.

Las estructuras rurales de los pueblos astures, cantabros, galaicos o algunos
territorios del valle del Duero no disponian de los medios adecuados para la propagacion
de la religion, por ello tardé mas su calado en el grueso de la poblacion. Ademas, en la
primera fase de asentamiento, la religion contaria necesariamente con una pervivencia
pagana acusada, ya que la jerarquia eclesiastica fue incapaz, en los primeros momentos
de reemplazar al cargo de patronus existente durante el Imperio. Asi, optaron por algunas
practicas paganas si estas proporcionaban el buen funcionamiento de la jurisdiccion
episcopal, influidas por el ideario tradicional. Por ello, se entiende la pervivencia de estas
en los siglos IV y V en este contexto espacial. Este proceso tampoco puede explicarse sin
el papel desempefiado por Prisciliano como difusor de las doctrinas cristianas hacia las

comunidades, con influencias rurales del espiritu de la herejia.

En el siglo V, tras las invasiones barbaras, la convivencia de los cristianos
romanos con suevos Yy visigodos abrid la ultima fase de este fendmeno, el cual acab6 en

el siglo V1 tras el 111 Concilio de Toledo, y provocd la creacion de varias diocesis.*

Sobre esta tardia implantacion del cristianismo, ya en tiempos godos, hay
evidencias en las epistolas de Montano de Toledo hacia los cristianos palentinos, cuestion
que abordaremos mas tarde. Estas sefialan un cristianismo desnutrido que configuré a

Palencia como tierra de mision desvinculada del control de la didcesis.

En resumen, en el siglo 111 d. C. en la Peninsula, puede hablarse de la existencia
de pequefias comunidades cristianas y obispos, pero su influencia no destaco hasta los
procesos politico-religiosos que se experimentaron en el Imperio en los siglos IV y V
(Ubric Rabaneda, 2019: 67-69). En el noroeste peninsular, salvando ciudades importantes
como Leon-Astorga, Lugo o Braga, el cristianismo calé de una forma lenta y tardia, no
completandose en algunos lugares hasta el siglo VII, ya en tiempos del Reino visigodo
de Toledo.

4 Hecho que explicaré en los Gltimos apartados del trabajo
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2.2. Mecanismos de implantacién y pervivencias paganas

Los mecanismos de implantacion del cristianismo fueron complejos, siendo
algunos de ellos, las misiones, los corpus religiosos, el sincretismo y las trasformaciones
del espacio. Antes de lo acontecido con Constantino, las tensiones entre un grupo y otro
son ldgicas.® Sotomayor cree que en el siglo 111 no se puede hablar de confrontacion
pagana-cristiana latente, pero si medianamente perpetua ya que para la jerarquia

eclesiastica el culto hacia Dios unico es inamovible (Sotomayor Muro, 1981:181-184).

La proclamacién del cristianismo como religion oficial en el siglo IV marco el
inicio de una progresiva eliminacion de las practicas paganas en los espacios urbanos en
favor de unos mecanismos de implantacion. La Iglesia cada vez mas inmersa en el control
del gobierno ejerci6 un gran peso sobre la legalidad eclesiastica y los canones sinodales,
optando por la denigracion de lo pagano por la verdad cristiana (Alonso Venero, 2013;
Barenas Alonso, 2015: 701) y eliminando o asumiendo espacios o simbolos fisicos (Sanz
Serrano, 1998: 247-264). A partir de aqui, la idolatria, los sacrificios, ritos funerarios,

magia, o procesiones fueron canceladas por las autoridades religiosas.

Aunque en los siglos IV y V el cristianismo estaba extendido por la Peninsula,
encontrd limitaciones en algunas zonas, sobre todo en el Noroeste. Esto provoco gue las
primereas leyes civiles no acabasen con el paganismo (Conc. llib. cc. 1, 2, 59). En el
territorio de lo que sera la Didcesis de Osma, por ejemplo, durante los siglos IV y V no
existieron representantes de la comunidad de creyentes ni ningun tipo de organizacion,
por lo que seguian existiendo las creencias paganas arcaicas y rurales de los antiguos
celtiberos. Contaban con “especialistas religiosos” que actuaban al margen de las
funciones religiosas cristianas y veneraban a dioses celtas o celtiberos como Erudinos,
Atemnia, Matres, Latueriis o Drusuna, y romanas como Hércules, Fortuna, Silvanus o
Mars (Crespo Ortiz de Zarate, 2004: 179-196). Asi, la Hispania del siglo IV fue fruto de
una coexistencia entre las practicas cristianas y paganas (Vogt, 1989: 53-70; Moreno
Resano, 2009: 209-216).

El avance cristiano se fue traduciendo en la destruccion fisica o reutilizacion de

los espacios con el objetivo de garantizar la nueva fe, asi, tal y como las elites municipales

> Estaba prohibido el matrimonio entre cristianos y paganos de igual forma que lo estaba entre cristianos y
judios. (Conc. llib. cc. 15, 16 y 19)
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fueron convirtiéndose, los espacios civicos y su simbologia, también. Frente a lo material,
el cristianismo del siglo V fue calando en la ideologia general por medio de la
suplantacion y la resacralizacion. Esto provocd una asimilacion de mitos y ritos en el
cuerpo eclesiastico y la adquisicion de virtudes heroicas por parte de los martires
(Pedregal, 1992: 345-360; Ruiz Sola, 2003: 211-222) y cierto contexto de “continuidad”.
Adapto los elementos cristianos a su entorno, acogiendo en su seno los mitos y ritos ya
existentes para disfrazarlos o rechazarlos: es el caso de la Navidad, la fiesta del Sol Natalis
y el sacrificio pagano®. Segtn Pablo C. Diaz, el culto a las reliquias podria tener que ver
con las trasformaciones paganas, igual que las ofrendas cristianas con cruces o coronas,
los altares a los dioses por los altares en las iglesias, los dioses sustituidos por santos o

incluso los exorcismos como remedios al mal (Diaz, 2000: 237-240).

En cuanto al ambito social, la vision e identificacion de la nueva figura del obispo’
hizo que muchas de las élites urbanas dieran una conversion generalizada (CTh XVI, 2,
3,6, 9,21, 24).8 Este personaje, se dedicé a adoctrinar a los domini o grandes propietarios
de las regiones rurales con el objetivo de ganarse a los habitantes de sus explotaciones
(Dumézil, 2005: 414-427). Dentro de las oligarquias urbanas tampoco se Vio
incompatible el cursus honorum municipal. Asi los privilegios socioeconémicos fueron
un mecanismo crucial para la implantacion del cristianismo. Por ello, algunos de los
flamines y sacerdotes paganos no renunciaron a sus habitos religiosos y se convirtieron
(Conc. Hib. cc. 2, 3, 4, 55), siendo, en ocasiones, un cambio forzoso derivado de las
confiscaciones de bienes o de la pérdida de estatus (Sanz Serrano, 1985: 404-405).
Aunque para la élite existiera cierta continuidad, el personal dependiente sufri6 mas los
cambios sociales. Esto se debio a que las gentes estaban vinculadas a divinidades paganas
en cuanto a la agricultura, la ganaderia, el tiempo o la salud por lo que no abandonaron

las creencias ni los ritos populares, realizandolos de forma clandestina.

Otro de los mecanismos de implantacion de la religion fue el de la cristianizacion
de los espacios. En el noroeste peninsular la creacion de iglesias, ermitas y santuarios
sobre escenarios paganos como castros®, ciudades romanas abandonadas o en villae, fue

una practica comun (Muhiz Grijalvo y Urias Martinez, 2005: 139-143). La construccion

5El sacrificio fue sustituido por una conmemoracion imaginaria: la eucaristia.

" Explicada con profundidad en apartados posteriores

8 A partir de Constantino, los sacerdotes pudieron ejercer decuriones y solo podian ser juzgados por
tribunales eclesiasticos.

9 El éxito de la implantacion del poder politico romano en el noroeste radico en la integracion en las
civitates del sistema de castros, que era el patrdn basico de asentamiento en esta region.
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de iglesias en contextos paganos se realizé en lugares como Burgos, en El Pedregal,
asentamiento de la localidad de Villavieja de Mufio; en Ledn, en Castrotierra; en
Valladolid en Matapozuelos y Torrelobaton y en Zamora, en el Castro de la Cuesta del
Viso. Existen otros testimonios de iglesias en antiguas ciudades romanas como la de
Sotosalbos en la antigua Albaceia, la de Osornillo en Lacobriga o Santa Maria de Tiermes

(Soria) sobre una necroépolis visigoda (Mafanes, 2015: 205-210).

Los motivos por los que el paganismo siguio teniendo peso en el siglo V fueron
el nivel desigual de cristianizacion en los diferentes territorios y los contactos paganos
con la entrada de los pueblos germanos. En el caso del noroeste peninsular, el cristianismo
se implanto de forma superficial en orografias aisladas y en estructuras sociales atrasadas,
lo que obstaculizo su total penetracion (Buide, 2012: 31-118). Asi se entiende la aparicion
de lapidas votivas paganas a mediados del siglo V en la actual Cantabria.!’ La
desaparicion del imperio y las disputas barbaras por el control de este territorio hicieron
gue esta zona quedase libre, por lo que estas comunidades siguieron su propia estructura

organizada®?.

Otra de las practicas que impulsaron el asentamiento del cristianismo en el
noroeste’?, ya en el siglo VI fueron las misiones. Hubo actividades misioneras,
eremitorios e iglesias localizadas en la Meseta Norte, en lugares de confluencia: norte de
Burgos, Campoo, Pernia, la cuenca alta del Ebro y zonas de vertientes en el Duero. En la
actual Cantabria, estas misiones llegaron desde la didcesis asturicense, dando a conocer
el cristianismo en las cabeceras del Ebro, Pisuergay Carrion y en las zonas de la vertiente

cantabrica.

En el contexto a finales del siglo VI los Concilios siguieron denunciando
elementos paganos. El testimonio mas ilustrativo es el De correctione rusticorum cuya
idea principal rond6 en los demonios que habian originado la idolatria y habian obligado
a los ignaros homines a realizar sacrificios en honor a dioses precristianos como Jupiter,

Marte. Venus, etc. (De correctionare rusticorum 7, 1-2).

10 Seglin Pablo Diaz, esto se debe al distanciamiento fisico y politico de los centros de poder y el
distanciamiento en torno a la figura del obispo, el cual estaba constituido en ndcleos urbanos. (Diaz,
2006: 49)

11 El obispo de Aquae Flaviae, Hidacio, reflejé esta realidad exponiendo los niicleos organizados en torno
a las ciudades

12 a resistencia politica y religiosa se desempefié entre la aristocracia tradicional, en el ambito de la
herejia y en la pervivencia de practicas paganas de caracter magico o supersticioso. Por ello, la
conversion de los nuevos cristianos de estos lugares fue tardia: no existi6 una atmdsfera envolvente.
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En este, Martin de Braga no solo denunci6 las practicas o ritos paganos, también
la influencia que tuvieron en las sociedades hasta tal punto de ser dias de la semana: dia
de Marte, de Mercurio, de Jupiter, de Venus y de Saturno y, en el caso del lunes y del
domingo, ser dias influidos por la astrologia: dia de la Lunay dia del Sol, siendo asumidos
por la iglesia cristiana. En un primer momento, la institucion empleé la palabra “feria”
pero, dado el uso popular que ya existia entrono a los nombres mencionados
anteriormente, se asignaron dichas denominaciones. También criticé el comienzo del afio
en las Kalendas de enero y no el dia del equinoccio de marzo y a los elementos de la
naturaleza como a ciertas piedras sagradas, cruces de caminos o al hecho de encender

cirios en los montes o cerca de estos (Diaz, 2000: 241-242).

Tras la conversion de Recaredo, la iglesia y la monarquia garantizaron la
colaboracion conjunta para combatir y erradicar estas practicas, tal como se atestigué en
el Concilio 111 de Toledo (589). El canon 16 dispuso que los obispos de cada didcesis en
conjunto con los jueces locales investigaran sobre ello y aplicaran penas, el problema era
que algunas précticas esteban tan impregnadas de practicas populares y elementos
paganos antiguos que era dificil separar y juzgar qué era lo correcto o lo incorrecto
(Barbero de Aguilera, 1989: 117-143). La iglesia y la monarquia, por tanto, recogieron

una legislacion para las sanciones salidas de los concilios.

Tal fue la continuidad de las pervivencias paganas que en el siglo V11 el Concilio
XVI de Toledo aun testimonia su practica. Pablo Diaz, cree que el hecho de que sigan
perviviendo a finales del reino visigodo es una muestra de la poca cohesion de la
estructura eclesiastica en los medios rurales, de la complejidad y amplitud del territorio y
la poca predisposicion de algunos obispos en mantener las normas. Aun asi, esta ya es

poco conocida por la escasez de fuentes (Diaz, 2000: 250-261).

Las fuentes altomedievales siguieron mostrando estas realidades méagicas, aunque

lo que fue el origen, quedd muy lejos.

2.3. El papel de los concilios eclesiasticos en la consolidacion del cristianismo

Los concilios eclesiasticos desempefiaron un papel fundamental en la
consolidacidn del cristianismo en Hispania. Segin Manuel Sotomayor, los ciudadanos en

el siglo Il y IV eran “romanos, pero no cristianos” (Sotomayor Muro, 1990: 11-17).
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Estaban sumergidos en un ambiente pagano en todos los niveles: sociales, culturales,
politicos y religiosos, por lo que borrar cualquier tipo de rastro de este, fue la labor

principal para los eclesiasticos.

Los edictos imperiales y los concilios tejieron una red legislativa cristiana que
prohibia muchos de los ritos y mitos paganos: el culto a diferentes dioses, los sacrificios
y la consulta a los astros son algunos ejemplos. Estas restricciones se dieron de forma
desigual en las diferentes provincias del imperio y, no solo supusieron tensiones entre los
seguidores de los dioses precristianos, sino también dentro del poder eclesiéstico y
politico. Las primeras transformaciones sociales, politicas y religiosas tuvieron su
epicentro en las ciudades, lugares de donde emanaba el poder (Alvar Nufio y Martinez
Maza, 2021: 335-337).

Los concilios y su red legislativa tuvieron como objetivo la eliminacion de las
manifestaciones paganas, lo cual quedo reflejado en las actas. Uno de los primeros
concilios relevantes en este tema es el de Elvira a comienzos del siglo 1V. Se discutid la
disciplina eclesiastica, la moralidad de clérigos y laicos, el matrimonio, las pinturas en
los muros de las iglesias, las prohibiciones de tumbas o cementerios, ademéas de las
practicas magicas y de idolatria. Tal era el rechazo a las practicas paganas, que se juzgd
con mayor penitencia a un asesinato con maleficio que a uno sin él. En una época de
integracion mutua, por lo que sirvié como vehiculo de adaptacion y coexistencia entre

unos y otros, estableciendo pautas de comportamiento (Diaz, 2000: 236-237).

El Concilio de Nicea (325) y el Concilio de Constantinopla (381) sentaron las
bases sobre la naturaleza de Jesucristo y la Trinidad y la base doctrinal. EI Concilio | de
Braga (561) desempefi6 un papel crucial en la condena de herejias como el Priscilianismo
y el 1l Concilio de Braga (572) en las infiltraciones paganas en el cristianismo, siendo
importante lo referente a la idolatria. En este ultimo, el obispo que presidia el Concilio,
Martin de Braga, corrigio colecciones de canones de otros anteriores como el Concilio |
de Toledo (400) y recogi6 varias politicas y prescripciones sobre las practicas no-
cristianas: encantamientos, supersticiones, astrologia, adivinaciones y, por ende, a la
magia (Diaz, 2000: 237).

La iglesia del siglo V es una estructura con capacidad aglutinante, pero, debido a
las invasiones de este siglo, se presentaron numerosas dificultades para las reuniones
sinodales. Esto quedd reflejado por Toribio de Astorga en el afio 445 en una carta hacia
Hidacio y Ceponio. En ella plasmd los encuentros interrumpidos que habian sufrido. Asi,
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los concilios realizados en estos afios tuvieron un caracter mas local, provocando que las
comunidades se organizaran bajo autoridades cerradas. Aun asi, los ocho concilios que
se habian realizado entre 516 y el 572 muestran comunidades con poca cohesién entre
ellas (Diaz, 2014: 1099-1100).

En definitiva, los concilios eclesiasticos sentaron las bases de la consolidacion del
cristianismo al establecer las normas doctrinales, organizar la iglesia y promover la
disciplina eclesiastica. También las bases teoldgicas y organizativas que permitieron el

desarrollo y la expansion del cristianismo y se fomento la unidad y cohesién de los fieles.

2.4. Herejias: priscilianismo

La resistencia politica y religiosa de las diferentes zonas se la herejia y en la
pervivencia de practicas paganas de caracter magico o supersticioso. Uno de los méas
controvertidos episodios de la heterodoxia de la iglesia hispana antigua es el del
priscilianismo (Escribano Pafio, 2001: 61). El priscilianismo fue una herejia que surgié
en el siglo 1V fundada por Prisciliano, la cual mezclaba ideas del maniqueismo y de los
gnosticos siguiendo un ascetismo religioso. Los primeros actos heréticos fueron
denunciados por el obispo de Cordoba al obispo de Mérida. Fomentdé un movimiento
religioso al margen de las estructuras cristianas establecidas apodado por Sotomayor
como “antiepiscopaliano” que se extendio por la Lusitania, llegando tambien a lugares
del sur de a Galia y de Aquitania. Cree que Prisciliano seria originario de regiones
romanizadas del sur ya que sus seguidores fueron gente cultivada de las altas capas
sociales (Sotomayor Muro, 1979: 260). Este planteamiento también es compartido por
Escribano Pafio, quién manifiesta el gran control ejercido por la élite frente a la poblacion

mayoritaria (Escribano Pafio, 1987: 205).

Segun la Cronica de Sulpicio Severo, (el Liber defide de apocryphis, el Liber
Apologeticus y el Liber ad Damasum) y las actas del concilio | de Caesaraugusta (378 0
379), el priscilianismo combinaba elementos del cristianismo con creencias gndsticas y
practicas ascéticas e incorpord elementos del neoplatonismo y del maniqueismo. Busco
una activa presencia de mujeres y de la perfeccién moral y alent6 a la busqueda de Dios
sin intervencion clerical mediante la reflexion individual y lectura de libros. Forjé una
doctrina cuyas lineas teoldgicas giraban en torno a la naturaleza de Dios, su identidad, la

de Cristo, la creacion, el dualismo, la defensa del ascetismo, la renuncia a los bienes

16



materiales un mundanos, la abstencion a comidas y bebidas como la carne o el alcohol,
el alejamiento de los fieles a la iglesia en periodos como la Navidad y la defensa de la
igualdad de sexos y estamentos (Vilella Masana, 1997: 503-309).

La inquietud del obispo de Cordoba trasladada a Hidacio de Mérida supuso una
persecucién para sus seguidores y para él. En el concilio de Zaragoza del afio 380 se
condenaron sus reuniones con mujeres y hombres, los ayunos, su ausencia en Cuaresma
y en las tres semanas anteriores a la Epifania, la no consumicion de la eucaristia en el
momento en el que la recibia, la recepcidn que daba a obispos excomulgados y abandono
del sacerdocio entre otras cosas. Sulpicio Severo le condend, pero poco despues,
Prisciliano fue ordenado obispo de Avila por otros obispos afines a su causa, aunque se
vio obligado a abandonar su sede tanto el cdmo los obispos mencionados por las
acusaciones de herejia (Burrus, 1995: 3-5). Los obispos adheridos a él fueron los de

Astorga y Braga.

La promocion episcopal de Prisciliano trajo consigo la creacién de la sede de
Avila, siendo el obispo de esta. EI nombramiento de obispos fue utilizado por sus

seguidores para controlar el territorio y la cristianizacion en la provincia de Gallaecia.

Hidacio de Mérida le desterrd junto al emperador Graciano, hecho revocado en
Milan tiempo después. En el Concilio de Burdeos se elucidaron sus cargos y este no se
sometio a jurisdiccion eclesiastica. Se le acusé de maniqueismo y magia y la justicia civil
le condend a él y a algunos de sus seguidores a pena de muerte, por lo que abandono el
concilio y viajo a Tréveris a convencer al emperador Magno Maximo para que
intercediera en su favor, pero alli es nuevamente acusado y finalmente, decapitado. La
ejecucion de estos generd una fuerte reaccion en la Iglesia y, a pesar de la condena y las
persecuciones, no desaparecié del todo. Maximo intentd limpiar las sedes episcopales en
la Peninsula de cualquier rastro del priscilianismo, llegando a articular una red de
ejecuciones y persecuciones (Escribano Pafio, 2001: 71-91). En el Concilio de Toledo del
afo 400, los obispos de la Gallaecia seguian esta corriente, teniendo un gran poder en el
noroeste peninsular. EI movimiento tenia tal fuerza que el propio Papa Inocencio | tuvo
que decretar el Regula fidei contra omnes hereses, maxime contra Priscilianistas afios
mas tarde. Su aparicion siguio estando presente en siglos posteriores: en el I Concilio de
Braga (561) y en el IV Concilio de Toledo (683), reflejo de la importancia del

movimiento. Su condena fue un intento de consolidacion de la ortodoxia.
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3. Construccion y consolidacion de las estructuras eclesiasticas cristianas en el
cuadrante Noroeste

3.1. Origenes de la Iglesia hispana

Con la aparicion de las primeras comunidades surgio la necesidad de crear un
ideario cristiano comudn para garantizar un cierto orden. Estas comunidades se
relacionaron esporadicamente para resolver cuestiones, pero no para establecer ningun
tipo de autoridad superior. El problema surgié cuando estos grupos crecieron y se
complejizaron, ya que necesitaban resolver ciertas cuestiones que se escapaban al método
autonomo, por lo que se ocuparon de una nueva regulacion (Ubric Rabaneda, 2019: 43-
46).

Estas controversias se hacen evidentes, ya en el siglo 11, en la correspondencia de
Cipriano de Cartago, la famosa Carta 67 que aborda los problemas que se dieron en las
comunidades de Ledn-Astorga y Mérida.’® Las cuestiones sobre quién ejercia la
autoridad, cémo la legitiman o los requisitos que debian tener, son una muestra de la fragil
configuracion que existi6. Con el emperador Constantino en el siglo IV, se asentaron las
bases de la jerarquia episcopal con una institucion poderosa, se identificé a las ciudades
con los obispos y se correspondié, en un primer momento, al territorio civil con el

eclesiéstico.

3.2. Los lideres eclesiasticos: los obispos

Las ciudades fueron el nlcleo que articulaba la vida socioeconémica, politica y
administrativa del territorio del Imperio. Fueron uno de los primeros escenarios en admitir
al cristianismo debido a su condicion de lugares comerciales, de transito y de desarrollo
de las comunicaciones. La aparicion del cristianismo y la creaciéon de las diferentes

comunidades cristianas provoco la articulacion de la Iglesia como espacio y la creacion

13 | a carta exponia la negativa del presbitero Felix de Ledn-Astorga y el didcono Elio de Mérida a traves
de Sabino y Félix a que los obispos libelticos Basilides y Marcial retomaran de nuevo sus funciones
episcopales. Después de una votacion realizada por el pueblo y los obispos vecinos, habia salido como
candidato Sabino en sustitucion a Basilides. Recurren a una votacion legitima, a una blasfemia por parte
del libelatico y a embustes para que este no volviese a ejercer. Por otro lado, Marcial fue acusado por acudir
a banquetes paganos, enterrar en sitios no cristianos y renegar de Cristo. (Conc. Carthag. (256) Ep., 67)
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de un sistema de relaciones de poder dentro de este. En este contexto, aparecié la figura
del obispo. (Barenas Alonso, 2015: pp. 427)

Las condiciones del desarrollo de las figuras episcopales fueron desarrollandose a
la par que las primeras comunidades y estuvieron condicionadas por la propia oficialidad
de lareligion (Sotomayor Muro, 1979: 42-44; Teja, 1990: 115-124). No fue hasta el siglo
I11, y especialmente el IV y V cuando consolidaron su liderazgo religioso y social. De
hecho, algunos testimonios del siglo IV relativos a su personaje hacen referencia a un
obispado preocupado por cuestiones puramente pastorales, al margen de jurisdiccion e
instituciones.* Tampoco fue hasta el siglo 1V cuando las iglesias y sedes eclesiasticas
evolucionen a entidades administrativas propiamente dichas y se realice la construccion
de la diocesis como espacio delimitador del distrito territorial donde el obispo extienda
su autoridad. En el gobierno de Constantino (324-337), los prelados fueron adquiriendo
poder en la esfera juridica tras el declive de las curias municipales. Los obispos asumieron
poco a poco cargos que anteriormente llevaban a cabo las magistraturas u otro tipo de
instituciones romanas y ejercieron labores asistenciales para los grupos marginales
(Fernandez Ubifa, 2009: 95-101). Esto, ademas de su intervencion en las funciones de
patronus y defensor civitatis,'® provocd un creciente reconocimiento social que les situd
en un buen puesto a la hora de posicionarse dentro de la jerarquia eclesiastica. Asi, a partir
del siglo 1V, el papel del obispo fue anhelado por las é€lites por su labor honorifica y se

configuré como una nueva forma de control (Maymé, 1997: 551-558).

Como estructura jerarquizada, el organigrama eclesiastico también contd con
corepiscopos, presbiteros, diaconos y otros cargos menores con funciones mas especificas
como el lector o el notarius, que ayudaban en las tareas sacramentales (Pérez Martinez,
2000-2001: 28-39). Estos primeros obispos, por tanto, pertenecieron a la élite local en su
mayoria, tenian un amplio conocimiento cultural, habian ejercicio una carrera publica y
alcanzado la catedra Episcopal, ademas de ser, hombre, libre y bautizado. (Prieto Vilas,
1994: 52-61)

Las primeras elecciones de cargos eclesiasticos en Hispania aparecen reflejadas
en el siglo Il en la Carta 67 de la correspondencia de Cipriano sobre la problematica entre

los obispos de Leon-Astorga y Mérida. Los resultados dependian de los obispos vecinos

14 E] Concilio Iliberritano hace referencia Ginicamente a cuestiones sobre temas morales y litdrgicos.
Véase en Vives, 1963: 1-15
15 Algunas funciones atribuidas al patronus fueron adquiridas por los obispos (Bajo, 1981: 204)
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y de la comunidad y siguieron con la misma tendencia siglos después, concretamente
hasta el siglo VI, cuando el proceso total de eleccion correspondia al plano eclesiastico.
En la eleccion participaba, por un lado, la comunidad conformada por el pueblo y el clero,
y por otro, los obispos vecinos que tenian que consagrar al candidato. EI problema fue
que la comunidad estaba representada por élites, por lo que el grueso de la poblacion
perdia cualquier tipo de protagonismo. La organizacion electiva tedrica dentro de la
Iglesia del siglo IV tardo en extenderse a la practica, lo que llevo a conflictos internos
como el protagonizado a raiz del movimiento liderado por Prisciliano, quien fue
nombrado obispo de Avila. Yaen el siglo V, el desarrollo institucional dio como resultado
varios fendmenos: el candidato debia ser clérigo y en la eleccién tuvo un mayor
protagonismo el metropolitano con el objetivo de mantener la unidad eclesial (Prieto
Villas, 1994; 29-51).

La quinta centuria, inmersa en un contexto de cambios y de nuevas concepciones,
trajo consigo otros tipos de relaciones de poder. Las invasiones barbaras y los conflictos
internos generaron un panorama de caos donde peligré la organizacion y la estabilidad
urbana que se habia conseguido con el Imperio. Para hacer frente a este problema, algunas
ciudades fijaron su mirada en la ayuda de las élites mejor situadas, sobresaliendo, la figura
episcopal. (Barenas, 2015: 428)

Con la desaparicion del régimen imperial y, por ende, el tejido curial, los obispos
asumieron el control de las ciudades al rellenar el vacio de poder dejado por la autoridad
municipal, y permanecieron en ellas ejerciendo una defensa de forma no bélica o como
diplomaticos.*® Asumieron el bienestar de la poblacion, cuya mayoria ya era cristiana y
se encargaron de proteger tanto a clérigos como a laicos tal como lo hacia el patronus.
(Bajo, 1986: 189-194)

Los obispos fueron los encargados de administrar el patrimonio de todas las
iglesias de su didcesis, lo que provocé desacuerdos sobre la creacion de iglesias privadas
(Con. 111 Tol. (a. 633) c. 30).” También se ocuparon del control de las reliquias de los

martires, los sepulcros y las construcciones de basilicas para legitimar su gobierno. 8

16 En el IV Concilio de Toledo se evidencia este papel diplomatico de los obispos que envian mensajeros
al extranjero. Conc. IV Tolet. (a. 633), c. 30.

17 Tras la conversion de las élites urbanas, estas crearon una serie de iglesias y oratorios privados en sus
posesiones con los propositos de extender el cristianismo en las zonas marginales y ganar prestigio social
en el mundo rural. Véase Castellanos, 1996: 29-46

18 Con la entrada del cristianismo, los intermediarios entre el cielo y la tierra eran los martires, designados
como patronos espirituales.
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Los godos utilizaron el liderazgo social de los obispos una vez asentados para
justificar su ascenso. Asi no dudaron en aliarse a cambio de nuevas prerrogativas en el
ambito politico, asumiendo cargos extra-religiosos como jueces sobre delitos civiles entre
otros muchos (Conc. | Tolet. (a. 400) c. 11; Conc. Il Tolet. (a. 589) cc. 12 y 17). Pero, no
solo gozaron con un amplio poder en materia juridica y politica, también contaron con un
enorme patrimonio eclesidstico que ya habia sido atribuido desde el siglo IV con
Constantino (CTh. XVI, 2, 4). Asi, el control de los cargos eclesiasticos, de las
magistraturas y el enriquecimiento de los obispos condujo a problematicas y luchas
internas que se saldaban con dinero, poder e influencia social y la civitas, por tanto, se
convirtio en el escenario episcopal donde el obispo ejercid su gobierno (Fernandez Ubifia,
2006: 161-184; Ubric Rabaneda, 2008: 355-369).

A la figura analizada, definida como obispo sufraganeo, hay que afiadirle la del
metropolitano. A nivel juridico, en el siglo V, aparecié la necesidad de una actuacion
conjunta entre los diferentes prelados lo que desembocé en la creacidon de una figura
superior al obispo local. Por un lado, estan los sufraganeos de cada provincia que gozaban
del control de una sede o didcesis como he comentado anteriormente, y por otro, los
metropolitanos. Los segundos supervisaban las acciones de los primeros y lideraban a
nivel provincial. Tenian autoridad sobre el resto y podia confirmar consagraciones en su
provincia. También contaban con la presidencia de los sinodos y los concilios. (Conc.
Sed. (a.343) c. 9)

Tras la consolidacién del regnum con capital en Toledo, esta sede fue
centralizando el poder eclesiastico hasta el punto de que en el siglo VII el resto de las
metrépolis provinciales van a perder importancia en beneficio de la sede de Toledo.
(Barenas, 2015: 463)

3.3. Estructuras territoriales, entidades vy jurisdiccién episcopal

La division administrativa y juridica en la Peninsula se basaba en los conventus
desde tiempos de Augusto, pero, con la nueva forma de entender los diferentes territorios
con Diocleciano (284-288), se dejaron atras estas divisiones. El termino didcesis procede
de esta reforma territorial. La division tripartita de provincias en época de Augusto (27 a.
C.) evoluciono a una division de la Peninsula en seis provincias, englobadas todas ellas

bajo la Diocesis Hispaniarum. Dentro de esta, cada provincia tenia un rango particular:
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La Lusitania y la Betica fueron provincias consulares a las que se le unio la Gallaecia
posteriormente. La Tarraconensis, Carthaginensis, Mauritania Tingitana y la Insulae

Balearum fueron provincias praesidiales

El problema aparece cuando queremos reconstruir el organigrama civil ya que las
fuentes no son claras, surgiendo numerosas problematicas a la hora de establecer los
limites en algunas provincias e incluso la capitalidad civil. Es el caso de las delimitaciones
entre el antiguo conventus cluniensus, caesaraugustanus y carthaginensis. Albert
Albertini establecio los limites de la didcesis Hispaniarum gracias a la Nomina ciutatum
Ispaniae sedes episcopalium, pero dichas divisiones no corresponden al entramado civil
de los siglos 1V y V ya que son una delimitacion tardia que correspondia con el siglo VII.
Segun Albertini, la Gallaecia, por ejemplo, englobaba en origen los antiguos conventus
de Lucus, Asturica y Bracara y cuyos limites se encontraban en la actual Cantabria y el
rio Cea (Albertini, 1923: 119-126). Estas fronteras se han puesto en duda, afiadiendo
zonas del curso del Duero y de Tierra de Campos (Torres Rodriguez, 1949: 109). Otros
abogan por la inclusion de Cauca en dicha provincia tal como atestigua la Cronica de

Hidacio (Hidat. Chron. 2). Aun asi, la vision mayoritaria, vela por la primera opcion.*®

Sea como fuere, la organizacion de las primeras comunidades cristianas se
remonta a mediados del siglo 11 y comenz0 a tener peso con la aparicion de los concilios
en el siglo 1V.2° Ya a mediados del siglo 1V, el Concilio de Sédica mostr6 una
jerarquizacion eclesiastica mas definida.?* La provincialidad civil se entendié bajo la
territorialidad eclesiastica y las didcesis episcopales quedaron regidas bajo los términos
de la jurisdiccion administrativa. Por otro lado, las ciudades y sus sedes fueron el marco
donde los obispos ejercieron su poder constituyendo la base organizativa religiosa.
(Barenas, 2015: 425)

La heterogeneidad existente entre los nucleos cristianos, las figuras que
participaban en ellos y las que los gobernaban hicieron necesaria la aparicion de la
organizacion diocesana como sistema de articulacion del territorio, estableciendo el
control bajo una jerarquia que mantuviese la aprobacion del obispo en ultima instancia.

Ya desde el siglo 111 se habia configurado un modelo organizativo en el &mbito pastoral

19 Varios investigadores han estudiado nuevas propuestas sobre los limites que comentaré posteriormente.
20 Al Concilio de Elvira acudieron 37 comunidades cristianas.

2L El emperador Constantino y sus hijos establecieron un entramado jerarquico episcopal y una férrea
institucionalizacion
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con una formacion religiosa de cursus honorum eclesiastico para el gobierno del
territorio, haciendo al obispo como maximo referente en el espacio diocesano. Este poder

fue acompaniado por didconos y presbiteros (Fernandez Alonso, 1955: 194-201).%2

En el siglo IV, el obispo pasoé a tener control territorial, no solo religioso, por lo
que fue necesaria la creacion de limites jurisdiccionales.?® Su poder se regulé con la
legislacion conciliar y los concilios ecuménicos. La asamblea conciliar se instauré como
el elemento principal de toma de decisiones y la sede episcopal, como el lugar desde el
que ejercian ese mandato. (Sotomayor Muro, 2004: 525-539). Durante los siglos IV y V,
las sedes episcopales registradas en las fuentes (Figura 1) correspondian con territorios
destacados en épocas bajoimperiales, salvo excepciones como Celenis. Un caso particular
sobre la creacion de estas fue lo acontecido con la herejia priscilianista ya que fue el

propio Prisciliano quien creo la sede de Avila (Ubric Rabaneda, 2019: 47-19).

A lo largo de estas dos centurias, existe poca documentacion sobre la aceptacion
del ordenamiento territorial romano por parte de los nuevos distritos territoriales
eclesiasticos. No esta bien definido si la jurisdiccion episcopal agrupaba la ciudad y el
territorio, de la misma forma que se hacia en época romana. Lo que si se sabe es que la
zona donde el obispo ejercia su jurisdiccion se llamaba didcesis. Esta di6cesis era un
nuevo organismo politico-administrativo encargado de establecer la coordinacion entre

el gobierno provincial y el central, que era la didcesis Hispaniarum.?

Fue en el siglo V cuando la civitas o el espacio territorial quedd condicionado
principalmente por su papel de sede en un obispado y, hasta la aparicion de la figura del
metropolitano, no pudo hablarse de la provincia como territorio administrativo
eclesiastico. En el caso del noroeste hispano, este espacio territorial tuvo una gran
importancia como eje de articulacion del poder politico igual que en el territorio
peninsular total, aunque en las zonas mas remotas, los castros se mantuvieron como
unidades localizadas (Santos, 2009: 341)

Los limites de provincias, como ya he mencionado, siguieron la division de
Diocleciano, pero los diferentes problemas acarreados en el siglo V, fundamentalmente

la incursion de los pueblos béarbaros hizo que la delimitacion de la didcesis y de las

22 El modelo organizativo fue evolucionando con el tiempo dando lugar a un complejo organigrama
eclesiastico ya hacia el siglo VI con diferentes érdenes clericales.

2 No puede hablarse de sedes episcopales hasta el afio 376. Véase: CTh. XVI, 2, 23.

24 El concepto actual de didcesis entendida como circunscripcion episcopal surge en la Edad Media.
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provincias cambiase, sobre todo tras la configuracion del mapa politico suevo y visigodo,
quedando unos limites poco definidos. La disolucidn de las estructuras romanas altero la
definicion territorial. En este contexto de inestabilidad, varias ciudades se disputaron el
rango de metropolitanas en un proceso paralelo a la configuracion de la Iglesia (Ubric
Rabaneda, 2019: 58).

A partir de la segunda mitad del siglo V, y mas concretamente a principios de la
siguiente centuria, la organizacion metropolitana qued6 aparentemente consolidada en
cada provincia, siendo esta Gltima la unidad de organizacion territorial.2> Asi pues, dicha
organizacion siguid de cerca a los patrones civiles en su mayoria, salvando excepciones
relacionadas con intereses econdmicos, familias con gran poder o herejias como la
priscilianista (Ubric Rabaneda, 2019; 62).

En la provincia de la Gallaecia la localizacién de la sede metropolitana trajo
varios problemas: en primer lugar, existian varias ciudades con un rango civil y
eclesiastico superior. En el territorio, la sede mas antigua era la de Astorga, pero la capital
de la provincia era Braga, aunque esta ultima no cont6 con obispado hasta el siglo IV.
Braga en el siglo V fue la capital del reino suevo, pero Astorga tenia la relevancia
eclesiastica. Asi, la consolidacién de la autoridad del obispo de Braga dentro de la
Gallaecia fue dificil, agudizada tras el enfrentamiento del priscilianismo. Sobre la
situacion de la Galicia del siglo VI, el parroquial suevo reflejo los Gltimos momentos de
su organizacion eclesiastica. En este se reconocieron trece sedes episcopales con un
complejo proceso de regulacion tanto para antiguas civitas como para emplazamientos
fortificados, primando el criterio de las circunscripciones romanas y tardorromanas (Diaz,
1998: 38-39). En época visigoda, las probleméticas entre los limites jurisdiccionales

siguieron estando presentes.

En resumen, la organizacion de las primeras comunidades cristianas no se vio
fortalecida hasta el siglo IV y V a través de normativas aprobadas en los sucesivos
Concilios. Fue creciendo a la vez que se dio la cristianizacion en los territorios rurales y
marginales y se configur6 la red de sedes episcopales. Esta red fue protagonizada por
familias adineradas que llevaron las riendas del poder. EI mapa eclesiéstico en un primer

momento coincidid con el ordenamiento civil, hecho que, con el tiempo, fue

% |a consolidacion de la figura metropolitana se establecio de forma tardia debido a que el rango de las
sedes durante los siglos IV y V se present6 segun la antigiiedad de esta.
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desgajandose. En ocasiones, los factores politicos y sociales influyeron a la hora de crear
nuevas sedes o limites territoriales diferentes y, en definitiva, el mapa fue cambiando y

reflejando situaciones de continuidad y ruptura durante los sucesivos siglos.

3.3.1. Las parroquiae

La existencia de las primeras iglesias guarda relacion con la implantacion del
cristianismo explicado anteriormente. La propagacion del culto y su materializacion
necesitaron un escenario de accion que guardase a la comunidad de fieles. Sobre su
origen, la documentacion de los siglos IV y V es escasa, pero, segun el canon 77 del
Concilio de Elvira (Conc. Ilib. ¢.77), las iglesias en aquellos siglos estaban dirigidas por
didconos, manteniendo un poder mas o menos independiente de las ciudades (Ripoll y
Velazquez, 1999: 102-106). A la vez que el cristianismo iba calando en los territorios mas
marginales, estas iglesias se ligaron a martires o basilicas y funcionaron bajo el control
del obispo de la didcesis, respondiendo a las necesidades sociales de la poblacion a nivel
material y espiritual?®. EI propio Concilio | de Toledo hizo referencia a las basilicas en el
afio 400, por lo que su existencia se remonta al siglo 1V (Conc. I Tolet. (a. 400) c. 5).
También apareci6 lo que algunos historiadores llaman “iglesias propias” a partir del siglo
VI1.2" El problema era que las iglesias tenian que estar reguladas por el obispo siguiendo

una normativa por lo que los intereses de estas chocaban con la realidad juridica. 8

El término parrochia, no aparece en las fuentes hasta el siglo VI alternandose con
el concepto de didcesis (Ripoll y Veldzquez, 1999). Es en el concilio de Tarragona del
516 cuando quedd reflejada la diferenciacion entre parrochiae y ecclesia cathedralis. De
los canones de dicho concilio se diferencia la diocesis como el territorio dirigido por el
obispo y la parroguia, como designio a iglesias rurales o el conjunto de fieles rurales

entorno a dicho espacio.?

%6 | a realidad parroquial es un fendmeno puramente medieval. Véase Lauwers, 2005

27 Referido a oratorios, ermitas o iglesias pequefias en el interior de las haciendas de los cristianos
propietarios de villae

28 Este fendmeno no es aplicado por igual en todas las zonas rurales, de hecho, en la Meseta Norte, es
algo aislado. VVéase Arce Sainz y Moreno Martin, 2012: 106

2 Ripoll y Velazquez, 1999: 112, aunque a veces el término sigue mezclandose con el de didcesis
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3.3.2. La didcesis

Las didcesis episcopales a partir de las invasiones barbaras van a encontrar
dificultades para su definicion. Las delimitaciones territoriales romanas, en un principio
se ligaron con las eclesiasticas, pero, la debilidad de los espacios imperiales se manifestd
a partir del siglo V. La historiografia actual ha estudiado este fendmeno poniendo de
manifiesto una actuacién social (Mazel, 2016), donde es la propia sociedad la que
determina el territorio. La existencia de las diocesis estaba ligada al poder del obispo, y
este era el encargado de impartir el control social, por lo que ambas ideas estan
relacionadas: no puede ejercerse un control territorial si no existe un previo control social
(Poveda Arias, 2019: 11).

Asegurarse la lealtad del clero diocesano, la apropiacion de riquezas y propiedades
y su explotacién fueron claves para la creacion de una figura influyente. Asi, el presbitero
era elegido por designacién episcopal segun el carisma y prestigio social. EI problema
podia aparecer si este se acercaba a un obispado diferente, ya que podia a ver peligrar las
bases de su prelado.*® Por tanto, las didcesis se concebian como realidades condicionadas
socialmente por cada coyuntura con una organizacion territorial poco definida y no
compartida por todos. Ademas, la delimitacion de su territorio no tenia por qué ser
compatible con la creacién de la misma, hecho que se refleja en las escasas fuentes sobre

los limites.3!

El vacio en torno a los limites jurisdiccionales hizo que se implantasen otros
mecanismos que establecian el control. Tal como explicé Ferndndez Alonso, el poder de
la diocesis podia darse a través de una red de entidades sujetas a su gobierno y bajo su
dependencia episcopal. Esto aclararia el hecho de que venga definido el nimero de
parroquias sujetas a cada diocesis y no el de sus limites espaciales (Fernandez Alonso,
1955: 224-228).

En el cuadrante noroeste peninsular, a partir del siglo V1,% una vez configurada
la jurisdiccion eclesiastica, se afiadieron varias didcesis, o al menos, aparecieron los

primeros testimonios sobre su existencia. En lo que respecta al area de los limites del

30 Para salvaguardar esta problematica el canon XX de Concilio Il de Toledo (531) responde a una
prohibicion sobre el abandono de las didcesis. (Conc. Il Tolet. (a.531) c. 20)

31 Mazel, 2013 cree que una organizacion territorial no puede establecerse sin su delimitacion.

32 En estos momentos, es cuando Toledo se levanta como la cabeza de la provincia eclesiastica,
independiente de la Carthaginense, lo que hizo que, este protagonismo llevase a los obispos a reivindicar
el caracter metropolitano de su sede.
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antiguo conuentus de Clunia, las Cartas del obispo Montano® sefialan tres sedes: Osma,
Segovia y Palencia, ya que la de Salamanca y Avila®** se encuentran integradas en la

Lusitania.

Sobre la Didcesis de Segovia existen ciertas incognitas ya que se desconoce su
origen y no fue hasta el siglo VI cuando aparecen prelados en la cabeza de la didcesis. En

el afio 529 Segovia se desmembrd de la didcesis de Palencia y pasé a depender del

metropolitano de Toledo.

Sobre la Didcesis de Palencia (Figura 2), su antigliedad podria remontarse a la
época Bajo Imperial, entorno al siglo IV, el problema es que no aparece testimonio de
ello hasta la ocupacién de los godos en la Meseta y menos, de sus prelados. La llegada de
los suevos a la parte exterior de la Gallaecia pudo hacer que la vida social de estas gentes
experimentase cierto cambio, sobre todo con lo referido a la vida religiosa. De este
problema surgen las Cartas de Montano en el afio 530, describiendo a Palencia como una
didcesis sin obispo propio. No fue hasta el afio 589, cuando aparecio el testimonio del

primer obispo, Murila, en el Concilio 111 de Toledo.

La Diocesis de Auca sera un ejemplo de representacion y dialogo entre el poder y
la autoridad local. En la segunda mitad del siglo V existieron conflictos sobre la
hegemonia del poder en el territorio de la Tarraconense, hecho que pudiera ser la causa
del origen de esta sede (Martin Viso, 1999: 160-161). Es a partir del 589 cuando aparece
evidencia constatada de la existencia de Auca como obispado, siendo esta, y el resto de
las sedes episcopales creadas en estos momentos, resultado de un proceso de negociacién

cuyo objetivo es la construccién de un proyecto sélido visigodo (Diaz, 2008: 123-140).

El origen de la diocesis de Osma, no se sabe cudl es, pero si que acudieron seis
obispos a 15 concilios entre el 597 y 693. La primera mencion a un obispo oxomense es
en el afo 597 en el Concilio de Toledo. Osma fue sede episcopal porgue se encontraba a
una distancia considerable de Palencia y de Segovia y daba cabida a los territorios

sudorientales de la Meseta.

33 Las epistolas resumieron un entorno palentino sumido en los rituales paganos, unas estructuras
jerarquicas sin bases solidas y un entrono complicado que mostraba aun condescendencia hacia la herejia
de Prisciliano

34 La didcesis de Avila es posible que apareciese en las Gltimas décadas del siglo IV debido a que el
propio Prisciliano fue obispo de la misma. Existe un vacio sobre sus sucesores hasta el afio 610 con la
participacion de dichas figuras en los Concilios de Toledo
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3.4. Disputas episcopales: el caso de Montano de Toledo

La concepcidn social de la didcesis trajo consigo una serie de disputas episcopales
por problemas territoriales, cuestiones de control social, dominio y propiedad, siendo uno
de los casos mas destacados el correspondiente al obispo Montano de Toledo v titular de
Astorga por la diocesis de Palencia. Esta problematica quedo6 reflejada en las cartas

anexas a las actas del 11 concilio de Toledo (Poveda Arias, 2019: 17-18).

El obispo metropolitano de Toledo escribié en el afio 531 dos cartas: una a
personaje llamado Toribio y otra, al clero y al pueblo de Palencia. Existe un cierto debate
sobre Toribio, hay quienes creen que fue obispo y otros que niegan esta hipotesis
(Orlandis, 1976: 69), siendo la creencia mas aceptada la de su figura como un clérigo, ya

que la propia carta lo relata.

La importancia de estos textos recae en que son una prueba importante de la
geografia eclesiastica del momento, muestran el papel y el poder de la metrépoli de
Toledo, la influencia del priscilianismo y la situacion de los limites del espacio visigodo
del suevo, en el noroeste peninsular (Isla Frez, 2000: 41-42). El contexto religioso en el
gue se movio esta problematica contaba con poblacidn cristiana ortodoxa, priscilianista o

arriana que mantenia ciertos caracteres paganos.

La carta dirigida al clero y pueblo de Palencia condend las practicas priscilianistas
que aun se percibian en el ambiente palentino, la bendicion del crisma realizado por
presbiteros, ya que esa funcién recaia en los obispos, ademéas de la consagracion de
iglesias por parte de obispos de otras didcesis. Reprendid contra el irregular
comportamiento de los eclesiasticos palentinos y la veneracion a Prisciliano, ya que las
practicas relacionadas con esta herejia ya habian sido condenadas en el afio 400 en el
Concilio de Toledo (Conc. Il Tolet, (a. 531) cc.132-234).

La destinada a Toribio reclamd la integracion de Coca, Buitrago y Segovia a la
sede metropolitana, ya que su antecesor habia cedido dichas sedes al obispo palentino. En
ella, Montano alabé los esfuerzos de Toribio por llevar una recta fe en los territorios de
la didcesis pese a la idolatria que se dio por parte de la poblacion, seguramente influida
por el paganismo barbaro residual de la sociedad goda. Ademas, buscd una cooperacion

con el de Palencia para corregir ciertas acciones (Conc. Il Tolet. (a. 531) cc. 235-286).
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Montano, haciendo practica de su poder metropolitano, recurrié a un supuesto
derecho para intervenir en Palencia, imponiéndose sobre los clérigos palentinos y el
obispo de Astorga, aprovechando el vacio de poder (Poveda Arias, 2019: 17). Envid a los
presbiteros palentinos a Toledo para posteriormente destituirlos por otros mas afines a su
causa, quedando una red de influencia del metropolitano en la diocesis de Palencia. Por
otro lado, el obispo de Astorga consagro iglesias en la zona palentina, haciendo que estas
estuvieran subordinadas a su poder y, por ende, a la de la jurisdiccion de la diocesis
asturicense. Esto provoco que ambos chocaran en el control del territorio y que Montano
recurriese a los criterios territoriales para imponer su jurisdiccion. (Escalona, 2006: 177-
178)

Esta disputa es una prueba de la incapacidad de los obispos en el siglo VI de
mantener el control en sus territorios. Pese a que la teoria explica la didcesis como la zona
bajo influencia de los prelados, existieron diversos enfrentamientos y oportunismos entre
estos por la ampliacion de las redes de control. Esta, entre otras problematicas del mismo
calado, hicieron que, el propio territorio diocesano impartiera una mayor delimitacion

para no caer en problemas similares.

4. Conclusiones

Después de haber finalizado este trabajo podemos concluir que aln existen dudas
sobre el origen del cristianismo, no solo en la zona tratada, sino en la generalidad de
Hispania. Los testimonios mas antiguos abogan por la aparicion de las primeras
comunidades cristianas en el siglo 11, cuya organizacién no se impuso hasta el siglo 1V
y V. Algunos de los argumentos expuestos a lo largo del trabajo sobre su origen sefialan
la procedencia del cristianismo desde el norte de Africa, por los Pirineos, por los
intercambios comerciales, los soldados o las relaciones étnicas, pudiendo proceder de
distintas vias. En cualquier caso, existe un consenso razonable acerca de su trayecto: fue

similar a la romanizacion, a través de relaciones sociales y burocréaticas.

El proceso de cristianizacion triunfé por su herencia monoteista que impedia la
existencia de mas dioses, su exclusivismo y su manifestacién contracultural y a la vez,
conciliadora. El cristianismo dio una nueva vision escatolégica que ya existia sobre la

muerte, la inmortalidad del alma y el Mas Alla. Supo satisfacer la relacion social con lo
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divino y, gracias a su capacidad mutante, sus paradojas y su facilidad para asumir
acciones, hizo que pudiera mezclarse en la sociedad. Todo ello sumado a la creacion de
un credo homogéneo y las persecuciones, que lejos de fracasar, fomentaron la fe, crearon
una cohesion de estimulos que quedd salvada con Constantino y posteriormente con
Teodosio. Logrd conectar con la religiosidad pagana, ofrecia resultados de salvacion,
respondia hacia grupos marginados como los huérfanos o las viudas, a todas las capas

sociales y supo integrarse en la organizacion administrativa de las estructuras politicas.

Asi, el cristianismo triunfdé porque se dieron las condiciones necesarias para que
esto ocurriera y porque no estuvo ligado al destino del Imperio romano. Aun asi, en los
siglos en los que se centra el trabajo, siguieron existiendo ciertas pervivencias paganas en
los ambientes mas marginales, no solo del espacio noroeste, sino el peninsular. Esta
pervivencia se vivio debido a los avatares politicos y sociales del contexto historico: la
caida del Imperio y sus estructuras, y la posterior invasion de los pueblos procedentes de

fuera de los limes.

Con la aparicion de las primeras comunidades cristianas en el siglo I11, se fue
creando un cierto ordenamiento en el ideario cristiano de forma local y autbnoma, que
con el tiempo necesitd una regulacion. En el siglo 1V, se empezaron a establecer las bases
de la jerarquia episcopal con una institucion poderosa, se identificé a las ciudades con los
obispos y se correspondid, en un primer momento, al territorio civil con el eclesiastico.
La culminacion del proceso de cristianizacion en los espacios urbanos dio como resultado
la aparicion de la sede episcopal, siendo el territorio de jurisdiccion del obispo, imagen

simbolica de la civitas.

El obispo paso a tener control territorial por lo que fue necesaria la creacion de
limites jurisdiccionales y una legislacion conciliar. Tuvo un gran prestigio social ya que
asumio los cargos vacantes tras la desintegracion del imperio y su poder vino delimitado
territorialmente por la didcesis. El problema fue que estos limites no estuvieron bien

definidos, dando como resultado diversas disputas sobre el poder.

La cristianizacion total del cuadrante noroeste no se complet6 en los siglos que
abarca este trabajo por la marginacion eclesiastica de los territorios més aislados, por la
influencia de herejias como el priscilianismo y por el devenir de las invasiones
germanicas. Su configuracion eclesiastica y juridica no se dio tampoco en fechas
tempranas, pues hay que esperar a finales del siglo V1 para la aparicion de nuevas didcesis
y consolidacion definitiva de las estructuras eclesiasticas en este sector geografico.
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5. Fuentes

- Cartas a los romanos, a. 57 0 59, ed. Ubieta (1993): Biblia de Jerusalén, vol. 3.
Club internacional del libro, S. A. de Promocidon y Ediciones. Madrid

- Conc. Carthag. = Concilium Carthago, a. 256, ed. Garcia Goldaraz, C. (1960):
Los Concilios de Cartago de un cddice soriense. Reconstruccion. Burgos

- Conc. llib.= Concilium lliberritanum, a. 307 6 309, ed. Vives, J. (1963):
Concilios visigoticos e hispanorromanos. Madrid

- Conc. | Tolet. = Concilium Toletanum 1, a. 400, ed Vives, J. (1963): Concilios
visigéticos e hispanorromanos, Madrid

- Conc. Il Tolet. =Concilium Toletanum Il, a. 537, ed. Vives, J. (1963): Concilios
visigdticos e hispanorromanos, Madrid

- Conc. Il Tolet. = Concilium Toletanum I11, a. 589, ed. Vives, J. (1963):
Concilios visigéticos e hispanorromanos, Madrid

- Conc. IV Tolet. =Concilium Toletanum 1V, a. 633, ed. Vives, J. (1963):
Concilios visigéticos e hispanorromanos, Madrid

- CTh = Codex Theodosianus, a. 438, ed. Mommsen T. y Meyer P. (1990):
Theodosiani Libri XVI cum constitutionibus sirmondianis et leges novelle ad
Theodosianum pertinentes, Berlin

- De Corretione Rusticorum, a. 575, ed. Dominguez, U (1990): Martin de Braga.
Obras Completas. Madrid.

- Hidat. Chron. = Hydatius Chronica, a. 469, ed. Tranoy (1975): Chronique. Paris

- Pasion de San Saturnino, a 430, ed. Riesco, P. (1995): Pasionario Hispéanico.
Sevilla

- Pasiones de Leocadia, a. 628, ed. Riesco, P. (1995): Pasionario Hispanico.
Sevilla.
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Figura 1. Sedes episcopales durante los siglos IV y V. Fuente: Ubric Rabaneda, 2019:
48
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Figura 2. Di6cesis de Palencia en tiempos visigodos. Fuente: Vaca Lorenzo, 2000: 29
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