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Introduccion

Las reflexiones y los andlisis que nos gustaria concretar a partir de este momento se
sustentan en la conviccion de que para los seres humanos la fuerza de la vida estd en
la muerte. Este hecho tan determinante de la toma de conciencia del hombre con
respecto a su propia mortalidad es de una magnitud y una potencia tales que préc-
ticamente todas las estructuras socioculturales se acaban convirtiendo en una ex-
tension de los diferentes procesos de ritualizacion mediante los cuales los indivi-
duos y los grupos intentan dar respuesta a aquello que, en si mismo, no la tiene.
Efectivamente la manera de reaccionar a este reto las diferentes colectividades a lo
largo de su historia acaba configurando buena parte de los entramados culturales
que se disefian y, por tanto, la construccién de mundos. A los integrantes de esos
entramados el asunto les afecta de raiz ontolégicamente y las reacciones que mani-
fiestan, aunque estdn condicionadas casi en su totalidad por el propio imaginario
colectivo, se convierten en un inmenso vaho de vida o de soledad. Pensemos, por
ejemplo, lo diferente que es la muerte encarada y asimilada a los ritos corales en toda
comunidad tradicional, donde la individualidad queda diluida, o, por otra parte, en
grupos amplios, artificiales y fuertemente contractualizados, donde la muerte es
autonegociada por un yo al que se le exige al mismo tiempo la garantia de su iden-
tidad sustancial, de su propia libertad y de la certeza de si. Es ficil corroborar cémo
en el segundo caso, al margen ahora de una tipificacion posible de las causas, la vida
hara todo lo posible por habilitar las correspondientes formulas que establezcan
espacios de cesura sutiles, y no tan sutiles, con respecto a la muerte. Sin duda, una
consecuencia de ello es la pretenciosa ingenuidad de la expulsién de la muerte y del
alejamiento heterotdpico de los muertos, pero también, por otra parte, el vacio més
devastador y el silencio mds desesperante en el hueco de la conciencia humana.

La tesis de la que se parte en este trabajo, por tanto, es la de que la muerte y su
contrapunto inmortalizante, ontoldgica y estructuralmente, ponen las bases de la
cultura y de la socialidad, al margen de los multiples desarrollos y manifestacio-
nes de estas.’ Lo que se querria mantener es que los vinculos societales que tienen

1. Z. Bauman se encarg6 de sistematizar in extenso esta tesis en su libro Mortalidad, inmortalidad y otras
estrategias de vida (2014).
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presente esta radicalidad existencial incorporando la caducidad y la muerte en su
ritualidad social cotidiana activan con mas facilidad el impulso de la compasién y
consiguen hacerse mds auténticos al hacer explicitos los soportes ficcionales en
los que se basan; por el contrario, los grupos sociales que excluyen la contingencia
yla muerte, sin poder prescindir del caracter coyuntural de las dindmicas societa-
les, las acaban convirtiendo en verdades concebidas como tales por sus integran-
tes, con los riesgos que conlleva la exclusién de un cierto escepticismo tragico, y
las transforma en meros artilugios efimeros de cardcter organizativo, de poder y
de disimulo de la soledad.

Este proceso de expulsién y expropiacion de la muerte por la misma praxis de
la dindmica social, y por el propio poder inercial de la fabulacién ideoldgica de la
sociedad, si bien forma parte de una comprensible reaccién de proteccién de to-
das las culturas ante lo inabarcable, lo ininteligible y lo inasumible, parece que en
el devenir de nuestro contexto occidental ha experimentado un desarrollo espe-
cifico y bien reconocible. La estetizacion de la practica societal en la actualidad,
tras la deriva cultural en la que se ha situado la sobremodernidad, genera vincu-
los exclusivamente sensibles y sin anclajes entre individuos atravesados por los
excesos de la representacién que no se representa mas que a si misma, por la
desideologizacion, por la desmaterializacion, por la deshumanizacién tecnolégi-
ca y digital y por el prioritario cardcter performativo de su accién. En la nube
societal sobremoderna se cubre el hueco de forma espectacular y, siempre, de
manera provisional. Sin pasado y sin futuro, sometidos como nomadas obligados
por el presente a viajar de identidad en identidad para poder vivir adecuadamen-
te siempre en directo, parece imposible preguntarle a la memoria por las ausen-
cias o al porvenir por lo inefable. En estas circunstancias, parece obrarse una des-
carga efectiva de alteridad en los individuos que repercute sobre los modos de
reconsiderar lo antropoldgico, lo ético, lo politico y lo sociologico.

La exposicion de lo que sigue pretende centrarse sobre todo en el proceso de
expropiacién de la contingencia y la caducidad. Lo primero que haremos es re-
cordar, con una mencién muy escueta, a algunos teéricos de referencia, algunas
claves sobre la peculiaridad y el desarrollo de este proceso de expulsion y extrafia-
miento de la muerte del que hablamos. Mas tarde, nos detendremos, de manera
especifica, y como ilustracion de lo sefialado, en la manera mds actual de manifes-
tarse el rechazo a la muerte que ha habitado en lo humano desde todos los tiem-
pos: nos referimos a la estrategia de la inmortalidad y, en concreto, a algunos
extremos caracteristicos de las nuevas inmortalidades. Para finalizar, intentare-
mos reivindicar una suerte de escepticismo tragico que nos permita transitar por
lo societal y por sus modalidades de fabulacién préctica, sin ingenuidades dog-
maticas y sin excesivos autoengafios, y que, al mismo tiempo, pueda ayudar a dar
cuenta de su expresividad discursiva, prictica, y simboélica mediante la reclama-
cién trégica del cardcter inexcusable y condenatorio de la mirada hermenéutica.
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1. El diagnostico de la expulsién

Podria decirse que en la base de todas aquellas posturas que han ido tematizando
la desconexion o la expulsion de la muerte del entramado vital en el marco de
nuestro contexto occidental se ha encontrado siempre la dicotomia especie-indi-
viduo. A diferencia de las culturas «arcaicas» —pensemos ahora expresamente en
los andlisis de antropologia comparada que realiza L.-V. Thomas (1983) en lo
referido al contraste de las sociedades del Africa negra con respecto a nuestro
ambito de referencia— los procesos de modernizacién a los que nos hemos visto
sometidos han tenido como elementos estructurantes dispositivos que han regu-
lado la construccion de la subjetividad (Foucault) y que mds tarde han derivado
en procesos de institucionalizacién de la individualizacién (Beck). El impulso de
la racionalidad cientifico-técnica, los procesos de liberalismo civil y politico, el
devenir de la secularizacion, las progresivas transformaciones del capitalismo, etc.,
han derivado, no solo en una preponderancia del individuo como sujeto y objeto
referente de lo social en lo tocante a derechos y obligaciones, sino también en una
clara descarga de la coyuntura comunitaria, y, por extension, en la casi total pérdi-
da de espacios publicos de convivencia que no sean meramente televisivos o vir-
tuales. En este marco, en esta deriva de individualizacion, que sigue siendo socio-
légica y que es tan bien conocida y asimilada por todos, los individuos quedan
solos, y no solo tienen que responsabilizarse de si mismos, de su éxito o no en los
negocios, sino también que son responsables de su salud, de su enfermedad, de su
sufrimiento, de envejecer y de su propia muerte. Actitudes y pensamientos de
cardcter existencial se abren camino involuntariamente como dolorosos cuchi-
llos de angustia vital sobre esta soledad a la que quedamos avocados, y no tinica-
mente a causa del autoexterminio bélico que vivié tan dramaticamente la prime-
ra mitad del siglo XX. Esa angustia, ese terror, esa fobia existencial a la muerte
tiene que ver de fondo con la perturbadora soledad en la que nos deja la fragmen-
tacion estratégica de la modernidad. No hay soporte en el otro, ni consuelo en
una tradicion que se desgasta mediante técnicas de desanclaje identitario, para
poder dar respuestas pragmdticas a los muchos y multiples retos a los que se ve
sometido este individuo poliédrico y funcional. En obligada soledad no se sopor-
ta la caducidad, ni la propia ni la de los otros. La consecuencia es la generacién
constante de un especial ruido sociolégico hueco, ensordecedor, que tape el inexo-
rable anuncio de la herida vital y que ejerza de sedante y anestésico provisional
ante el dolor. Hay un rechazo frontal de la muerte sobreexponiéndola, virtuali-
zéndola, neutralizdndola, expropidndola. Evidentemente la consecuencia de esta
actitud de base se presenta como una razonable paradoja, como acierta a senalar
L.-V. Thomas: «Una sociedad asi no puede sino despreciar la vida (a despecho de
que proclame lo contrario) y provocar a la vez su propia muerte» (Thomas, 1983:
51). Sin muerte, por tanto, la sociedad estd enferma de muerte, y los vinculos
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societales que puedan generarse en la tribalizacién némada, al ser fundamental-
mente de cardcter estético y efimero, se convierten en un permanente aplaza-
miento de la final autoapropiacién de la alteridad siempre pendiente de los indi-
viduos. Recordemos brevemente algunos diagnésticos muy representativos de esta
expropiacion de la muerte de la que hablamos con objeto de sintetizar algunas
conclusiones.

Edgar Morin, desde perspectiva antropoldgica y ante la constante de la infla-
ci6n cultural y mitico-religiosa, nos propuso la necesidad de «copernizar la muer-
te» (Morin, 1970: 18), de conseguir que el hombre pudiera reapropiarse de ella para
desenmascarar las costras demasiado humanas con las que se la suele concebir.
Expresamente, segin Morin, la crisis moderna de la muerte surge en el momento
en que a esta se la convierte en concepto, ya que el concepto de muerte no es la
muerte. El resultado acabard siendo que la muerte devora su propio concepto nihi-
lizando la conciencia y dejando al ser humano ante la angustia y el absurdo.

Philippe Ariés, por su parte, destac6 en todos sus trabajos (1999; 2000) el he-
cho de que de una actitud de inercia y de continuidad entre la vida y la muerte en
las sociedades tradicionales, en las que esta es préxima, familiar, atenuada e indi-
ferente y que, por tanto, se la podfa concebir como domesticada, hemos pasado a
la opuesta de la negacién, expulsién y temor que nos invitaria a concebirla como
salvaje. Esta actitud de reticencia y expulsion se ratifica muy bien, entre otros
aspectos, de forma sintomadtica en la desposesion del moribundo, el rechazo del
duelo y la invencidn de nuevos rituales funerarios (Ariés, 2000: 227 y ss.).

Norbert Elias (1987), a partir de su idea genérica de que la muerte se ha con-
vertido en el acicate del proceso civilizatorio, incidi6 en el hecho de que el proce-
so general de individualizacién en las sociedades occidentales aleja la relacién de
la muerte de las formas de participacion colectiva. Este presupuesto es el que le
ayudara a centrar una serie de caracteristicas de las sociedades actuales con las
que se corrobora la represion o expulsion de la muerte: en primer lugar, aquella
que tiene que ver con la prolongacion temporal de la vida, que hace, incluso razo-
nable, que un joven se desentienda del problema; en segundo lugar, el protagonis-
mo de la higienizacién de los comportamientos y la medicalizacién de la muerte,
que sittia a esta en el &mbito de la asepsia cientifico-biolégica en detrimento de la
pasion religiosa o personal del asunto; en tercer lugar, y siempre con importantes
matices en un mundo tan tenso como el actual, parece que las sociedades desa-
rrolladas han alcanzado un importante nivel de pacificacién mediante los artilu-
gios institucionales, éticos y juridicos, de control de la violencia frente a socieda-
des en las que la convivencia con la agresion y las armas era, o es, constante; en
cuarto lugar, el alto grado de individualizacién, que no solo le exige al propio
individuo que se responsabilice de algo a lo que no puede contestar, sino que,
debido a tal imposibilidad, se genera un mundo paralelo sobre la creencia inge-
nua de la perdurabilidad mediante el enfrentamiento cientifico y estético con la
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caducidad.

La consecuencia de todo esto para Elias pasard por la constatacién sociol4gi-
ca del aislamiento y la soledad de los moribundos, que podria agravarse ademds
atendiendo a razones de clase, de sexo y de generacién. Morir solos puede, por
tanto, significar varias cosas: que nos resulta imposible compartir con nadie el
hecho de morir; que nuestro particular mundo de recuerdos y experiencia des-
aparece; que al morir experimentamos el abandono de las personas a las que nos
sentiamos unidos. Este planteamiento de Elias se sintetiza en la constatacién de
que, a partir de la modernidad, esta inmensa soledad de los moribundos se co-
necta con una inmensa sensacion de soledad en la vida que se remite a la imagen
que los individuos tienen de si mismos.

Como contrapunto sociol6gico a esta expulsién civilizatoria e individualista
que corrobora Norbert Elias en sus anélisis, Fernando Gil, en su libro titulado La
derrota social de la muerte (2011), ofrece otra perspectiva complementaria cuan-
do estudia, también desde perspectiva cultural y socioldgica, las nuevas concre-
ciones sintomdticas del imaginario surgidas en nuestros dias. La tesis aparente
que mantiene es la de que la época actual ya no tiene tanto interés de luchar
contra la muerte, de olvidarla o esquivarla, sino més bien de hacerla més presente
en lo cotidiano, en el arte, en la espectacularizacién cultural. Vuelve a ser familiar,
pero ya no de manera dramdtica, con el riesgo que pueda entrafiar la descarga de
dramatismo en el juego del poder.

También Baudrillard, desde el marco general de sus planteamientos, nos ha
ayudado a caracterizar este proceso de «extradicion de la muerte». El lugar cen-
tral en el que se concreta sobre todo es en el capitulo quinto de su libro El inter-
cambio simbdlico y la muerte (1980). Claramente influido por las aportaciones de
Mauss y Bataille en lo referido al componente de exceso y despilfarro que anima
los intercambios modernos, se podria decir que la idea general de Baudrillard,
tras corroborar que los diferentes tipos de exclusién sociales tienen una referen-
cia simbolica original en la exclusién de la muerte, que esa reclusion de los muer-
tos hace que lo social se sustente en la propia cesura entre la vida y la muerte, y
que la consecuente idea de supervivencia se identifica con el poder tradicional de
las castas sacerdotales y su proyeccion en la economia politica, es que, sin la muerte,
es imposible el intercambio simbdlico en el que se especifica la revolucion del
potencial critico de la vida. Volveremos sobre este argumento mads tarde al hablar
de la reversibilidad de lo que no se puede ver. Lo interesante de esta reversibilidad
simbélica que propone criticamente Baudrillard, en esta etapa de su pensamiento
en la que aln crefa que se podian ofrecer alternativas, es que el ser y el no ser se
dan al mismo tiempo, que la muerte y la vida se interconectan y que la vida de este
modo se intensifica en su ambivalencia.

Por lo gréfico de su expresion, lo que podriamos destacar de la sugerente pos-
tura de Zygmunt Bauman (2007; 2014) sobre el asunto que tratamos es el hecho
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de que los modos en los que nos contamos en los tiempos liquidos han incluido
un insistente entrenamiento en la plural estrategia de la exclusién social, que tan
bien queda reflejada en la imagineria de la «<nominacién» de los realities televisi-
vos, a partir de la cual quedamos vacunados, por efecto de la banalizacién, de lo
que de bueno o malo pueda entrafiar la mortalidad real.

2. La inmortalidad como paradigma de la expropiacién:
las nuevas inmortalidades

Hay, por tanto, una serie de elementos, o constantes, que nos hablan de la expul-
sién de la muerte en las sociedades contemporéneas: la conversién moderna de la
muerte en concepto; la individualizacion del sujeto, o el terror de la ménada; el
duro entrenamiento de la exclusién en todas sus formas; el progreso, la industria-
lizacién y los consiguientes procesos de higienizacién, medicalizacién y hospita-
lizacién de la vida; la concepcién del moribundo como fracaso y la heterotopia de
los muertos; el ritual del duelo como despedida y expulsion profildctica; la sobre-
exposicion, espectacularizacion e hipervisibilizacion narcotizante de la muerte; el
cardcter liquido y presentista de la expulsién encarnado en la sacralizacién de lo
nuevo y la innovacién atemporal; las nuevas modalidades de la inmortalidad, es
decir, la nueva relacién con el tiempo, la megaprofilaxis, la hipersalud; la deuda, el
transhumanismo inorgénico, la inmortalidad sin alma, etc. Intentemos destacar
brevemente alguno de los rasgos de estas nuevas inmortalidades del tiempo post-
metafisico.

La pretension de inmortalidad es una consecuencia, como ya se ha apuntado,
de la construccion de mundos, de la expulsién de la muerte y de su negacion para
la vida. Las férmulas por todos conocidas han sido aquellas que tienen que ver
con la fabulaci6n, la mitologizacién, la ficcién y la mentira, con todo aquello que
nos habla de permanecer en el relato. Recordemos cémo en Las mil y una noches
se expresa la tension entre el relato que fabula historias y mundos y el aplaza-
miento de la muerte. Simbdlicamente, maravillar con un cuento equivale a la su-
peracion de la noche y su amenaza. Para la narradora, contar era adquirir el dere-
cho a amanecer. No hay futuro sin el érase una vez.

También tienen que ver, esas férmulas de expulsion, con la concepcién antro-
poldgica del dualismo, incluso en su modalidad instrumental més actual (Le Bre-
ton); con la configuracién interesada del miedo por parte del poder (el infierno)
aduendndose de la vida después de la muerte; con el progreso, pensemos en Pro-
meteo, en Frankenstein, es decir, en la razén y la ciencia intentando vencer o
paliar los efectos de la muerte, medicalizdndola; y tiene que ver, finalmente, con la
utopia (la esperanza), con esa reconciliacion terrenal de la justicia que elimine la
angustia de la caducidad. Sugerimos algunas pretensiones de inmortalidad, expli-
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citas o implicitas, que inciden sobre nuestra circunstancia societal actual:

La nueva relacién con el tiempo. Hoy podria afirmarse que la velocidad, que en
si misma no es un fenémeno sino una relacion, es una estrategia hermenéutica
convertida en sujeto que bien puede interpretarse como un nuevo modo de in-
mortalidad vinculado al dominio sobre tiempo. La aceleracién se ha convertido
progresivamente en un modo de control inédito hasta hoy y arraigado en todos
los ambitos de la estructura social y cultural. Por extensién, segin Paul Virilio, se
trata de la manera oculta y sutil mediante la cual se manifiesta el poder econémi-
co: expresamente una economia de la velocidad; una dromologia. Incluso podria
afirmarse que todo poder hoy es dromocritico. Esto implica, por tanto, que, en
clave heideggeriana, podriamos decir que la velocidad, la técnica, es la consuma-
cion de la metafisica y, por extension, que la velocidad es otra manifestacién mds
de la diferencia ontologica y, en definitiva, de la resistencia a la muerte.

La megaprofilaxis. La inmortalidad ha devenido una operacién técnica que
por todos los medios quiere transcribir la especie humana en una especie artifi-
cial con garantia de supervivencia genérica y genética. Se trata de pervivir ain a
costa de destruir el entorno, el espacio simbdélico y cualquier modalidad de ilu-
sion vital (apariencias, suefos, ideas, utopias, conceptos, representaciones), entre
ellas la del cuerpo y la de la muerte misma. De este modo, lo vivo se ha convertido
en una metastasis profilactica de supervivencia. La especie, en el fondo se ve ame-
nazada por esta evaporacién de los limites de lo humano en lo inhumano, en las
simulaciones genéticas de lo vivo.

La hipersalud. El «cuidado de si» al que se nos invita con el mentado proceso
de individualizacidn institucional no tiene la pretension critica a la que remitian,
por ejemplo, los argumentos genealdgicos de Michel Foucault, sino que mds bien
tiene que ver con una intencion estratégica y de dominio que surge abiertamente
de la instrumentalizacion de la corporalidad. Esta instrumentalizacién corporal
la percibimos bien en los cuerpos poseidos que entran a formar parte del circuito
del consumo, en los cuerpos usados, objetualizados, prostituidos, alquilados (tte-
ros), modificados (fisico, estético, etc.), espectacularizados (medios, publicidad),
fragmentados (medios, trafico de drganos, pornografia, etc.), reinventados (tec-
noldgico) y, atendiendo al tema que nos ocupa, en la hiperprofilaxis y en la salud.
El consumismo de la salud se convierte en una suerte de ritual societal donde la
muerte vuelve a quedar herida de muerte.

La deuda. Otro bloque de reflexion o caracterizacion sobre la peculiaridad de
nuestras inmortalidades resulta conocido y de interés por su dimension critica:
se trata de la deuda. Podriamos decir, desde este punto de vista, que la vida es un
imprescindible defecto de la voluntad; es una deuda contraida, no es un don o un
regalo que nos dan. Una deuda que deberemos saldar con la muerte. Vivir es
deber. En nuestros dias pareciera que predominara la légica de que si seguimos
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endeudados seguiremos vivos y no difuntos. Es como si no quisiéramos neutrali-
zar la deuda, tanto personal y privada como publica, que cada vez se hace ms
impagable; como si definitivamente hubiéramos optado por sobrevivir en detri-
mento de ser libres.

Banalizacion de la muerte y consumo. La manera quizds més explicita y reco-
nocida por todos ficilmente de expulsar la muerte en nuestros dias es precisa-
mente que se encuentre presente por todas las partes. Los medios nos presentan
de manera sobreabundante la violencia y la muerte trivializindose ambas cosas
por exceso. Probablemente este extremo tiene que ver con la inercia de la hipervi-
sibilizaci6n, del hecho de que todo se tiene que ver, incluso la intimidad, como
manifiestan los realities. Ademés de que todo tiene que ser visto, todo ha de ser
comprado. Hemos de permanecer en el consumo. No podemos olvidar que una
proyeccion evidente del consumismo como modo de vida en el imaginario social
tiene que ver con el panico a lo inconsumible, a aquello que no se puede consu-
mir, a la amenaza a un retorno de lo reprimido, del silencio, de lo simple, de la
finitud. Se trata aqui de esa sensacion ilusoria de aduefiarnos de nuestra caduci-
dad al apropiarnos de las cosas y de las ideas que constantemente se producen y
se destruyen.

La inmortalidad sin alma y los mundos hipervisibles. Tras exponer los riesgos
de olvido y expropiacion a los que nos somete la inmortalizacién del mundo bro-
tan espontaneamente dos asuntos: el primero es el de la situacion en la que queda
la corporalidad al corroborarse que las nuevas inmortalidades prescinden del alma;
y el segundo tiene que ver con las consecuencias que tiene la sobresaturacién de
mundo al constatar que las nuevas aspiraciones de permanencia reclaman la ab-
soluta trasparencia y la total hipervisibilizacién de todo lo que hay para ahuyen-
tar el efecto de todo aquello que no puede ser visto.

No parece dificil intuir en lo que antecede que el doble simbdlico excluye las
sombras de lo real. El desdoblamiento siempre es terapéutico, por ello se realiza
sobre la luz y sobre la vision (es escdpico), excluyendo el tacto, el olfato, el oido y el
gusto, excluyendo la corporalidad. Nuestra actual sociedad del espectéculo y del
simulacro ha desdoblado simbélicamente el cuerpo en un cuerpo luminoso, jo-
ven, transparente, higiénico, inagotable, ;inmortal? Este desdoblamiento es preci-
samente, a nuestro entender, una clara modalidad actual de la expulsion de la muerte
y de neutralizacién de la crueldad de lo real. La muerte ha sido expulsada en la
modernidad y desintegrada en la postmodernidad liquida; pero la muerte, como
el mundo, retorna, se repite siempre. Y detréas del retorno se halla la reivindicacién
de lo no visto, del hueco, del fuera de campo, la valentia tragica de salir de la caver-
na (Blumenberg), de no poder articular palabra. Podriamos volver a apoyarnos
para esto en los argumentos de Baudrillard sobre el intercambio imposible.

A pesar de su vision pesimista sobre el contundente dominio de los simula-
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Cros y sus consecuencias, el pensamiento de Baudrillard incluye un potencial cri-
tico que emana precisamente de su postura antimetafisica. El intercambio es im-
posible, es decir, el mundo, lo real, no puede entrar a formar parte de los juegos
del sentido. El mundo no puede canjearse por nada por no tener equivalencia en
ninguna parte. No puede duplicarse o verificarse y esto hace que la realidad se
presente como una impostora ya que sin contrapartida el mundo es ilusién fun-
damental. Esto es lo que hace que los planteamientos de base de Baudrillard que-
den enmarcados en un pensamiento de la incertidumbre propio de nuestro siglo
postmetafisico. Ahora bien, esta presencia de la nada y del vacio no implica una
retirada inicial sino todo lo contrario. A nuestro modo de ver, en su constatacién
es donde se encuentra el inconformismo de Baudrillard con el orden de cosas
establecido. La constatacion de esta imposibilidad de que el mundo represente un
valor y un sentido exige que la nada esté constantemente actualizada como sinto-
ma de discontinuidad. «La nada es el tinico campo, o contracampo, sobre cuyo
fondo podemos percibir la existencia, es su potencial de ausencia y de nulidad,
pero también de energia (analogia con el vacio cudntico). En este sentido, si existe
algo, debe ser ex nihilo. Si existe algo, es a partir de nada. / La Nada no deja de
existir a partir del momento en que hay algo. La Nada sigue (o no sigue) existien-
do como filigrana de las cosas. [...] Todo lo que existe estd, pues, al mismo tiempo
no existiendo» (Baudrillard, 1980: 16) En ello, por tanto, encuentra su forma esen-
cial un pensamiento de la discontinuidad que incluye la ausencia, lo negativo, la
parte maldita, la muerte. Sin embargo, la solucion final adoptada de la pantalla
total (Lipovetsky), en la que lo virtual e internet me piensa y mi doble deambula
por las redes en forma de extimidad, neutraliza ese potencial critico de lo invisi-
ble. A partir de toda esta deriva argumental deberiamos repensar la invisibilidad.

Si como vimos, la hipervisibilidad, al igual que la aceleracién, pueden ser con-
cebidos como nuevas estrategias de perdurabilidad y de lucha ingenua contra la
muerte, quizds la tarea de repensar la invisibilidad, la «hiperinvisibilidad» podria-
mos decir, pueda convertirse en una a tarea pendiente de gran alcance. Dice Bau-
drillard: «La pregunta sigue en pie: ;por qué queremos acosar a cualquier precio
al vacio, acosar la ausencia, acosar la muerte? ;Por qué esa fantasia de expulsién
de la materia negra, de hacerlo todo visible, de realizarlo todo y de expresar por la
fuerza lo que no quiere ser expresado, de exhumar por la fuerza lo tnico que
puede garantizar la continuidad de la Nada y el secreto? ;Por qué esta tentacion
mortal de la transparencia, de la identidad, de la existencia a cualquier precio?»

(Baudrillard, 1980: 20). «Si el problema est4 en la ausencia de la Nada, la Nada
debe pues entrar o volver al terreno de juego, a riesgo de catastrofe interna ince-

sante» (Baudrillard, 1980: 15).

Hemos de poner en evidencia la necesidad de neutralizar las diferencias entre
el vacio fisico y el vacio ontolégico. Recordemos que lo hipervisible, la imagen
llena de las pantallas totales, no dejan posibilidad alguna, no permiten el vacio. En
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el vacio, en el no ser, se obra la condena de la libertad (Givone). El vacio, el campo
vacio y, de manera especial, el fuera de campo, recupera la muerte expulsada.
Hablamos aqui de lo invisible como auténticamente invisible. Ademés, el campo
vacio es lo que no podemos ver, lo que nos ve quizds. A vueltas aqui con el geniti-
vo subjetivo y objetivo: la visién del vacio o el vacio de la visién. A modo de
ejemplo emblemitico, y conocido por todos, podriamos citar Solaris. En lo que se
traduce en la historia es que el simulacro somos nosotros. Somos vistos por el no
ser, por lo que no se ve, por lo real, por lo Otro, por la muerte. En la versién
cinematografica de Tarkovsky, Hary, la mujer ausente-presente dice en un mo-
mento determinado: «Siento que debo verte todo el tiempo». Ahora bien, el in-
menso océano de lo real no responde nunca, es indiferente. Hary, recordemos, es
repetida interminablemente. Sabemos que lo real, si se nos permite cosificarlo, la
muerte, por mucho que queramos expulsarlo, retorna siempre. Y es ahi donde se
puede revitalizar una suerte de socialidad trégica radical.

3. La socialidad tragica

Lo que ha de interesarnos sobremanera es la insistencia de lo trgico. Lo tragico
retorna como pensamiento y accién atravesando nuestra intima contradiccion
vital y cotidiana. Michel Maffesoli, de la mano del impulso nietzscheano, es uno
de los sociélogos que mds ha estudiado este retorno de lo trégico en los imagina-
rios y en las estructuras sociales del presente. Para Maffesoli lo trdgico tiene que
ver con la teatralidad cotidiana, lo presente, lo superfluo, lo frivolo, el culto al
cuerpo, el placer. Se trata, el suyo, de un situacionismo que habilita una estética
del instante «eterno» en la que se da primacia a las situaciones que se agotan, sin
proyeccion, en el acto mismo. Lo tragico, para el sociélogo francés, ha supuesto el
reencantamiento animico del mundo a partir del cual se extiende un vaho de
jovializacion en el que la medida deviene falta de medida. Desde este punto de
vista, el escepticismo hermenéutico incluye una experiencia de lo trigico que no
expresa, sin mds, la constante ebriedad del exceso ante la precariedad humana;
aunque si que se hace eco de la ambigua aceptacion alegre y rigurosa del destino.
Lo que si nos interesa mds expresamente de los planteamientos de Maffesoli es
desarrollar la idea de que la ritual afirmaci6n del presente, con la reticencia que
nos pueda generar poner entre paréntesis el pasado y el futuro, lleva implicita la
peculiar manera que tiene este tiempo nuestro de rehabilitar la aceptacion de la
caducidad y la muerte. «Vivir el presente es vivir su muerte de todos los dfas, es
afrontarle, es asimilarle» (Maffesoli, 2001: 61). M4s que el exceso tragico del pre-
sente lo que nos importa aqui es el cardcter regresivo que reconoce el nuevo co-
mienzo cada dia. Lo tragico incluye la ritualidad de la repeticién. En esta suspen-
sion ritual del tiempo repetitivo conseguimos que el mundo habitado no se sus-
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traiga de la muerte. La ritualidad de la repeticién nos posibilita asumir lo contra-
rio, sin embargo, la repeticién implicita en lo tragico, que a nosotros nos interesa,
no tiene que ver con la trivializacién del «da todo igual» (Maffesoli, 2001: 67)
como lugar privilegiado de la ritualidad del que él nos habla. La repeticién que
nos interesa, de la que también Maffesoli se hace eco, apoyado en su maestro
Gilbert Durand, es la repeticién ritual que nos permite retornar siempre a un no-
tiempo mitico que se sustraiga de los excesos pragmatistas de la linealidad tem-
poral, de la oquedad en la que ha devenido la conceptualizacién moderna de la
muerte y de la instrumentalizacion utilitarista de la palabra.

Lo que nos implica de momento es constatar cémo la repeticién de lo trégico
trae consigo la imposibilidad de delimitarlo. La delimitacion, en si misma, impli-
carfa lo innecesario de la repeticién. Por ello sabemos que lo trdgico no cumple
definicion alguna; es lo que nos toca, aunque en ocasiones, voluntaria o involun-
tariamente, nos olvidemos de ello. Lo trégico es aquella disposicién que nos ins-
tala de frente ante nuestra finitud, en el conflicto, en la ambigiiedad, en la contra-
diccién, en lo divisible, en la lentitud, en el desconocimiento de lo que somos y de
lo que hay, en la duda, en la incertidumbre, en la necesidad de complemento en el
otro. Al contrario de lo que se pueda suponer, el escepticismo tragico implicito en
este talante no inutiliza, no nos recluye en una ciénaga embarrada por el lastre de
la vida. Mds bien, al contrario, nos exige abrirnos a la accién obligados por la
urgencia de dar alguna respuesta al espacio paraddjico de azar y de libertad en el
que hemos sido arrojados a causa de nuestra inacababilidad.

Ademds, en la respuesta de lo tragico transita con gran vehemencia el flujo coim-
plicativo entre la individualidad y los otros mediante el compadecimiento (la com-
pasion): el padecer comun. En todo caso, este ir y venir del yo al nosotros por las
vias del sinsentido, queda siempre sustraido de cualquier tipo de humanismo refe-
rencial sobre el que proyectarnos finalmente. Tenemos que ir m4s alld del humanis-
mo tragico ya que este le propone al hombre tinicamente querer todo lo posible. El
cardcter tragico de este escepticismo sociohermenéutico, que no es humanista, tie-
ne que ver también con lo posible, pero fundamentalmente con lo imposible. La
muerte, reapropiada, incluye la contradiccion en las diferentes derivas de los discur-
sos y las practicas societales, ofreciéndose como una disposicién metodolégico-
existencial para intentar sustraernos del tono atomizante, performativo, provisional
y alienante sobre el que se configuran los vinculos hipermodernos.
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