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Permanencia y cambios de una devocion popular. El lavatorio del
Cristo de la Salud de Alaejos (Valladolid)*

di Pilar Panero Garcia

Para el hermano Andrés Rodriguez Nieto, que en 2019
pudo volver a servir al Santisimo Cristo de la Salud

1. La tradicion del madero como lagar en una
imagen alaejana

La interpretacion alegérica de los padres de
la Iglesia de algunos pasajes del Antiguo Testa-
mento, que se prolongara en la Edad Media y en
la mistica, incluye un motivo de larga tradicion.
Este es el del lagar mistico (cf. Moreno Martinez,
2002; Gélis, 2005: 42-44) que aparece en varios
pasajes del Antiguo Testamento' concretandose
especialmente en el anuncio del profeta Isaias:

«iQuién es ese que viene de Edom, de Bosra,
con ropaje tenido de rojo? ;Ese del vestido es-
plendoroso, y de andar tan esforzado? - Soy
yo que hablo con justicia, un gran libertador
Y ipor qué esta de rojo tu vestido, y tu ropaje
como el de un lagarero? El lagar he pisado yo
solo; de mi pueblo no hubo nadie conmigo.
Los pisé con ira, los pateé con furia, y salpico
su sangre mis vestidos, y toda mi vestimenta
he manchado» (/saias 63, 1-3).

Esta metafora también esta presente en la pro-
fecia neotestamentaria de la culminacion del plan
divino del Libro de las revelaciones:

«Y sali6 del altar otro Angel, el que tiene poder
sobre el fuego, y grit6 con fuerte voz al que te-
nia la hoz afilada: «Mete tu hoz afilada y vendi-
mia los racimos de la vina de la tierra, porque
estdn en sazdn sus uvas.» El Angel metio su

hoz en la tierra y vendimio la vina de la tierra 'y
lo eché todo en el gran lagar del furor de Dios.
Y el lagar fue pisado fuera de la ciudad y broto
sangre del lagar hasta la altura de los frenos
de los caballos en una extension de 1.600 es-
tadios» (Ap 14, 18-20).

Cristo en su cruz esta en un lagar y, o bien es
El el que pisa la uva y tifie sus vestidos; o El es
un racimo ofrecido por Dios Padre del que se ex-
prime hasta la ultima gota para salvar a la Hu-
manidad por sus pecados. En ambos casos, la
sangre redentora del sacrificio derramada en la
cruz se ofrece como vino eucaristico. El vino es
el simbolo de la juventud triunfante que regenera
la sangre, el elixir de la vida y de la inmortalidad
y fuerza vigorosa y transformadora.

Este simbolo historicamente plasmado en las ar-
tes plasticas y en la literatura de los misticos es cen-
tral en el lavatorio con vino rancio. Este es un caldo
tinto, blanco o rosado, aunque el utilizado Alaejos
es blanco elaborandose con verdejo. Se envejece de
forma acelerada exponiéndolo al sol y sometiéndo-
lo a cambios bruscos de temperatura. Con este vino
propio de la zona de Rueda de mucha graduacién al-
coholica, suele superar los 15° cualidad que permite
el envejecimiento, ser apto para cocinar y servir de
base alicores y aguardientes, se «lava»? unaimagen
de un crucificado, la del Santisimo Cristo de la Sa-
lud. Este es un rito cofrade que se celebra la mana-
na del Miércoles Santo. También, desde hace unos
veinte anos, se celebra otro lavatorio, el del pafio de
pureza de la imagen del Cristo Atado a la Columna,
conocido popularmente como el Ecce Homo.
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Ambas imagenes tienen valor artistico y las
dos estan en una de las dos grandes iglesias
mudéjares de pueblo, la Iglesia de Santa Maria,
dedicada a la Asuncion de laVirgen y que es Mo-
numento Historico Nacional desde 19313 En la
villa hay importantes obras artisticas civiles y re-
ligiosas de estilo el gotico mudéjar testigos de un
pasado historico relevante®.

La imagen del Santisimo Cristo de la Salud,
esta en el tercer tramo en la nave del Evangelio
en un retablo de la segunda mitad del s. XVIII.
Este retablo, que segun los libros de fabrica se
estaba dorando en 1798, tiene un perfil facetado y
consta de banco y tres calles y un atico coronado
con el emblema de la orden de los menores y una
pequena escultura de san Francisco penitente del
s. XVIII. En la calle central esta el Cristo, con un
tratamiento anatémico bueno y el rostro acusan-
do patetismo y a sus lados otras dos esculturas
del s. XVIIl, san Juan Nepomuceno y san Francis-
co de Paula como describe Javier Castan Lanaspa
(2006: 27-28).

La imagen del Cristo Atado a la Columna, es-
cultura de madera policromada del s. XVI, esta
colocada en una sencilla hornacina en la pared
en la capilla bautismal. Es muy probable, por la
informacion que se contiene en los libros de fa-
brica, que esta imagen formase parte de un gru-
po escultérico de la Flagelacion con dos sayones
hoy desaparecidos y que fuese procesional (cf.
Castan Lanaspa, 2006: 27).

2. La cofradia, pilar y vehiculo de la religiosidad
de los laicos

2.1. Las cofradias de Alagjos
Actualmente Alaejos tiene nueve cofradias

penitenciales® siendo la Cofradia del Cristo de
la Caridad la méas antigua fundada en 1733. De

estas, hay dos cofradias de la segunda mitad del
s. XIX, la del Cristo Atado a la Columna vy la del
Santisimo Cristo de la Salud, fundadas respec-
tivamente en 1866 y 1882. El resto de cofradias
se fundan en el s. XX, unas durante el periodo
del nacionalcatolicismo —la Hermandad de Ntro.
Padre Jesus Nazareno (1950), la Cofradia de Ntra.
Sra. de Los Dolores (1955) y la Cofradia del San-
to Entierro (1960)— y otras ya con la democra-
cia consolidada casi en el s. XX| —la Cofradia de
Ntra. Sra. de la Soledad (1996), la Cofradia de la
Oracion del Huerto (1999) y la Cofradia del Cristo
del Despojo (1999). Sus cofrades valiéndose de
las imagenes —el Santisimo Cristo de la Caridad,
«La Borriquilla», de Nuestro Padre Jesus Naza-
reno, el Santisimo Cristo de la Salud, La Oracion
del Huerto, Cristo Atado a la Columna, La Caida,
Cristo Despojado, el Santo Entierroy la Virgen de
la Soledady Nuestra Senora de los Dolores— ex-
tienden en la via publica el nudo del relato del su-
frimiento de Cristo, y, después con las de Virgen
de la Alegria y la de Jesus Resucitado personifi-
caran el desenlace que, a diferencia del nudo que
transcurre desde el Martes de Carnaval® hasta el
Domingo de Ramos al Sabado de Gloria, si se
celebra en un dia de precepto.

Las cofradias catdlicas que tienen su origen en
la Edad Media se implementan en el s. XVI crean-
do otras muchas, multiplicandose en el s. XVIl y
continuando con esta inercia hasta la primera mi-
tad del s. XVIII, pues en la segunda los gobiernos
ilustrados se oponen a ellas. En 1769 mediante
una circular del 28 de septiembre el Consejo de
Castilla solicita la «noticia exacta de todas las her-
mandades, cofradias, congregaciones y gremios
y cualesquiera otra especie de gentes colegia-
das que celebren una o mas fiestas en el ano»
(cit. Arias de Saavedra y Lopez-Guadalupe, 2002:
302). Las justicias y ayuntamientos debian hacer
un estado-resumen de todos los pueblos de los
partidos judiciales que integraban cada provincia.

Alaejos pertenece al partido de Toro en la



provincia homonima de la que su intendente, don
Manuel J. de Bringas y Galdanes, emite un infor-
me el 2 de noviembre de 1771". Este registra, aun-
que sin nombrarlas, veinticinco cofradias, que ce-
lebran veintinueve fiestas que originan 130.539
reales de vellon en gastos para cometidos sagra-
dos y profanos®. Los informes se solicitan con la
intencidn de erradicar aquellas cofradias que son
gravosas econémicamente para los hermanos,
pero tolerando las que se sostenian con rentas
fijas o mediante donaciones testamentarias, mi-
sas, obras piadosas y las que tenian un caracter
exclusivamente espiritual (cf. Arias de Saavedra
y Lépez-Guadalupe, 2002: 305-309). La hostilidad
contra las primeras, cuyo niumero era a los ojos
de los ilustrados excesivo, termind con muchas
de ellas. En el s. XVIl las de Alaejos, ademas de
los actos religiosos, en muchos casos celebraban
su fiesta con comedias, danzas, cohetes, lumina-
rias y toros (cf. Nieto Ojeda, 2000: 113-116).

El intendente de la provincia de Toro explica
que el informe se demora por la lejania de la ca-
pital, pues los pueblos del Partido de Reinosa a
mas de treinta y seis leguas y los del de Carrién
cerca de treinta como escribe el intendente el 30
de septiembre de 1771, ademas de la dificultad
para que los propios responsables en los lugares
entiendan y ejecuten lo que se les ordena®. Con
respecto a las cofradias de esta provincia elabo-
ra un informe final, aunque algunos testimonios
que ha recibido de los pueblos son confusos,
en el que generalizando asegura que en base a
ellos y lo que ve en la ciudad de Toro los gastos
«profanos» son superiores a los «sagrados». Sos-
tiene que muchos mayordomos electos costean
cuantiosos gastos de sus propios bienes, por lo
que son elegidos por vecinos «con quienes han
tenido alguna discordia y desean poner en esto
su venganza para disminuir su suerte». Ademas,
hay otras ofensas que a Dios como la embria-
guez que genera desordenes, turba la paz y hace
que muchos «disipan sus bienes en querellas».

Aconseja que se extingan todas las cofradias por-
que «seria mui conveniente al bien comun del
Estado». Propone alguna excepcion para las que
agreguen sus rentas a la iglesia en la que estén
instituidas y sin que acometan otros gastos que
no sean sagrados, que si sobra algo se «desti-
nase a algunos establecimientos Publicos», que
las cofradias sin renta puedan hacer su fiesta sa-
grada con excedente de otras prescindiendo de
mayordomias. En general, dice que si se tiene
«a bien la extincidon de las cofradias» segun su
consejo se excluyan de la desaparicion las de las
Benditas Animas, las del Santisimo Sacramento
y las de verdadera piedad ocupadas en enterrar
a los muertos, asistir a los hermanos enfermos y
a otros y las que solo se componen de nobles si
no efectiian gastos profanos. Da otras recomen-
daciones como eliminar una cofradia de Animas
si hubiese dos en un mismo lugar™. En defini-
tiva, desde el ultimo tercio del s. XVIIl hay un
declive de muchas cofradias propiciado por las
prohibiciones que culmina con la desaparicion
de muchas. El largo proceso desamortizador y la
coyuntura historica de cada momento también
contribuyo a la decadencia de las cofradias tal y
como se concebian en el Antiguo Régimen.
Existe la creencia en Alaejos de que el Santisi-
mo Cristo de la Salud tiene su origen en la desa-
parecida Cofradia de la Vera Cruz. Este discurso
se refrenda por hallarse en un altar «franciscano»
pues estd acompanado por la imagen del Padre
san Francisco y coronado con su emblema: dos
brazos cruzados sobre una cruz formando una
tau, en el desnudo que representa a Cristo que
en su mano tiene las marcas de los clavos, mien-
tras que el otro representa al santo de Asis con
el don de los estigmas en su palma. Normalmen-
te se representan las nubes que simbolizan que
ambos gozan de la vida eterna con Dios Padre,
aunque en este caso faltan. Ademas, en el altar
estan dos santos vinculados al ideal de su orden,
un arzobispo formado en teologia en Padua y un
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anacoreta fundador de la Orden de los Minimos,
Ilamados asi por su humildad (Imagen 1).

En 1572 se funda extramuros un convento
franciscano, que proveera de predicadores a las
muchas fiestas que se celebraban en la villa. El
convento desaparece durante la Guerra de In-
dependencia trasladadndose los padres a otro en
Penaranda de Bracamonte. En 1813 en un libro
de la Cofradia del Cristo de la Caridad se acu-
sa la falta de predicador «para las funciones de
las cuarenta horas» (Rodriguez Carracedo, s.f.:
s.p.). Es razonable pensar que tras la destruccion
del convento sus altares se ubicaran en otros
templos.

Al igual que hoy dia la cofradia de la Oracién
del Huerto radicada en la iglesia de San Pedro
asiste a la procesién que se celebra el Jueves
Santo tras los oficios con el paso La oracion del
huerto, en los primeros anos del XVII, también
estando radicada en esta parroquia, rival natural
de la de Santa Maria", la cofradia extinta de la
Vera Cruz participaba en la celebracion del Jue-
ves Santo en este ultimo templo:

«Primeramente que por quanto un Christo
que ay en la yglesia del senor san Pedro desta
villa, el qual aconpanado de luges y cofrades
se a llevado a la dicha procesién e los que le
llevan y ban aconpahanado, siendo antes que
la pratica se aga a los cofrades y demas degi-
plinantes entran con él en la yglesia de santa
Maria y aviendo echo oracion no se salen con
el dicho cugifixo a oyr la préatica, y otras veges
llegando a ora que la pratica esté comencgada
0 se quiera comengar, se quedan los que le
llevan y aconpanan con él fuera oyéndola y
sin entrar en la dicha yglesia de santa Maria.
De lo qual an resultado muchos rruydos y es-
candalos, unos porque no hayan de entrar y
otros que si. E para evitar estos y otros danos
y no estar declarado esto en las demas hor-
denancgas, como tales ofiziales y por serbigio
de Dios nuestro senor hordenaron e (raya ho-
rizontal y rubrica)/1v mandaron que de aqui
adelante, perpetuamente, para sienpre xamas,
se aya de llevar como asta aqui se a echo el

dicho Christo a la dicha progisién: Por el que
llevare de los que le alunbran e no ayan de en-
trar e entren en la dicha yglesia de santa Maria
[a] acer oracion, y echa se ayan de salir a oyr
la pratica, y luego salgan en progision como
sienpre ha ydo. Lo qual no aya ningdn confra-
de que lo ynpida ni perturbe pena que de mas
de ser perjuro en no guardar esta hordenanca
aya de pagar e pague una libra de ¢era para el
Santisimo Sacramento»'2

No podemos afirmar por estas circunstancias
—posible origen del altar y relacidén entre cofra-
dias de ambas parroquias— que esta creencia
refrende una verdad historica y, aunque sea una
probabilidad razonable este origen en la antigua
Cofradia de la Vera Cruz, la sociedad que funda
la Cofradia del Santisimo Cristo de la Salud en
1882, fecha de sus Constituciones, es otra. Sin
embargo, este relato acredita la relacion de los
alaejanos con su espléndido pasado que perci-
ben como continuum, aunque la historia mar-
que una ruptura con la religiosidad del Antiguo
Régimen.

2.2. La Hermandad del Santisimo Cristo de la
Salud: el documento fundacional

El documento fundacional de la cofradia y su
unico reglamento son sus Constituciones’ las
cuales conocemos a través de una copia de las
originales que en 1946 hizo don Daniel Hernandez
Galan, Secretario de la Hermandad, cuando se
renueva el libro de actas el 7 de abril. Ademas de
perderse las originales se extraviaron las actas
anteriores a este ano.

El documento fundacional tiene siete clausulas.
La 12 establece numerus clausus de hermanos,
concretamente veinticuatro que emulan en dos
turnos a los apodstoles de Jesus. Ademas, esta-
blece el derecho hereditario de los descendientes
de los veinticuatro hermanos fundadores de la
pertenencia a la hermandad del siguiente modo:



«vendra sucediéndose en linea recta al primer
varon.Y si falleciese éste sin tener sucesion, ven-
ga el hermano mayor, si le tuviese.Y de no haber
éstos, venga a los hijos de las hijas de éstos». Si
no hay sucesion de hermano o nieto la herman-
dad presidida por el parroco puede reunirse en la
iglesia y seleccionar a un candidato que se haya
postulado. Este debe ser mayor de dieciséis anos
y que no supere los cincuenta, feligrés de Santa
Maria y «buen cristiano y que [se] sepa oye misa
los Domingos y dias festivos y que cumple con
el Precepto Pascual»™. Si hubiese empate deci-
diria el parroco. En 1960 hubo cinco candidatos
para dos vacantes. Parece ser que todos reunian
las condiciones por lo que los tres que no fueron
votados mayoritariamente se dejaron en turno
de espera.

La 2% regula la actividad de la hermandad el
Jueves Santo. Los hermanos se deben confesar
y comulgar por la manana y participar en la pro-
cesion de la tarde, denominada popularmente
como «La carrera», con otros pasos que salen
de Santa Maria y San Pedro en el sexto lugar
(Imagen 2). Solo ellos portaran la imagen titular
turnandose. A partir de aqui esta segunda clau-
sula se ha tornado obsoleta y los hermanos han
operado cambios de calado. Las Constituciones
obligaban a que en los oficios se haria el lavatorio
de los pies a doce pobres de la localidad seleccio-
nados y avisados por los hermanos:

«Y después de tan vivificante como humilde
ceremonia, se dard una comida a estos pobres
que se compondra de un celemin de garban-
zos, media arroba de bacalao, dos litros de
aceite para la compostura, catorce panecillos
de libra y medio cantaro de vino comun, sin
que sea permitido el mas minimo exceso en
las cantidades consignadas por el Mayordo-
mo, a cuyo cargo estara, por suerte, hasta
que se concluya el turno de los venticuatros
hermanos, cocer mencionada comida, pero
contribuyendo por iguales partes todos los
gastos que se hagan de ella. Esta comida se
daréa en el Hospital del Buen Pastor».

Esta clausula 2% establece que si el mayor-
domo se excede pagard una multa de cuatro
libras de cera extensiva a los hermanos que
faltaran al lavatorio y/o a la comida de pobres
(Imagen 3).

Las dos siguientes ofrecen asistencia y con-
suelo en los momentos de la enfermedad y la
muerte. La 3% ofrece a los hermanos enfermos y
carentes de recursos un auxilio social de tempo-
ral, durante tres meses deberian socorrerle con
una peseta. La 4% obliga a ayudar al hermano en
«la necesidad de confesarle y vivificarle» en caso
enfermedad, momento en el que los hermanos
deben acompanar con doce hachas. Si mejora-
ra se retiraria la vela. Esta vela se efectuara por
turnos y si se le dispensara la extremauncion lo
debian velar hasta que expirase. Hay obligacién
de acompanar al difunto con hachas encendidas
hasta la sepultura. La ausencia en este auxilio se
pena con una multa de «cuatro libras de ceran.
También debe cada hermano decir una misa por
el difunto dando «la limosna de una peseta y cin-
cuenta céntimos».

La 5% regula la participacion de todos siendo
cada uno secretario sin remuneracién durante un
ano y llevando las actas y el control y escrutinio
de los gastos e ingresos. La 6% solicita el compro-
miso de sufragar los gastos necesarios para «dar
esplendor a la Santa Congregacion del Crucifica-
do» y fomentar la verdadera piedad y actos de
caridad y humildad.

La 7% y ultima refrenda el compromiso con
las anteriores de los fundadores y, como cabe
de esperar, de sus sucesores de las clausulas
anteriores. Prevé amonestaciones para los mo-
rosos e impuntuales, multas si se repite el des-
acato a las constituciones o expulsién en caso
de persistir. Ademas, «los que profieran palabras
malsonantes, blasfemen, ofendan a la moral y
buenas costumbres», es decir, «a todos los que
traigan una depravada vida» seran expulsados
de la hermandad.
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2.3. La hermandad ante la tradicion

Aunque los cofrades tengan como referencia el
documento fundacional, fruto de una percepcién
de la religiosidad y de la vida del catolico en la
sociedad civil decimonodnica, en general, las siete
clausulas se han adaptado a los cambios de la
historia. El relato repetido machaconamente es
«somos los mismos que aquellos» forzando los
discursos de la antigiedad. Estos se basan en la
existencia posible de una cofradia anterior de la
Vera Cruz, y en el no cambio de funcionamiento
de la hermandad segun el documento constituti-
vo al que llaman coloquialmente «el reglamen-
to». Sin embargo, consultando los libros de actas
desde que se conservan, ano de 1948, aprecia-
mos varios cambios de calado.

En primer lugar, en el ano 1956 (Acta, 9 de di-
ciembre), cuando la emigracion a las ciudades, era
un hecho que transformaria el campo espanol, a
pesar de las reconvenciones para asistir a todos
los actos y no enviar sustitutos prima la laxitud
que se reafirma al ano siguiente (Acta, 1957, 21 de
abril). En general, se empezo a considerar solo la
obligatoriedad de asistir a los actos pasionistas:
«se hace extensiva a los hermanos que residan
fuera de la localidad, la obligacion de su asistencia
solo a los actos de la Semana Santa» (Acta, 1956, 9
de diciembre). Con el tiempo se implementan las
multas econdmicas, las de cera no tienen razon de
ser, a cincuenta pesetas (Acta, 1977, 10 de abril).

El sistema asistencial previsto en las Consti-
tuciones también se queda obsoleto. Otras cos-
tumbres relacionadas con la secularizacion de la
muerte se imponen. Muchos ancianos mueren
en residencias asistenciales y los enfermos son
hospitalizados y no fallecen en sus casas. La
costumbre cristiana de ayudar a bien morir a los
catolicos es asumida por los capellanes de las re-
sidencias y los hospitales. El acompanamiento a
la familia también cambid y no se suele hacer en
las casas, sino en tanatorios. La cuarta clausula

quedaria invalidada, aunque, en la medida de lo
posible hoy dia los hermanos continuan asistien-
do al funeral del que fallece.

El 1979 (Acta, sf.), indican que se suprime la co-
mida de los necesitados por no encontrarlos y por
otras dificultades que no se especifican. Estas de-
bieron ser sobrevenidas pues pocos anos antes se
habia repuesto el menaje para dar un buen servicio
(Acta, 1973, 8 de abril). Es logico pensar en el gran
estigma social que pesaba a sobre aquellos que
eran designados como «pobres» y que eran avisa-
dos en sus casas por el munidor'™ en una pequena
localidad castellana. La fecha coincide, ademas, en
un momento en el que el campesinado, caladero de
pobres, esta en un momento de cambios: el aban-
dono del campo para emigrar a las ciudades es un
hecho. A esto se suma la posibilidad de cuestionar
abiertamente los planteamientos religiosos nacio-
nalcatolicos establecidos por la dictadura hasta su
fin en 1975. Desde el comienzo de la democracia
espanola se retoma la secularizacion truncada con
el franquismo, pero, al mismo tiempo, y esto es lo
paraddjico, se fomenta la creacion de nuevas cofra-
dias como hemos apuntado.

Desde 1979 el puesto de los «pobres oficiales»
en el lavatorio de los pies antes de la Eucaristia
del Jueves Santo es ocupado por los propios her-
manos y la comida se suprime. En el ano 1997 los
hermanos deciden emular la comida de los pobres
y degustan «diez kilos de bacalao y cinco kilos de
garbanzos, con vino de la tierra». Sin embargo,
esta es a costa del mayordomo del ano en un res-
taurante de la localidad e invitan al parroco, que
desde hace anhos es el mismo para San Pedro y
Santa Maria. Estos cambios se deben al proceso
de folklorizacion, donde debemos tener en cuen-
ta también la «pulimentacidon», es decir, la supre-
sion de la tradicion de todo aquello que el grupo
receptor considera antiestético o desagradable
(cf. Marti, 1996). Esta censura la ejecuta el grupo
cuando una costumbre carece de sentido, dar una
comida de caridad sehalando a otros miembros de



la comunidad se convierte en una accion violenta
que desluce la tradicion. La alternativa es ludica y
se sustituye la antigua caridad por una comida de
camaraderia y amistad. El nuevo banquete canali-
za un sentimiento de pertenencia a la hermandad
y a Alaejos en general sin herir a ningun vecino.

Unos anos antes, el parroco de Santa Maria si
tuvo potestad para intervenir dando el visto bue-
no por primera vez a los acuerdos de los herma-
nos. Anima al cumplimiento del precepto pascual
«sobre todo, de los humildes, obreros y demas» e
incluye con la aprobacion de los hermanos un arti-
culo. En fechas préximas a la Semana Santa se pro-
pone que proporcionen un predicador. Su limosna
y manutencion sean asumidos por todos los her
manos O por uno o varios en particular teniendo
prioridad el mayordomo, figura que no aparece
en las Constituciones de 1882, como tampoco las
de secretario y vocales. El parroco propone un dia
«coincidiendo con la Novena a Nuestra Senora de
los Dolores, un Padre Predicador que dé Ejerci-
cios de preparaciéon especialmente orientados al
cumplimiento Pascual, que, a poder ser, se hara la
manana delViernes de Dolores». Ante la seculariza-
cion, el parroco les propone ofrecer un especialista
para aculturar a las masas en materia de fe resa-
cralizando mediante la «confesion y comunién» a
la sociedad civil (Acta, 1955, 21 de enero).

Con respecto a la sucesion solo en una ocasiéon
un hermano ha propuesto la entrada de una mu-
jer en la hermandad para sustituirlo. La respuesta
a esta solicitud de modificar la sucesion por la
linea de los varones fue negativa amparandose
en las Constituciones (Acta, 1996, 7 de abril). Al-
gunos cofrades actualmente apelan a la tradicién
para mantener esta costumbre obsoleta que no
se da en la mayoria de las cofradias alaejanas,
pero es razonable pensar que no todos los miem-
bros la ratificarian con su firma si se diera otra
vez la misma circunstancia’®.

Las estéticas en todos los pertrechos de la her-
mandad también se han modificado a lo largo

del tiempo. Asi se compran doce hachas a pilas
eléctricas para la procesién del Jueves Santo, re-
servando las doce de cera para los oficios de ese
dia (Actas, 1959, 5y 29 de marzo); se iluminay se
pone un dosel y cortinas en el altar de la imagen
para adecentarla (Actas, 1961, 2 de marzo y 2 de
abril); se deja de llevar el paso a andas para por-
tarlo en una plataforma con ruedas acoplada a
estas (Actas, 1986, 16 y 30 de marzo); se coopera
con las otras cofradias ante la pretension de uni-
formar con una capa morada a la banda local de
trompetas y tambores (Actas, 1987, 5 de abril); y
se aprueba el uso de la capa castellana y laincor-
poracion de dos varas encargadas el aho anterior
en la procesion del Jueves Santo (Actas, 2004, 11
de abril) (Imagen 4).

Ademas de constatar hendiduras en unas
Constituciones tedricamente inquebrantables
como aceptar a un nino menor de dieciséis anos
(Actas, 1949, 3 de abril), o ser permisivos con fal-
tas o sustituciones de hermanos; observamos en
pocos anos que la tradicién es mutable y no es ni
tan antigua, ni se resiste tanto a la modernidad.
Como hermandad encargada de la fiesta participa
de ese continuum sociocultural que se filtra en
las diversas facetas que afrontan los grupos que
la celebran. Se fundamenta en las Constitucio-
nes, que les dan un marco de autoridad. Pero las
tensiones que generan los cambios en el sistema
de valores y las convenciones en el comporta-
miento, como es el caso, depende de como socia-
lice la comunidad (cf. Housbawn, Ranger, 1983).
Es obvio que si le preguntamos a un hermano del
siglo XXl por lo que un hermano fundador en el
ultimo tercio del s. XIX consideraba ofender a la
moral o llevar una «depravada vida» la respuesta
no es la misma. La réplica con respecto a la par-
ticipacion femenina en la sociedad no es ya ma-
yoritariamente equivalente. La valoracion de la
estética tampoco lo es y la seleccion de diferentes
elementos culturales del pasado, como la capa
castellana, esta sujeta a ideas como la filiacion
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étnica, «castellana», pero también a la valoriza-
cion socialmente positiva de los elementos del
folklore, especialmente los que se reproducen en
clave ludica (cf. Marti, 1996).

Los cofrades hoy dia, a pesar del sentimiento
de pertenencia y fraternidad, estan lejos de las
formas comunitarias de las sociedades tradi-
cionales. En estas existia una fiscalizacion de
la moral y las costumbres que imponia la per-
tenencia, mientras que hoy la pertenencia es
una voluntad individual y la hermandad la suma
de las individualidades (cf. Garcia Pilan, 2020:
24-25).

La lectura somera de las actas de los diferen-
tes anos ofrecen con una perspectiva diacronica
la posibilidad de percibir, como ya hemos apun-
tado, cambios profundos a través de unas practi-
cas ritualizadas por instituciones como la Iglesia
catolica o la hermandad. Pero, si ademas dia-
logamos con el Libro de Actas, este nos brinda
marcos de significado que tienen sentido en el
«fluir del vivir social» (Fernandez de Rota y Mon-
ter, 2007: 522). En lo que no se explica, se dice
a medias o se silencia hallamos la contradiccion
que hay, todavia hoy, por parte de los hermanos
de venerar un «reglamento» que sistematica-
mente o bien se incumple, o bien se modifica
segln convenga.

Ahi los significados son negociados y entran
en liza las experiencias pasadas, las respuestas
de los otros y las nuestras en una convivencia
social. Esto explica cambios como la permisivi-
dad con las ausencias en muchos actos de los
que viven fuera, la admisién de un nino, la «tole-
rancia» con las impuntualidades y cualquier otra
ruptura de la norma escrita. En una convivencia
muchos cofrades cumplidores de esa misma
norma tal vez tengan seres queridos emigrantes,
sepan lo que es una muerte inesperada y prema-
tura o compartan la actitud de Jesus ante la mujer
sorprendida en adulterio (Jn 8, 7). Una herman-
dad sin capacidad de negociacidon y apegada a

una norma rigida no hubiese podido sobrevivir.
El relato de los hermanos es historicista, pero la
tradicién no es algo cerrado, sino que sirve para
construir una identidad sobre la que adaptarse
a los requisitos que imperan en la modernidad.

3. El rito del lavatorio hasta 2015: la enfermedad
y la salud como fuerzas concretas y simbdlicas

3.1. Descripcion del lavatorio y memoria ritual

Las Constituciones citadas ampliamente arriba
no explican nada del lavatorio de la imagen titu-
lar la manana del Miércoles Santo y, ni siquiera,
lo mencionan. Esto nos indica que no era un acto
de precepto para los Hermanos del Santisimo
Cristo de la Salud, aunque desde que se tiene
memoria es el acto fundamental y mas querido
por ellos. Todo parece indicar que era una fun-
cion exclusivamente privada que se realizaba en
la sacristia el Miércoles Santo antes de una misa
como recogen las actas 1950. Al menos hasta esa
fecha, se hacia sin asistencia de publico: «Si los
vocales que tienen que asistir a bajar [del altar
en el que permanece todo el ano] al Santisimo
Cristo el miércoles Santo llegasen veinte minutos
después de finalizar la Santa Misa y el Santisimo
Cristo se hallase en la sacristia, se les considerara
falta, como determina el reglamento de esta Her-
mandad» (Actas, 1950, 9 de abril).

Sin embargo, es muy probable que esta funcion
se desarrollara asi unos anos mas. En la vecina
localidad de Nava del Rey la ceremonia del lava-
torio de Cristo se celebraba sobre las 10 horas del
Viernes Santo y se mantuvo en la sacristia hasta
el ano 1987, fecha en la que se comienza a realizar
en la nave central de la iglesia. La Cofradia del
Santo Sepulcro’ como preparacion del descen-
dimiento, que se celebraba por la tarde, sacaban
al Cristo Yacente (articulado de mediados del s.



XVII) de la urna, lo llevaban a la sacristia y lo lim-
piaban con una mezcla de vino anejo, romero y
tomillo. También se impregnaba el cuero de las
articulaciones con aceite de almendra para que
estas estuvieran elasticas. Primero los cofrades,
y a partir de 1978 un nutrido grupo de fieles, pa-
saban por su cuerpo medallas, cadenas y cruces
y pedian deseos e indulgencias. A continuacion,
se colocaba al Cristo en la cruz en el presbiterio
(Rodriguez Rodriguez, 2006: 42-43). Después se
hacia la ceremonia de la Crucifixion en la nave
central de la Iglesia de los Santos Juanes para
dejar la imagen lista para el descendimiento, acto
que siempre ha sido principal para la cofradia.

Estos dos lavatorios son supervivencias en el
sentido tyloriano de ritos, antano generalizados,
y que hoy se repiten por la fuerza del habito de
forma residual en una sociedad muy diferente de
la que los originé. La memoria de los mayores en
Alaejos senala esta evidencia: solo los cofrades
bajaban la imagen y lo lavaban en la sacristia,
aunque no concretan la fecha exacta hasta la que
este acto fue intimo. Después las mujeres, amas
de casa, acudian a buscar un poco de vino que
habia estado en contacto con la imagen sagrada.
Los hermanos hacian el lavatorio y a continua-
cidon preparaban la imagen para para los oficios,
con el lavado de los pies de los pobres y su comi-
day la procesién del Jueves Santo, compromisos
que si eran preceptivos para ellos.

La representacion del lavatorio se hacia en un
lateral de la nave del Evangelio y mantuvo su sen-
cillez hasta 2016, ano a partir del cual tom6 fama
y comenzd a asistir mas publico. La manana del
Miércoles Santo de 2010 o 2015, aunque este ul-
timo ano es el de inflexion como explicaremos
mas adelante, los hermanos se presentan en la
iglesia temprano, el mayordomo lleva las garrafas
de vino rancio y las deja descansando mientras
varios bajan la imagen de su altar. Hay un gran
ajetreo a pesar de que todavia hay muy poca gen-
te y el espacio es muy grande. Unos ayudan, otros

comentan, dan érdenes y contraérdenes y otros,
simplemente, miran la maniobra.Todos estan ani-
mados. Después de bajar la imagen la colocan en
unos bancos en el lateral de la iglesia inmediata-
mente al lado del altar en el que ha estado todo el
ano. El mayordomo, ayudado por algun familiar,
unos anos es la esposa o la madre, otros los hijos,
limpian de la imagen el polvo acumulado desde el
fin de la Semana Santa anterior.

Los hermanos comienzan a «lavar», verter una
pequena cantidad de vino, sobre los pies, el iz-
quierdo y el derecho, después sobre los brazos,
izquierdo y derecho, y finalmente sobre el costa-
do y las llagas. El vino se vierte con una jarra en
una jofaina y, cuando se han seguido estos pa-
sos, se mezcla la pequena cantidad de caldo que
ha estado en contacto con el Cristo con el caldo
que reposa en las garrafas (Imagen 5).

Una cucharadita del vino de lavar a este Cristo
se considera prodigiosa. Por eso, todo aquel que
lo desee, se lleva un pequeno recipiente para que
el mayordomo se lo llene y asi compartirlo con la
familia y amigos al mismo tiempo que se desean
salud para el ano. Es tan importante la recogida
del vino como la enunciacion de parabienes entre
los vecinos.

Casi al mismo tiempo, el mayordomo del ano
de la hermandad del «Atado» en otro lugar del
templo, lava también con vino el paho de pureza
de su imagen titular'® y se repite la hilera de fieles
que le piden un poco para participar de sus propie-
dades con sus seres queridos. Es todo tan natural,
que no se sabe bien si la del Atado es otra fiesta
o la misma para unos pocos, pero, en cualquier
caso, es un contrapunto no exento de belleza, que
refuerza la centralidad de la cofradia principal. En
Alaejos se dice «vamos al lavatorio del Cristo de
la Salud», no «vamos al lavatorio los cristos de la
Salud y Ecce Homon, pero es sabido por todos que
se «lavan» dos imagenes (Imagen 6).

Durante un rato que se dilata por las conver-
saciones, los hermanos de las dos cofradias se
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arremolinan alrededor de su imagen. Mientras
tanto, los respectivos mayordomos que han ser-
vido al lavatorio reparten el vino entre los devo-
tos que se acercan con un vaso o0 con un pequeno
recipiente, a veces mas de uno porque hacen aco-
pio para los que no pueden estar y lo encargan,
se desean salud e intercambian opiniones de este
tenor:

—«Milira sirveme un poco aqui, es para fulanita».
—«¢No viene este ano?»

—«Ya sabes estd su madre en el hospital y
quiere que se lo lleve».

—«A mi también échame en este tarro. Me ha
dicho el de Barcelona que no deje de guardar-
le el vino para cuando vengan. Vienen para el
Viernes».

—«Que el ano que viene estemos por lo menos
como este », dice uno de los que asiste al montaje,
pero como publico. «Hombre, el “Cristo de la Sa-
lud” nos echara una mano. Claro, confiemos en El».

Los que van a buscar vino, casi exclusiva-
mente mujeres, si es necesario guardan
una pequena fila en los primeros momen-
tos, pero no hay una hora ni un tiempo fijoy
hay un goteo de personas que van llegando
con sus recipientes. Mientras el mayordomo
y su familia reparten el vino a todos los que
se acercan, algunos hermanos, los mas j6-
venes 0 mayores que estan agiles, levantan
la imagen del Santisimo Cristo de la Salud
que ha permanecido en los bancos para co-
locarlo en la carroza en la que desfilara en
«La carrera» del Jueves Santo. Hasta ese
momento estara al lado del altar en la nave
de la Epistola (/Imagen 7).

Desde que el hermano mayordomo del ano
abre las garrafas hasta que todos abandonan el
templo hay un fuerte aroma a vino. «Huele a Se-
mana Santa» he oido decir en mas de una ocasion
a los hermanos del Santisimo Cristo de la Salud'y
sus familiares. Ademas de ser un elemento aso-
ciado a un pasado en el que la riqueza dependia

del vinedo, el vino tiene una fuerte capacidad de
evocacion. A través del sentido del olfato conec-
tamos con la parte mas emocional del cerebro.
Para los hermanos y sus vecinos este es el olor
con el que comienzan simbdlicamente los dias
de la pasién, aunque en la villa ha habido actos
propios de la Semana Santa desde dias antes.

3.2. Las propiedades profilacticas y sanadoras
del vino

El rito es espontaneo y participativo, natural y
profundamente humano porque representa una
necesidad esencial: la proteccion ante la enfer-
medad que siempre acecha al Hombre. Para los
participantes las propiedades curativas del vino
se adquieren por haber estado en contacto con la
imagen sagrada que otorga sus mercedes a los
que lo consumen con fe.

Por un lado, los hermanos, como José de Ari-
matea y Nicodemo manipulan el cuerpo de Cristo
y lo lavan, lo preparan simbdélicamente para el se-
pulcro donde sucedera lo extraordinario, miman
al Hijo de Dios como se miman a los hijos de los
hombres cuando mueren. La costumbre de lavar
los cuerpos de los difuntos antes de amortajarlos
es antigua, estaba generalizada y se podia hacer
de diversas maneras. Para la ablucion de los mis-
mos la tradicidon sanciona dos explicaciones, una
moral-espiritual y otra fisica-econémica:

«Esto se debe executar, dice Durando, en signi-
ficacion de que tanto el alma, como el cuerpo,
tendran una claridad eterna, despues del dia
del juicio, si mediante una buena confesion, ha
salido el alma de toda culpa. Gretsero da otra
razon fisica: para que limpio el cuerpo quede
mas apto y proporcionado & la uncién que se le
da despues con los aromas de un gran precio»
(de Acero y Aldovera, 1736: 5).

Por otro lado, el rito performativamente sen-
cillo encierra una interpretacion trascendente. Si



bien se lavan las heridas, el vino derramado tam-
bién simula la sangre que brotaba de las llagas de
Cristo, especialmente de la del costado. El lagar
mistico fue un tema ampliamente explotado en
la iconografia contrarreformista, pero en el fon-
do insistia en el dogma de la transustanciacion
de la sangre en vino. La sangre que brota de las
heridas del Salvador mas alla de ser una realidad
anatomica y fisioldgica, es el simbolo del sacrifi-
cio (cf. Gélis, 2005: 43). Esta idea la recogen los
misticos para los que la aspersion de la sangre de
Cristo es fuente de toda salud, fisica y espiritual:

«jOh Cristo Santo y Jesus suavisimo, suplico-
te que tu Pasion sea a mi virtud con que me
defienda; tus Llagas, manjar y bebida con que
me sustente, y me embriague, y me deleite. La
aspersion y rocio de tu sangre, me sea lavato-
rio de todos mis pecados. Tu muerte me sea
vida perdurable. Tu cruz sea mi gloria sempi-
terna. En estas cosas tenga yo mi refeccion, mi
alegria, mi salud, mi dulcedumbre, mi estudio
y mi gozo sempiterno, agora y en mi muerte.
Amén» (Angeles, 1949: 678-679).

En el lavatorio de Alagjos en vino es un simbo-
lo doble como naturaleza de Cristo. La naturaleza
humana la ofrece el vino como ablucién cuando
es tratado como los hombres y es un cadaver
mas que se lava. La naturaleza divina resulta del
contacto del vino con las llagas simulando que
brota de las mismas. El vino al entrar en contac-
to con la imagen sagrada ensangrentada por su
sacrificio refuerza sus virtudes tornandose mi-
lagroso. En ambas lecturas el vino tiene el uso
higiénico-medicinal que le ha dado la historia.
Los ensalmos curativos para detener hemorra-
gias mencionando la herida que Longinos hace
a Cristo, y de la que brota agua y sangre, esta en
otras tradiciones europeas como recoge el evo-
lucionista W. Georges Black en su libro de 1883
(1889: 109-110)".

Desconocemos si existia un rito del lavato-
rio previo a la constitucion de la hermandad,

aunque, como hemos apuntado, no seria des-
cabellado y que la nueva cofradia lo adoptara.
Como este en origen era un rito de piedad popu-
lar, tal vez se hiciese y las autoridades eclesias-
ticas lo ignoraran. En las Constituciones no lo
refrendan, aunque légicamente seria conocido
por ellas pues se celebraba dentro del templo.
Sino era alentado, al menos era tolerado por los
eclesiasticos.

En general, las personas con una formacion
superior a la de los rusticos han consentido actos
magicos, bien por la palabra con ensalmos o por
contacto, como es el caso, sin emitir juicios de
valor abiertamente negativos. En el prefacio a la
edicion espanola, que traduce don Antonio Ma-
chado y Alvarez, el propio Black nos dice que trata
de «explicar el origen y significado de muchas
supersticiones relativas 4 la curaciéon de las en-
fermedades» (1889: VII). Las supersticiones son
creencias y practicas marginales, no aceptadas
por el poder religioso oficial, que conviven con
las que si lo son. Sin embargo, concluye su ca-
pitulo titulado «Nuestro Senor y los Santos en la
medicina popular» sin criticas abiertas a las «su-
persticiones» y de un modo panglosiano: «Como
el Dr. Pangloss cuando vio la notable cura efec-
tuada por el bendito John Berchman: “Cuando
tales juicios intervienen, nada tenemos nosotros
que decir”» (1889: 128).

La idea de Cristo médico, y a veces boticario,
es un tema frecuente a lo largo de la historia del
cristianismo siendo muchas las advocaciones de
cristos y de virgenes «de la Salud». Es razona-
ble pensar que la advocacion fuese anterior a la
constitucién de la hermandad pues la imagen lo
es, aunque no podemos confirmar este supuesto.
A finales del s. XIX, cuando se funda la Herman-
dad del Santisimo Cristo venerado en Alaegjos,
estd muy extendida. Black (1889: 103), por citar
una referencia contemporanea, llama a Cristo
«Gran Curador». El sana las todas las heridas,
es decir, ejerce desde su divinidad la farmacia y
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la medicina. Ademas, lo hace de una forma per-
fecta, pues si los santos estan especializados en
afecciones concretas, El, al igual que su Madre,
lo sana todo (Gélis, 2005: 45).

El vino de Alaejos que se mezcla con la pe-
quena cantidad que ha estado en contacto con
la imagen durante el lavatorio es, segun los
mantenedores del rito, un preventivo ante posi-
bles enfermedades y una ayuda para la curacion
cuando estas se han manifestado. Se le atribuye
tal fuerza que el caldo es efectivo ingiriendo una
cucharadita o simplemente mojando los labios.
Estamos ante un caso de magia por contacto ba-
sado en el principio de que dos cosas que han
estado unidas actian en la distancia solidaria-
mente. Mentalmente hay una asociacion de ideas
por contigliidad (Imagen 8).

Obviamente, en una sociedad medicalizada y
con recursos obtenidos de las leyes generales
para aprovecharse del orden fenoménico de la
ciencia, de facto el pensamiento magico es re-
legado. Se ha efectuado un proceso de acultu-
racion profundo en aras de que las clases popu-
lares olvidaran los saberes médicos del folklore
(Comelles y Martinez Hernaez, 1993: 10-15). Sin
embargo, un acto como el lavatorio tampoco se
puede considerar una supersticion absurda, pues
responde a esa parte que el Hombre no controla
totalmente, la enfermedad y la muerte, y sirve
como un rito liberador ante la ansiedad y la an-
gustia que estas le producen. Existe, en definiti-
va, una articulaciéon entre el modelo médico y los
modelos subalternos de medicina popular segin
el paradigma del folklore médico de Ernesto De
Martino decantado desde el de Antonio Gramsci
(cit. Comelles y Martinez Hernaez, 1993: 75-77).
Muchos, como este caso del lavatorio alaejano,
emanan del cristianismo y cdmo este es inter-
pretado y utilizado para su supervivencia por las
clases populares. Estas no se escinden totalmen-
te de la religion oficial, sino que enlazan con ella
practicas populares.

4. «Cura nuevo, los santos al retortero». Cambios
morfologicos y semanticos en el rito del lavatorio

El individuo hoy dia no estd sometido a las nor-
mas del grupo de forma imperativa por lo que
la participacion en una hermandad como la que
nos ocupa es una opcion, una mas entre las que
él puede elegir en la modernidad avanzada. En
el caso que nos atane la hermandad esta en una
organizacion supraorganizativa, la Junta Local de
Semana Santa, pero que a diferencia de lo que
ocurre en otros lugares mas poblados y burocra-
tizados (Garcia Pilan, 2020: 23), no ejerce presion
sobre ella. Sin embargo, en una comunidad como
Alaejos el sacerdote contintia siendo un miembro
importante que es valorado y escuchado, inde-
pendientemente de adhesion de los individuos a
la religion teolégica y oficial.

Hasta el ano 2015 el lavatorio del Cristo de
la Salud era un rito cofrade, el sacerdote podia
asistir pues su presencia siempre es estimada en
actos de piedad popular, pero no intervenia ni se
esperaba que lo hiciera. Desde el ano 2015 el sa-
cerdote entra de forma «discreta» en el rito y en
2019 el sacerdote interviene de una forma eviden-
te. En 2020 y 2021 por la pandemia del Covid no
se ha celebrado. Se da la circunstancia de que en
2019 se ha sustituido al sacerdote. No sabemos
cdémo el nuevo parroco retomara la actividad des-
pués de la cancelacién de la funcidn para respetar
las medidas de aislamiento social.

En 2015 el sacerdote previamente habla con
los hermanos y les anuncia su deseo de parti-
cipar. Estos aceptan con alguna reticencia pues
temen que cambie el lavatorio, pero sin enojo y
sin ninguna resistencia llamativa. Los hermanos
asumen la injerencia y recuerdan y dicen con cier-
ta resignacion el refran «Cura nuevo, los santos
al retortero». La sentencia, de uso habitual en la
villa, sanciona la costumbre de que cada sacerdo-
te hara cambios en las parroquias en las que son
destinados dejando su impronta.



El Miércoles Santo cuando los hermanos han
descargado las garrafas de vino rancio, preparan
la carroza que utilizaran en la procesion y se afa-
nan en las tareas propias de ese dia, el sacerdote
aparece revestido con alba blanca y capa pluvial
morada y espera a que bajen la imagen de su
altar. Sin mas, mientras unos cofrades montan
tres bancos en forma de U, sobre los que van a
colocar el crucificado, los mas jovenes se enca-
raman sobre la mesa del altar y hacen descender
al Santisimo Cristo de la Salud con cuidado, con
carino, entregandoselo a los que esperan con
los brazos en alto para depositarlo sobre el es-
cenario efimero. La sencillez del acto y la falta de
afectacion en la escena nos indica que, para los
asistentes al ritual, lo central es la imagen y las
manifestaciones de devocion que se van a ejercer
sobre ella. Al lado de la escena, arrimados a la
pared entre dos altares esperan tres garrafones
de vino rancio traido unos anos de Nava del Rey
y otros de Rueda.

Desde 2015 el sacerdote lee en el libro unas
oraciones prescritas para la bendicion ritual y
anuncia que el vino bendecido se utilizara para
lavar las llagas de las imagenes del Santisimo
Cristo de la Saludy del Cristo Atado a la Columna
(Imagen 9). Después un hermano lee una oracion.
Impartida la bendicidn, la mujer que tiene la jarra
con el vino para «El Atado» hace mutis por el foro
y se acerca a su imagen, mientras que el publico
se centra en el rito alrededor del «Cristo de la
Salud». EI mayordomo con sus familiares se en-
carga, como siempre, de limpiar de la imagen el
polvo acumulado en el altar durante todo el ano
para a continuacién lavar las llagas con el vino
como se acostumbra y se ha descrito antes.

Hemos insistido en la sencillez con la que ha
celebrado el lavatorio hasta 2015 que, en nuestra
opinién, se deben a tres causas. La primera, es
que la imagen no se ha restaurado y se puede
manipular, tocar y entrar en contacto con el vino
sin restricciones. Esto no es una cuestion baladi

pues en Nava del Rey, desde que la imagen se
ha restaurado en 1994, con otra intervencion en
2006 (cf. Rodriguez Rodriguez, 2006: 32-33), se
emplea en el «lavatorio» un simulacro de rome-
ro y tomillo y una esponja seca que sustituye al
tradicional vino rancio.

La segunda, es que hasta ese momento el flujo
de gente que asistia era pequeno y los herma-
nos operaban en una comoda intimidad. En los
ultimos anos asisten politicos, y en consecuen-
cia algin medio de comunicacion que publica la
noticia (cf. Redaccion, 2018; Gonzalez, 2019) y se
difunde a través de las redes y videos en Internet
como uno de los ritos mas especiales de la Sema-
na de Pasién en la provincia. También aparece en
las promociones de la Diputacién Provincial de Va-
[ladolid y de la Junta de Castilla y Leon como uno
de los actos mas singulares de Semana Santa en
la provincia de Valladolid. Esta fana atrae a algun
visitante y anima a algunos alaejanos a asistir a
todo el acto. Recordamos que tradicionalmente
los vecinos, sobre todo amas de casa, asistian de
forma escalonaday, como era un rito intimo, para
ellos lo importante era poder recoger el vino, no
ver el lavatorio. El mayor flujo de personas ha su-
puesto que los veinticuatro hermanos no puedan
estar cerca de la imagen venerada cuando hacen
su rito, hecho que provoca un cierto fastidio.

Por ultimo, la presencia del sacerdote se agra-
decia, pero no tenia ninguna funcion. Ahora el sa-
cerdote interviene antes que los hermanos, pero
sigue ocupando su mismo espacio, el lateral el
lado de la Epistola mezclado con ellos y los de-
votos y curiosos.

Ademas, en 2016 se introdujo a una violinista
que ejecuto una pieza durante el lavado de las
heridas de la imagen. Con su musica generé una
atmosfera de recogimiento y emocién mejorando
cualitativamente la estética del acto. La musica
potenciod la belleza del rito limando la tradicién,
segun los valores perfeccionistas que imperan en
nuestro tiempo (cf. Marti, 1996).
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Esta dinamica se mantiene hasta el aho 2019 en
que se produce otro cambio en el rito. Este ultimo
ano precovid los hermanos bajaron al Cristo de
su altar como se acostumbra, pero lo colocaron
en unos bancos en la nave central en el presbi-
terio. Los hermanos del Ecce Homo hicieron lo
mismo con su imagen, que trasladaron desde la
capilla bautismal hasta la nave central donde la
colocaron sobre una mesa. El sacerdote desde el
altar bendijo las dos jarras de vino y a continua-
cién los mayordomos de las dos imagenes, a las
que previamente se habia pasado el plumero y el
pano, lavan respectivamente, las llagas y el pano
de pureza al mismo tiempo.

Hay dos cambios en 2019, si bien uno ya era
operativo y lo que se produce es la consagraciéon
del mismo. El sacerdote desde el 2015 entiende
que las virtudes preventivas y terapéuticas del
vino se producen por su bendicién y no por el
contacto con la imagen taumaturgica. Pasamos
de magia por contacto a magia homeopatica, en-
tendiendo magia como la interpretacién alegori-
ca de la religion pues la separacion entre ambas
no se produce nunca de forma neta (cf. Weber,
2002: 345). Se trata de una manifestacion de la
hierocracia en la que un especialista en materia
de religion corrige un yerro en la interpretaciéon
de los hermanos que tienen devocioén, y mucha,
pero no son especialistas. Asi lo explico en 2016
el sacerdote:

«Vamos a proceder a la bendicion del vino
porque se van a lavar las heridas del Cristo de
la Salud y del Atado, del pano de pureza. Es
como una fotografia de lo que luego ocurre en
los sacramentos. Cuando celebramos el sacra-
mento, sobre todo de la eucaristia, es la sangre
de Cristo la que nos da la salud del alma y se
convierte en cuerpo del sacramento que luego
vamos a celebrar. Por eso es importante que
no perdamos la perspectiva de lo que signi-
fica este gesto de lavar las heridas con vino.
[Bendicion y lectura de Lc 11, 5-13]. Porque,
¢qué significa el vino? ;Para qué sirve el vino?
Para beberlo [los presentes interactuan con el

sacerdote]. El vino que esta sacado de la uva
[...]tiene un color rojo y el rojo significa la san-
gre. Por eso lo usamos en la misa. El vino que
se junta con el agua, que es nuestra humani-
dad, significa la divinidad de Jesus y la vida.
Cuando mandaban los corderos para sacrifi-
carlos, los judios, la sangre siempre se le daba
al altar. El resto del animal se podia comer,
pero la sangre es de Dios porque en la sangre
estaba la vida. Bueno, pues en la sangre que
da Jesucristo en la cruz es la verdadera vida,
la vida de la gracia, la vida que sana nuestra
almay que también nos da la salud del cuerpo.
Pues por eso el vino va a significar el signo de
laviday también de la alegria, verdad. [...] Nos
da la alegria del amor que es dar la vida, que
es lo que nos ensena la vida de Cristo. [...] El
que haga con su vida lo que quiera la perdera,
pero el que haga su vida como el Evangelio la
ganara. [Preces leidas por una mujer. Bendi-
cion sacerdotal]»?.

El parroco nos dice que la bendicion del vino
por un sacerdote es lo que hace, al igual que en
la eucaristia, que deje de ser un caldo comun para
ser un caldo sacralizado. Esto no implica que el
cambio sea acatado integramente por los devo-
tos, que aceptan y comparten en un plano teori-
co la explicacion del especialista. Sin embargo,
a efectos practicos las propiedades benefactoras
las otorga el contacto con «su» imagen como ha
sucedido cuando no habia bendicion sacerdotal.
En los comentarios de los hermanos no se percibe
hostilidad hacia esta porque ellos no sienten que
cambie su lavatorio. En la Semana Santa tenemos
un catalogo de practicas que la Iglesia ha tratado
como marginales, el lavatorio es un buen ejem-
plo, pero que son preferidas por los fieles ante
las convencionales. Sobre las practicas tal y como
acontecen (y se sienten) en la sociedad la Iglesia
ha ejercido sistematicamente la vigilancia cuasi
policial y el paternalismo (cf. Delgado, 1993:7).

En 2019 la bendicion, que antes se disolvia
entre la bajada de la imagen y su lavado, ahora
es consistente e inicia el rito desde el altar (Ima-
gen 10). Esta se imparte por el sacerdote desde



el espacio mas importante del templo, mientras
que los fieles permanecen ordenadamente senta-
dos en los bancos frente al mismo, cuando antes
estaban todos de pie alrededor de la imagen. Al
pautarse el acto se pierde la espontaneidad del
rito cofrade y se convierte en una ceremonia ecle-
sial. Los fieles estan separados del Cristo, aun-
que los hermanos permanecen proximos a «su»
imagen. En este cambio sigue quedando clara la
pertenencia de la imagen, pues es de la herman-
dad que generosamente comparte sus dones con
todos. También es evidente el hermano que ese
ano mediante un riguroso turno tiene el privilegio
de manipularla, «lavarla». Esta prerrogativa se
produce cada veinticuatro anos.

El otro cambio importante con respecto a la
celebracion se genera por la distribucién del es-
pacio. Desde 2019 se altera el orden jerarquico de
los dos lavatorios. Tradicionalmente el protago-
nismo recaia en el lavatorio del «Cristo de la Sa-
lud», mientras que el del «Atado» se celebraba en
un plano reservado y secundario. Esto no implica
desafeccion hacia el este, sino todo lo contrario,
pues las gentes y los propios cofrades de la Salud
han probado y/o llevado a sus casas también el
vino del «Atado». Desde 2019 ambas cofradias
operan en un mismo nivel y no hay ocupaciéon
jerarquica del espacio (Imagen 11).

Los dos cambios contribuyen a la espectacula-
rizacién del rito, insistimos que hasta ese momen-
to habia mantenido su independencia como acto
intimo, afectivo e informal incluso con la bendi-
cion sacerdotal. Esto no implica que los herma-
nos hayan preservado su rito de miradas ajenas,
y de hecho lo han mostrado con orgullo, pero se
corre el riesgo de que la creacién espontanea se
convierta en una mercancia exotica. Realmente
es un particularismo en un ambito, el de la Sema-
na Santa, cada vez mas universal y homogéneo
(cf. Alonso Ponga, 2021:39). Como sabemos estas
satisfacen la curiosidad y deseos de los turistas
siempre avidos de nuevas experiencias.

Alguien, que hubiese llegado ese ano de 2019
a Alaejos para contemplar por primera vez el rito,
podria pensar que ambos lavatorios son centra-
les en la representacion de sus respectivas co-
fradias y que tienen una historia paralela. El dis-
curso etnohistérico, por el contrario, nos ofrece
otro relato. El lavatorio del «Cristo de la Salud»
oficialmente no ha sido un acto central y no esta
incluido en sus Constituciones, de modo que se
ha celebrado marginalmente en la sacristia?'. En
el &mbito euromediterradneo, la Iglesia siempre
se ha pronunciado condenando variantes de re-
presentacion a las suyas por considerarlas dentro
del dominio de lo absurdo, de lo irracional y al
margen de la religidon teoldégica y homologada
por la institucion (Delgado, 1993: 3). Sin embar-
go, a pesar de esta opacidad oficial ha sido un
acto muy querido por los hermanos y en los anos
70 lo manifiestan publicamente (Imagen 12). La
fecha es significativa, pues no parece que diera
la coyuntura para presionar a una asociacion de
laicos para representar una ritualidad intima y
marginal. De hecho, se celebra en la iglesia con
escasa participaciéon hasta 2015. El lavatorio del
«Atado» es muy reciente y hasta 2019 ha estado
supeditado al del de la «Salud», incluso desde
2015 hasta 2018 el sacerdote hacia la bendicion
de los dos caldos al lado de la imagen de la ima-
gen protagonista, mientras que la asociada al rito
secundario estaba alejada.

5. Reflexiones finales

A pesar de los cambios senalados reciente-
mente, que son otros mas en los ciento treintay
siete anos en la historia de la hermandad, el rito
cumple una funcién humanizadora: para cada
hermano de forma individual, para todos los
hermanos dentro de su asociacion, para la her-
mandad en el propio pueblo de Alaejos y para
Alaejos en el conjunto de la categoria de ritos
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pasionistas con caracter universal. El «desen-
cantamiento del mundo» weberiano, como pro-
ceso racionalizador propiciado por los avances
cientificos y tecnologicos y como conflicto por la
pluralidad moderna, tiene sus fisuras. Lo racio-
nal y el individualismo no lo resuelven siempre
todo. Las quiebras tienen su origen en factores
emotivos y psicolégicos. El Hombre precisa de
algun anclaje simbolico que le ofrezca lenguajes
con los que relacionarse con sus semejantes y
con el mundo en general. Observamos la emo-
cién profunda y contagiosa de un anciano que
ha anhelado «volver a servir a su Cristo» y agra-
dece con alegria hacerlo, aunque sea con las di-
ficultades de una salud ya exigua; asistimos al
debut de un joven que termina de incorporarse
con ilusion a la hermandad; o vemos a una fa-
milia satisfecha por participar y devastada por
una pérdida o una ausencia. Ademas de las dis-
tintas identidades, en el rito del lavatorio operan
otras variables intimas, familiares y comunita-
rias como el recuerdo a los deudos y el deseo
de proyectarse en el futuro en la hermandad con
un heredero amado. Por otro lado, servir a «su»
Cristo, no es algo frecuente, sino puntual tras
esperar a que los otros veintitrés hermanos lo
hagan y, en una sociedad opulenta e individua-
lista, siempre se valora lo que cuesta y lo que
destaca al individuo.

Compartimos integramente la tesis de Pedro
Garcia Pilan (2020) sobre la retradicionalizacion,
entendida esta como proceso, que en los ritua-
les festivos catélicos metamorfosean lo sagrado
precisamente en un momento de secularizaciéon
avanzada. La Semana Santa es seguida por am-
plios sectores sociales, hecho que contrasta con
la cada vez mas menguada presencia social de
la Iglesia, sobre la que desde hace unos anos re-
cae un gran descrédito. Los ultimos escandalos,
y redactamos en febrero de 2022, no parecen que
cambien la perspectiva, sino todo lo contrario a
pesar de algunas voces discordantes.

Estamos en la paradoja de que muchas practi-
cas del folklore religioso, ignoradas o desacredi-
tadas por los eclesiasticos en otros periodos no
remotos, aggiornamento conciliar??, suscitan de
nuevo su interés. Estas no estdn necesariamente
en manos de catolicos que cumplan escrupulosa-
mente todos los preceptos impuestos por la mo-
ral y la doctrina. Ni siquiera se impone el deber
de tener una idea trascendente de la religion. Re-
cordamos otra vez que para el ordinario el lavato-
rio no existio en la constitucién de los hermanos
fundadores y solo ha sido visible oficiosamente.

La injerencia sacerdotal en el lavatorio de Alae-
jos se puede entender como una cristianizacion
del folklore, si la accidén es bendecir una supersti-
cién o acto magico; o como una folklorizacién del
cristianismo, si la accién es disfrutar de un alto
grado de articulacion social en un acto popular
(cf. Delgado, 1993: 15). O se fundamenta sacral-
mente un rito que carece de esa cualidad (cristia-
nizacion del folklore), o se le devuelve aceptacion
popular a algo que lo ha perdido (folklorizacién
del cristianismo), pero la clave esta en sacralizar
segun los fundamentos de una religion dogma-
tica. No entramos a valorar las creencias de los
hermanos o de personas concretas, eso seria una
osadia y una impertinencia. Si sostenemos que la
sociedad que participa en la Semana Santa en ge-
neral ha desconectado de la religion puramente
teologica. La principal justificacion para practicar
de los no creyentes, argumento utilizado también
por los que si lo son, es una apelacion a la cos-
tumbre heredada.

Los cambios son inherentes a la tradicion por-
que esta no es un fésil que podamos admirar
en una vitrina, sino un proceso que se adapta
al tiempo histérico-social de cada momento en
base a una praxis consuetudinaria. Esta accién,
consumada cada primavera por la rutina, es par-
te un amplio catalogo de lo que José Luis Alon-
so Ponga denomina «repositorios de tradicio-
nes rurales» (Alonso Ponga, 2021: 37-40). Estos



repositorios son denominados como ancestrales,
teluricos, magicos, paganos, precristanos, etc.,
pero solo cuando conviene. No podemos olvidar
que en ocasiones los cultos y urbanitas los ad-
miran, e incluso los imitan. Por lo demaés, como
hemos visto en el vecino caso de Nava del Rey,
estos ritos pueden ser supervivencias en el senti-
do evolucionista, pues se celebran descontextua-
lizados, pero estan inmersos en los procesos pa-
trimonializadores que no cesan desde la segunda
mitad del s. XX. Como patrimonio etnoldégico las
relaciones con otros perfiles de patrimonio como
el artistico, aunque ambos se enmarquen den-
tro del patrimonio cultural, son muy complejas.

Donde unos ven una imagen taumaturgica otros
ven una obra de arte que hay que mirar, pero no
tocar.

Tradicionalmente la imagen, como represen-
tacion y simulacro, ha articulado la realidad de
sus devotos, su sentir trascendente y la realidad
sensible. El lavatorio del Santisimo Cristo de la
Salud de Alaejos es un rito del s. XXI que mantie-
ne una raigambre aneja, refuerza las vivencias y
emociona por medio de los sentidos a propios y
extranos. Veremos como opera desde el centro si
decide permanecer en él. La clave de su perma-
nencia hasta hoy ha sido su caracter humanista
reivindicado desde la periferia.
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Note

“ Agradezco a Mariano Rubio Martinez, presidente de la Junta Local de Semana Santa de Alaejos
desde 2001 hasta 2022, asi como los hermanos del Santisimo Cristo de la Salud, especialmente a
Angel Baraja Mucientes y Andrés Rodriguez Nieto las facilidades para asistir al rito del lavatorio y a
otros actos de su Semana Santa. De ellos y de Francisco José Rodriguez Carracedo valoro la pacien-
cia con la que me han atendido y respondido a todas mis dudas y, por supuesto, el afecto con el que
me han obsequiado desde mi primera visita a Alaejos el Miércoles Santo de 2010 hasta hoy.

1 Cf.Gn 49, 11; Nm 13, 23-24; Cant 1, 14; Sal 80, 9-16.

2 El lavatorio de una imagen de Cristo con vino rancio es una supervivencia de una practica antes
generalizada que se mantiene con cambios importantes, sobre los que hablaremos mas adelante,
también en la vecina localidad de Nava del Rey.

3 Laiglesia ya era parroquia en el s. XV, aunque su construcciéon con la planta y caracteristicas ac-
tuales se termind en el primer cuarto del s. XVIl. Se conserva el Libro Primero de Fabrica de 1584,
fecha en la que la torre ya estéa construida, pero se concluye en 1605 (cf. Ojeda Nieto, 1989: 57-58). La
decoracion y los elementos liturgicos mas importantes son del s. XVl y de las primeras décadas del
XVII (cf. Ojeda Nieto, 2000: 93-94).

4 Lavillatuvo unatemprana ocupaciéon humana, aunque la primera mencién es de 1180, «Falafeios»
(cf. Ojeda Nieto, 1991: 13), momento en el que estaba fortificada estando en la frontera con el Reino
de Leon. Desde 1452 forma parte del senorio de la poderosa familia de los Fonseca, don Alonso de
Fonseca, obispo de Avila y Arzobispo de Sevilla (cf. Ojeda Nieto, 1989: 117-125).

Alaejos mantuvo su posicién politica-militar en el lado de los vencedores en dos conflictos bélicos:
en la guerra de la sucesion castellana (1474-1479) a favor de la reina Isabel | y en la guerra de las Co-
munidades de Castilla (1520-1522) a favor del bando real estando sitiada por los perdedores, los co-
muneros. A lo largo del s. XVI la actitud de la villa durante el devastador cerco en la guerra comunera
sera aprovechado y legitimado con la leyenda del sacrificio para el propio beneficio (cf. Ojeda Nieto,
1989: 211-212). Esta coyuntura historica y el aumento del terrazgo destinado al cultivo de cereales
(trigo, cebada y centeno) y, sobre todo, de vinedo propiciaron la prosperidad de la villa en el s. XVI,
periodo de auge demografico y econdmico (ivi: 147-162).

En el s. XVII se inicia una decadencia, ya en marcha antes de las postrimerias del siglo anterior, propiciada por
calamidades como la peste, la langosta, la seguia... y asuntos econdmicos y sociales de caracter general en el
reino. Este declive, que no es igualitario o no afecta a todos del mismo modo, se prolonga en el s. XVIIl. Sobre
esta decadencia puede verse el trabajo erudito y ameno del historiador José Ojeda Nieto (2000). El analiza
numerosos datos estadisticos que explica con inteligibles gréaficas y nos senala los silencios y lagunas que la
historia y sus documentos nos dejan para describir como vivian los hombres de la villa en ese periodo.



5 Hubo otras cofradias con otro caracter —sacramental, de gloria y patronal— de las que tenemos
noticia. En 1788 se solicita un informe sobre las cofradias y sus rentas con el objeto de agregar sus
rentas a la Casa de Misericordia (Sociedad Economica de Alaejos) y figuran doce: las de la Miseri-
cordia, la de Santa Ana, la de la SantisimaTrinidad, la de Nuestra Sehora de Agosto [la Asuncidn], la
de San Sebastian la de la Virgen de la Casita, la de San Antonio de Padua, la de San Marcos y San
Blas (estas sin rentas), la de santa Barbara y la de San Roque; y, ademas, la penitencial del Santisimo
Cristo de la Caridad (cf. Baraja, 2009: 107-110).

Actualmente existen dos vinculadas a su patrona la Virgen de la Casita —la Cofradia de Pastores y la
Cofradia de Bailarines—la de laVirgen del Carmen, la de Santa Agueda y recientemente se ha refun-
dado la de laTrinidad tras casi cuatro décadas desaparecida.

6 El Cristo de la Caridad, anonimo del s. XVI e imagen titular de la Cofradia del Cristo de la Caridad,
que se venera en San Pedro, es una imagen con mucho arraigo. Se celebra un triduo de Carnaval
desde el Domingo hasta el Martes, que termina con una procesion en las inmediaciones de su igle-
sia. La imagen se saca con un velo revistiendo su cruz. Era una de las funciones de desagravio,
otrora generalizadas, con las que la Iglesia catolica queria purgar las desverglienzas y desmanes de
Carnestolendas (cf. Caro Baroja, 2005: 95-105).

7 Archivo Histérico Nacional, CONSEJOS, 7098, Exp.25 (1700-1771), Expediente de remisién de
Manuel Jacinto de Bringas, intendente de la provincia deToro al conde de Aranda del estado de las
congregaciones, cofradias y hermandades que hay en los pueblos de dicha jurisdiccion, 22 ff.

8 Ibid.f. 3.

9 Ibid. ff. 11-13.

10 Ibid. ff. 15-21.

1 La rivalidad entre las dos parroquias, San Pedro y Santa Maria, es un lugar comun entre las
personas de mas de cincuenta anos en la villa. Como otras narraciones se funda en la del pasado
historico en el que si existio esa rivalidad que se demostraba en las fiestas barrocas. En San Pedro
se conserva el balcdn desde el que sus beneficiados veian las corridas de toros, comedias y otros
espectaculos. En la misma plaza hay otro balcén para que los beneficiados de Santa Maria hiciesen
lo propio. Cada alaejano se identificaba con su parroquia dentro de la villa hasta que ambas se fun-
dieron en una ya en la segunda mitad del s. XX.

12 Archivo de la Parroquia de San Pedro de Alaejos (Valladolid), Leg. “U”, doc. 6. Orig. en papel 4
fols, escritura humanistica, Traslado de la ordenanza acordada en 4 de marzo de 1618 por la cofradia
de la Santa Vera Cruz de la villa de Alaejos (Valladolid) sobre el gobierno de la procesion del jueves
santo. Agradezco a Angel J. Moreno Prieto la transcripcion de este documento.

13 Se establece desde su origen en la Parroquia de Santa Maria y la aprueban canonicamente el
Excelentisimo Senor Arzobispo de Valladolid con Autorizacién del Reverendo Parroco y Arcipreste
don Ezequiel Buitrén Monje el ano de su fundacion, 1882.

14 El precepto pascual manda que todo fiel que haya recibido primera comuniéon debe comulgar
obligatoriamente al menos una vez al ano. Este cumplimiento, ademas, implica una preparacion
mediante el sacramento de la confesion. Si no es por causa justificada como su nombre indica debe
cumplirse entre la vigilia del Domingo de Resurreccién y Pentecostés. El precepto se establece en
el tiempo central para el cristiano, pero no es excluyente con recibir la comunién el resto del ano,
incluso de forma diaria.
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15 Este cargo no era ejercido por ningun hermano, sino por un individuo ajeno al que se le gratifica-
ba con un pequeno estipendio. Debia avisar a los hermanos por mandato del secretario de cualquier
acto de la hermandad. La ultima anotacion sobre su figura es un nombramiento en 1948 (Acta, 21 de
marzo), aunque en la memoria de los hermanos hubo otros munidores.

16 Hasta el ano 2000 los hermanos no firman las actas pues hasta ese momento prevalecian los
acuerdos de la reunién ordinaria anual y, si era menester, de otra extraordinaria.

17 En 1956 la Cofradia de Nuestra Senora de la Misericordia, sin regla, aunque con funciones en la
Semana Santa, se divide en dos cofradias regladas a instancias del parroco: Jesus Nazareno y Santo
Sepulcro, que adoptara la imagen del Cristo Yacente (cf. Rodriguez Rodriguez, 2006: 34-36)

18 Tampoco he podido concretar la fecha en que el lavatorio del pano de pureza, a veces llamado
«lazo», del Cristo Atado a la Columna se empez6 a hacer publicamente con el del Santisimo Cristo
de la Salud, pero todos coinciden en que es muy reciente, de los ultimos anos del s. XX o primeros
del XXI.

19 Recoge otros ensalmos relacionados con la sangre derramada durante la pasion para curar la
fiebre y la punzada de espinas, que se justifican con la falta de calentura de Cristo en el madero y con
las heridas de la corona de espinas (Black, 1889:112-113); los ninos desnutridos («canijos») adquieren
fuerza bebiendo agua y restos del vino de lavar el caliz que ha usado el sacerdote en la eucaristia,
pues proviene de la idea de que alli se ha contenido la sangre del Redentor que ofrece fuerza (Black,
1889:120).

20 Segun la grabacion de voz efectuada el 23 de marzo de 2016.

21 Este desplazamiento como hemos visto no es exclusivo de Alaejos. Ya hemos apuntado que en
Nava del Rey el lavatorio deja el recogimiento de la sacristia (acto secundario) para hacerse en la
nave central de la iglesia de los Santos Juanes (acto principal) equiparandose al acto que siempre ha
sido principal, el descendimiento.

22 Por ejemplo, en el documento del Concilio Vaticano Il que regula la Sagrada Liturgia se exhorta a
que las practicas piadosas aprobadas: «13. Se recomiendan encarecidamente los ejercicios piadosos
del pueblo cristiano, con tal que sean conformes a las leyes y a las normas de la Iglesia, en particular
si se hacen por mandato de la Sede Apostdlica. Gozan también de una dignidad especial las prac-
ticas religiosas de las Iglesias particulares que se celebran por mandato de los Obispos, a tenor de
las costumbres o de los libros legitimamente aprobados. Ahora bien, es preciso que estos mismos
ejercicios se organicen teniendo en cuenta los tiempos litdrgicos, de modo que vayan de acuerdo
con la sagrada Liturgia, en cierto modo deriven de ella y a ella conduzcan al pueblo, ya que la liturgia,
por su naturaleza, estd muy por encima de ellos» (Pablo VI, 1963: sp.).



Fonti manoscritte

Archivo de la Parroquia de San Pedro de Alaejos (Valladolid), Leg. “U”, doc. 6. Orig. en papel 4 fols,
escritura humanistica, Traslado de la ordenanza acordada en 4 de marzo de 1618 por la cofradia de la
Santa Vera Cruz de la villa de Alaejos (Valladolid) sobre el gobierno de la procesion del jueves santo.
[Transcrita desde una fotocopia del documento].

Archivo Histérico Nacional, CONSEJQOS, 7098, Exp.25 (1770-1771), Expediente de remisién de Manuel
Jacinto de Bringas, intendente de la provincia de Toro al conde de Aranda del estado de las congre-
gaciones, cofradias y hermandades que hay en los pueblos de dicha jurisdiccién, 22 fols.

Archivo de la Cofradia del Santisimo Cristo de la Salud, Constituciones con las que se rige la Herman-
dad del Santisimo Cristo de la Salud (1882). [Copia manuscrita de 1946].

Archivo de la Cofradia del Santisimo Cristo de la Salud, Libro de Actas (1948-2019) [s. p.].
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Fig.1. Algunos hermanos bajan al Santisimo Cristo de la Salud de su altar, que comparte
con san Francisco, san Juan Nepomuceno y san Francisco de Paula. Después lo colocan
sobre dos bancos para hacer el lavatorio. Foto: M.2 PPG (23 de marzo de 2016).
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Fig.2. Los hermanos del “Cristo de la Salud” salen en la Procesidn de “La carrera” después de la los del “Atado” y “Jesus Nazareno”.
A estas tres cofradias se unen otras procedentes de la Iglesia de San Pedro. Foto: M.2 PPG (2 de abril de 2015).
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Fig.3. Lavatorio de los pies en la eucaristia del Jueves Santo a doce hermanos que suplantan a los antiguos pobres de la localidad.
Los otros doce hermanos llevaran la hostia en procesion por el templo para reservarla en el monumento. Foto: M.2 PPG (2 de abril
de 2015).



353

Fig.4. Los veinticuatro hermanos se preparan para salir en procesion el Jueves Santo después de los oficios. Foto: M.2 PPG (2 de
abril de 2015).



354

Fig.5. El mayordomo en presencia de los hermanos y, hasta 2015 de algiin devoto ocasional, lavaba las llagas del Santisimo Cristo de
la Salud. Foto: M.2 PPG (31 de marzo de 2010).
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Fig.6. Un cofrade lava con vino el pafio de pureza de Jesus Atado a la Columna. Foto: M.2
PPG (31 de marzo de 2010).
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Fig.7. Después del Lavatorio los hermanos preparan la imagen para la procesion de “La carrera”. Foto: M.2 PPG (23 de marzo de 2016).
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Fig.8. Reparto del vino a los vecinos. Foto: M.2 PPG (1 de abril de 2019).
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Fig.9. Desde 2015 el sacerdote bendijo el vino antes de que los hermanos hicieran el tradicional lavatorio. Foto: M.2 PPG (23 de
marzo de 2016).
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Fig.10. Elsacerdote en el afio 2019 inicia el rito bendiciendo desde el altar el vino con el que se “lavan”
las dos imagenes. Foto: M.2 PPG (17 de abril de 2019).
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Fig.11. Las dos cofradias “lavan” sus imagenes en el presbiterio. Foto: M.2 PPG (17 de abril de 2019).
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Fig.12. La delicadeza en la manipulacion de laimagen sagrada y querida se exhibe desde los afios 70 sin merma del caracter intimo.
Performativamente Cristo es tratado como los hombres tratan a sus deudos Foto: M.2 PPG (4 de abril de 2015).



