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Resumen

En el contexto de los siglos II y III el cristianismo habia pasado de ser perseguido y
condenado a ser cada vez mas aceptado por la sociedad, especialmente por las clases altas.
En este escenario, eruditos e intelectuales aspirardn a elaborar a partir de las fuentes
paganas un espacio comuin que permita atraer al mundo griego a la nueva religion
cristiana. Numerosos personajes del mundo griego seran asimilados por los autores
cristianos y adaptados a esta religion mediante su reinterpretacion. Este trabajo se centra
concretamente en el estudio de la figura de la Sibila, profetisa pagana muy admirada en
la Antigiiedad, dentro de la obra de uno de los Padres de la Iglesia, Clemente de
Alejandria. Para un estudio completo, se abordaran los distintos oraculos atribuidos a este
personaje dentro de la obra de Clemente, centrandonos en la interpretacion que, en clave
cristiana, hace de la profetisa y de sus vaticinios. Para ello, se extraeran y comentardn las
diferentes menciones a la Sibila y los pasajes concretos de los Ordculos Sibilinos que
aparecen en el Pedagogo, el Protréptico y Stromata.

Palabras clave: Sibila, Clemente de Alejandria, Oraculos Sibilinos, cristianismo,

tradicion clasica

Abstract

In the context of II and III century christianism had come from being chases and
condemned, to being more and more accepted by society, specially by the upper class. In
this stadium, the intellectuals and erudite people will aspire to elaborate from pagan
sources and characters a common space that would attract the Greek world to the
Christian religion. Several characters from the greek world will be assimilated by the
christian authors and will be adapted to this religion by their reinterpretation. This work
is centered concretely on the study of the Sibyl, pagan prophetess quite admired in the
ancient world, in one of the church’s father’s work, Clemens of Alexandria. For a more
complete study, we will address the different oracles, attributed to this character in
Clemens’s work, focusing on the interpretation that he does, form a Christian perspective,
of the prophetess and her prophecies. For that we will extract and study the different
quotations to the Sibyl and the exact passages from the Sibylline Oracles that appear in
the Pedagogue, the Protrepticus and Stromata.

Key words: Sibyl, Clemens of Alexandria, Sibylline Oracles, christianism, classic

tradition
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1- INTRODUCCION, CONTENIDOS Y METODOLOGIA

1.1- OBJETIVOS

En este Trabajo Fin de Grado “La Sibila y sus oraculos en Clemente de Alejandria” se
aborda la presencia de la Sibila, personaje profético de la antigiiedad pagana, en la
reinterpretacion que de ella ha hecho Clemente de Alejandria, uno de los Padres de la
Iglesia més destacados de la primera literatura cristiana del siglo II, asi como el uso que
este autor ha hecho de algunos textos tomados de los Ordculos Sibilinos.

La eleccion del tema surge después de haber cursado la asignatura optativa de 3°
curso, “Literatura griega cristiana”, en la que se ha podido estudiar la adaptacion de los
modelos literarios griegos para expresar y comunicar de los contenidos de la nueva
religion cristiana. Uno de estos ejemplos de adaptacion por el incipiente cristianismo es
la Sibila y los Oraculos Sibilinos, que habian sido adaptados por los judios de Alejandria
en el siglo III-1I a. C.

En este TFG se incide en la transformacion de elementos tradicionalmente
paganos con la finalidad de crear un suelo comun en el que encontrarse con la poblacion
griega, para poder convencerla y atraerla hacia la religion cristiana. Para ello, se evaluaran
las diferentes citas que en las que el autor menciona a la Sibila a lo largo de su obra, en
funcioén del interés del autor respecto al tema que trata.

En primer lugar, se presentan los datos biograficos de Clemente de Alejandria,
como el contexto y la ciudad en la que vive, y la educacion recibida marcan la pauta e
ideologia de sus escritos, poniendo al servicio de la difusion de las ideas cristianas la
paideia griega en la que habia sido formado. También se abordara la figura de la Sibila,
elemento principal de estudio en este trabajo (su concepcion pagana y posteriormente
cristiana, leyenda, incognitas, tradiciones, etc.), ademas de los textos atribuidos a la
profetisa, los Oraculos Sibilinos.

Otro punto importante es la comparacion de Clemente de Alejandria con otros
autores cristianos, tanto en su ideologia y concepcion de las fuentes paganas, como en sus
obras. El autor mas destacado por su similitud en cuanto al tratamiento de personajes

griegos sera Pseudo-Justino, con su Cohortatio ad Graecos.



A continuacion, se pasan a analizar las distintas menciones que se hacen a la Sibila
a lo largo de la obra de Clemente de Alejandria. Podemos establecer dos caminos dentro
de las citas, y también dentro de la propia intencion de Clemente. Por una parte, se pueden
diferenciar aquellas menciones en las que el autor simplemente hace referencia a la Sibila
como autoridad, y por otra aquellas en las que se citan explicitamente oraculos de la
profetisa, de forma descontextualizada, como apoyo a sus palabras. Ademas, el afan de
Clemente de emplear referencias a personajes paganos tendra como meta criticar las
fuentes griegas, falsas en contraposicion a las cristianas, y a su vez emplear las palabras

de estos personajes como argumentos que validan su propia tesis.

De esta forma, se pretende destacar la importancia del mundo y de la educacion
helénica en la religion cristiana que, por su eclecticismo, asumi6 los modelos griegos con

la finalidad de evangelizar al pueblo pagano.

1.2- METODOLOGIA

Teniendo en cuenta que este Trabajo de Fin de Grado analiza la fusion que Clemente de
Alejandria efectiia entre la Sibila y el cristianismo -enlace que sigue perdurando en
numerosos aspectos de la cultura occidental-, aplicaremos una metodologia comparativa
en el ambito literario, dentro de la propia produccion literaria griega, la pagana y la
cristiana.

Mediante el estudio y lectura de diversas fuentes (articulos, monografias,
introducciones de ediciones y traducciones, etc.), que abarcan desde la propia época de
Clemente hasta el siglo XXI, se ha extraido la informacion relativa al autor, a la Sibila, a
los Ordaculos Sibilinos y a otros contenidos implicados en este trabajo. En lo que respecta
a las citas, con la finalidad de abordar de forma completa la presencia de la Sibila en los
textos de este autor, en este trabajo se han analizado punto por punto las menciones a la
profetisa en cada una de las obras de Clemente de Alejandria, Pedagogo, Protréptico y
Stromata, y se han extraido los versos de los Ordculos Sibilinos citados textualmente.

Ademas, se ha identificado la causa de su aparicidén en cada caso y el porqué de
su empleo en funcidon de la tematica de cada obra (educar, evangelizar, etc.), para
especificar por una parte la concepcion de la Sibila como una autoridad en este autor

cristiano, y por otra la necesidad de recurrir a ese espacio comun entre cristianismo y



paganismo con el afan de atraer a los griegos al evangelio a través de la profetisa y sus
oraculos.

En todas las citas y referencias se ha partido del texto griego del autor de
Alejandria (en la edicion del Thesaurus Linguae Graecae) y se ha tenido en cuenta la
traduccion castellana existente de cada obra clementina, segln las ediciones citadas en la
bibliografia. Hemos localizado las citas directas de Clemente en la edicion griega de los
Oraculos Sibilinos (también la traduccion que de ellos hay en castellano) para comprobar

si son textuales o sufren alglin tipo de adaptacion.



2- CLEMENTE DE ALEJANDRIA

Clemente de Alejandria (150-215) forma parte de la Escuela de Alejandria, a la que
también pertenecié Origenes'. Esta ciudad egipcia, dedicada al estudio de las ciencias,
bajo la proteccion de los Ptolomeos, fue cuna del helenismo y sede de los primeros
estudios filolégicos. Gracias a su ubicacion, en la encrucijada de las rutas de Africa y
Asia, se convirti6 en centro mercantil y cultural, tomando el relevo a Atenas. Este enclave
era centro de una brillante vida intelectual mucho antes de que el cristianismo hiciera su
aparicion, de hecho es donde nace el Helenismo por la fusion de las culturas oriental,
egipcia y griega, dando origen a una nueva civilizacioén (Nieto 2019: 182).

Clemente tendra a su disposicion una gran biblioteca, fundada por Demetrio de
Falero, y el imponente Museo, ademas de una industria del papiro muy desarrollada, que
permitid la creacion y trasmision de traducciones y obras filolégicas muy variadas, como
es el caso de la Biblia de los Setenta y de la inmensa obra de Filon de Alejandria o El
judio (Castifieira y Sariol 1988: 7). De esta manera Clemente aumentard la pequeia
recopilacion de libros, que ya existia en la escuela cristiana de la ciudad, mediante sus
amplias lecturas de literatura clasica y helenistica (Hoek 1996).

En la ciudad de Alejandria van a concurrir tres corrientes culturales y religiosas,
que contribuyeron en la concepcion y expansion del cristianismo. En primer lugar, el
elemento propiamente griego, platonismo y estoicismo, dos de las principales tendencias
filos6ficas del mundo helénico, con caracteristicas propias que las separan de los
movimientos iniciales, en segundo lugar el judeo-helenismo, que buscaba un
entendimiento entre ambas tradiciones (helenizada y judia) a la hora de extraer el sentido
de los textos biblicos y, por ultimo, la doctrina cristiana. Clemente de Alejandria toma un
papel relevante por su intencion de transmitir y convertir la nueva religion en una
verdadera filosofia (yv®do1g), con el maximo nivel de racionalidad. Esto entronca con la
senda iniciada por autores judeohelenisticos como Filon de Alejandria, pretendiendo la
asimilacion de la cultura griega por parte de la capa mas ilustrada de los cristianos. Este
proceso, que ird en aumento en los siglos siguientes, se vera consolidado de manera clara
en el famoso tratado de san Basilio, 4 los jovenes sobre el provecho de la literatura

clasica.

! Quasten (1995: 320-411).



Durante el siglo II, la literatura cristiana estard marcada por un cardcter
apologético. En su vertiente externa tendrd como principal preocupacion justificar las
bases de su doctrina, refutando los bulos y criticas dirigidas contra el cristianismo, a la
vez que establecer el verdadero camino a su religion. Esto provocara ademas la necesidad
de hacer frente al pensamiento de su época, especialmente a la vertiente filosofica, lo que
algunos eruditos han calificado «helenizacion del cristianismo». En el caso de Clemente,
este discurso ira mas alla, intentard presentar esta religion como la verdadera paideia
griega.

Clemente se preocupd por presentar la verdadera «gnosis», el verdadero
conocimiento que lleva a Dios (Isart 2008: 12). Se concibe a este autor como el primer
intelectual cristiano, por la amplia influencia que tuvo en ¢l la filosofia. De esta forma,
Clemente de Alejandria dedica sus obras a proclamar a las clases ricas y cultivadas de
Alejandria una religion superior. Para conseguir este objetivo el autor cristiano acomoda
el vocabulario y algunos motivos helenisticos con el fin de mostrar el centro y fin de la
vida cristiana. Por otra parte, es el padre cristiano que mas frecuentemente cita fuentes
paganas (Castifeira y Sariol,1988). Con la obra de este escritor alejandrino, cuya
pretension era elevar el cristianismo a una especie de gran filosofia, se consolida la
practica de emplear el testimonio o las obras de autores paganos como argumentos de
apoyo a favor de la tesis cristiana.

Hay que sefialar también que Clemente forma parte de la exégesis alejandrina:
frente a la radical literalidad con la que se leian las escrituras, ¢l aporta una nueva
interpretacion de la Biblia, mezclada con la alegoria y la especulacion platonica, que logra
elevar el nivel de racionalidad de la nueva doctrina. Esto hara posible evangelizar a una
nueva capa mas intelectual de la sociedad, que recibe de los cristianos un producto

cultural més elaborado (Castifieira y Sariol 1988: 7-21).

Las obras mas destacadas de Clemente son el Protréptico, el Pedagogo y
Stromata®. El Protréptico posiblemente fue la primera obra que compuso con el fin de
convencer a los paganos para que se convirtieran a la verdadera religion. En el Pedagogo,
continuacion del anterior, se dirige a personas que ya se habrian convertido al cristianismo

para ensefarles el adecuado camino para avanzar en su conocimiento, mientras que

2 Una vision de conjunto, actualizada, de la obra del autor alejandrino puede verse en Seoane Rodriguez
(2024: 139-152).



Stromata es un compendio de varios tratados que persiguen instruir al cristiano con el fin
de perfeccionar su modo de vida.

Para algunos autores estas tres principales obras de Clemente, que nos han llegado
completas, Protréptico, Pedagogoy Stromateis, parecen formar una trilogia, un programa
que respondiera a la funcion triple del Logos divino: exhortar y convencer, guiar e instruir
y, por ultimo, ensefar (Seoane 2024: 144).

De los otros escritos atribuidos a Clemente solo se conserva completo el tratado
LQuién es el rico que se salvard?, mientras que se cuenta con fragmentos de Eclogae
Propheticae, Sobre la Pascua, Canon de la Iglesia, Hypotyposeis y Excerpta ex Theodoto.

En este trabajo solo tendremos en cuanta las tres grandes obras del alejandrino, ya que

en las otras no se encuentra ninguna referencia a la Sibila ni a sus oraculos.

El Protréptico o Exhortacion a los griegos es el tratado mas importante en la critica
del profetismo pagano. Clemente ha recibido una educacion helenistica: emplea la
filosofia de otros autores, especialmente de Platon, con un nuevo toque con el fin de
defender su religion. De hecho, se cree que esta obra esté inspirada en un Protréptico de
Aristoteles, que se haya perdido (Isart 2008: 26-27). Esta exhortacion, primera fusion
entre filosofia y cristianismo, intenta convencer a los seguidores de la religion pagana de
la vacuidad de sus ritos y creencias frente a la Gnica y verdadera religion, la cristiana,
anunciada por los profetas. Clemente sigue los habitos apologéticos del siglo anterior,
poniendo en evidencia los aspectos vergonzosos de la religion y mitologia clasica y
destacando, frente a ello, la necesidad de abrazar la bondad del Dios verdadero. De esta
forma, Clemente combina magistralmente las criticas a la cultura griega, junto a sus
esfuerzos por convencer a los paganos de que acepten el verdadero Logos. El argumento
en el que se apoya esta practica es que en los autores griegos se halla algo de verdad que
se puede aprovechar, como ya hizo Pablo, el Apdstol de los gentiles, al citar a varios
poetas griegos en sus cartas (Isart 2008: 20-23). La fe cristiana tomara poco a poco la
apariencia de racionalidad y llegard a convertirse en una kaivr| kol aAnOng Oeocopia,
«una nueva y verdadera teosofia», en palabras de Eusebio de Cesarea (Preparacion

evangélical 5, 12).

En su obra de mayor envergadura, Stromata (Tapices), Clemente se propone estudiar
en sus ocho libros las relaciones entre la fe cristiana y la filosofia griega, fijando de nuevo

la prioridad en el Antiguo Testamento como preparacion de la humanidad para recibir a
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Cristo. En este texto el autor presenta la idea de la apropiaciéon del «conocimiento
verdadero» por parte de los paganos: expone que, como solo se puede llegar al
conocimiento de Dios a través de la fe, lo poco que hay de verdad divina en la filosofia
pagana ha tenido que ser copiado de los judios y de los cristianos. Asi, los filosofos
griegos habrian tomado parte de la verdad de los profetas hebreos, incluyéndola en su
propia doctrina. De esta forma Clemente de Alejandria reaprovecha de forma mas
elaborada el conocido motivo del «robo de la filosofia griega» que habia sido iniciado
por Justino Martir, aunque sera Eusebio el que de forma mas clara le dé un desarrollo
mayor en su Preparacion evangélica (X 1, 6-8). Los griegos han robado a los judios su
filosofia, lo que facilita el uso que de ella puedan hacer los autores cristianos. En
definitiva, esta es una manera de justificar el uso de las citas de textos del paganismo
entre los Padres.
Asi lo expresa Clemente de Alejandria en sus Stromata 1 87, 1-2:

También hay en la filosofia, robada como por un Prometeo, un pequefio fuego

que puede avivar de forma util la luz conveniente, un vestigio de sabiduria,

una mocion respecto a Dios. En este sentido pueden ser llamados ladrones y

salteadores los filosofos griegos, que antes de la venida del Sefor se

apoderaron de parte de la verdad de los profetas hebreos, y no apropidndosela

plenamente, sin embargo, la hicieron pasar como doctrina propia’.

El rasgo mas importante de este autor es su eclecticismo a la hora de adaptar los
diferentes sistemas filosoficos. Frente a lo habitual en algunos de sus coetaneos, emplea
la cultura pagana con una nueva interpretacion, de manera que pueda convertir elementos
propiamente paganos en argumentos de apoyo al cristianismo.

En su obra, esencialmente apologética, utiliza el simbolismo para presentar a este
mundo el mensaje evangélico de los cristianos, un simbolismo que ya habian utilizado
también los poetas, los fildsofos y los profetas (Daniélou 2002), siendo estos tltimos los

portadores del verdadero mensaje que el Logos ha venido a revelar.

La Sibila sera un ejemplo de apropiacion de la sabiduria judia y cristiana por los
paganos griegos. En el siguiente apartado volveremos a comentar algunos de estos

aspectos, al tratar de la presencia de la Sibila y sus oraculos en este autor.

3 Traduccion de MERINO (1996-2005).



3- LASIBILA

Como ocurre con otros aspectos de la cultura, también se registra la influencia en el
mundo griego del profetismo procedente de las civilizaciones de Oriente. Su origen se
remonta al siglo VIII a. C., cuyo testimonio aparece por primera vez en las celebraciones
de los juegos de Corinto (Almeida 2019: 1572).

La Sibila es un personaje de origen oriental, proveniente de Asia Menor, que
enseguida pasa a suelo griego. Las sibilas se presentan como un puente entre el mundo
divino y el terrenal, entre lo profano y lo sagrado, atendiendo al interés del hombre por
conocer lo transcendental (Almeida 2019: 1572-1573), se la relaciona no solo con la
fuerza expiatoria y con la purificacion, sino también con el culto a los dioses ctonicos. En
el momento del auge del cristianismo, los dioses paganos se van a metamorfosear, lo que
garantiza su supervivencia en clave cristiana. De la misma forma, la trascendencia de la
figura de la Sibila se debe al hecho de que fue adaptada por los Padres de la Iglesia a la
doctrina judeocristiana, empleada por sus profecias acerca de eventos como el fin del
mundo o la llegada de un salvador (Cristo). El principal motivo de su pervivencia son sus
oraculos acerca del juicio final, que entroncan con la tradicion apocaliptica cristiana.

Sus caracteristicas antiguas nunca se perderdn (sabia, anciana, consciente de su
poder necromantico), ni dejaria nunca de ser plenamente pagana (Almeida 2019: 1577).
Su figura y origen son, sin embargo, oscuros. Ni siquiera la denominacion de «Sibila»
puede asegurarse con certeza. En algunos escritos, se afirma que este apelativo significa
«voluntad de dios» mientras que, en otros, el término «Sibila» seria un nombre romano
que significaria profetisa o adivina, razon por la cual esta mujer habria sido llamada con
dicho nombre. En general, se ha entendido que «Sibila» era un nombre proveniente de
Grecia o de la zona oriental. No obstante, a pesar de que esta teoria ha sido la relacionada
de forma mas cercana con los Ordculos Sibilinos, no es ni la mas antigua ni la mas
conocida (Thompson 1952: 118).

Hasta hace unos afios, la primera mencion obligada de este personaje profético era
un célebre fragmento de Heraclito de Efeso citado por Plutarco (De Pyth. Or. 709C), en
el que se dice que la «Sibila, emitiendo su voz con enloquecida boca, sin risa, sin adornos,
sin perfumes, alcanza el espacio de mil afios, gracias al Dios». Este pasaje recoge la
actitud de la Sibila y la situaciéon de entonacién de su mensaje profético, y se hace
referencia ademas a un motivo «biografico» particular de la figura de la Sibila, la

limitacién temporal de su actividad y de la validez de su mensaje (Thompson 1952: 120).
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La vinculacion genealogica de la Sibila con Poseidon sera conocida ya por fuentes tardias,
asi como la relacion con una lamia, acerca de cuya identidad hay discrepancias.

El ambito jonio es el que nos depara mas eslabones de la tradicion sibilina. En esta
secuencia procederia mencionar ahora el testimonio ya comentado de Heréclito. Puede
afiadirse la cuestion suscitada por algunos autores acerca de la identidad de la Sibila; se
ha sugerido que puede ser la de Delfos por el contexto de la cita de Clemente de
Alejandria. El poeta y erudito helenistico Eratdstenes, por otra parte, afirmaba haber
encontrado la mencion de la Sibila samia entre unos archivos. También establece la
hipotesis de que la Sibila de Cumas es un efecto de la influencia de la de Samos, a través
de los colonos que fundan Dicearquea huyendo de Policrates, y con la mediacion de
Aristodemo de Cumas.

A partir del siglo V las referencias a la Sibila y a sus vaticinios son cada vez mas
precisas y nos alejamos del terreno conjetural. En general se detecta tanto la popularidad
de esta clase de predicciones como la confusion entre las principales figuras adivinatorias.

En el siglo IV, antes de la expansion maceddnica, el panorama se presenta muy
similar. No solo contamos con la circulacion de oraculos de atribucion sibilina, sino
también con la aparicion de lugares en los que se tiene la conviccion de que ejercia o
habia ejercido su actividad profética en un periodo legendario una mujer con tales
poderes. También da la impresion de que atn se refiere a la Sibila como una
individualidad, como si Sibila fuera de hecho el nombre propio y no una designacion
genérica. Ya en el corpus aristotélico encontramos es una mencion plural de las Sibilas,
acorde con la realidad de la época.

La expansién macedonia con Alejandro supondra la eclosion de predicciones y
centros sibilinos. En especial, destaca la celebridad de la Sibila Eritrea y de su centro
oracular, que surge a raiz del episodio de Alejandro Magno, en el que una mujer de Eritras,
llamada Atenaide, confirma el origen divino del macedonio (Suérez 1982: 373-388).

En el siglo IV es cuando se consolida la creencia en un conjunto plural de Sibilas
El nimero va aumentado, de la tinica citada hacia el 500 a. C. por Heraclito, hasta las diez
de Varron: pérsica, libia, délfica, cimeria, eritrea, samia, cumana, helespontica, frigia y
tiburtina. En otros canones posteriores, como la Cronica Pascual del siglo X, se afiaden
mas nombres geograficos de Sibilas (Montero 1997: 266-267).

La Sibila profetiza en éxtasis, como la Pitia, pero no llega a perder su personalidad

ni el sentido. Daba sus profecias apoyadas en una roca o dentro de una cueva. Sus palabras

11



se escriben en hojas de arboles, en ocasiones palmeras, que el viento dispersaba y volvia
a reunir (Virgilio, Eneida 111 442).

En cuanto al aspecto de la profetisa, se la suele representar como una mujer sin
edad determinada, aunque anciana en ocasiones, en casos parcialmente desnuda, con

referencias a su virginidad, soledad y mal caracter (Montero 1997: 271).

En relacion con los origenes de la Sibila, el propio Clemente de Alejandria adopta
una linea griega y otra judeocristiana. El, siguiendo a otros personajes, como Platon,
afirma que fue criada en el Helicon por las Musas. Aunque en Stromata y en el Pedagogo
no da detalles sobre la figura de la profetisa, sin embargo, en el Protréptico presenta a la
Sibila como profeta de la verdad, en cuyos escritos rechaza la idolatria y la mitologia (en
estos casos Clemente habla a través de ella), en contraposicion a Apolo, encarna la luz y
el logos (Protréptico IV 50). Se la presenta como coetdnea e incluso como anterior a
Moisés; asi se intenta aunar la paideia griega y el cristianismo (la Sibila se mantiene en
esa tierra comun entre cristianismo y paganismo, a la vez que se presenta como persona
inspirada por Dios). Ademas, el autor alejandrino cita a San Pablo como argumento para
animar a leer libros paganos y asi comprender el cristianismo desde esa perspectiva

(Stromata V1 5, 44); uno de esos libros paganos son los Ordculos Sibilinos.

En la obra del autor de Alejandria se mencionan nueve Sibilas (Thomson 1952:
115-136): la profetisa hebrea (Protréptico VI), la frigia llamada Artemis, la Eritrea
llamada Hierofila, la egipcia, la italiana que vivia en el Carmental en Roma (Stromata 1
21) y las Sibilas del Helicon y la de Milea (Stromata 1 15). Hay testimonio de que la mas
antigua y famosa de las Sibilas fue la Eritrea. Clemente de Alejandria (Stromata, 1 21)
afirma que vivi6 antes que Orfeo, mientras que San Agustin y Pausanias la ubican como
contemporanea a la guerra de Troya. La Sibila de Cumas rivaliza tempranamente con la
Eritrea, ya que se penso que la figura de la Sibila habia entrado en la religion romana a
través de ella. Ademads, se ha afiadido una Sibila judia: Sabbe o Sambethe.

La localizacion geografica de la Sibila siempre fue motivo de discusion. Ademas,
se han intentado crear biografias de algunas de ellas para dotarlas de mayor veracidad,
sin embargo, con muy raras excepciones, estos personajes tienen un origen literario.

También hay discrepancias respecto a su nimero, como hemos comentado antes.
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La figura de la Sibila es importante dentro de la tradicion, por la reinterpretacion
que se ha hecho de parte de sus oraculos y por el valor profético que durante tanto tiempo
han tenido los Ordculos Sibilinos, ademas de por anunciar importantes eventos del mundo
romano. El cristianismo adapta este personaje pagano y lo incorpora a su doctrina con la

idea de fusionar el mundo clasico y el cristiano.
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4- LOS ORACULOS SIBILINOS

Esta coleccion de oraculos escrita en griego, en hexdmetro épico (adoptado por la
tradicién oracular), estd compuesta por doce libros y forma parte de la literatura
pseudoepigrafa y apocrifa del Antiguo Testamento. Esta coleccion no era la unica que
existia, simplemente servia para confirmar la importancia de este tipo de oraculos y el
interés por aquellos que auguraban catastrofes (Suarez 1983:116). Aunque en origen
predomina el elemento judaico, las interpolaciones y adiciones cristianas son abundantes.
En el fondo estan los principios de la religion judia unidos con caracteristicas de la
literatura profética oriental, y en la forma presenta un aspecto original: en lugar de tomar
por garantia a un personaje célebre del Antiguo Testamento hace hablar a la misma Sibila
en un lenguaje que quiere parecerse al de Homero.

Los Oraculos Sibilinos, compuestos originalmente en la Alejandria helenistica
(entre los siglos Il y I a. C.), son una de las muestras mas claras de la helenizacion de la
Diéspora judia de lengua griega. Los libros III al V pertenecen a esta literatura judeo-
helenistica, mientras que los restantes son mas dificiles de precisar en cuanto a la autoria,
el ambito geografico y la datacion, llegando hasta finales del siglo III o principios del IV
en el caso del libro XIV.

La finalidad de estos oraculos es la difusion de los principios de la religion judia
y luego cristiana frente a las creencias de otros pueblos. Se trata a la vez de una
propaganda religiosa y politica. Los elementos tematicos de estos textos son, en general,
la exhortacion religiosa, el augurio de catastrofes y hechos historicos aprovechados
habilmente, como las profecias relativas a los grandes imperios de la Antigliedad (Egipto,
Persia, Grecia y Macedonia y Roma) y las referencias a Antioco IV y Ner6n en conexion
con la figura del Anticristo.

En la narracion de las generaciones (desde la primera a la décima), realiza un
recorrido por la historia mas reciente de su mundo conocido: desde una especie de
inundacion tras la que los asirios toman el poder (1%- 6* generacion), pasando por los
medos que sufren un eclipse y terremoto, los persas, la guerra de Troya y la hambruna de
Egipto provocada por la sequia del Nilo, la §fpic de Jerjes, la guerra del Peloponeso,
terminando la décima generacion con Alejandro Magno (Suarez 1982: 343-352,412).

La Sibila actia como profeta del Dios monoteista, judio y cristiano, y recoge la

historia de las Edades desde la primera hasta la décima, anunciando como seria el juicio
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final: Dios separara a los pios de los impios, otorgando a los primeros una especie de
Edad de Oro de acuerdo con las edades mitologicas, y enviando a los segundos a una

especie de Infierno o Téartaro (Sudrez 1982: 332-340).

Otra tradicion, en parte distinta o con peculiaridades propias, es la de los Libros
Sibilinos en Roma (Caerols 1991). De acuerdo con Lactancio, los Libros Sibilinos no
serian producto de una Sibila, sino que fueron llamados sibilinos porque todas las
profetisas eran llamadas por los antiguos «Sibilas», bien por el nombre de alguna en
particular (la sacerdotisa délfica), o por considerarse que estaban en comunicacidén con
Dios (siobule, el consejo de Dios) (Thompson 1952: 116, 119)

Segtin la leyenda, la Sibila cumana llevé sus libros consigo a Roma para
ofrecérselos al rey Lucio Tarquinio el Soberbio, que por su avaricia termin6 obteniendo
unicamente tres de los nueve libros iniciales. La coleccion perecid en el incendio del
Capitolio del 82 d.C. pero, por su importancia, se encargd a tres hombres recabar oraculos
por Sicilia, Grecia y Asia Menor; se reuni6 un gran niimero (entre ellos unos 1000 versos
de Eritrea), a partir de los cuales se elabor6 una nueva coleccion de Libros Sibilinos. Se
cree que en esta nueva recopilacion se encontraban producciones judeo-alejandrinas. La
falsificacion lleg6 hasta tal punto, que en el 13 d.C., Augusto ordeno destruir 2000
volimenes espurios.

La autoridad de la antigua Sibila, y la precision literaria del hexdmetro sibilino,
llevd a que se emplearan en un primer lugar como un intento de colocar a los judios y a
sus descubrimientos en un plano anterior, expresar el creciente pensamiento escatologico,
ademads de amenazar a los poderes que perseguian a los judios, y propagar a esta mayor
audiencia sibilina la fe hebrea, sobre todo el monoteismo y su moralidad. Un judio
cultivado de Egipto seria, en la mitad del s I d. C, el autor de los primeros oraculos judios.
Para ello, uni6 antiguos oraculos, anadiendo pasajes propios que exaltaban el monoteismo
y la gloria de los judios (Thompson 1952: 124-126).

En cuanto al culto, hay dos corrientes: una, aparentemente ortodoxa, que acepta
el sacrificio, frente a la otra, essenica, que rechaza tanto los sacrificios como el templo
visible, el conmemorar los alimentos y las purificaciones. Respecto al aspecto
escatologico, se presentan distintos finales (un cometa, guerras, oscuridad...) (Thompson
1952: 126). La Iglesia se apropi6 de la coleccion de oraculos judios, los editd en funcion
de sus propios intereses, compuso otros nuevos y tratdo a la Sibila judia como los

alejandrinos judios habian considerado los oraculos paganos (Suédrez 1982: 413-415). Se

15



diferencian dos Sibilas interpretadas en clave cristiana: la que escribio las profecias
cristianas, y la que citaron los padres de la Iglesia. Muchos de los primeros padres
emplean a la Sibila como una verificacion de las verdades del Evangelio. Clemente de
Alejandria defiende que los griegos tenian cierto conocimiento acerca de quién era el
verdadero Dios (Stromata V1 5, 44), dice que San Pablo defendio la lectura de los libros
oraculares.

Esta coleccion es una muestra de la rica tradicidon oracular que se desarrolla en
Grecia en época helenistica e imperial. Otros autores, como Lactancio o el propio
Clemente, recurrirdn a estos libros para reforzar sus argumentos sobre la religion
cristiana. Para ello tomaran fragmentos, sacados de contexto, que apoyen elementos como

la venida de Cristo, pasajes de los Evangelios y del Antiguo Testamento, etc. (Suérez

1982:413).
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5- LA SIBILA EN LOS PADRES APOLOGETAS

Una religion como el cristianismo no podia triunfar plenamente sin el respaldo de figuras
paganas, reinterpretas y adoptadas por los primeros padres. Asi, cristianismo y paganismo
se entremezclan, al compartir elementos comunes entre los que se encuentra la profecia.
En este caso, siguiendo el plan de propaganda cristiana, no se puede hablar Ginicamente

de su rechazo de la profecia pagana, sino también de su explotacion.

El problema de los oraculos y de la adivinacion representa uno de los dramas mas
angustiosos de conciencia que deberan afrontar los cristianos en su encuentro con la
cultura clasica (Sardella 1988: 328). Es un punto cardinal, aunque contradictorio, en la

polémica antipagana.

Los autores cristianos abandonaron gradualmente su refutacion para pasar a tomar
como base las palabras de la Sibila, y también de otros personajes como Apolo, como
demostracion de los dogmas fundamentales del cristianismo. La vision de la Sibila sera
mucho mas positiva en este aspecto, llegando a interpolarse ordculos creados por manos
cristianas en algunos de los Oraculos Sibilinos (libros VI, VII y VIII). Asi, la figura de la
Sibila aparece en diferentes autores apologetas del siglo II, bien como apoyo a su tesis,

bien como critica al mundo pagano.

Teofilo cita extensamente a la Sibila, como elemento didactico para apoyar en Ad
Autolycum su reductio ad absurdum de los dioses paganos y demostrar la superioridad
cristiana, argumentando que esta tenia acceso directo a la verdad. Extrae los pasajes del
Génesis, por lo que sus citas son correctas. Asi, emplea al personaje de nuevo como tierra
comun entre cristianos y paganos (Toca 2017: 264-268). Justino sigue la misma linea de
Teofilo, considera encontrar «semillas de verdad» en los Ordaculos Sibilinos, frente a
Atenagoras, que presenta los ordculos como Clemente, que cita extensamente elementos

paganos en base a su educacion filohelénica (Ruiz Bueno 1979).

Por ultimo, Pseudo-Justino comparte la misma idea de reelaborar personajes
paganos desde una perspectiva cristiana. En su Cohortatio ad Graecos, repite el tema de
la nueva religion, entendida como verdadera sabiduria opuesta a la ignorancia del
paganismo. Se trata de una critica a la religion griega, expone la religion cristiana como

religion verdadera, frente a la falsedad de los cultos y creencias paganos; para ello, el
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autor cita pasajes tanto de la épica como de los tragicos y filésofos, de Orfeo o de los
Oraculos Sibilinos con la intencion unas veces de sefialar los errores y otras de resaltar
las coincidencias que hacen de la religion cristiana fuente de hurtos y plagios para los
maestros de religion paganos. Para €l, la Sibila es muestra de la verdad revelada e
inspirada, la presenta como profeta transmisora de esa sabiduria. Pseudo-Justino
considera que parte de esta verdad divina fue transmitida a filésofos y poetas paganos,
pero que no fueron capaces de revelarla adecuadamente, salvo transmitiendo oraculos de
la antigua Sibila. Esta obra concluye con grandes consideraciones sobre el valor de la
profecia y su origen divino, que es el verdadero regalo que desciende del cielo sobre ellos.
Lo novedoso de esta afirmacion es que las funciones de este espiritu ya eran conocidas
para personajes como Platon, que por miedo a las represalias griegas no las habian
expresado correctamente (Toca 2007: 274- 276). El acto més claro de platonismo
profético en el paganismo es la Sibila; asi, el pneuma divino es fundamental, el espiritu
seria una corriente de inspiracion que desciende del cielo y emplea a los profetas como
cauce para revelar el conocimiento del cielo (Cohortatio ad Graecos 37). Por su parte, la
Cohortatio ad Graecos es un tratado muy importante para el estudio de las teorias sobre
la inspiracion que provienen directamente del &mbito helénico y que intentan fusionar
ideas del Antiguo Testamento con concepciones de la mantica griega (Pifiero 1984).

Por otra parte, se hace patente la influencia de Clemente de Alejandria, pues el
Pseudo-Justino cita fragmentos pertenecientes a aquel autor. Ademas, en los dos capitulos
finales la relacion de las malas consecuencias del deseo se recoge en otro pasaje de San
Pablo y es en este punto en el que de manera mas clara se manifiesta la influencia de

Clemente de Alejandria. (Seoane 2008: 71-83).
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6- LA SIBILA Y LOS ORACULOS SIBILINOS EN LA OBRA DE
CLEMENTE DE ALEJANDRIA

El Protréptico, que Clemente de Alejandria compone, es la obra mas importante para
analizar la presencia de la Sibila, pues tiene como finalidad convencer a los paganos de
lo frivolos y vacios que son sus ritos y creencias frente a todo aquello que transmitieron
los profetas cristianos y hebreos, anunciando en consecuencia el final de la adivinacion
pagana y todos los engafios que existen alrededor de la misma.

El alejandrino se alegra de que los adivinos paganos copien el mensaje de los
verdaderos profetas, partiendo desde luego de una supuesta prioridad cronoldgica del
Antiguo Testamento, llegando a admitir que ha visto en los primeros “destellos de la
Palabra de Dios”, inspirados siempre en los segundos (Protréptico VII 74-7). Cree que el
camino hacia la piedad y la verdad se halla en los textos proféticos y en las divinas
escrituras, no estando en los ordculos paganos que se encuentran a un nivel inferior.

Clemente pretende que los cristianos sigan en contacto con la tradicién
veterotestamentaria, para de esta forma hacer compatible la antigiiedad de los escritos
hebreos y la novedad que supone la nueva religion, «perenne cancion del nuevo ordeny
(Protréptico 1 2-4).

Asi Clemente marca en esta obra la oposicion entre la profecia falsa y la verdadera,
siendo el dios Apolo objeto de gran critica. En contraposicion, curiosamente, presenta a
la Sibila como maestra y referente. Partiendo en parte de la influencia helenista que ya
habia recibido en Alejandria, Clemente aumenta notablemente el nimero de citas de
elementos paganos respecto a autores precedentes.

La Sibila es para ¢l el ejemplo mas importante de profecia pagana sometida al
cristianismo; ademas, llega a suplantar a Apolo en Delfos.

No es solo en el Protréptico donde este autor sefala la prioridad del Antiguo
Testamento sobre las profecias paganas. En su obra Stromata, después de reiterar algunos
topicos vistos previamente, encontramos ciertos oraculos de Apolo cristianizados en los
que el dios pagano da testimonio de la gloria de la divinidad (Nieto 2010: 39), llegando a

considerar a la Sibila como ejemplo de profecia pagana sometida a la cristiana.

El Pedagogo, en cambio, no aborda cuestiones relevantes relacionadas con la
profecia, ni biblica ni pagana. La defensa de una nueva formacidén moral y la busqueda

de un /ogos pedagogo, lleva al autor de Alejandria a criticar tanto la ley mosaica como la
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educacion pagana helenistica, y a identificar a Cristo con el nuevo pedagogo, que continua
la accion desarrollada por Moisés y los profetas. La especificidad de este discurso
pedagdgico (frente al exhortador a la conversion del Protréptico, o el que conduce a la
gnosis de Dios en Stromata), seré el de ser el formador moral del bautizado (Pedagogo
18, 24). Ademas, este Logos pedagogo, sucesivamente llamado educador, guia, etc., se

identifica con Jesus: «Nuestro Pedagogo: se llama Jesus» (Pedagogo 17, 53).

Por su parte, Clemente, en Stromata, presenta a la Sibila como una especie de
profeta del Dios verdadero, no de Apolo, dios pagano; establece una comparacion entre
los dioses falsos, moldeados por el ser humano, y el «Dios verdadero», que no se puede
representar. Recoge brevemente conductas apropiadas para celebrar y seguir a Dios
(bendecir la bebida y el alimento, no robar, no desear el mal ajeno, etc.), a la vez que
critica a aquellos que celebran a los dioses paganos «manchan los altares con sangre de

cuadrapedosy.

En el analisis de la presencia del personaje de la Sibila y sus profecias en el autor
alejandrino se distinguiran dos ejes tematicos: los pasajes en los que la Sibila aparece en
su clave griega y pagana, y los pasajes en los que Clemente encuadra a la profetisa en su
perspectiva judeocristiana. Ademas, se han de diferenciar los fragmentos en los que
Clemente recoge citas de los Ordculos Sibilinos, frente a aquellos en los que unicamente
menciona a la Sibila.

Es habitual el asociar y comparar a la Sibila con diferentes personajes griegos. Por
ejemplo, la Sibila y Platon guardan concomitancias con los cristianos, dentro de la
concepcion de la universalidad de la verdad. Clemente menciona a los Ordculos Sibilinos
como parte del mundo griego, y en Stromata 1 21 no muestra confianza en esas profecias.
Sin embargo, en Stromata 1 15 cambia de opinién y escribe que la Sibila goza de
inspiracion divina. Recoge que la profetisa proviene del Helicon, donde fue criada por las
doce Musas. Ademas, cita a San Pablo, que recomienda la lectura de libros griegos entre
los que se encuentra la Sibila, ya que podrian servir para mostrar a los paganos el Unico
Dios. Gracias a este mensaje de San Pablo, Clemente encuentra la base de su escritura,
regresando a la vision de que Dios presentd profetas a los griegos de entre los propios

griegos (es decir, profetas del Dios verdadero, de entre los paganos).
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En la segunda categoria de pasajes, Clemente muestra a la Sibila en relacion mas
estrecha con Dios. La preocupacion central de Clemente al lidiar con los Ordculos
Sibilinos (Toca 2017: 260-277), era hacer hincapié¢ en la autoridad de las Escrituras
cristianas. De acuerdo con algunos pasajes, Clemente recoge a la Sibila en su vertiente
judia. Por ejemplo, la profetisa se alinea con la cultura pagana en el Pedagogo y en el
Protréptico, al ser presentada como profetisa de los hebreos.

Este autor emplea la ambigiiedad entre la Sibila cristiana y la hebrea sin ningiin
tipo de intencion, aunque en la relacion que establece entre Platon y la Sibila emparentada
con Moisés, podria tratar posiblemente de salvar algo de la paideia griega, enraizada ya
en la revelacion de la verdad (cristiana).

Siguiendo la practica habitual de la patristica, de cristianizacion de la cultura
griega, Clemente de Alejandria se basa en la obra de fildosofos «gentiles», es decir, de
aquellos que recogen elementos que pueden ser interpretados como «anticipaciones» de
la doctrina cristiana. Ademads, incluye pasajes atribuidos a la Sibila, bajo el papel de
profeta del cristianismo («Caminais con orgullo y, un camino trillado y todo recto
habiendo dejado, marchais a través de cardos y espinas. ;Por qué os perdéis, mortales?
Descansad, hombres vanos, dejad la oscuridad de la noche y tomad la luz.», Protréptico
IT 27). Por el contrario, emplea como critica la obra de Aristételes, por ejemplo, por
presentar hasta cinco Apolos diferentes. Por ultimo, aparecen recogidos pasajes de

Homero de forma indistinta, bien para ensalzar su tesis, bien para criticar a los paganos.

En resumen, Clemente recurre a la Sibila para ganar el acceso a los griegos,
debido a la base comun que establece. De la misma forma, ademas parece tomar a la
Sibila judia, que fue también absorbida por los padres cristianos, para aproximarse al
pueblo judio (Thompson 1952: 127). Al hacer esto, establece en tltimo lugar su vision de
la profetisa pagana como una forma de apoyar sus fines apologéticos respecto al pueblo

de Dios.

Dentro de las tres obras de Clemente, encontramos una serie de citas en las que se
encuadra la Sibila de acuerdo con la tematica de cada tratado, bien por la mencion de su
nombre o por la introduccién de algun pasaje de sus oraculos. Asi, la inclusion de estas
menciones de la adivina guardara relacion con los argumentos a defender y las ideas a

expresar, por lo que la concepcion de la Sibila y sus escritos es diferente en cada obra.
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El comentario de las citas ird en orden ascendente, del Pedagogo, en el que su
aparicion es practicamente nula, al Protréptico, en el que el nimero de citas asciende,
hasta Stromata, escrito en el que el papel del ordculo y por lo tanto de la profetisa, juega

un papel mas destacado.

6.1- Pedagogo

En el Pedagogo, Clemente cita a la profetisa de forma sucinta. En el tercer volumen de
esta obra, Clemente guia por el sendero hacia una vida recta y cristiana a los lectores,
mediante una serie de preceptos y recomendaciones en cuanto a los habitos convenientes.
Esta cita se encuadra en el tercer punto de su leccion, en el que critica a los hombres que
se embellecen. Como el escrito expone las lineas fundamentales de la educacion correcta
a seguir por un cristiano, simplemente emplea a este personaje para reforzar su ataque a
habitos no recomendables para los hombres, en este caso, contra el afeminamiento de los
varones (que tacha de enfermedad) frente a la virilidad intrinseca al hombre recto

(Pedagogo 111 3, 15):

Sencillamente, como buen fisonomista, uno adivina por su aspecto que son
adulteros, afeminados, que van a la caza de uno y otro sexo, que odian los cabellos,
que van sin ellos, que sienten repugnancia por la belleza viril y que adornan sus
cabelleras como las mujeres. Tramposos «que viven en una no sagrada audacia, y
que cometen actos con orgullo insensato y maliciay», dice la Sibila. (Orac. Sib. IV

154-155)

La expresion gnoiv 1) ZipvAia presenta a esta como una auténtica autoridad. La referencia
no tiene ningun valor argumentativo ni a favor ni en contra del debate religioso, sino que

simplemente hace hincapié en el crédito que habia adquirido el nombre de esta profetisa.

6.2- Protréptico

A continuacién, en el Protréptico el nimero de veces que aparece citada la Sibila
aumenta. A diferencia de lo que sucede en el Pedagogo, su concepcion de «profetisa de

la verdad» cobra un papel importante en la defensa del cristianismo como religion
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verdadera, exhortando a la vez a los paganos para que se conviertan. Asi, cita una extensa
serie de personajes paganos que apoyan esta idea: por una parte, recoge el nombre de
diferentes dioses griegos (Apolo, Dioniso, Artemis, Afrodita, Zeus) y divinidades
relevantes en el culto de misterios (Febo, Orfeo, Eleusis) con el fin de ridiculizar y
rechazar su autoridad. Por otra parte, se apoya en los testimonios de distintos autores de
especial relevancia (Dioniso de Halicarnaso, Aristoteles, Empédocles de Acrigento,
Hesiodo, Homero), entre los que se encuentra la Sibila, para ejemplificar las criticas

realizadas anteriormente contra la religion pagana.

La primera referencia a la Sibila se encuentra en el libro II, en el que Clemente
comienza su ataque contra los paganos. En este volumen, dirigira su invectiva contra los
misterios paganos, ridiculizando sus dioses e identificAndolos con demonios. En especial,
Apolo es el objeto de las mayores criticas, sus oraculos son engafiosos y su naturaleza
demoniaca. El autor concentra en este dios todos los males de la divinidad pagana, de la
inmoralidad, del politeismo, de la violencia, etc., frente a la Sibila, lo que representaria la

oposicion entre la falsa y verdadera profecia (Nieto 2010: 77).

Clemente toma e interpreta las palabras de la profetisa (siguiendo el método alegorico
heredado de la escuela estoica) como apoyo a su tesis de rechazo al paganismo y
aceptacion del cristianismo, que sirven como argumento de autoridad. En este caso, no
solo se menciona la figura de la Sibila sino también uno de sus oraculos, a la que se
menciona con estas palabras de autoridad, Tadto MUV 1) TPOPNTIKT| TOPEYYLA KOL TOMTIKT)
YipvAla. La parte final del oraculo atribuido a la Sibila no es verdadera, no se adecua al
texto original (kaAAinete oxotiny VuKTOG, PWTOG 08 AdPeche). Podria ser un afiadido del
propio Clemente, en el que contrapone el cristianismo identificado de forma alegorica

con el Sol frente a la oscuridad de los ritos paganos (Protréptico 11 27):

La mayor parte de lo relativo a vuestros dioses esta inventado y es ficticio. Incluso
eso que se supone sucedido se ha escrito acerca de hombres que han vivido

vergonzosa y desenfrenadamente:

«Caminais con orgullo y locura y, un camino trillado y todo recto habiendo
dejado, marchais a través de cardos y espinas. ;Por qué os perdéis, mortales?
Descansad, hombres vanos, dejad la oscuridad de la noche y tomad la luz»

(Orac. Sib. fr. 1, 23-25y 27)
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A esto nos exhorta la profética y poética Sibila. Y nos exhorta también la verdad,
desnudando a la multitud de dioses de estas mascaras horribles y espantosas,

refutando esas creaciones imaginarias con otras sinonimas.

En el segundo apartado en el que esta presente la profetisa, Clemente de
Alejandria contintia con su critica a las divinidades griegas, egipcias, y a los templos de
otros dioses. Esta cita se ubica en el cuarto libro de la obra, que se centra en denostar las
imagenes veneradas de las deidades (no se puede venerar a una piedra), que no pueden
engafiar a los hombres logicos y racionales (Isart 2008: 16). Cita cuatro pasajes de los
Ordculos Sibilinos extraidos del cuarto y quinto libro, de forma descontextualizada,
interpretando de nuevo las palabras de la profetisa segun su conveniencia,

dackalov 6& VUiV mapabncopat Ty mpoetity ZipvAlav (Protréptico IV 50):
Os presentaré¢ como maestro a la profetisa Sibila:

«Profeta no del engafioso Febo, al que vanos hombres llamaron dios, y
engafiaron como si se tratara de un adivino, sino del gran Dios, el que no han
modelado las manos humanas, semejante a los Idolos silenciosos tallados en

piedra» (Orac. Sib. IV 4-7)

Ella califico de ruinas a los templos, cuando anunci6 que el de Artemis de Efeso

iba a ser destruido «por abismos y terremotos» de este modo:

«De regreso se lamentara Efeso, llorando en las riberas es carpadas y
buscando su templo, que ya no estara lleno de gente» (Orac. Sib. V 294 y

296-297)
Dice que los de Isis y Sarapis, en Egipto, seran derribados y quemados:

«sis, eres una diosa triplemente funesta. Permaneces junto a las orillas del
Nilo sola, furiosa y muda, sobre las arenas del Aqueronte» (Orac. Sib. V 484-

485)
Luego sigue més adelante:

«Y ta, Sarapis, cubrete por muchas teas brillantes, yace como un inmenso
cadaver en el tres veces desgraciado Egipto» (Orac. Sib. V 487-488)
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La siguiente cita sigue la tematica de la mencionada anteriormente, puesto que
ambas se recogen en el mismo libro (IV); en ella se menciona tanto a la Sibila como a
uno de sus oraculos. Clemente elogia a aquellos hombres «logicos» que han rechazado
los ritos paganos por su falsedad y vacuidad: critica no solo los templos, a los que califica
de construcciones vulgares, sino también sus practicas, que exagera y demoniza, llegando
incluso a acusar a la religion pagana de sacrificios humanos (sacrificios... de bipedos).
Esta condena de los idolos, estatuas y de los sacrificios cruentos a los dioses aparece
igualmente recogida en la obra Cohortatio ad Graecos de Pseudo-Justino. Este autor
transmite también una serie de pasajes, como el aqui citado (Orac. Sib. IV 24) de los
Ordculos Sibilinos, como prueba de la unidad de Dios, (Pseudo-Justino se sirve de este
mismo fragmento a la hora de denostar estas practicas), si bien, frente a Clemente,
Pseudo-Justino no entra en polémica (Seoane 2011: 228).

Este pasaje es una muestra de la doble vision de Clemente respecto a los elementos
paganos: los critica a la vez que los emplea como apoyo a sus argumentos y como base
comun para la conversion del pagano. De nuevo el autor alejandrino emplea la voz de la
Sibila para exponer su propio pensamiento. En lo que respecta a esta cita, Clemente extrae
las palabras de la profetisa de forma sesgada, ya que incluye sus propias palabras en el
final de la cita del oraculo, alargando el verso (dtmddwv, TTMVdY ONpdV T8 POVOIGLY), con
la intencidn de acusar a los paganos de homicidas («se han manchado con sangre vivay
sacrificios... de bipedos»), aproximando el texto a sus intenciones censuradoras

(Protréptico. 1V 62):

Felices, pues, aquellos, por decirlo asi, todos aquellos que tienen una misma
bondad, los que, segun la Sibila,

«rechazan todos los templos, al verlos,

y los altares, construcciones vulgares de vanas piedras,

los x6anas de piedra y las estatuas fabricadas por hombres.

Se han manchado con sangre viva y sacrificios

de cuadrtipedos, de bipedos, con muertes de aves»

(Orac. Sib. 1V 24 y 27-30)

«OAProw povor toivuv, g €nog eineiv, OpoBupadov kelvol TAVTEG KOTA TNV

YipovAdav ot vaovg mavtog dmnapvicovtal idovieg kol Bopovc, sikaio AMOwv
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Opdpoto Koedv, kol Abwa Eoava kol dydipato yewpomointa, oipartt
Eupiy® pepaopéva kol Buoiaict TeTpanddmv, Smddwv, Tmvdy Inpdv T

POVOLGIVY»

A continuacién, en la siguiente y Ultima cita del Protréptico, Clemente de
Alejandria establece al Dios cristiano como el verdadero, contraponiendo
metaféricamente paganismo y cristianismo como la luz y la oscuridad, el engaiio y la
verdad, etc. (évBémg oddpa TV pev andny answdlovoa 1@ okdteL,/ TV € 10D BeoD
yvdo NAL® Kol eoTi, duem o6& tapabepévn). Este pasaje se ubica en el libro VIII, en el
que Clemente abandona la critica a los elementos paganos, para centrarse en instar a los
griegos a abrazar la nueva religion (Isart 2008: 17), citando a una serie de profetas que
nos guian hacia Dios. Emplea la cita de los ordculos para reflejar el camino mas directo
hacia la salvacion, definicion empleada también por los cinicos, que Clemente recupera,
y muestra de nuevo el eclecticismo de su pensamiento entre las fuentes paganas y
cristianas. Coloca a la Sibila a la misma altura del profeta Isaias, del que pasara a hablar
a continuacién, otike yodv 1} mpo@fitic fpiv dodtm mpdtm ZiPviia 1o dopa 10 coTHplov

(Protréptico VIII 77):
Que la Sibila profética nos cante enseguida, la primera, el canto de salvacion:

«He aqui que aparece un astro fijo, totalmente visible. Venid, no persigais
siempre las tinieblas y la oscuridad. He aqui que la luz de dulce mirada del
sol brilla extraordinariamente. Empezad a conocer, una vez que tengais puesta

la sabiduria en vuestros corazones.

Es un unico Dios el que envia las lluvias, los vientos, los seismos, los
reldmpagos, el hambre, las pestes, los tristes funerales, las nieves, las heladas,
(por que nombro cada cosa? Dirige el cielo, gobierna la tierra, y existe por si

mismo» (Orac. Sib. 1 128-135.)

Esta muy inspirada por Dios cuando compara el error con la tiniebla y el
conocimiento de Dios con el sol y la luz. Expone ambas ideas con sensatez y nos
ensefia a elegir. Pues el engafo no se distingue de la verdad por la simple
comparacion. Se destierra solo por la practica de la verdad, arrancado por la

fuerza.
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6.3- Stromata

Por ultimo, cabe hablar de Stromata, su obra de mayor envergadura, en la que Clemente
establece una tierra comun entre paganismo y cristianismo con el fin de mostrar los
elementos colindantes entre ambas tendencias. En esta obra, la profecia y el oraculo
aumentan su peso, por lo que la Sibila aparece también con mads frecuencia. Asi,
encontraremos a la Sibila en el libro I (tres citas), en el libro III (una cita), en el libro V

(dos citas) y en el libro VI (una cita).

En la primera mencion que se la hace en la obra, Clemente presenta de manera
breve a la Sibila, a través del testimonio de Heraclito. El pasaje se centra en exponer de
forma indirecta la informacién que otra figura de renombre (Heraclito) transmite sobre la
profetisa, por lo que los datos aportados gozan ya, por su auctoritas, de gran veracidad.

Las caracteristicas que se aportan del personaje son sobrenaturales: se la presenta
como una especie de divinidad inspirada por una fuerza superior, que sigue vaticinando
incluso después de muerta. Establece un nexo entre la profetisa y Delfos, lugar por
excelencia relacionado con la adivinacion, por la Pitia, y con las Musas, divinidades
también relacionadas con el dios Apolo, la divinidad profética por excelencia, y con el
dios Dioniso. Por otra parte, justifica de forma alegodrica la interpretacion de las entrafias
de los animales para los vaticinios (ciencia llevada a cabo por los artspices). El texto
compuesto por el autor de Alejandria constituye una pequefia introduccion biografica de
la Sibila, que aparecera mas tarde de forma recurrente en otros textos patristicos (Stromata

115, 71):

Heraclito dijo que el porvenir fue anunciado a la Sibila no por capacidad humana,
sino por una inspiracion divina. Asi, dice él, en Delfos, junto a la sala del Consejo,
se puede ver una piedra. Sobre la piedra que se dice se posé la primera Sibila,
después de haber salido del Helicon y de ser alimentada por las Musas. Otros, sin
embargo, afirman que vino del monte Manlio y era hija de Lamia, a su vez hija de
Poseidon. Sarapion dice en su poema que la Sibila no deja de profetizar incluso
después de muerta, pues lo que de ella se extiende por los Aires después de su
muerte andaba todavia vaticinando con sefiales y presagios; y de su cuerpo,

descompuesto en la tierra, crece una hierba, como es natural, y escribe que cuantos
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animales, han llegado sin duda aquel lugar, la comen, también predicen con
exactitud la indicacioén del futuro a los hombres por medio de las entranas; y
supone que el alma de la Sibila es el rostro que aparece en la luna. Todo eso se

dice acerca de la Sibila.

‘Hpaxiertog yap ovk avOpomivag enoiv, GAAL cbv Be® <tdo> puéAlov Ziviin
neavial. eoci yodv év Aelpoic Tapd 0 fovievtiplov deikvusbot TETpay TIva.
8¢’ Mg Méyeton kodilecOon Thv mpd Vv ZifvAdloy éx 100 EAkévog mapoyevopévny
V7O TV Movo®v Tpageioay. £viotl 8¢ Pacty €K TapayevouEVNV VIO TV Movodv
Tpaggicay. &viol 8¢ paotv £k Maléov deucécOar Aapiog od av Quyatépa Tiig
[Moceddvog. Xapamiov d¢ €v toig Emeot unde amobavodoay Afjot HOVTIKHG enot
v ZiPvAhav, koi To PV ig dépa ympficay adTic HeTd TEAELTNY, TODT elvar TO &V
eNpong Kol kKANSOo1 LOVTELOUEVOV, €K OE TOD €1G YTV LETAPALOVTOS COUATOG TOOG
¢ €lK0g avapueiong, dco Gv ooty Emveunodn Bpéupata kot ékeivov dMmovdev
yevopeva TOV TOTOV, AKpIPT] TV S TV STAGYY VOV TOlC AvOpOTOIS TpoPaiveEY
100 PEAOVTOC SNAMGLY Ypagel, TV 8¢ yoynv avtiic eivar O &v T cedvn

eoawvopevov tpoécsmnov ofetat. Tade pev mepi LiuAinc.

En el segundo fragmento (Stromata 1 21,108), el autor abandona la idea de una tinica
Sibila para pasar a designar bajo ese nombre a una serie de profetisas que habrian existido
a lo largo de los siglos, y retoma la idea de que puede tratarse de un nombre genérico en
vez de propio. Clemente maneja las tradiciones griegas y cristianas, y las entremezcla a
su antojo para relacionar a la Sibila con el dios Apolo (llega a identificar a la profetisa
con Artemis, pues recoge que es la hermana de Febo), con el fin de contraponer ambas
figuras para representar en un caso la adivinacion iluminada por el Dios verdadero, y en

el otro los oraculos engafiosos y falsos del dios pagano:

Y no es el tinico, sino que también la Sibila es mas antigua que Orfeo. Se dice que
existen muchas explicaciones acerca del origen de su nombre y de los oraculos
que se le atribuyen: que era frigia, que era llamada Artemis, y que llegando a
Delfos vaticind «Oh délficos, adoradores todos del flechador Apolo, yo he venido
para vaticinar el pensamiento de Zeus, portador de égida, encolerizada contra mi

hermano Apoloy.
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Existe también otra Sibila en Eritrea llamada Herofila. Heraclides del Ponto la
menciona en el Sobre los oraculos. Paso por alto la Sibila egipcia y la italica, que
vivio en la puerta Carmental de Roma, de quien era hijo Evandro, quien fundo6 en

Roma el templo dedicado a Pan, llamado Lupercio.

Kai obtt ye povog ovtoc, oAl kai 1y Zifvidio Opeéong maaotépa: A&yoviol yap
Kol mepl o Enmvopiog avTig Kol Tepl TV YPECUDYV TAOV KOTATEPNUIOUEVOV
gketvng etvor Adyor mieiovg, Ppuyiav 1e odoav kekAfjoOar Aptepy kai TodTVv
mapayevopévn eic Agdpovg doar: Q Aghpoi, Oepdmovteg ékxforov AndOAA®VOC,
NAOov €yd ypiioovco A vOov aiytdxolo. AVTOKOGIYVATEO KEXOAMUEVN
Andérovt. "Eott 8¢ kai aAAN EpvOmaio 'Hepogiln kadovpuévn: péuvnrtat tovtov
‘Hpaxieiong 6 [ovrikdg v 1d [ept ypnotpiov. Ed o6& mv Alyvrtiov xoi v
Tradv, § 10 &v "Tlopn Kappakov drnoev, 1) viog Edavdpog 6 10 &v "Podun tod

Mowvog iepdv 10 AovTTEPKIOV KAAOVUEVOV KTIGAG.

Es importante en este texto también la referencia a la imposicion de la Sibila sobre el
culto apolineo («yo he venido para vaticinar el pensamiento de Zeus, portador de la égida,
encolerizada contra mi hermano Apolo»), que Clemente de Alejandria recuerda al fijar la
gran antigiiedad de esta profetisa. Este oraculo no esté incluido en los Ordculos Sibilinos,

pero si aparece atribuido a la Sibila en otras fuentes®.

En esta tercera cita (Stromata 1 21, 133), el autor incluye entre los adivinos griegos a
multiples Sibilas. Recoge asi a aquellos personajes que eran «profetas» para los griegos,
de entre los propios griegos, de acuerdo con la reinterpretacion que los autores cristianos
elaboran sobre personajes paganos como es el caso de la profetisa. El nombre de Sibila
es de nuevo empleado de forma genérica para referirse a una mujer con capacidades

adivinatorias. Las Sibilas se van diferenciar por su lugar de procedencia y de culto:

Hemos preferido decir todo lo anterior, porque se considera los poetas de este
periodo como los mas antiguos de todos. También se cuentan entre los griegos
numerosos adivinos, como los Bacidas (...) y una multitud de Sibilas: la de Samos,

de Colofon, de Cumas, de Eritras, de Fito, de Tarasandra, de Macedonia, de

4 Strom. 1108, 1; cfr.AP Append. 219.
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Tesalia, de Tersprocia, la de Calcante y Mopso, que viven en la época de la guerra
de Troya; sin embargo, la de Mopso es la mas antigua porque acompafi6 a los

argonautas.

Kai tadta pev mponydnuev eineiv, 6t pdota €v 10ig mévyv TaAmloig Tovg ToD
Kokhov momtag tiBéactv. 710m 0¢ kol mwap’ "EAANGL ypnopordyol cuyvoi yeyovéval
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Kéyag te av koi Moyog, ot katd o Tpwikd yeydvoot, mpesPotepog 8& 6 Moo,

O¢ GV CLUTAEVGOG TOTG AYOVOVTALC.

En el libro III, la profetisa griega aparece citada una Unica vez. Clemente emplea
en esta cita la voz de la Sibila para destacar lo efimero de la existencia humana y su
distancia de la grandeza de los dioses. En este pasaje, este autor trata diversas citas de una
serie de personajes destacados, entre los que no solo se encuentra la Sibila, sino también
Homero (al que se refiere como woyts) o el poeta Teognis (Eleg. 425-427). Clemente
emplea los testimonios de estas figuras para reforzar ese mismo argumento de la
banalidad de la vida terrenal. Asi, de acuerdo con su tendencia general, el fragmento se
compone de diferentes citas de figuras paganas destacadas (Homero, Teognis, la Sibila,
Euripides, etc.); se sirve de la auctoritas que estos personajes se han fraguado gracias a
la tradicion y el respeto de sus obras. Clemente eleva a la Sibila a la misma altura de los

profetas hebreos, como verdadera transmisora de la verdad divina (Stromata 111 3,15):

También la Sibila afirma:

«hombres mortales, hechos de carne, que no sois nada» (Orac. Sib. fr. 1, 1).

Al igual que el poeta, quien escribe:

«La tierra no produce nada mas mezquino que el hombre.»

Y no solo esos, también Teognis sefala que la generacion es un mal, al afirmar:
«De todas las cosas la mejor es no haber nacido,
No ver los rayos del penetrante sol;
0, nacidos, atravesar cuanto antes las puertas del Hades.»

(Stromata III, 14, 3-16, 1)
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En el libro V de Stromata, la Sibila aparece citada en dos ocasiones. En ambos
pasajes Clemente emplea la figura de este personaje en clave cristiana para destacar esta
religion como la recta y adecuada. En el primer pasaje, la profetisa reconoceria de nuevo
al Dios cristiano como el verdadero, al que identifica con la fuerza del Sol (esta relacion
podria construirse por la supremacia de los dioses solares paganos sobre el resto del
pabellén divino). De nuevo, Clemente asimila a la profetisa a los profetas hebreos, la

eleva a transmisora del verdadero mensaje divino (Stromata V 14,109):

«;Qué carne con sus propios ojos puede mirar al celestial, inmortal y verdadero
Dios, que habita en el cielo polar? Pero ni siquiera los hombres, que son mortales,
pueden pararse frente a los rayos del Sol», predijo la Sibila (Orac. Sib. fr. 1, 10-
13).

En el segundo fragmento, Clemente vuelve a emplear a la Sibila para reiterar la

autenticidad y supremacia del Dios cristiano (Stromata V 14, 116):

«Mirad, El mismo resulta evidente para todos, infalible» (Orac. Sib. fr. 1, 28),

como dice la Sibila.

En el libro VI se menciona por tltima vez a la Sibila. En este pasaje, ademas de
profetizar la venida del Hijo de Dios y los acontecimientos futuros del cristianismo,
relaciona el mundo griego con el cristiano, con citas de apdcrifos biblicos sobre San Pablo
y, claro estd, de la Sibila. De esta manera, Clemente vuelve las tornas a su tendencia
precedente y se apoya en la cita de San Pablo para validar el empleo de personajes
paganos como la Sibila en el camino a una vida recta y cristiana. Y no se apoya en la
Sibila para justificar el cristianismo, sino en San Pablo para reafirmar la autoridad de la

Sibila (Stromata V1 5, 44):

De la misma manera que Dios quiso salvar a los judios dandoles los profetas, asi
también suscito entre los mas ilustres griegos profetas en su propia lengua, al estar
en condiciones de acoger la accion benéfica de Dios, distinguiéndole es del resto
de los hombres, como lo demostrara ademas de la Predicacion de Pedro, el apdstol

Pablo cuando dice: Tomad también los libros griegos. Conoced a la Sibila, como
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también ella revela que hay un solo Dios y los acontecimientos futuros, y tomando
a Histaspes, reconoceréis y encontraréis que esta escrito de manera muy luminosa
y clarisima el Hijo de Dios, y como muchos Reyes se revelaran contra Cristo,
porque le odian a El y a quienes llevan su nombre, a los que le creen, a su paciencia

y a su venida.

La fuente de este pasaje parece ser los Acta Pauliy, sobre todo, el Kerigma Petri, en los

que se cita como autoridad a al Sibila y al profeta persa Histaspes (Merino 1996-2005:

133).

énel, 0t1 kabdamep Tovdaiovg cplesbut NBovAETo 6 BEOC TOVG TPOPNTOC S160VG,
oVTMG Kol EAMVEOV TOVG SOKIUOTATOVS 0iKeloVg ATV 1] OHAEKT® TPOPNTOG
dvaoTtioag, Mg oloi te Roav d&yecOon TV mapd Tod Ocod evepyesiav, TV y0Saimy
avBporwv diékpivev, dnioocel Tpog @ [Mé€rpov Knpoyuatt 6 dndcstorog Aéymv
[Madroc:

AdPete kal tao EAAnvikac Bifrovg: Exlyvote Zifoilav. g oniol &va Ogov kol
10 pEAMovTa EcecBat, kai oV Y otdonmny Aapovteg AvayvaTe, Kol 0PNCETE TOAAD
TNAAVYECTEPOV KO GOPESTEPOV YEYPOAUUEVOV  TOV VIOV TOD Be0d, kol KaOMG
apatally Tomoovot T Xpot® moAAol PacIAEls, WooDVTEG OTOV Kol TOVG
@opodvtag TO dvou avTod Kol TOVC TOTOLG AVTOD, Kol TV DITOUOVI|V Kol THV
napoviav avtod. Eita Vi Moym movOdveton udv- dAog 8¢ 6 KOGHOG Kod T &V T¢)

KOoU® Tivog; Ovyl Tod Beod.

32



7- CONCLUSIONES

La inclusion de la Sibila dentro de la obra de Clemente de Alejandria es otra prueba de la
corriente general que los intelectuales de la época, atraidos y convencidos de profesar y
compartir la religion cristiana, habian seguido. Ello implicaba una interrelacion entre la
cultura y paideia griega, y la floreciente religion que poco a poco se iba imponiendo en
los siglos Il y III de la nueva era.

El ambiente en el que crece y es educado Clemente de Alejandria es culto,
cuidado. El cristianismo comienza a llegar a las capas mas altas de la sociedad, que se
interesan en esa nueva religion. Este autor, no solo escribe para este publico mas elevado,
sino que también emplea metdforas y elementos mds rudos para que el vulgo pueda
asimilar de la misma forma los fundamentos cristianos. El proposito fundamental de su
obra, dejando de lado otras ideas como la critica de la religion pagana, es la
evangelizacion, motivo por el cual se dirige a todos los niveles de la poblacion.

En este momento, se vive una simbiosis entre paganismo y cristianismo, una
mezcolanza entre el pasado griego y el «futuro» cristiano que permite aproximar la nueva
religion imperante a todas las capas de la sociedad, mediante diversos enfoques. Dentro
de esta oleada de escritos y citas, cabe destacar a la Sibila como uno de los personajes
que perduraran desde ese momento a lo largo de la tradicién cuya concepcion positiva,
provocard que se la eleve incluso a la altura de los profetas hebreos.

La Sibila perdura dentro de la iconografia cristiana como resultado de su
asimilacion por parte de los autores cristianos. Llama la atencion su concepcidn, en
general positiva, frente a otros personajes como Apolo, al que Clemente contrapone en su
calidad de profeta. Elementos como sus predicciones apocalipticas entroncan con el
ideario cristiano, por lo que su asimilacion se hace mas sencilla.

La funcioén principal de este personaje en la obra de Clemente es esencialmente su
contraposicion con Apolo. Dentro de la critica del autor al paganismo se enfrentan ambos
personajes para representar también la oposicion entre la profecia verdadera y la falsa.
Sin embargo, la Sibila se convertird en un topico presente a lo largo de la historia, al que
se recurrird constantemente en la literatura, en el arte, en la arquitectura, etc.

En la obra de Clemente de Alejandria el nimero de citas va in crescendo a medida
que recorremos sus escritos: del Pedagogo, en el que el nimero de citas es practicamente

nula, al Protréptico, en el que aumenta a cuatro, y por ultimo a Stromata, llegando a
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recoger siete menciones a la Sibila. En lineas generales, el autor recoge el nombre de la
Sibila para citar realmente alguno de los Ordculos Sibilinos, como apoyo a la tesis del
autor (desprestigiar la religion pagana desde dentro del propio paganismo), mediante una
autoridad reconocida por su antigliedad. En particular, el Protréptico es el escrito mas
destacable, puesto que la finalidad de su empleo es la critica a los ritos y dioses paganos,
realizando la invectiva desde el propio paganismo al apoyarse en personajes griegos como
la Sibila.

Las citas se emplean de forma descontextualizada, estan al servicio del contexto
en el que el autor las desee insertar, por lo que la relacion entre los textos sibilinos y los
escritos de Clemente es meramente interesada.

De los once Ordculos Sibilinos citados textualmente, hay tres que no pertenecen
a ninguno de los libros, sino que son del fragmento I, que solo se conserva en autores
patristicos. Por ello es muy importante el testimonio de Clemente de Alejandria como
transmisor de estos textos proféticos.

El empleo de personajes paganos, como la Sibila, en la obra de Clemente de
Alejandria no es sino fruto del contexto en el que este autor vivio y se educo. El espacio
comin que esta convivencia de motivos generd, permitid la aproximacion y posterior
evangelizacion de todos los grupos sociales. De esta forma, las autoridades paganas,
fueron asimiladas por los cristianos y convertidas en nuevas autoridades al servicio de la

propaganda cristiana.

Asi, el fundamento de este trabajo no es otro que el de exponer un pequeio
resquicio de toda esta ola de adaptaciones por parte de la religion cristiana de personajes
griegos, basandonos en este caso en la presencia de una de las figuras que mas ha
perdurado a lo largo de los siglos como motivo religioso, la Sibila, en la obra de uno de
los padres de la Iglesia, Clemente de Alejandria.

Concluyo con una cita tomada del autor que ha sido objeto de este TFG, Clemente
de Alejandria (Stromata 1 15, 4), que expresa muy bien esta cristianizacion de la cultura
griega:

«No solo hay que hacerse judio en virtud de los judios [...], sino también griego en

razon de los griegos con el fin de ganarlos a todos».
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ANEXO

Ordculos Sibilinos transmitidos por Clemente de Alejandria

1- Pedagogo 111 3, 15:
'En’ o0y 0cio1g 8¢ tOApang (DvTeg ol madipfoAot
pélovov dtacOoia Kal kakd Epya

Orac. Sib. IV 154-155

2- Protréptico 11 27:
TOQ® Kol pavin 6¢ Padilete kai Tpifov opONV
€00y TpoMmovTeC AmADETE TV O AkavO®dV
kai oxoAdnwv. Ti mhavacBe, fpotol; tavcache, patatot,
KOAAMTETE GKOTINY VOKTOG, PWTOG 6& AdPeche

Orac. Sib. fr. 1,23-25y 27

3- Protréptico 1V 50:
KOAAITETE GKOTINY VUKTOG, PMTOC 0¢ AdPeche.
0¥ yevudotc Doifov ypnounyodpov, &v 1e pdtotot
dvOpwmot Odv eimov, émeyedoavto 8¢ pavriy,
AL Be0D peydAolo, TOV 0V ¥Epeg EMAacay AvOpdY
elddA01G AAaA0IG AMBoEEGTOIGY GpLotoV

Orac. Sib. 1V 4-7

4- Protréptico 1V 50:
vmta 8 oipdEel "Epecog khaiovoa map’ dybaig
Kai vnov {nrodoa TOV 0VKETL ValETdoVTaL

Orac. Sib. IV 294 y 296-297
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5- Protréptico 1V 50:
"Iot, Oed Tprtdhatva, péver &mi yevpate Neidov
povvr, povag dvavdog €mi yapdbolg Axépovtog

Orac. Sib. V 484-485

6- Protréptico IV 50:
Kol 60, Zdpomt AiBovg apyovg émikeipeve moALONG,
keloo TTdR pEYIoToV €V Alyumte Tpitodaivn

Orac. Sib. V 487-488

7- Protréptico VIII 77:
00T0g 180D TaVT’ £6T1 GaPNC, ATAGVNTOG DILapYEL:
ENbete, un| oxotiny 6¢ dunkete Koi LOPOV aigl.
"HeAlov yAvkvdepkéc, 1000, paog EEoya AauTEL.
I'vidte 8¢ kaTBépEVOL GoeinV &v oTHBecTY DUGV.
Eic 00¢ o011 Ppoyds, AVELOVS, GEIGHOVG T  EMTEUTOY,
AGTEPOTAC, AMLLOVS, AOLLOVS Kol KNOEM Avypa
Kol VIpeTong, Kpuotalia: i o1 Ko’ v é€ayopedm;
Ovpavod Tyeitat, yoing kpatel, avtdg VAPYEL.

Orac. Sib. 1 128-135

8- Stromata 111 3,15:
avOpwmol Bvntol Kol ohpkivol, 00OEV E0VTEC,

Orac. Sib. fr. 1, 1

9- Stromata V 14,1009:
Tig yap oapé dvvatal TOV EToVPAvIoV Kal GANOM
o0pBaipoioty 1delv Bedv duPpotov, 0g TOLOV OIKET,
AL’ 000’ dKTivev Katevavtiov NeAi0ol0
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dvOpowmotl otijvar dvuvartol, Bvntol yeyadtec,

Orac. Sib. fr. 1, 10-13

10- Stromata V 14, 116:
00T0g 150D TAVTEGGL GOPNG ATAGVITOC VLAPYEL,

Orac. Sib. fr. 1, 28

11-Stromata 121,108:
o Aghgot, Bepamovteg £knPoOlov ATOI®VOC,
nAOov &yd yprcovca Al voov aiyldyoto,

aOTOKOGLYVIT® KEYOAOUEVT ATOAA®VL.

Este oraculo, puesto en boca de la Sibila, no forma parte de los Ordculos Sibilinos, pero

aparece en otras fuentes (Anthologia Graeca, Append. 219).
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