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«Siempre la claridad viene del cielo;
es un don: no se halla entre las cosas
sino muy por encima, y las ocupa
haciendo de ello vida y labor propias.»

Claudio Rodriguez, Don de la ebriedad.

«Pero el desierto oye, aunque no oigan los hombres, y un dia se convertira
en selva sonora, y esa voz solitaria que va posando en el desierto como

semilla, dard un cedro gigantesco que con sus cien mil lenguas cantara un
hosanna eterno al Sefior de la vida y de la muerte.»

Miguel de Unamuno, Del sentimiento tragico de la vida.

«jConfiar y esperar!»

Alexandre Dumas, El conde de Montecristo.
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INTRODUCCION

¢, DONDE SE ESCONDE EL SENTIDO?

«Cada instante debe ser arrancado a la desesperacion»!

n este trabajo se plantea y se piensa la pregunta por el sentido. La

importancia de este interrogante para el pensamiento filoséfico no puede

ser nunca suficientemente enfatizada. Diriamos que, en gran medida, la
preocupacion por el sentido es la cuestion capital de la filosofia. No buscamos, al
plantearnos este interrogante, pensar el como ni el porqué de lo real, sino,
eminentemente, su para qué, aquello en lo que nos va a nosotros —a cada cual en su ser
concreto— la vida. Supo Unamuno sefialar la importancia de la cuestion: «No hay en
realidad mas que un gran problema, y es este: ¢cual es el fin del universo entero?.»? El
hecho mismo de realizar esta pregunta conmueve el centro de la persona singular, pues
revela el fondo mistérico de la realidad toda, y no el caracter meramente problematico
de alguna de sus parcelas especificas. Como todo aquello que atafie al pensamiento, la
necesidad de plantear esta pregunta no encuentra tregua, ya que el mero hecho de
pensarla compromete a la persona que en cada caso peculiar se las ve con tamafio
interrogante. Se extrae de aqui que no puede esperarse una solucion que ponga fin a la
busqueda de una vez por todas. No significa esto, sin embargo, que sea imposible dar
una respuesta. Esto es precisamente lo que hacemos en nuestro trabajo: ofrecer una

respuesta que no es, en ningun caso, una solucién, ya que nos encontramos en el ambito

1 Léon Bloy, EI mendigo ingrato. Diario | (1892-1895), trad. E. M. M. (Sevilla: Renacimiento, 2023),
265.

2 Miguel de Unamuno, «Nicodemo el fariseo», en Obras completas. Tomo Il (Barcelona: Afrodisio
Aguado, 1958), 124.
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de lo carente de solucién. Con ello decimos también que nuestro interrogante resulta
inabarcable desde una disposicién técnica y que, por eso mismo, demanda la
responsabilidad singular e intransferible de replantear la pregunta una vez mas.

Aungue nuestro camino en busca del sentido deba concebirse siempre como una
reflexion penultima, si que nos sera posible discutir algunos hallazgos que trascienden
lo particular de la confrontacion individual con la pregunta. Esto se concretara en la
presentacion de las estructuras existenciales fundamentales que hacen la interrogacion
posible y que habilitan el acontecimiento del sentido. Por ello, el nlcleo de nuestro
trabajo se compone de una reflexion sobre la existencia propia de la persona singular
como oyente del sentido de lo real. No obstante, esta escucha dirigida hacia la médula
de la vida obtiene en ocasiones por respuesta solamente el silencio. Se comprende asi
por qué el correcto planteamiento de la pregunta por el sentido exige, inexorablemente,
una atencion especial al modo en el cual este se nos aparece bajo el modo de la
ausencia. Esto nos permite introducir la cuestion del nihilismo que, como habré ocasion
de argumentar, es aqui comprendido como la ausencia de sentido. No obstante, un
analisis del modo en el cual el vaciamiento ontolégico del nihilismo germina y produce
estados de vacio existencial y axioldgico, requiere no limitar la investigacion a la
experiencia efectiva de dicho vacio. La ausencia de sentido incorpora realmente, como
lo hace ya la propia expresion del lenguaje, el sentido mismo como sombra. Pero el
nihilismo perfecto, aquel donde el vaciamiento se establece como estado normal, es en
el que la propia ausencia de sentido se encuentra ausente. Aqui, ella misma no se
muestra, y entonces su indicacion hacia el sentido también es ignorada. Los
movimientos existenciales por los cuales se hace patente esta ausencia, para recuperar la
posibilidad de plantear la pregunta originaria del sentido son, entonces, pilares
indispensables de nuestra investigacion.

El sentido exige, por tanto, un andlisis de su darse y de su sustraerse. Su
manifestacion en la sombra del absurdo, y su resplandor en el mostrarse, son vivencias
cuyo abordaje es, a nuestro juicio, crucial. Resulta evidente que la experiencia del
sinsentido demanda, si ha de comprenderse como manifestacion del sentido que hace
posible la experiencia de su propia ausencia, una interpretacion de ella misma como
simbolo de lo no inmediatamente dado. Sin embargo, también el resplandor del sentido
requerird un tratamiento hermenéutico. Esto se debe a que su comparecencia no
resuelve definitivamente la tension entre vida y sentido; es decir, aquella que se da entre

la existencia misma y la presencia efectiva de su para qué. Esto ultimo no se da

2
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fundamentalmente como presencia, sino mas bien como una realidad a la que remite la
vida. De este modo, también la experiencia del sentido en su aparecer apuntara hacia
una dimension que no es homologable plenamente a la vida misma, sino a lo que
denominaremos trascendencia.

Es menester sefialar que, aunque estamos subrayando la unicidad de cada
confrontacién con el enigma del sentido, esta cuestion filosofica requiere de la
interlocucion con quienes se han asomado a sus simas antes que nosotros. Por ello nos
centraremos, para discutir esta cuestion, en la obra de Ernst Jinger (1895-1998). No se
trata, empero, de que planteemos primero la pregunta y luego la ilustremos con el
pensamiento de un autor. Ambas tareas se encuentran entrelazadas en el anélisis de la
extensa obra de Jinger, cuya variedad formal y temética demanda un esfuerzo
hermenéutico ingente. Pero resulta que la clave para encontrar una unidad en la
multiplicidad de escritos compuestos por nuestro autor se encuentra, precisamente, en la
pregunta por el sentido. Asi, ofreceremos una interpretacion de Junger a partir de la
centralidad radical de esta cuestion en su pensamiento, que se articula en numerosos
textos, publicados a lo largo de mas de setenta afios. Podremos con ello situar a Jinger
en un lugar privilegiado dentro de la filosofia contemporéanea, en didlogo con autores
tan esenciales como Spengler, Schmitt o Heidegger.

La radicalidad de la pregunta por el sentido en el pensamiento de Jiinger puede
encontrarse ya en sus primeros trabajos. La necesidad de pensar la vida aparece, en la
biografia de nuestro autor, en un momento de maxima tension, de crisis de sentido: la
Primera guerra Mundial. Las lineas escritas en el frente, y en los afios siguientes al
conflicto, son el comienzo de un esfuerzo constante que se extiende a lo largo de todas
las obras de Jinger. Se trata del esfuerzo por plantear, cada vez mejor, la pregunta por el
para qué de la vida misma. Encontraremos asi una mirada peculiar que busca sondear la
vida para reconocer, en instantes de especial transparencia, la profundidad no hollada
por la mirada distraida, donde cabe descubrir el centelleo del sentido.

Nuestro itinerario a través de las paginas de Jinger coincide, pues, con el intento por
plantear correctamente la pregunta por el sentido y por tratar de ofrecer una respuesta
emitida desde la hondura del interrogante. El propio Jiinger recomienda este método —
que no es, en rigor, método alguno, sino mas bien un mandato sobre la interminable
responsabilidad de repensar—, extrafio para un tiempo que confunde el valor del

pensamiento con la capacidad racional para producir rendimientos objetivamente
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mensurables: «Vivir hasta el final un problema es mas importante que ofrecer esta o
aquella solucion: fue una buena partida, independientemente de quien la haya ganado.»®

La reflexion que aqui presentamos se encuentra organizada en tres partes, que
constituyen tres momentos del proceso de interpretacion de los textos de Jinger en su
capacidad para hacernos pensar el sentido.

Comenzamos, en primer lugar, analizando el proceso de génesis y destruccion de la
idea de progreso como estructura de sentido inmanente a la historia humana.
Realizaremos esta tarea centrandonos en el fondo metafisico que subyace tras la idea de
progreso, que denominaremos una metafisica de la potencia. Los textos de Jinger nos
acompafaran en la elaboracion de un diagnostico y de una critica de esta concepcién de
la realidad, para comprender su relacion con la plena disponibilidad técnica de lo real
que, recuperando el trabajo conceptual de nuestro autor, estudiaremos como la
«movilizaciéon total (totale Mobilmachung).» Para finalizar esta primera parte,
estableceremos un andlisis de la técnica como acontecimiento, muy lejos de cualquier
interpretacion meramente instrumental, que abre lo que Jinger concibié como un
mundo dominado por los titanes, frente a la apertura trascendente a lo divino.

En la segunda parte nos centramos en la descripcion de este mundo titanico a partir
de la peculiar fenomenologia jlingeriana, que contiene un andlisis ontologico del mundo
técnicamente movilizado. Nos topamos aqui con el concepto de «figura (Gestalt),» que
desempefia un papel central en la trayectoria intelectual de Junger y en su comprension
del mundo dominado por la «figura del trabajador (Gestalt des Arbeiters)». Para
profundizar en esta nocion, a veces tan oscura en los escritos de Jiinger, realizamos un
analisis de su relacion con el lenguaje en el pensamiento de nuestro autor. Ademas,
como desarrollo ulterior de esta figura del trabajador discutimos la nocion de
«construccion organica (organischen Konstruktion),» con la que Jinger da cuenta del
modo en el cual la técnica, en el mundo del trabajador, dirige sus potencias a la
modificacion total de la existencia. Por ello nos centramos en las implicaciones éticas y
antropoldgicas que presenta este concepto, y ofrecemos una critica del mundo
tecnificado y la objetivacion de lo real a partir de un analisis del «realismo heroico
(heroischer Realismus)» presentado por Jinger en sus ensayos de los afos treinta. Esta
segunda parte introduce, en sus ultimos compases, la aparicion de la crisis de sentido

que emerge en el mundo tecnificado, con lo que una investigacion fenomenologica del

3 Ernst Junger, El autor y la escritura, trad. Ramoén Alcalde (Barcelona: Gedisa, 2014), 44.
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nihilismo se presenta al final a través del intercambio textual acontecido entre Jinger y
Heidegger durante los afios sesenta.

Terminamos nuestro trabajo con una tercera parte, donde nos centramos en el analisis
de las estructuras existenciales en las que el sentido comparece, ya sea como
transparencia de lo real o como ausencia de todo sentido. Esta ultima consideracion
explica que presentemos un analisis del sufrimiento como ausencia de sentido radical, lo
que aclara también el modo en el cual el nihilismo se presenta en la existencia. Tras
explorar la vivencia del sufrimiento, nos dedicamos a profundizar en la busqueda de las
fuentes de sentido inagotables que Jinger tematiza con el «corazon aventurero (das
abenteuerliche Herz).» Ofrecemos aqui un analisis de la disposicion capaz de revelar
algunos «instantes extremos»* de la existencia, donde puede acontecer el sentido en el
instante (Augenblick) que, para Jiinger, es el simbolo de lo «atemporal (Zeitlos)» y de la
trascendencia. La investigacion de estas regiones de la existencia nos llevara a presentar
una interpretacion sobre dos figuras desarrolladas por Junger —el emboscado
(Waldganger) y el anarca (Anarch)— donde creemos posible encontrar una respuesta al
misterio del sentido capaz de hacer frente al nihilismo perfecto. Estas reflexiones
culminan con una investigacién acerca de la interioridad del ser humano como
taberndculo donde habita la permanente posibilidad de la trascendencia, que
concretaremos finalmente con un anélisis de la esperanza como disposicion existencial
tensionada hacia la trascendencia que prepara la comparecencia del sentido.

De este modo, tratamos de concretar una reflexion filosofica sobre el sentido con la
que, desde una preocupacion eminentemente metafisica, abordamos el crisol de
cuestiones que plantea el pensamiento de Jiinger y que también nos plantea nuestra vida
concreta. La necesidad de resituar esta pregunta en el centro de la existencia queda clara
al examinar su influencia en el modo en el que la persona singular habita el mundo.
Abandonar la reflexion filoséfica sobre el sentido de la existencia comporta una serie de
riesgos que esperamos hacer patentes, y a los que esperamos también dar una
contestacion véalida. Como dijimos ya, la nuestra es una respuesta penultima. No
obstante, gracias a este trabajo no solamente dialogamos con un autor capital para la
historia de la filosofia, sino que nos permitimos suspender momentaneamente la prisa

por encontrar el cdmo y el porqué de lo real, y retornamos al originario para qué. Con

4 Ernst Jiinger, El corazén aventurero. Figuras y caprichos, trad. Enrique Ocafia (Barcelona: Tusquets,
2003), 16.
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ello convocamos el fondo desde donde la persona singular descubre aquello en lo que le

va la vida, y quizé no haya nada més esencial, ni mas pendiente, que eso.






PRIMERA PARTE
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CAPITULO 1

EL SENTIDO DEL PROGRESO COMO FALACIA
OPTICA

«Al pensador progresista no le importan ni el camino ni la meta, sélo la velocidad del
viaje»®

1.1 EL PROGRESO A LA LUZ DE LA GUERRAS
0s acontecimientos vividos durante la Primera Guerra Mundial produjeron

una sacudida espiritual sin precedentes en Europa. Entre el final de la

guerra franco-prusiana, en mayo de 1871, y el estallido de la Primera
Guerra Mundial, en julio de 1914, no se dio en Europa ningun conflicto bélico en el
cual un pais cruzase la frontera de otro.’” Pero el mundo estaba experimentando
transformaciones profundas cuya magnitud no era todavia evidente. La capacidad de
produccion de las industrias aumentaba, se inventaban medios de comunicacién como la
radio y el telefono, y se extendia el alcance de las redes de ferrocarril. En general, puede
afirmarse que la técnica orientada hacia las maquinas experimentaba un agudo progreso.
Y este desarrollo del maquinismo postulaba, como ya sefialé Nietzsche en 1879, una

serie de premisas cuyas conclusiones no podian todavia ser extraidas.®

5 Nicolas Gémez Davila, Escolios a un texto implicito, 2.2 (Girona: Atalanta, 2005), 181.

6 Una version anterior de algunas ideas aqui desarrolladas puede leerse en: Cf. Martin Heredero Campo,
«El progreso como metafisica de la potencia. Una reflexion sobre Ernst Jinger», Claridades. Revista De
Filosofia 16, n.° 1 (2024): 65-91, https://doi.org/10.24310/crf.16.1.2024.16281.

" Eric Hobshawm, Historia del siglo XX, trad. Juan Faci, Jordi Ainaud, y Carme Castells (Barcelona:
Critica, 2000), 31.

8 Friedrich Nietzsche, El caminante y su sombra, trad. Luis Diaz Marin (Madrid: PPP Ediciones, 1988),
143.

10



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

Fue la experiencia de la Gran Guerra la que permitié comprender hasta qué punto las
categorias que se venian utilizando para comprender la realidad iban a ser puestas en
jaque. En ninguna guerra decimononica los militares tuvieron que adoptar el papel de
administradores de la maquinaria industrial. Del mismo modo, nunca se habia realizado
una economia de guerra total, capaz de producir una gran maquina mortifera.® Tampoco
antes se habian involucrado tantas naciones en un mismo conflicto. Pero, quizi, el
cambio mas importante consistio en la aparicion de una crueldad distinta a la de toda
guerra anterior.

El ambiente embarrado y letal de las trincheras producia una crispacion cuyo eco
resonaba hasta los centros de las ciudades. La distincion entre el soldado y el civil
comenzo a disiparse, proceso al que contribuyd el desarrollo de medios técnicos capaces
de abstraer la administracion de la muerte. Un ejemplo de esto es la novedosa
utilizacion de los gases toxicos como arma.'® Las nubes de gas no distinguen enemigos:
su avance impasible barre a los que no consiguen enmascararse a tiempo.! Resulta
evidente que cualquier rasgo de individualidad queda borrado en esta nueva forma de
lucha, en la que no se observa al enemigo directamente, sino de forma distanciada, a
través de mirillas y visores opticos. En El teniente Sturm, novela publicada por Ernst

Junger en 1923, el autor escribe que los soldados en la trinchera:

Se mataban unos a otros sin verse; se recibia un impacto sin saber de donde
venia. El disparo preciso del tirador consumado, el fuego directo de los cafiones y,
con ello, lo atractivo del duelo hacia tiempo que habia cedido el paso al fuego
masivo de las ametralladoras y de las concentraciones de artilleria. El resultado

venia a quedar reducido a una cuestién de niimeros.*?

Estas notas acerca de la honda transformacion experimentada a nivel planetario a raiz
de la Primera Guerra Mundial son por ahora suficientes para comprender que las fuerzas
desatadas en esta contienda iban a continuar actuando también tras el final de la Gltima

batalla. La necesidad de una nueva mirada se correspondia, entonces, con la urgencia de

® Hobsbawm, Historia del siglo XX, 33.

10 Cf. Ludwig Fritz Haber, The poisonous cloud: chemical warfare in the first world war (Oxford: Oxford
University Press, 2002); René Pita, Armas quimicas: la ciencia en manos del mal (Madrid: Plaza y
Valdés, 2008).

1 Ernst Jiinger, «La movilizacion total», en Sobre el dolor, seguido de La movilizacion total y Fuego y
movimiento, trad. Andrés Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 1995), 100, 134.

12 Ernst Juinger, El teniente Sturm, trad. Carmen Gauger (Barcelona: Tusquets, 2014), 18.
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categorias capaces de dar cuenta del mundo creado por el fuego prometeico de la
técnica armamentistica. En este contexto, la revision de un concepto clave en el
pensamiento occidental, tal como lo es el de progreso, se impuso como una necesidad.

Fueron muchos los intelectuales que, desde muy distintas posiciones, cuestionaron
las bases mismas de la idea de progreso.'® La contribucion de Junger a este respecto es
fundamental, pues tras su vivencia de la guerra en primera persona pudo desarrollar una
vision propia del mundo en el centro de la cual encontramos un analisis critico de la
idea de progreso.

El pensamiento de Jinger despliega una reaccion contra el orden de valores
establecido por una tradicion ilustrada y positivista desde su primera obra publicada,
Tempestades de acero. Alli leemos que los jovenes alistados como voluntarios para
viajar al frente no eran meros inconscientes, sino corazones aventureros deseosos de
conocer la olvidada cara negativa de la vida: «Crecidos en una era de seguridad,
sentiamos todos un anhelo de cosas insélitas, de peligro grande.»'* Pero el contacto con
el peligro en la guerra de trincheras se desarrolld con tal crudeza que cualquier postura
cercana al romanticismo era, como minimo, inadecuada. No obstante, esto no hizo
claudicar a Jinger en su exploracion de las dimensiones abismaticas de la existencia,
pues en ellas encontr6 un estimulo para el ejercicio de una mirada fria, capaz de
reconocer en el conflicto armado la impronta negativa de una forma de vida.'® Es cierto
que Jinger, considerado uno de los representantes de la ambigua Revolucién
Conservadora,'® adopta a veces un tono muy distinto al del entomologo centrado en el

andlisis objetivo de la realidad. La exaltacion del ethos guerrero en algunos fragmentos

13 Cf. Max Weber, El politico y el cientifico, trad. Francisco Rubio Llorente, 3.2 (Madrid: Alianza, 2012);
Walter Benjamin, Tesis sobre el concepto de historia y otros ensayos sobre historia y politica, trad. Jordi
Maiso y José Antonio Zamora (Madrid: Alianza, 2021); Oswald Spengler, La decadencia de occidente I,
trad. Manuel Garcia Morente, 6.2 (Barcelona: Espasa Libros, 2011); Oswald Spengler, La decadencia de
occidente 11, trad. Manuel Garcia Morente, 7.2 (Barcelona: Espasa Libros, 2013).

4 Ernst Junger, «Tempestades de acero», en Tempestades de acero seguido de El bosquecillo 125 y El
estallido de la guerra de 1914, trad. Andrés Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 2015), 5.

15 En sus diarios de la Primera Guerra Mundial, a partir de los que elaboré Tempestades de acero, él
mismo confiesa su pretension de objetividad: «La finalidad de mi libro es tan solo describir al lector
objetivamente lo que he vivido en mi regimiento y lo que he pensado durante ese tiempo»: Ernst Junger,
Diario de Guerra (1914-1918), ed. Helmut Kiesel, trad. Carmen Gauger (Barcelona: Tusquets, 2013),
423.

16 Aunque su cercania con esta corriente disminuira a partir de 1932: Cf. Armin Mohler, Die konservative
Revolution in Deutschland 1918-1932, 3.2 (Damstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1989). Julius
Evola ha resumido la Revolucion Conservadora como una reaccion, entendida como renovacion
revolucionaria que no aspira a un mero retorno a formas politicas antiguas, ya periclitadas: Cf. Julius
Evola, «Una rivoluzione mancata: “la rivoluzione conservatice”», en L’Operaio nel pensiero di Ernst
Jinger (Roma: Mediterranee, 1998), 144. Cf. Enzo Traverso, A sangre y fuego. De la guerra civil
europea (1914-1945), trad. Miguel Angel Petrecca (Valencia: Publicacions de la Universitat de Valéncia,
2009), 191.
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de sus primeras obras puede llegar a sobrecoger, especialmente cuando la violencia es el
camino a una embriaguez que, envuelta en la camaraderia surgida del destino mortal
compartido, se concibe como una «pregunta que hacemos a la Vida.»'" Pero seria
injusto con la oOptica y el método de observacién jungeriano sefialar esto como una
ausencia total de «distancia contemplativa.» ! Tan s6lo una pagina después de
caracterizar la experiencia del frente a partir de una comprension dionisiaca de la
existencia, Junger reconoce la imposibilidad de acostumbrarse a la vision de los
cadaveres.'® Esto engarza perfectamente con lo que asumira como un imperativo moral
afios mas tarde, ante los horrores de la Segunda Guerra Mundial: «En ningiin momento
me es licito olvidar que estoy rodeado de personas que sufren.»?° Asi, su analisis critico
del concepto de progreso sera abordado desde este crisol de perspectivas propio de la
forma de mirar de Jinger, que aspira siempre a la totalidad, mas alla de las
contradicciones. Junger extiende esta peculiar mirada al estudio de la cultura, con lo que
se enfrenta a la concepcion de la razén especializada propia de la lustracion,? incapaz
de reconocer la presencia latente de la nada y, por tanto, inhabil para desarrollar una
vision completa de la realidad.

Desde la experiencia de la guerra convertida en vivencia interior,? y no sin un buen
grado de conciencia heroica, Junger desarrolla un analisis distante del progreso,
adoptando las maneras de un filosofo que acude a la realidad en busca de las categorias
que se encuentran esperando en su profundidad. En su caso, esto no conduce a una
descrédito del mundo fenoménico, sino méas bien a su reivindicacion como fuente de
sabiduria y de sentido. Pues, en el doble estatus del fendmeno, como aquello que es, a la
vez, aparente y mostrado,?® se encuentra un camino de conocimiento que conduce a la

alétheia descubierta en la facticidad de la realidad mundana.?* Asi, podemos decir que

17 Ernst Jiinger, «El bosquecillo 125. Una crénica de las luchas de trincheras en 1918», en Tempestades
de acero seguido de El bosquecillo 125 y El estallido de la guerra de 1914, trad. Andrés Sanchez Pascual
(Barcelona: Tusquets, 2015), 389.

18 David Soto Carrasco, «La experiencia de la técnica: nihilismo y movilizacion total en Ernst Jiinger»,
Sociologia Histdrica 11, n.° 2 (2022): https://doi.org/10.6018/sh.519071, 510.

19 Juinger, «El bosquecillo 125. Una crénica de las luchas de trincheras en 1918», 390.

20 Ernst Juinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), trad. Andrés Sanchez
Pascual (Barcelona: Tusquets, 1989), 332.

21 José Javier Esparza, «Las figuras en Ernst Jinger: el soldado, el trabajador, el emboscado, el anarca»,
en Ernst Jiinger y sus prondsticos del Tercer Milenio (Madrid: Editorial Complutense, 2006), 157

22 Cf. Ernst Jinger, Krieg als inneres Erlebnis (Berlin: E. S. Mittler & Sohn, 1926).

23 Martin Heidegger, Ser y tiempo, trad. Jorge Eduardo Rivera C., 3.2 (Madrid: Trotta, 2012), 48-49.

24 Alain de Benoist, «Soldado, Trabajador, Rebelde, Anarquista: una introduccién a Ernst Jiinger», en
Jinger: tras la guerra y la paz (Alicante: Eas, 2017), 55. A este respecto, Bosque Gross ha visto en
Jinger una «teoria de la verdad oculta»: Emilio Bosque Gross, Heroismo y razén en Ernst Jinger
(Salamanca: Universidad de Salamanca, 1990), 97.
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Junger ejercita una vision basada en una distante cercania. Su atencion microscépica al
sufrimiento de la persona singular (Einzelne) en la guerra se complementa con el intento
macroscopico de buscar una unidad de sentido capaz de explicar el devenir de un
mundo aparentemente absurdo.? Y esta incansable bisqueda de sentido es el principal
hilo que nos disponemos a seguir en nuestras reflexiones.

Teniendo en consideracion lo que acabamos de sefialar, es posible comprender que la
fijacion que Jinger muestra por el estudio de la guerra no corresponde inequivocamente
a una elegia belicista. Mas bien, la guerra es considerada como un ambito privilegiado
para el observador atento, pues en ella despuntan los instintos silenciados de una época.
En el caso que nos ocupa, seréd la Gran Guerra el acontecimiento a partir del cual atisbar
los hilos invisibles que han dirigido las «marionetas de madera del progreso.»® Y es
que, para Jinger, «la guerra no es una situacion que esté sujeta enteramente a leyes
propias, sino que es el otro lado de la vida, un lado que raras veces sale a la superficie,
pero que se halla estrechamente ligado a ella, a la vida.»?" Se trata, por tanto, de
observar atentamente la guerra, que no es sino la expresién violenta del Zeitgeist. Con
esta actitud, Jinger se opone radicalmente a la forma de vivir de lo que, en sus escritos
de entreguerras, y especialmente en su famoso ensayo El trabajador,?® se reline bajo la
nocion de «burgués». Este tipo humano, del que Jinger anuncia el ocaso, sera sustituido
por la figura del trabajador (Gestalt des Arbeiters), unidad de sentido de la nueva época
que serd analizada detalladamente en la parte segunda de este trabajo.

La principal caracteristica de la vida burguesa consiste en el destierro de todo rasgo
tragico de la existencia en busca de un bienestar indefinido. El esbozo de Junger
recuerda a la caracterizacion del Gltimo hombre nietzscheano.?® Incapaz de integrar en
su abanico representativo cualquier realidad ajena a una razon estrecha, heredera del
positivismo decimononico, el burgués trata de desterrar el sufrimiento, la pasién, la

muerte y, en suma, aquello que Jinger denomina «lo elemental» (das Elementare).*

2 Enrique Ocafia, Duelo e historia. Un ensayo sobre Ernst Jinger (Valencia: Alfons el Magnanim,
1996), 51.

% Juinger, «La movilizacion total», 92.

27 Junger, 129. Puede encontrarse un texto similar en: Ernst Jinger, «Guerra y técnica», en Ernst Jinger:
Guerra, técnica y fotografia, ed. Nicolas Sanchez Durd, trad. Joan B. Llinares Chover, 2.2 (Valencia:
Universidad de Valencia, 2002), 153.

28 Ernst Jinger, El Trabajador. Dominio y Figura, trad. Andrés Sanchez Pascual, 3.2 (Barcelona:
Tusquets, 2003).

2 Friedrich Nietzsche, Asi habld Zaratustra. El anticristo, trad. Javier Carretero (Madrid: Edimat Libros,
2019), 48.; Cf. Ernst Jiinger, «Sobre el dolor», en Sobre el dolor, seguido de La movilizacién total y
Fuego y movimiento, trad. Andrés Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 1995), 29.

30 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 52.
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Como veremos, existe una intima relacion entre esta antropologia y cierta teoria del
conocimiento, relacion que Edmund Husserl supo identificar agudamente: «Meras
ciencias de hechos hacen meros seres humanos de hechos.»® Asi, la identificacion de lo
elemental con lo irracional se completa con su categorizacion dentro de lo inmoral, con
lo que el burgués destierra toda posibilidad de grandeza. Como sefiala Villacafas, la
critica de Jinger la democracia se sustentard sobre el reconocimiento de que esta es la
forma politica propia de la burguesia, pues es en sus instituciones donde mejor puede
perseguirse la extension igualitaria del bienestar y la comodidad.®? En suma, puede
afirmarse que el burgués aparece como la encarnacion del nihilismo pasivo que busca
huir de la nada, pero no hace sino hundirse en sus propios fangos.

La deslegitimacion ontologica de lo que escapa al mundo burgués impide realizar
una valoracién precisa de acontecimientos como la guerra. Pero para Jiinger, después de
la Primera Guerra Mundial, resultaba imprudente volver la vista hacia otro lado y
confiar en el progreso constante de la humanidad. Las fuerzas conjuradas durante la
contienda habian transformado el mundo para siempre: «De la Tierra desgarrada por el
Fuego y empapada de Sangre alzanse unos espiritus que no se dejan desterrar cuando
quedan en silencio los cafiones.»* La grave significacion del umbral atravesado en
1914 también fue reconocida por Friedrich Georg Jiinger,® hermano de Ernst Jiinger.
En su ensayo de 1944, La perfeccion de la técnica, leemos que «la nocién de posguerra
expresa con claridad lo que sucedia. También la victoria estaba socavada. Los medios
que se habian utilizado para la guerra no guardaban ninguna proporcion con lo
obtenido.»* Pero, como expondremos mas adelante, esto no impidié que el nihilismo
pasivo del burgués imperase incluso tras 1914, y elevase la fachada del Estado del
Bienestar ¥ tras la Segunda Guerra Mundial, en un nuevo intento de olvidar la
negatividad, sin la cual, por otra parte, no puede desplegarse una comprensién plena de

la existencia.

31 Edmund Husserl, La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, trad. Julia V.
Iribarne (Buenos Aires: Prometeo Libros, 2008), 50.

%2 José Luis Villacanas Berlanga, «Técnica y nihilismo», en Ernst Jiinger y sus prondsticos del Tercer
Milenio (Madrid: Editorial Complutense, 2006), 175.

33 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 61.

3 A ¢él nos referiremos, de ahora en adelante, como «Friedrich Georg», para no confundirlo con su
hermano Ernst, al que seguiremos mencionando s6lo mediante su apellido.

3 Juinger, La perfeccion de la técnica, 272.

% Villacafias Berlanga, «Técnica y nihilismo», 176.

37 Enrique Ocafia, Méas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jinger (Murcia: Universidad de
Murcia, 1993), 253.
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En cualquier caso, con el restablecimiento del peligro como expresion primordial de
la vida, podemos reconocer en Jinger el deseo de explorar las consecuencias no
asumidas del concepto de progreso que, especialmente con la modernidad, dominoé el
pensamiento occidental. Tras realizar un reconocimiento de las conclusiones de la fe en
el progreso, Jinger desarrollard tanto una critica como una respuesta al mundo
construido en torno a la técnica y al maquinismo, bajo el cual rastreo6 la presencia de la
voluntad de poder como fondo metafisico.® Esta voluntad es sefialada como una de las
principales fuerzas nihilistas enraizadas en el pensamiento moderno, pues su
transformacion formal de la realidad no se acomparia de ningln criterio axiolégico, sino
mas bien del vaciamiento de toda valoracion.®® Asi, el analisis de Jiinger revela que la
hondura de la idea de progreso concentra un poso nihilista que ha socavado
subrepticiamente los cimientos de la civilizacion, sumiendo a la misma en un infierno
de sinsentido. Es nuestra tarea ahora ofrecer un breve recorrido historico sobre la misma
idea de progreso para, después, estudiar cudles son los fundamentos filoséficos que
hicieron del progreso la méscara perfecta para fuerzas capaces de inspirar angustia. Se
pondran asi de manifiesto las bases sobre las que se asienta la concepcion progresista de
la historia, que sera puesta en jaque tras fechas tan sefialadas como 1912, con el
hundimiento del Titanic, y, notablemente, 1914, con el estallido de la Gran Guerra.
Cabe sefalar, no obstante, que estos acontecimientos no fueron considerados por Jiinger
ocurrencias contrarias a la fe en el progreso, sino mas bien como signos de la implosién

de una idea que supo ser a la vez hybris y némesis.

1.2 GENESIS Y TRIUNFO DE LA IDEA DE PROGRESO
Aunque parece que los primeros trazos de la idea de progreso pueden rastrearse en

algunos autores del mundo clésico,*’ en la antigiiedad precristiana la concepcion
dominante del tiempo era méas cercana a un esquema ciclico, basado en la percepcion de
un movimiento continuo e infinito en la totalidad del cosmos* Esta concepcion ciclica
de la temporalidad puede rastrearse en algunos fragmentos de Heraclito,*? donde la idea

de un mundo que siempre ha sido y que siempre sera resulta perfectamente compatible

3 Ocaria, 209.

39 Franco Volpi, El nihilismo, trad. Cristina I. del Rosso y Alejandro G. Vigo, 2.2 (Madrid: Siruela, 2012),
121.

40 Robert Nisbet, Historia de la idea de progreso, trad. Enrique Hegewicz (Barcelona: Gedisa, 1996), 27.
41 Karl Lowith, Historia del mundo y salvacion. Los presupuestos teolégicos de la filosofia de la historia.,
trad. Norberto Espinosa (Buenos Aires: Katz Editores, 2007), 251.

42 DK 22 B 30, 67, 88.

16



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

con la acentuacion del rasgo procesual de lo real, nacida de la observacion de la
naturaleza.

Desde luego que en Platon también encontramos una perspectiva del tiempo donde la
clave es su caracter ciclico y eterno. Nisbet subraya que en la filosofia politica de Platén
existe una idea de progreso, entendido como avance gradual y continuo a través de la
historia humana hasta el momento presente®. Pero en el Timeo leemos que el tiempo
fue creado con la naturaleza eterna como modelo, de manera que toda imagen del
devenir encuentra su fundamento en la circularidad eterna que le sirve de sustento
metafisico.**

Aristételes, por su parte, expone un complejo analisis del tiempo cuya profundidad
excede nuestras intenciones actuales. No obstante, hemos de comentarlo aun de forma
sumaria. Es bien conocida la definicion del tiempo por parte del Estagirita como
«nlimero del movimiento seguin el antes y el después.»* Y en Acerca de la generacion
y corrupcioén, el movimiento de la naturaleza se describe como ciclico, de tal manera
que la generacion y la corrupcién mantienen su continuidad de forma eterna.
Entonces, toda numeracién del movimiento es posible s6lo dentro de un esquema
circular.

También la doctrina cosmologica de la ecpirosis, sostenida por estoicos como
Crisipo de Solos, fue concebida dentro una perspectiva ciclica del tiempo marcada por
el eterno retorno de lo idéntico, idea rastreable también en algunos pitagoricos.*” Dentro
de este horizonte representativo resulta inconcebible el nacimiento de una idea de
progreso como la que motivo el andlisis de Jinger. Debemos, entonces, centrarnos en
las novedades introducidas por la cultura judeocristiana, que fueron vividas como
skandalon por un mundo pagano cuya vision del tiempo seguia la circularidad del
movimiento natural. Siguiendo las tesis de Lowith,*® reconocemos en la concepcion
biblica del tiempo las bases teoldgicas del pensamiento progresista de la historia, tan
caracteristico de la modernidad. Solamente estudiando la parcial recepcion moderna de

43 Nisbet, Historia de la idea de progreso, 54.

4 Platén, Timeo, 37¢-39d.

4 Aristoteles, Fisica, 219b.

6 Aristoteles, Acerca de la generacidn y la corrupcion, 336b-337a.

47 Francis Henry Sandbach, The stoics, 2.2 (Londres: Bristol Classical Press, 1989), 81.

48 Lowith, Historia del mundo y salvacion. Los presupuestos teoldgicos de la filosofia de la historia.
Contra la postura de Lowith, que comprende la modernidad a partir del proceso de secularizacion de los
contenidos teoldgicos del cristianismo, con el desplazamiento de la orientacién trascendente del
pensamiento hacia una inmanencia total, Blumenberg ha defendido la autonomia del proyecto moderno
como una autoafirmacion de la razon humana independizada de la teologia cristiana. Cf. Hans
Blumenberg, La legitimacion de la edad moderna, trad. Pedro Madrigal (Valencia: Pre-Textos, 2008).
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la vision cristiana de la historia puede comprenderse cémo la mundana fe en el progreso
configuré un mundo en el que fue posible el estallido de la Primera Guerra Mundial, asi
como los acontecimientos que a él le siguieron.

La concepcion biblica de la historia establece un esquema procesual donde puede
afirmarse la existencia de un progreso en la historia, entendida esta como historia de la
salvacion. Son dos las bases teoldgicas sobre las que se sostiene esta perspectiva: el
pecado original cometido contra Dios, y la misericordia infinita de este, que perdona a
la criatura caida.*® El tiempo contenido entre la caida y la salvacion prometida es lo que
conforma la historia entera, que se convierte en una marcha desde la distancia con Dios
en la civitas terrena hasta el cumplimiento del acontecer salvifico en la civitas Dei.
Mientras que los ojos paganos no ven en la historia nada mas que un devenir
desesperanzado de generaciones temporales, la vision cristiana propone una mirada
sostenida por la fe en el plan divino, capaz de subordinar la historia entera a la palabra
de Dios.*® Esta concepcion del tiempo, que cuenta ademas con la llegada de Dios en
Jesucristo como acontecimiento central, plantea una vision progresiva de la historia, que
estd atravesada de lo divino y asentada sobre la virtud teologal de la esperanza, con la
que se interpela directamente al futuro por llegar. Y la relacién cristiana con el futuro es
también distinta de la judia, pues mientras que puede afirmarse, en general, que esta
ultima continta esperando la llegada del Mesias, el cristiano basa su fe en el hecho
consumado del triunfo definitivo de Cristo en su resurreccion.® Como sefiala San
Agustin en sus sermones, la historia es una peregrinacion en la que se camina en
direccion a «la verdad y la vida, es decir, a la vida eterna, la Unica que merece llamarse
vida.»%? Esta Gltima es la que ya ha culminado en Cristo y que cimenta la espera, no sin
agoniay brega, de un futuro cierto.

Esta idea de progreso, contenida implicitamente en la vision de la historia como
camino hacia Dios, con El mismo en el centro, es muy distinta del progreso moderno
que analizard y criticara Jinger. La posibilidad de una perspectiva cristiana del progreso
estd sostenida sobre una condicion fundamental: la concepcién de la historia como un
tiempo limitado. Pues el mundo tiene tanto un origen, que involucra la creatio ex nihilo

de todo cuanto hay, hecho que marca la procedencia supramundana y sagrada del

49 L owith, 224.

%0 | dwith, 207.

51 | dwith, 230-231.

52 Agustin de Hipona, Obras Completas XXVI. Sermones (6.°), trad. Pio de Luis (Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1985), 111.
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mundo mismo; como un fin, una escatologia ya realizada en la pasién de Cristo. Sobre
este acontecimiento central se asientan la fe y la esperanza que, no sin angustia,
permiten confiar en el futuro, pues se realizara finalmente la promesa que apunta mas
alla del tiempo. Este fin de la historia es un hecho que ya se ha consumado, pero que
mantiene una lejania por el momento indeterminable. No obstante, la indeterminacion
del momento concreto de la parusia no hace sino reforzar la virtud de la espera, pues su
distancia temporal no pone en duda su inminencia, y mas cuando se sostiene sobre la
eternidad.

En suma, el progreso representa, dentro del cristianismo, un papel moderado que se
conjuga siempre en funcion de la distancia con respecto a Dios. Y la salvacién final se
realiza indefectiblemente a partir de los términos divinos de la Providencia, que
gobierna la historia. Por tanto, en el cristianismo el progreso conduce a un fin
claramente determinado, que inaugura la posibilidad de la esperanza trascendente mas
alla de la historia mundana, fe mediante. El tiempo comprendido entre la resurreccion y
el regreso de Cristo es anterior a la plenitud de la culminacion final del reino
supraterrenal de Cristo, que se eleva por encima de los muros del tiempo. El cristiano
espera, pero no espera un futuro indefinido, sino que su confianza se basa en el hecho
cumplido de la redencidn final del pecado y de la muerte.®

Esta concepcion del progreso, sostenida y, a la vez, limitada por su orientacion
trascendente, sufrié una profunda transformacion con la modernidad. Aunque es cierto
que la idea de progreso moderna mantiene la atencién cristiana al futuro, la diferencia
fundamental radica, segun Lowith, en la eliminacion del punto de vista teista, con lo que
el éscathon «definido y supramundano» es sustituido por otro «indefinido e
intramundano.»®

La idea de progreso, en este ultimo sentido secularizado, se configurd plenamente en
el siglo XVI11.% Fue entonces cuando ya se establecié como una «vision universal del
mundo.»*® Esta vision se sostenia sobre una serie de creencias cuya solidez seria puesta

a prueba con el paso de los siglos. En primer lugar, la idea de progreso tiende un puente

53 |_owith, Historia del mundo y salvacion. Los presupuestos teoldgicos de la filosofia de la historia, 231.
54 Lowith, 141.

55 Cf. John Bagnell Bury, Idea of progress. An inquiry into its origin and growth. (Londres: Macmillan
and Co., 1920); Mircea Eliade, EI mito del eterno retorno, trad. Ricardo Anaya, 3.2 (Madrid: Alianza,
2011), 166-167. Carl Schmitt, en su conferencia de 1929 La era de las neutralizaciones y las
despolitizaciones, que ha sido publicada en espafiol junto a El concepto de lo politico, retrasa el dominio
de la idea de progreso hasta el siglo XVIII: Cf. Carl Schmitt, EI concepto de lo politico, trad. Rafael
Agapito, 2.2 (Madrid: Alianza, 2014), 117.

%6 |_owith, Historia del mundo y salvacion. Los presupuestos teoldgicos de la filosofia de la historia, 82.
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hacia el pasado mediante el cual todo acontecimiento anterior al presente es considerado
como una preparacion para el mismo. Ademas, el progreso extiende esta relacion hacia
el futuro, y comprende que el avance experimentado hasta el presente habra de
mantenerse de forma indefinida en el tiempo venidero. Este tiempo, como ya hemos
sefialado, ha de ser infinito, pues la perspectiva de un limite intrinseco al progreso es
ajena a la version secularizada de esta idea. El proceso de continuo perfeccionamiento
moral y material se ha de sostener, Gnicamente, sobre la voluntad y las acciones del ser
humano, criatura completamente independizada de fuerzas ajenas a su poder —como la
Providencia—, pues de lo contrario la continuidad del progreso estaria bajo un peligro
constante.® Por Gltimo, la idea moderna de progreso asume que la evolucion es
irreversible, de modo que una vez que el ser humano ha superado cierto umbral de
perfeccionamiento, ya nunca puede volver atras. Asi lo expresa Condorcet, uno de los

grandes campeones del progreso, en su Bosquejo:

Los progresos de esta perfectibilidad [del hombre], de ahora en adelante
independientes de la voluntad de quienes desearian detenerlos, no tienen mas
limites que la duracion del globo al que la naturaleza nos ha arrojado.
Indudablemente, esos progresos podran seguir una marcha mas 0 menos rapida,

pero tiene que ser continuada y jamés retrograda.>®

Este tipo de afirmaciones, que proliferaron especialmente con la llustracion, y cuyo
influjo se pudo sentir hasta bien entrado el siglo xix, contrastan radicalmente con las
reflexiones sobre el progreso realizadas por Jinger en la década de 1930. La vivencia de
la Primera Guerra Mundial y el creciente imperio de la técnica maquinista eran, para
Junger, refutaciones suficientemente sélidas contra la idea de un progreso inmanente,
rectilineo, indefinido e ilimitado. Asi, sostuvo que «cabe aportar ciertamente buenas
razones para probar que el progreso no es un avance.»*® Y en su analisis del progreso se
sefialan dos rasgos esenciales para comprender la critica a este concepto. Estas
caracteristicas que Jinger sefiala como peculiares de la idea de progreso, y que le
otorgan su caracter especialmente problematico, son: en primer lugar, su naturaleza

cultual, relacionada con la hybris que logra desatar de forma inadvertida; y, en segundo

57 Bury, Idea of progress. An inquiry into its origin and growth, 5.

%8 Nicolas de Condorcet, Bosquejo de un cuadro histérico de los progresos del espiritu humano, trad.
Marcial Suarez (Madrid: Editora Nacional, 1980), 82-83.

%9 Juinger, «La movilizacion total», 91.
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lugar, su funcién como escondite que guarda en su interior «impulsos diferentes y mas
ocultos.»®® Se trata ahora de examinar este peculiar culto con la intencion de revelar los
principios subrepticios que, situados en las bases de la idea de progreso, seran los

mismos encargados de dinamitarla.

1.3 EL CULTO AL PROGRESO COMO METAFISICA DE LA POTENCIA
El progreso moderno, tal y como lo hemos descrito, trata de aunar dos perspectivas

irreconciliables, como son la vision pagana de la historia y la cristiana. Ambas son
coherentes a su modo. La vision pagana, que defiende la existencia eterna del mundo,
mantiene una perspectiva ciclica de la historia. Por otro lado, el cristianismo puede
escapar del tiempo ciclico dado el lugar central que ocupa la orientacién trascendente de
la historia, cuyo esquema no es ya circular, sino que se parece mas a un segmento
delimitado en ambos extremos y en cuyo punto final cabe esperar el rompimiento de
gloria. Sin embargo, la vision moderna sostiene la existencia de un tiempo infinito,
carente de trascendencia; pero, por otra parte, no es capaz de aceptar la estructura
circular pagana, y suefia con una linea en continuo crecimiento, es decir, con una
circunferencia de radio infinito. Este es el motivo por el que Ldéwith acusa que «el
espiritu moderno es indeciso, no sabe si es cristiano o pagano.»®*

Esta es la primera incoherencia del progreso, y fue percibida con claridad por Junger,
pues afirmd que solamente una fe, incluso disfrazada bajo el racionalismo del proyecto
ilustrado, podia «caer en el atrevimiento de extender hasta el infinito la perspectiva de
finalidad.»% Oswald Spengler apuntaba en la misma direccion en su ensayo EI hombre

y la técnica:

Progreso fue la gran voz del siglo pasado. Veiase la historia como una gran
carretera sobre la cual «la humanidad» marchaba, valientemente, siempre adelante.
[...] Pero ¢addénde? ;por cuanto tiempo? Y luego ¢qué? Era algo ridicula esa

marcha hacia el infinito.%?

No obstante, quiza esta indefinicion de la finalidad inherente al concepto de progreso
moderno no sea solo ridicula, como afirma Spengler, sino también peligrosa. Y es que

la negacion del éscathon trascendente no puede ser suplida ni tan siquiera con una

60 Jiinger, 92.

61 | dwith, 251.

62 Jiinger, «La movilizacion total», 92.

63 Oswald Spengler, El hombre y la técnica y otros ensayos, 3.2 (Madrid: Espasa-Calpe, 1967), 16.
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version inmanente del mismo, pues, como Spengler sefiala, la idea de progreso es
contraria a todo «estar.»® Esta es una de las aporias de aquello que Jiinger denomind
«esperanza secularizada.»®® Es comprensible que Léwith afirme que la vision de la
historia tipicamente moderna es «cristiana por su origen y anticristiana por su
resultado.»® Esto coincide con la tesis jingeriana de que, con la fe en el progreso, la
redencion divina es sustituida por la voluntad humana de autorredencién a través del
conocimiento,®” en una suerte de neognosticismo. Asi, el progreso es la perspectiva
temporal propia de esta soberbia mundana, que, segun Jinger, antropomorfiza la lectura
del decurso historico % e inaugura una época miope, incapaz de advertir los
movimientos velados tras la «falacia 6ptica del progreso.»%°

Ya hemos sefialado que la perspectiva del progreso realiza su lectura del pasado para
postular una creciente mejoria, cuyo pretendido culmen coincide siempre con el
momento presente. No obstante, el progresismo ofrece una perspectiva de la historia
marcadamente futurista, donde el verdadero protagonismo lo tiene el tiempo que ha de
llegar. Es asi como el pasado —lo que ya ha sido— y el presente —lo que ahora mismo
estd siendo— se subordinan al futuro, que apunta aqui a lo que puede ser, pero que no
es, ni ha sido todavia. La realidad entera es valorada conforme a esa potencia
supuestamente encerrada en el presente; potencia que, sin embargo, no se actualizard
totalmente jamas, pues la vision progresista elimina toda meta definida que implique
arribar a un punto final. Asi, la fe en el progreso concibe la realidad a partir de una
metafisica de la potencia donde no cabe la plenitud del ser realizado ni la posibilidad de
una plenitud realizable, sino solamente el proyecto contradictorio, siempre incompleto,
de un paraiso que se mantiene difuso en un horizonte indefinido. Acontece asi una
reducciéon del ser al poder ser, al puro movimiento incuestionado que se oculta bajo las
«marionetas de madera del progreso»®y que, ademas de no admitir grado alguno de
actualidad, se conduce sin la brdjula del deber ser. Y, quiza, «los delgados hilos que
ejecutan los movimientos de las marionetas,»’* en los que Jinger comprende que se

encuentra el nacleo mismo de la idea de progreso, estén formados a partir de esta

64 Spengler, 13.

% Ernst Juinger, El libro del reloj de arena, trad. Pilar Giralt (Barcelona: Argos Vergara, 1985), 42.

% |_owith, Historia del mundo y salvacion. Los presupuestos teoldgicos de la filosofia de la historia, 245.
67 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 160.

8 Ernst Jiinger, Los titanes venideros. Ideario Gltimo, recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, trad.
Atilio Pentimalli (Barcelona: Pagina Indémita, 2016), 22.

8 Jiinger, «La movilizacion total», 92.

70 Jnger, 92.

1 Jinger, 92.
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metafisica de la potencia en la que la totalidad de lo real se reduce a la promesa de una
posibilidad imposible, como lo es la configuraciébn de un mundo perfecto cuya
perfeccion, paradojicamente, se encuentra desde el principio fuera de todo alcance.

Ademas, la relacion cultual con el progreso es capaz de imponer esquemas de
pensamiento que se mueven en una doble direccion, ampliando el rango de sus
incongruencias. Un ejemplo lo encontramos en los postulados humanitarios que se
enuncian en nombre del progreso,’? bajo los que pueden ocultarse intereses que van mas
alla cualquier intencién declarada. Jinger alude aqui a Henri Barbusse quien, adversario
de la guerra, hubo de afirmar la necesidad de la Gran Guerra en nombre del progreso, la
humanidad, y, mas notablemente, la paz.”® Y es que el humanitarismo, moral derivada
de la fe en el progreso, «no puede prescindir ni del tiro de barrera ni de los ataques con
gas ni tampoco de la guillotina.»”* El progreso homologa la posibilidad de predicar la
paz haciendo la guerra. Esto, que siguiendo a Orwell podemos denominar
«doblepensar,»” no es simplemente una expresion de las incoherencias internas de la
idea de progreso, sino que tiene consecuencias reales. La mediacion de las interacciones
humanas por este valor cultual hace que aumente «la indole abstracta y, por tanto,
también cruel de todas las relaciones humanas.» ’® Tras la dialéctica artificial del
progreso se van revelando, como retazos de su verdadero fondo, esos rasgos de crueldad
que Junger observa presentes en el auge de los nacionalismos de todo signo, que
progresaran hacia el fascismo y el bolchevismo y que él opone al patriotismo.”” Segun
lo expresado por Jinger, los movimientos politico-sociales de tendencia totalitaria no
son resultados anémalos del culto al progreso, sino la verdadera cara de este una vez ha
caido su mascara humanitarista. Ante la Columna de Julio, Junger anota en su diario el
19 de julio de 1942:

Vemos exaltado alli el genio del progreso, en el cual alienta ya el triunfo de

incendios futuros. Para erigir ese genio de la Bastilla se unieron el espiritu del

72 Jiinger, 110.

3 Junger, 113-114; Cf. Henri Barbusse, El fuego. Diario de una escuadra, trad. Carles Llorach
(Barcelona: Montesinos, 2009).

74 Junger, «La movilizacion total», 114.

75 Cf. George Orwell, 1984, trad. Miguel Temprano Garcia (Barcelona: Debolsillo, 2013).

76 Jiinger, «La movilizacién total», 120.

7 Jinger, 120.
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populacho y el espiritu mercantil [...] Esa figura ha dejado de ser un simbolo; es un

auténtico idolo.’®

La auténtica direccion del progreso, que habia permanecido oculta al mundo burgués,
se muestra cuando vemos que en su nombre se empieza a someter a pueblos y personas
«bajo unas formas que ya son poco distintas de las de un régimen absolutista.»’® Quiza
Dostoyevski transitaba reflexiones similares cuando hizo decir lo siguiente a uno de sus
personajes en Los hermanos Karamazov: «Cuanto méas quiero a la humanidad en
general, tanto menos quiero a los hombres en particular, es decir, por separado, como
simples personas.»&°

Junger sefiala que en el desvelamiento de las auténticas fuerzas del progreso aflora el
«fetichismo medio grotesco medio barbaro de la maquina, un ingenuo culto de la
técnica,»8! con lo que la falacia Optica del progreso ilumina el estrato mas profundo
sobre el que se sostiene: la idolatria de la técnica. Del lugar de la técnica en el mundo
configurado tras la Primera Guerra Mundial nos ocuparemos mas adelante. De
momento, s6lo queremos precisar la relacion existente entre la fe en el progreso y la
técnica, pues esta resulta crucial para comprender la negativa, por parte de Jinger, a
admitir el progreso como una perspectiva capaz de capturar el auténtico sentido de la
historia.

La descripciéon de la metafisica implicita en la vision progresista de la historia,
unilateralmente centrada en el ambito de la potencia, ha posibilitado sefialar la creencia
en la primacia del poder sobre el ser. La Providencia de un Dios trascendente fue
sustituida por la idea de un progreso ilimitado y autorredentor «en y de este mundo.»%?
Y esta perspectiva mundana ofrecia la ilusion del paraiso terrenal manufacturado a
partir de tacticas especificamente humanas. El poder ser, iluminado por los avances en
las ciencias naturales, pudo comprenderse asi, de forma activa, como el hacer del
técnico en el sentido de lo que hoy podemos denominar tecnociencia.®® Esta profunda
confianza en las posibilidades humanas de ocupar el lugar del Creador aparece
expresada con rotundidad en el Discurso del método de Descartes, donde leemos que:

78 Jiinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 324.

79 Juinger, «La movilizacion total», 120.

8 Fiddor Dostoyevski, Los hermanos Karamazov, trad. Augusto Vidal (Madrid: Alianza, 2021), 80.

81 Jlinger, «La movilizacion total», 120.

82 |_owith, Historia del mundo y salvacion. Los presupuestos teoldgicos de la filosofia de la historia, 81.
8 Cf. Volpi, El nihilismo, 162.
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Conociendo la fuerza y las acciones del fuego, del agua, del aire, de los astros,
de los cielos y de los demas cuerpos que nos rodean, tan distintamente como
conocemos los diversos oficios de nuestros artesanos, podriamos emplearlos de
manera semejante en todos los usos para los que son apropiados, y convertirnos asi

en duefios y sefiores de la Naturaleza.®*

La realidad entera, convertida en pura potencia, demanda una aproximacion técnica a
la misma, pues solo asi podrian realizarse las supuestas posibilidades que se mantienen
en todo momento abiertas, a la espera de la accion humana. Ademas, en el fragmento
citado es notable la absoluta certeza con respecto a las capacidades de la razon humana,
que superan el poder de los elementos naturales y logran someterlos bajo su direccion.
El mundo, desde esta perspectiva, se convierte en «otra cosa» permanentemente, en el
sentido de que siempre puede ser modificado por la praxis del homo faber, regida segun
su voluntad. Y esta ha de ser necesariamente cambiante, puesto que el progreso
demanda una transformacion constante, condicién de posibilidad de la mejora
indefinida en el tiempo. De modo que, de nuevo, desembocamos en una vision del
mundo que elimina la posibilidad de un limite al progreso, dado que ni siquiera las
fuerzas naturales se resisten al gobierno de la razdn técnica. La realidad adquiere asi un
rasgo de provisionalidad, pues ya no existe nada fuera del alcance las capacidades de la
razon calculadora, que transforma el mundo a través de la orientacion técnica de sus
facultades. Y el ser humano, segin las afioranzas ilustradas y, después, positivistas,
habria de dirigir esta razon mutilada, desvinculada de su orientacion trascendente, hacia
la realizacion del progreso material y moral.

Es esta una ilusion de omnipotencia que Junger vera quebrarse, precisamente, con la
emergencia del verdadero sentido del progreso, que dista mucho de lo que sus profetas
mas vehementes esperaban. La experiencia de la Primera Guerra Mundial serd un
acontecimiento clave en la revelacion del «trasfondo propio» ® del progreso. La
concepcion de la realidad como material orientable hacia direcciones escogidas
libremente, tan indefinidas como lo es la mejora progresiva de la vida entera, serad
revelada como una creencia de tamafa ingenuidad. Y es que, a pesar de que el progreso

moderno sofiaba con la apertura total de las posibilidades humanas, Junger sefial6 que el

8 René Descartes, Dissertatio de Methodo, AT VI, 56. Trad.: René Descartes, Discurso del método.
Reglas para la direccion de la mente, trad. Antonio Rodriguez Huéscar y Francisco de P. Samaranch
(Barcelona: Orbis, 1983), 98-99.

8 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 50.
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engreimiento de la razon ilustrada conducia, en realidad, a «situaciones enteramente
determinadas,»®® muy distintas de un futuro indefinido de constante mejora.

En el capitulo que sigue, se analizaran los limites que la orientacion técnico-
progresista de la razén ilustrada y positivista del burgués no pudo superar, y que
permitieron a Jinger el reconocimiento de una realidad decadente y la postulacion de un

nuevo marco de sentido a partir del cual comprender la existencia.

8 Junger, 161.
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CAPITULO 2

LA CRISIS DE LA RAZON POSITIVISTA Y LOS
PODERES ELEMENTALES

«La confianza es el mayor enemigo de los mortales»®’

2.1 LA CRISIS DEL CONOCIMIENTO POSITIVISTA Y SUS NUEVOS FUNDAMENTOS
ESTEREOSCOPICOS
a vision burguesa del mundo, de la que es inseparable la confianza en el

progreso, se habia establecido a partir de una epistemologia heredera de la

modernidad iluminista, cuya reduccion de la razon humana fue continuada

por el positivismo. Junger desplegd una critica contra esta forma de conocimiento que,

ademas, fue complementada con una propuesta destinada a posibilitar el conocimiento
de la realidad en todas sus dimensiones.

El analisis de Junger se fundamenta sobre la defensa de la irreductibilidad del mundo

a las regularidades racionales establecidas por el pensamiento positivista. Con esto,

Junger se muestra como un continuador de la doble critica de Nietzsche al positivismo,

sustentada en el cuestionamiento de la sustancialidad de la razon y de la idea de causa

en la naturaleza, que se remonta a la Investigacion sobre el conocimiento humano de

Hume, como ha sefialado Porcel Dieste.® Frente a esa concepcion defectuosa de las

87 William Shakespeare, «La tragedia de Macbeth», en Obras completas, trad. Luis Astrana Marin
(Madrid: Aguilar, 1951), 1609.

8 David Porcel Dieste, «La educacion estética como superacion del nihilismo en la obra de Ernst Jiinger»
(Salamanca, Universidad de Salamanca, 2008), http://hdl.handle.net/10366/19361, 69-72; Cf. David
Hume, Investigacién sobre el conocimiento humano, trad. Jaime de Salas Ortueta, 3.2 (Madrid: Alianza,
2015).
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capacidades de la razon preconizada por el positivismo, Jinger propondra un nuevo
método de conocimiento adecuado para capturar la unidad de accion de la época, y
sentard asi las bases para el desarrollo de su metafisica de la figura en El trabajador.

En la primera version de El corazon aventurero,® publicada en 1929, Jiinger expone
importantes reflexiones acerca de la posibilidad, la naturaleza y los limites del
conocimiento de la realidad propio del positivismo. El subtitulo original de la obra
(Anotaciones del dia y de la noche) nos sitda ante el tono general que adopta Jiinger en
ella. La tensién entre dos polos que, no obstante, pueden armonizar, €s una constante en
sus razonamientos. La vigilia, propia del dia, es el terreno donde existe «precision,
I6gica, congruencia»; mientras que el suefio, afincado en la noche, se rige por
«presentimiento, eco y analogia.»®® Esta dicotomia, que recuerda a la tradicional
distincion entre lo apolineo y lo dionisiaco, fundara la peculiar teoria del conocimiento
jungeriana, radicalmente incompatible con el racionalismo iluminista, como ya hemos
mencionado en el primer capitulo.

La principal fuente de esta incompatibilidad reside en la constatacion de que la vida,
como abundante torrente de realidades complejas, es incontenible por los diques
conceptuales de una razon estrecha, volcada enteramente en sus potencias légico-
discursivas. Segun Jinger, existe incluso una creciente oposicion entre la dimensién
dinamica de la realidad y su esclerotizacion compartimentada en distintas formas del
entendimiento, que impiden atisbar toda la densidad de los fendmenos vitales, y por eso
«esta en cierne un poderoso asalto de la actividad contra la realidad, de la vida contra
sus formas.»®! Las formas que aqui sittia Jinger bajo el asalto de la espesura de la vida
son aquellas impuestas por el cinturon positivista, cuyo proyecto epistemoldgico,
basado en el conocimiento de las leyes naturales, se funda sobre la reduccion de toda
complejidad al estudio de las causas y los efectos con el objetivo de predecir y controlar
el devenir. Junger sostiene que toda formulacion conceptual emitida desde ese animo
presenta grietas a traves de las cuales se escapa el auténtico sentido de lo real. La

disposicion de las ciencias naturales decimondnicas ante la vida parece constatar esto:

8 Publicada en espafiol con su subtitulo original como titulo principal: Cf. Ernst Jiinger, Anotaciones del
dia y de la noche. El corazon aventurero (primera version), trad. Enrique Ocafa (Barcelona: Tusquets,
2013), para diferenciarla de la segunda version, ampliamente modificada y publicada en 1938: Cf. Ernst
Jinger, El corazén aventurero. Figuras y caprichos, trad. Enrique Ocafia (Barcelona: Tusquets, 2003).

% Juinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 51.

%1 Jlinger, 126.
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En zoologia, la aspiracion innata a la ciencia de matar la vida para poder
formular enunciados sobre lo vivo destaca con una particular claridad. Se asemeja
en ello a la psicologia, que también es una especie de profanacion de momias, en la
medida en que pretende a partir de lo devenido en el pasado extraer conclusiones
sobre lo que esta por devenir en el futuro y acoplar asi en sus formulaciones I6gicas
la esencia mas maravillosa y fugaz del mundo. Pero ningun color azul metileno o
rojo eosina hara que destaque el nicleo més delicado y més secreto de la vida [...]

con conceptos no se palpa més que la mascara de la vida.*?

Tras esta caracterizacion del proceder cientifico resuenan las ya mencionadas criticas
al concepto de causalidad realizadas por Nietzsche en La voluntad de poder. Del mismo
modo que Junger sostiene que la complejidad de la naturaleza y de la mente humana no
puede reducirse al conocimiento de las causas ni a su representacion matematica,

Nietzsche expresa lo siguiente:

El célculo del mundo, la posibilidad de expresar en formulas todo lo que ocurre,
¢es quizd comprender...? ;Qué es lo que comprenderiamos de una musica si
calculdsemos todo lo que en ella hay de calculable y puede ser reducido a
férmulas? Las «causas constantes», las cosas, las sustancias, son algo

incondicionado, esto es, imaginado: ;qué es lo que hemos obtenido?%

Las formulas que pretenden roturar racionalmente lo real para, asi, convertirlo en un
recurso disponible para el ordenamiento conforme a los imperativos de una forma de
vida técnica, no expresan la naturaleza, sino sélo calculos sobre la misma. Producen un
falso sentido del mundo, segun el cual la realidad entera puede ser controlada por la
voluntad divinizada de un hombre que, de acuerdo con Nietzsche y Jinger, no hace mas
que imponer sus formas a la exuberancia de la vida, que permanece velada tras las
categorias de una razon estrecha. Y, aunque «desde el punto de vista de la lengua nos es
imposible desembarazarnos de estas ideas,»* es un error considerar que el uso
positivista de nociones como la de causa expresa algo méas que una ilusién puesta sobre

la naturaleza, y no solamente una mera reduccion de una realidad laberintica y

%2 Jiinger, 89.
% Friedrich Nietzsche, La voluntad de poder, trad. Anibal Froufe, 31.2 (Madrid: EDAF, 2020), 420.
% Nietzsche, 373.
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maravillosa, como la que trasluce en «nuestro sentimiento de voluntad, de libertad, de
responsabilidad, y nuestro intento de accion.»*

La ruptura definitiva con las aspiraciones progresistas del siglo xix la vivio Junger,
incluso con mayor intensidad que durante la propia guerra, en la posguerra.®® La
modificacion acaecida en el mundo demandaba una mirada capaz de rastrear la raiz bajo
el fenémeno, una «nueva forma de ver»®’ que no guardaba ninguna relacion con el
estudio de las causas y los efectos y que buscaba ir mas alla del dinamismo de lo dado:
«Hemos de traspasar con la mirada las formaciones para ver la fuerza conformadora.»
Y tras la superficialidad conceptual del positivismo existia una realidad recalcitrante al
control racional, un mundo que seria curado en el fuego de la guerra y que después
revelaria un rostro ajeno, incluso contrario, a todo despliegue técnico orientado hacia el
progreso extendido a toda la humanidad. La captacion de esa realidad extrafia al mundo
burgués, que expresa una unidad tras la diversidad de fendmenos aparentemente
disgregados, seré el objetivo de Jiinger en su investigacion de la figura. Y, para avanzar
en esta pesquisa, Junger emple6 dos métodos de conocimiento fundamentales: el
fisiogndémico y la sensibilidad estereoscopica.

El método fisiogndmico puede ser abordado recordando las palabras de Spengler,

quien habiéndolo expuesto en la Decadencia de occidente,® lo definié como:

La facultad que nos permite penetrar en el sentido de todo acontecer; la mirada
de Goethe, la mirada de los que conocen a los hombres y conocen la vida, y

conocen la historia y contemplan los tiempos, es la que descubre en lo particular su

significacion profunda.l®

Esta mirada penetrante permite capturar, en un golpe de vista, la esencia y la
apariencia, que quedan reunidas en la figura.'®® Esto exige una actitud abierta al
fendomeno de un modo radicalmente distinto al ejemplificado en el proceder del burgués.
No cabe ya examinar la realidad imaginando la vigencia de la legalidad causa-efecto. La

figura, unidad sentido dominante en una época dada, se muestra en y a través de cada

9% Nietzsche, 372.

% Jiinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazon aventurero (primera version), 137.

% Juinger, 137.

% Juinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 303.

% Spengler, La decadencia de occidente I, 167-192.

100 gpengler, EI hombre y la técnica y otros ensayos, 14.

101 Robert Steuckers, «Ernst Jiinger: método fisionémico», en Junger. Tras la guerra y la paz (Alicante:
Eas, 2017), 68.
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uno de los fenémenos siguiendo una ley muy distinta a la de causalidad: la «del sello y
la impronta.» 12 Cada fendmeno, correctamente considerado, remite, como «tipo»
(Typus), al fondo metafisico sobre el que se sustenta. Este fondo opera como «centro
inmovil»1® tras todo movimiento. Cada aspecto de lo real es un testimonio de la figura,
y sobre esta consideracion reside la legitimidad del método fisiogndémico, pues Jinger
entiende que solamente esta forma de mirar permite reconocer el sentido oculto tras el
despliegue fenoménico de la realidad.

Pero la respuesta de Jinger a la forma de conocer propia del mundo burgués no
termin6 con el método fisiogndmico, cuya relacion con la captacion de la figura nos
ocupard mas adelante. Ademas, Junger expuso un concepto central en su teoria del
conocimiento: la sensibilidad estereoscépica.

La definicion de esta facultad se enfrenta, desde el comienzo, a la concepcion
positivista del conocimiento, pues la forma jungeriana de percepcion involucra un
placer'® que nada tiene que ver con la mirada pretendidamente neutral del positivista.
Junger comprende el conocimiento a partir de una actitud estética que comparte mucho
con la mirada del poeta,’®® pues se aleja de toda razon abstraida de su fondo de sentido y
reivindica el despliegue de un pensamiento en imagenes, porque «el logos es
tnicamente la radiacion de ellas, su cara pulimentada.»*%®

Segun Jlinger, la percepcion estereoscopica consiste en «obtener al mismo tiempo, en
un unico y mismo objeto, dos cualidades sensoriales, siendo esencial que sea captado
mediante un solo érgano de los sentidos.»'%” Una vision completa de la realidad ha de
darse en este doble sentido, de modo que pueda capturar el dia y la noche, el logos y la
imagen, o lo légico y lo intuitivo. Pensar unicamente con conceptos equivale a someter
al lenguaje a una crueldad equivalente al vicio positivista consistente en ver categorias
sociales donde, en realidad, hay seres humanos.'®® Contra esto, Jiinger sefiala que el

cognoscente debe acercarse al centro desde el que nace la luz que el fendémeno irradia.

102 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 38.

108 Jiinger, 187.

104 Jinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 70.

105 Cf. Luis Alberto de Cuenca, «Jiinger y la poesia», en Ernst Jinger y sus pronosticos del tercer milenio
(Madrid: Complutense, 2006), 61-72.

106 Ernst Junger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), trad. Andrés
Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 2005), 109.

107 Jiinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 71.

108 Jiinger, Radiaciones IlI. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 62.
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Es este un resplandecer que permaneci6 oculto al Siglo de las Luces, que nunca logré
entender que «no hay luz sin sombra.»*%®

Junger ilustra la estereoscopia con una metafora extraida de la entomologia,
disciplina en la que él mismo destaco, y expresa que esta peculiar sensibilidad permite
«asir las cosas con las pinzas internas.»! Esta forma de percepcion intuitiva del orden
armonico de la realidad esta inmediatamente relacionada con la mistica. Asi lo
demuestra Jinger cuando ilustra su teoria con los siguientes versos de Angelus Silesius:
«En el espiritu los sentidos son un solo sentido y uso; quien ve a Dios, lo gusta, roza,
huele y oye.»!?

Con la alusion a la hipersensibilidad del mistico, Jiinger introduce la «estereoscopia
espiritual» que posibilita apresar «la unidad en la contradiccion interna.»'3 Esto resulta
especialmente significativo en una época tan convulsa como la que alimentd las
reflexiones de Jiinger. Bajo acontecimientos como la Primera Guerra Mundial, capaz de
desbordar las facultades racionales de cualquier ser humano, la reduccion del mundo a
causas y efectos parecia algo propio de una época apacible y lejana. La fuerza de los
elementos y de las pasiones puso a prueba las formas de vida burguesas, que habian
terminado por secar incluso las propias fuentes de la razon. Pues en su desprecio
absoluto de toda negatividad, de aquello capaz de poner a prueba el orden racional del
mundo, la razon burguesa termind por erradicar la posibilidad de la duda, que es «padre
de la luz», pero también «patriarca de las tinieblas.»'* Y con este intento de eliminar la
duda, que nos confronta con la dimension mistérica de lo real en la que el sujeto
vivencia tanto el limite de su conocimiento l6gico-discursivo como el acicate de su
actividad intelectual, se imposibilitaba también «participar ni siquiera del lado oscuro de
la fe: he ahi el estado absoluto de la ausencia de gracia, el estado de la muerte térmica,
donde incluso la putrefaccion, ese postrer aliento sombrio de la vida, se ha

desvanecido.»1®

109 Ernst Junger, La tijera, trad. Andrés Sanchez Pascual, 2.2 (Barcelona: Tusquets, 1997), 205.

110 Ha de tenerse en cuenta que Jinger cultivd esta disciplina durante toda su vida, y la extrapolacion de
observaciones de insectos a otros ambitos de reflexién es algo muy frecuente en su obra. Ademas, ha
consagrado una obra completa a la «caza sutil», que es como él denominaba a esta practica. Cf. Ernst
Junger, Subtile Jagden (Stuttgart: Ernst Klett Verlag, 1967).

111 Jtinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 74.

112 Angelus Silesius, El peregrino querdbico, trad. Lluis Duch Alvarez (Madrid: Siruela, 2005), 228.

113 Jiinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 74.

114 Jlinger, 64.

115 Jiinger, 64.
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En definitiva, la critica que Jinger esgrime contra las ilusiones racionalistas del
positivismo aplicado al conocimiento radica en la ineficacia de esta concepcién tan
reducida de la razon humana. Jinger ofrece una mirada abarcadora de la multiplicidad
de manifestaciones de una época, de las que cabe después preguntarse: «;Qué expresan
y qué es lo que las une?».1® Para responder a esta pregunta ha de invocarse, de nuevo,
la estereoscopia, segun la cual «nos han sido dados dos pares de ojos, uno corporal y
otro espiritual,»!" y solamente su uso simultaneo permite reconocer el auténtico rostro
de una época, es decir, su figura. Este &ambito permanece ajeno a la razon positivista,
que no logra aunar unos «ojos agudos para todo lo visible» con un «instinto para lo
invisible.»'!8 La miopia espiritual propia del positivista sera, seguin el analisis de Juinger,
la principal responsable del derrumbe del mundo burgués, pues bajo su ansia de orden y
progreso se alimentaron fuerzas cuya direccion era muy distinta a la esperada.

Deciamos antes que Junger analiza la realidad a través de dos peculiares lentes: una
microscopica y otra macroscopica. Podemos afiadir ahora que la estereoscopia es la
sintesis de ambas, en tanto que permite atender al suceso particular y, también, a su
sentido general. Esta nueva mirada es ejercida con maestria por Junger en sus diarios de
la Segunda Guerra Mundial. No obstante, su propuesta epistemoldgica no se reduce a la
gestacion de un estilo narrativo diaristico, sino que involucra, como veremos en la
ultima parte de este trabajo, un cierto ethos dedicado a la supervivencia de la persona
singular en un medio crecientemente hostil.1** Y esto fue de lo que el mundo moderno
se privo a si mismo en su delirio positivista. De este modo, a partir de una critica a la
epistemologia positivista, Junger ordenard un diagnostico de la incompatibilidad
existente entre la forma de vida burguesa, sostenida sobre un conocimiento defectuoso
de la realidad, y las exigencias de una época tremendamente peligrosa, cuestion que

analizamos en lo sucesivo.

2.2 LA CRISIS DEL ORDEN Y LA ONTOLOGIA DEL PELIGRO
La aspiracion del positivista se dirige, como ya hemos visto, al conocimiento de las

leyes que regulan los fendmenos naturales. Esto tiene una orientacion eminentemente

116 Jiinger, 82.

17 Jiinger, 82.

118 Ernst Juinger, «El estallido de la guerra de 1914», en Tempestades de acero seguido de El bosquecillo
125y El estallido de la guerra de 1914, trad. Andrés Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 2015), 448.
119 José Luis Molinuevo, La estética de lo originario en Jiinger (Madrid: Tecnos, 1994). 121; Cf. Jiinger,
Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943); Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la
segunda guerra mundial (1943-1948).
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practica, pues a este conocimiento se vinculan dos aspectos fundamentales: primero, la
voluntad de predecir los eventos naturales para, en segundo lugar, desarrollar la
capacidad de controlarlos. Las reflexiones que Junger realiza sobre la zoologia y la
psicologia experimental 1 concentran la doble direccion hacia la que tiende el
conocimiento positivista: el control racional del medio, mediante la planificacion y el
dominio de la naturaleza, y el control racional del sujeto, que encuentra en la educacién
burguesa su mas clara expresion. Y es que, como expresa Jinger en El trabajador, el
burgués es el tipo humano que valora, por encima de cualquier cosa, la seguridad. No
obstante, esta comprension de la razén como cerco a la injerencia de la negatividad
quedaré en entredicho a partir de algunas experiencias fundamentales que cabe resumir,
en palabras de Jinger, como «la irrupcién de los poderes elementales (elementarer
Machte) en el mundo burgués.»*?

Lo elemental ocupa un lugar fundamental en la obra de Jiinger. En ello se encuentra
un poder capaz de poner en duda todo sentido, pero también es la fuente a partir de la
que refundar una visién amplia de la existencia que integre en su seno la negatividad.
Esta dimension puede aflorar «en las modalidades del poder y de la pasion», como en el
caso de la guerra, o «del Fuego, del Agua, la Tierra y el Aire,»?? como en las
catéastrofes naturales. Estas fuerzas son enemigas naturales del burgués, que destina su
vida a la busqueda indefinida de una mayor comodidad y de un aumento del bienestar.
El primer sintoma de esto se observa con una mirada fisiognomica a las grandes
ciudades: «cada una de las victorias de la técnica es aqui una victoria de la comodidad,
y quien determina el acceso a los elementos es la economia.»'?3 El arsenal técnico que
la razon calculadora pone a disposicion del burgués es movilizado en un intento de
suprimir la negatividad, representada por lo elemental, capaz de quebrar todo orden
impasiblemente y sin previo aviso. Pero el burgués aplica lo que Georg Simmel
denomina «exactitud calculadora» en su vida, para asi «transformar el mundo en un
problema aritmético y fijar cada una de sus partes en formulas matematicas.»?*

No obstante, Jiinger reconoce, con la experiencia de la Gran Guerra como prueba,
que la voluntad de organizacion asistida por la técnica no consigue reducir el mundo a

una funcion, sino todo lo contrario. El peligro, como dimension fundamental de la

120 \/gase la nota 92.

121 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 52.

122 Jiinger, 52.

123 Jlinger, 53.

124 Georg Simmel, Las grandes ciudades y la vida intelectual (Madrid: Hermida Editores, 2016), 63.

34



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

existencia, se mantiene incélume, y su bajo continuo permite intuir la fragilidad del

orden burgués:

El peligro se halla siempre presente, sin embargo; cual si fuera uno de los
elementos, perpetuamente estd intentando romper los diques de que se rodea el
orden; de acuerdo con las leyes de una matematica secreta, pero insobornable, en
igual proporcion en que el orden sabe expulsar de si el peligro, en esa misma

proporcién térnase este mas amenazador y mortal.1?°

La fuerza conceptualizadora de la razon no logra contener el peligro, que prevalece
como constituyente fundamental de la realidad e incbmodo polizén de todo orden, de
modo que el burgués lo despacha como irracional, inmoral y, en Gltimo término, como
inexistente. Asi, el orden del burgués, sostenido sobre la parcial epistemologia
positivista, extiende su imprudencia al ambito de la ontologia. Al confundir los
conceptos de la razon con lo real, se niega la realidad de todo aquello que rivaliza con
las capacidades de la razon humana. La relacion con lo elemental es asi Unicamente
comprensible a partir de la radical aversién que, sin embargo, pronto puede degenerar

en panico cuando el peligro irrumpe. En palabras de Jiinger:

La situacién ideal de seguridad que el progreso aspira a alcanzar consiste, por el
contrario, en que el mundo sea dominado por la razon, la cual deberd no sélo
aminorar las fuentes de lo peligroso, sino también, en Gltima instancia, secarlas. El
acto en que eso ocurre es precisamente aquel en que, a la luz de la razon, lo

peligroso se revela como lo absurdo y pierde asf, por tanto, su derecho a ser real.!®

Esta relacion represiva del burgués con los poderes elementales sera el fundamento
de un nihilismo particular. La incapacidad para construir una vision amplia de la
realidad, dispuesta a enfrentar y asumir la negatividad como aspecto fundamental de la
existencia, condena al sinsentido mas rotundo, al automatismo complaciente de una
voluntad de bienestar narcético, bajo la que se oculta la opresion del miedo a la nada.*?’

El burgués, como el ultimo hombre, queda incapacitado para toda creatividad. Habita

125 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 54.
126 Jiinger, 54.
127 Villacafias Berlanga, «Técnica y nihilismo», 177.
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una tierra «pobre y floja», y «no podra brotar de ella ningln arbol elevado,»*?® dado que
su control técnico del medio lo convierte en un desierto con forma geométrica. Jinger
reconoce la necesidad del contacto con un fondo cadtico de abundancia para cualquier
acto creativo, tal y como expresa también Nietzsche: «En verdad os digo que hay que
seguir teniendo un caos dentro de si para ser capaz de parir una estrella rutilante.»*?° Y
no son pocas las sociedades tradicionales que han contemplado como el establecimiento
de cualquier orden presupone la transformacion del caos en cosmos. 3 Pero la
pretension de orden total termina por secar la fuente misma del orden, con lo que la
razén burguesa sabotea la posibilidad de una existencia capaz de hacer frente, desde una
disposicion creativa, a la injerencia de la negatividad en su forma elemental. Esto es
especialmente significativo en la edad de la técnica. Friedrich Georg observo que,
mediante el ostracismo de estas fuerzas elementales, la Tierra, «objeto de una
planificacion inteligente y artificial», se convertia en «una esfera muerta.»**! Pero como
la fuerza elemental desborda la coercion de la técnica en manos del burgués, la
peligrosidad del mundo aumenta, pues la técnica comienza a exhibir rasgos elementales
reunidos bajo el aciago ritmo repetitivo del automatismo.'*? Friedrich Georg afirma que
esto confiere a la técnica un rasgo demoniaco, un rostro rebelde «tendente a la
destruccion,»*® pues la contradiccion entre voluntad de control y resistencia de los
elementos no hace sino aumentar, y estos Ultimos retornan galvanizados, revestidos del
armazoén técnico que les confiere una frialdad geométrica, tal y como se vivio en las
trincheras.

Encontramos un ejemplo paradigmético de este rasgo de la técnica sefialado por
Friedrich Georg en un acontecimiento que impactdé notablemente a su hermano, en

relacion con la voluntad de bienestar propia del burgués: el hundimiento del Titanic.!3

128 Nietzsche, Asi hablé Zaratustra, 48.

129 Nietzsche, 48.

130 Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano, trad. Luis Gil Fernandez y Ramén Alfonso Diez Aragén
(Barcelona: Espasa Libros, 1998), 28 y ss.

131 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 174.

132 Jiinger, 177.

133 Jiinger, 177.

134 La fuerza de la imagen del Titanic guarda relacion con el interés que Jiinger demostré en torno a los
naufragios, acontecimientos en los que cabe observar pequefios fines del mundo y, por tanto, el destino
del ser humano en zonas donde domina lo elemental y desaparece el precario orden establecido,
representado por el barco que se desintegra y abandona a sus tripulantes. Son muchos los fragmentos de
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Radiaciones 1. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 75, 127, 320, 321, 329, 334. Sobre el
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Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 338; Junger, Los titanes venideros.
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Esta maquina perfecta, construida como un baluarte de comodidad capaz de introducir
la vida moderna y el lujo en el caos primigenio de los océanos, hubo de convertirse en
un atadd de hierro. ElI optimismo, la falsa omnipotencia nacida del aumento de
velocidad, se ve truncado cuando «emergen a la superficie islas que escupen fuego o
aparecen icebergs.»'* En ese momento se constata la ficcion establecida como orden en
la moderna Torre de Babel,**® pues los poderes elementales triunfan, inclementes, sobre
ella. En situaciones como esta, a la persona singular se le exige mirar al abismo cara a
cara. Pero el burgués se encuentra radicalmente incapacitado para esto también, pues su
vision del mundo reduce lo elemental al «espacio romantico.» ¥’ Esta forma de
represion de la negatividad se caracteriza por situar el caos en un lugar remoto
espacialmente, bajo la categoria de lo exotico, o temporalmente, como un mundo
pretérito.’®® La conversion de los espacios salvajes en Parques Naturales responde a este
desbordado afan museistico: alli lo peligroso se contempla como una curiosidad ajena a
la vida cotidiana. Pero la presencia de lo elemental permite dar el salto desde el espacio
romantico al espacio elemental, como se constato con la catastrofe del Titanic o con el
estallido de la Gran Guerra, eventos que, segun Jinger, dan cuenta de lo que las
valoraciones burguesas tienen de estéril. Esta transicion subita acontece cuando «lo
peligroso, que estaba confinado en las fronteras mas lejanas, parece refluir a gran
velocidad hacia los centros.»'%

La voluntad de extender el orden racional del mundo corresponde al suefio de toda
utopia moderna, que vincula, bajo el progreso indefinido, la triada razon-técnica-
moral.}*? Pero, en la realidad del mundo, el abismo se muestra por la ofensiva que los
poderes elementales dirigen contra la razon, incapaz de contenerlos. Poco importa
relegarlos al plano de lo absurdo en cuanto a su existencia se refiere, pues seguiran
haciendo acto de presencia. Su expulsion definitiva es imposible, y no sélo porque el
mundo sea su fuente, sino porque, como explica Jinger, se encuentran alojados en el
centro mismo de la persona singular.

Jinger reconoce que la artificial amputacion del 6rgano del peligro realizada por el

burgués produce una existencia incompleta pues, como ya hemos sefialado, elimina toda

Ideario ultimo, recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 118; Ernst Jiinger, La emboscadura, trad.
Andrés Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 2023), 67.
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posibilidad de encarar los abismos de la vida con entereza. Y esto lo sitla Jinger,
poéticamente, no en el espacio racional-positivista, sino en la fuerza de los instintos que

habitan en el corazon:

Se hallan en el coraz6n humano, el cual estd siempre anhelando juegos y
aventuras, odios y amores, triunfos y caidas, y en todo momento se siente
necesitado de peligro y también de seguridad, y siempre consideraria, y con razén,

que una situacion que estuviera fundamentalmente asegurada seria una situacion

incompleta.!#!

Pero, en el mundo burgués, este sentimiento de incompletitud se expresa, en analogia
con el principio de lejania inherente al espacio romantico, como actitud romantica, es
decir, como «protesta.»'*? EI roméantico protesta contra el medio enrarecido por el
narcotismo del bienestar, pero no puede ir méas alld de la mera afioranza de un espacio
allende los muros de seguridad establecidos por el burgués. Es la actitud de los jovenes
cuyo sentimiento «les dice que en la basqueda del peligro hay que irse muy lejos, cruzar
los mares, marchar a Ameérica, alistarse en la Legion Extranjera, escapar a los paises
donde crece la pimienta.»*® Estos romanticos son incapaces de asumir el bienestar
como punto algido de la existencia, de modo que aparecen como el albatros!** en el
poema de Baudelaire,'*® cuya grandeza queda truncada al estar fuera de su medio
natural. No obstante, estos centinelas de lo elemental, que permanecen en «las
posiciones perdidas,» 14¢ seran los primeros en adaptarse a un mundo peligroso,
traspasando el espacio romantico, puramente reactivo, e ingresando «en la esfera del
poder,»**” donde la huida da paso a la accion.

El restablecimiento del estatus ontologico del peligro realizado por Jiinger, en
oposicion al orden ilustrado, no ha de comprenderse como una alabanza unilateral al

caos. Su critica apunta a la pérdida de contacto con lo elemental, fundamento de

141 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 56.
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cualquier orden duradero, por parte del burgués. Jinger busca, por tanto, restablecer las
raices primordiales de la razén, que escapan a la pretension positivista de realizar un
calculo capaz de controlar el mundo y convertir a la humanidad en «homogénea,
radicalmente buena, razonable.»*® Pues el conflicto y la catastrofe no siempre son
errores cuya repeticion cabe prevenir «con los medios de la educacion o la
ilustracion.»**° La sobrevaloracion de la razon légico-discursiva denuncia la distancia
con la realidad propia del burgués. Ningun orden fundado bajo estos preceptos podra
soportar el embate de la negatividad que, de un modo u otro, habra de darse. Resulta
necesario, entonces, desplegar una existencia capaz de relacionarse con los poderes
elementales de otra manera, y Jinger sefiala aqui los ejemplos «del creyente, del
guerrero, del artista, del navegante, del cazador, del criminal, y también, como ya se ha
dicho, del trabajador.»® Todos ellos rodean la periferia de la razén burguesa y
observan sus limites desde fuera, pues conocen la fuerza del misterio y del abismo. Esto
es especialmente notable en el caso de la figura del trabajador, absolutamente nuclear en
el pensamiento de Jiinger, sobre la que se proyectara un orden nuevo tras la caida del
mundo burgués. No obstante, esta cuestion se estudiara mas adelante, y cabra
contrastarla con las figuras del emboscado (Waldganger) y el anarca (Anarch), donde lo
elemental se presenta como raiz originaria de la libertad de la persona singular.
Finalmente, merece la pena citar un fragmento de Sobre los acantilados de marmol,
con la intencion de ilustrar correctamente cudl es la idea de orden que se fraguara dentro
del pensamiento de Jlnger, especialmente a partir de 1939. En dicha obra, los dos
protagonistas despliegan una labor filosofico-teoldgica aplicada a la botanica como
resistencia contra la crueldad del Guardabosques Mayor (Oberforster), personaje
marcadamente nihilista e introductor de un desorden puramente negativo dirigido contra
la tradicion y la trascendencia. Es cierto que en esta obra Jinger establece una distancia

abismal con el tono adoptado en El trabajador,'>! pero la presencia de lo elemental, en

148 Ernst Junger, El mundo transformado seguido de El instante peligroso, ed. Nicolas Sanchez Dura,
trad. Ela Fernandez Palacios (Valencia: Pre-Textos, 2005), 311.

149 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 14.

1%0 Jiinger, 53.

151 Sobre los acantilados de marmol nacid, en gran medida, como una reaccion contra el auge del régimen
nacionalsocialista, que repugné a Jiinger. No obstante, Jiinger ha desestimado la lectura de esta obra como
una pura alegoria, pues esto la circunscribe a un momento histdrico y, por ende, reduce su alcance
filoséfico y mitico. En realidad, con esta obra Jinger empieza a centrar su reflexion en la resistencia
contra el avance del nihilismo, cuestion que poblara los ensayos escritos a partir de 1939 y que no es un
problema exclusivo de Alemania, sino que atafie a toda la humanidad. También se anuncia aqui el horror
que se vivird durante la Segunda Guerra Mundial, desligado ya de todo heroismo, y se constata la
reorientacion teoldgica del pensamiento de Jinger, que desembocara en su aproximacion intelectual y
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el mundo y la persona, sigue apareciendo como una condicion necesaria para la
construccion de un orden asentado en el ejemplo del cosmos, aunque lo hace ahora en
un sentido que aspira al acercamiento a lo divino, mas alla de la razon positivista y del

avance del nihilismo:

Guiandonos por el ejemplo de Linneo tuvimos el atisbo de que en los elementos
impera un orden, pues no cabe duda de que, de igual manera que el pajaro alberga

en su interior el impulso de construir nidos, el ser humano siente profundamente en

si el impulso de reconformar la creacion con su débil espiritu.t>2

2.3 LA DISOLUCION DEL PROGRESO
Si el positivista es solamente capaz de un conocimiento muy parcial de la realidad,

cuestion que afecta a la inestabilidad de los érdenes fundados segln sus principios,
también es débil su idea de la historia. Esta viene cortada por el patrén del progreso,
cuyo basamento en una metafisica de la potencia ha sido ya anunciado como un centro
problematico de esta doctrina. Y es que la idea de que la razon puede controlar tanto a la
naturaleza como al sujeto se extiende, con el progreso, al control sobre la totalidad del
devenir. La historia queda reducida a lo que la razén humana, y en el fondo la voluntad,
es capaz de hacer de ella, y se comprende que todo desempefio racional se destinara a la
produccion de un mundo crecientemente bueno. Sin embargo, Junger sefialdo que la
distancia del pensamiento progresista con la realidad era tan radical como en los

ambitos que acabamos de analizar, y ello por su aversion a lo elemental:

Las grandes escuelas del progreso se sefialan por su falta de relacion con las
fuentes primordiales y por el hecho de que su dindmica se basa en el decurso
temporal del movimiento. Tal es el motivo de que las conclusiones a que esas
escuelas llegan sean de suyo convincentes y, sin embargo, estén condenadas, como

por una matematica diabélica, a abocar al nihilismo.*>3

existencial al cristianismo. Cf. Julien Hervier, Conversaciones con Ernst Jinger, trad. Hugo Martinez
Moctezuma (México: Fondo de Cultura Econémica, 1990), 63; Molinuevo, La estética de lo originario
en Jinger, 116; Jinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 563; Jinger,
Los titanes venideros. Ideario ltimo, recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 70.

152 Ernst Juinger, Sobre los acantilados de marmol, trad. Andrés Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets,
2019), 56.

153 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 49-50.
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La confusion de que adolece el positivista al confundir sus conceptos con la realidad,
denunciada por Nietzsche y Jinger, se vincula con esa metafisica parcial donde la
realidad es pura potencia, y las fuerzas motrices de esa potencialidad de lo real se
arrogan todas a la omnipotente razon técnica. Como sefiala Junger, la idea de progreso
es internamente coherente en su identificacion del movimiento como valor. Pero yerra
completamente el tiro cuando se convence de que ese movimiento es, en si mismo, el
sentido de la realidad. Segun Junger, es precisamente mirando mas alla del movimiento
como puede comprenderse el trasfondo operante en una época. Es ahi donde se acude al
encuentro con el centro inmovil antes mencionado, o la figura, que es el ndcleo del
sistema periférico de fenémenos que el progreso confunde con la auténtica sustancia de
lo real. ™ Y la idea de que esos fendmenos presentan un caracter neutral, domefiable por
la prediccion positivista, es la responsable de la produccion paraddjica de un orden
ajeno a los propositos mismos del progreso. Friedrich Georg encontrd, de nuevo en la
guerra, un ejemplo de esta cortedad de miras, aplicada al &mbito de los hallazgos
técnicos que, orientados hacia la produccién de un paraiso artificial de bienestar,

terminaron por ser herramientas destinadas a la administracion eficaz de la muerte:

La batalla de los materiales, con toda su planificacion, con toda su falta de
ideas, brinda la imagen del hombre que ha caido en las redes de su propio
pensamiento causal y es destruido por su propia maquinaria. A este hombre todavia
se le oculta la esterilidad de su propia aspiracién, idéntica a una marcha hacia la
pobreza. Aln no es capaz de ver la relacién que existe entre su propia voluntad y

las imagenes que surgen ante él, imagenes que son el reverso de dicha voluntad.>®

La voluntad de progreso tiende, entonces, a producir resultados contrarios a sus
planes. Y, en contra del tipo humano incapaz de reconocer la realidad subyacente a sus
desarrollos técnicos, Jinger sefiala cdmo la verdadera significacion de estos se deja
entrever a cada avance: «Hay un orgullo por los éxitos técnicos y por la dominacion
ilimitada del espacio que posee una vislumbre de la mas secreta voluntad de poder.»*
Toda forma de vida que trate de escapar del reconocimiento de esta voluntad de poder
sin renunciar a la organizacion del mundo comprendido como potencia, cae en la

hipocresia o la inconsciencia, caracteristicas ambas del mundo burgués descrito por

154 Jiinger, 50.
155 Jlinger, La perfeccion de la técnica, 267.
1%6 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 50.
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Junger. No obstante, en El trabajador, Junger sostiene también la imposibilidad de
oponerse romanticamente a este proceso. La Unica alternativa que queda es la asuncién
del Zeitgeist sin miramientos, pues parece gque solo asi se puede recuperar el contacto
con lo elemental y reconocer en cada punto de la época el sello vivo de la figura: «No es
tarea nuestra el ser los antagonistas en el juego de nuestro tiempo, sino el ser jugadores
que dicen va banque y cuya puesta total ha de ser comprendida tanto en su extension
como en su profundidad.»*®’ Esta actitud, que representa un nihilismo activo decidido a
contribuir con el derrumbe de un mundo decadente, no sera la ultima palabra de Jinger,
pues su busqueda de sentido trazara rutas muy distintas a las presentadas en El
trabajador, como veremos a partir de la segunda parte del presente trabajo.

A través de algunos acontecimientos notables hemos observado como la razén propia
del mundo burgués se mostr6 incapaz de hacer frente a la realidad que, no obstante, ella
misma habia creado. La violencia de las categorias positivistas desatada contra el
mundo elemental produjo la ilusion de un cosmos controlable a través de formulas
cientificas y pedagogicas, mediante las cuales desterrar de una vez por todas la
injerencia de la negatividad, y esto en un tiempo extendido infinitamente hacia delante.
Pero Jinger reconocié que tras estos deseos de bienestar latia una voluntad de poder
desbocada, infinitamente mas ambiciosa de lo que la conciencia burguesa podia asumir.
Era ese mundo, el del lujo y el bienestar, el que reunio las fuerzas que serian invocadas
en las largas jornadas de la Primera Guerra Mundial. Resultd entonces complicado
mantener la connotacion positiva que la modernidad atribuye a todo lo novedoso, pues
lo nuevo aqui era el despliegue de la batalla de material. Asi, incapaz de hacer frente a
la dureza del mundo a cuya configuracion ella misma habia contribuido, la forma de
vida burguesa llevaba a cabo un suicidio involuntario. Esta fue, segun Jinger, la
tragedia nacida del caracter antitragico del burgués. Eran estas las postrimerias de una
época que coincidian con el comienzo de la configuracion de una nueva realidad. Y,
como sefala Junger, ambas edades confluyeron en el punto de cesura marcado por la
Gran Guerra, pues «en todos los grandes acontecimientos de nuestros tiempos se
ocultan tanto los puntos finales de unas evoluciones anteriores como los puntos iniciales
de unos 6rdenes nuevos.»*°8
Fue un cimulo de rasgos lo que permitié a Jinger reconocer la realidad que la

confianza en el progreso y la razon positivista habian fraguado para terminar siendo

157 Jlinger, 50.
1%8 Jlinger, 227.
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engullidas por sus propias obras. Los siguientes capitulos se encargan de estudiar estas
primeras manifestaciones del nuevo ordenamiento de la realidad, asi como sus
consecuencias espirituales, que exigiran a Junger la basqueda de un sentido a la altura

de las circunstancias.
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CAPITULO 3

LA MOVILIZACION TOTAL COMO VERDADERO
SENTIDO TRAS EL PROGRESO

«La civilizacion moderna recluta automaticamente a todo el que se mueva»**°

3.1 LA DISPONIBILIDAD COMO NUCLEO DE LA MOVILIZACION TOTAL
a idea de progreso conformd una corteza de bienestar cristalizada sobre el

fondo ignorado, pero insoslayable, de la voluntad de poder. Este es el

supuesto tedrico fundamental de lo que Jinger reconocera, a la luz de los
acontecimientos, como un proceso planetario irreversible, revelado y acelerado por la
experiencia de la guerra. Este proceso recibe el nombre de movilizacion total (totale
Mobilmachung). Y con este concepto Jiinger apunta a describir algo mas que una forma
peculiar de organizar los recursos para la guerra. La movilizacién es total no s6lo en su
despliegue, sino también en su extension existencial y temporal, con lo que la
movilizacion, aparentemente excepcional, se constituye como estado normal de la
humanidad. Esto representa uno de los caracteres determinantes de la figura del
trabajador, en la que Jinger situara notables esperanzas a principios de los afios treinta,
pero de la que se distanciara a través de un paulatino desarrollo espiritual en su filosofia.
Esta cuestion hemos de analizarla tomando como base el texto La movilizacion total,
que contiene tanto un diagndstico de la situacion global en 1930 como una propuesta
concreta para Alemania. EI mismo Jiinger, en un comentario retrospectivo publicado en

1980, ha sefialado que, al margen de las circunstancias accidentales propias de un

159 Gomez Davila, Escolios a un texto implicito, 517.
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momento, un lugar y una mirada peculiar, el nlcleo sustancial de su ensayo permanece
intacto en cuanto a su vigencia.'®® La revelacion del fondo metafisico sobre el que se
sostiene la idea de progreso forma parte de este nucleo, asi como el auténtico sentido de
sus avances. Por otra parte, la propuesta de actuacion nace del siguiente diagnostico: el
Tratado de Versalles es el resultado de la ineficacia alemana en su movilizacion, pues
ella todavia permanecia con un pie en el pasado de comodidad burguesa, algo que
impidio su dedicacion total a la nueva forma de luchar.®! Su derrota habria sido el
simbolo de un pueblo en estado de transicion hacia una forma de vida en la que ya no se
recurriria a «espacios romanticos e idealistas,»%? sino al despliegue plenipotenciario de
hombres y maquinas, Unica respuesta posible ante las exigencias del tiempo. Més alla de
las implicaciones coyunturales de esta propuesta concreta, que corresponden a «la
situacion de un joven aleman tras cuatro afios de esfuerzos mortales y tras el Tratado de
Versalles,»'% nos interesa reconocer lo que ella tiene de significativo en el conjunto del
pensamiento de Junger y en su diagnostico del sentido quimérico del progreso. Es ahi
donde este ensayo muestra su caracter «historico,»'% lo que apunta, en realidad, a su
dimension suprahistdrica,'®® en tanto que todavia hoy la lucidez de su analisis puede
mantener vigencia alli donde «sigue ardiendo el fuego de la movilizacion.»®® Y su
descubrimiento de la movilizacion sera, ademas, lo que permitird a Jinger desarrollar
distintas propuestas de resistencia a esta, que originalmente fue por él descrita como un
acontecimiento en absoluto condenable.

Junger busca la piedra de toque fundamental a la hora de definir el caracter novedoso
de la Gran Guerra, y la encuentra en la ligazén establecida entre la guerra y el progreso.
La guerra de trincheras exigia la precision del técnico positivista y la fiereza del corazén
exaltado por una causa colectiva en un sentido masivo. El principio capaz de movilizar
un sinfin de voluntades individuales en torno a una idea comdn, construida mediante la
administracion de enormes sumas de dolor, era el progreso, «un factor capaz de reclutar
sus propias tropas en los campamentos del adversario.»'®’ Esto es sefialado por Jiinger

como una novedad con respecto a las guerras libradas antes de 1914, caracterizadas por

160 Jiinger, «La movilizacion total», 122-123.

161 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 142.

162 Jiinger, «La movilizacion total», 111.

163 Jiinger, 123.

164 Jiinger, 123.

165 José Luis Molinuevo, La estética de lo originario en Jiinger (Madrid: Tecnos, 1994), 83.
166 J{inger, El Trabajador. Dominio y Figura, 154.

167 Jiinger, «La movilizacion total», 93.
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una movilizacion parcial, concepto cuya aclaracion nos permitira aclarar cuél es la
ruptura introducida por su version total.

Jinger sefiala como en las guerras que todavia mantenian un ejército estrechamente
vinculado a la Corona, con una casta guerrera claramente identificada, la inversién de
recursos destinados a un conflicto habia de ser limitada. Esto es propio de formas
politicas como la monarquia, donde la razéon de Estado informa al monarca de la
necesidad de conservar, al menos, parte de su tesoro, con lo que el gasto militar ha de
estar bien definido. Jlinger reconoce que es comprensible encontrar una resistencia por
parte de los reyes y militares de viejo cufio a la introduccion de innovaciones técnicas
en el armamento, «pues en cada mejora de las armas de tiro, especialmente en el
incremento de su alcance, se esconde una agresion indirecta a las formas de la
monarquia absoluta.»% Con esta afirmacion, Jiinger incide en algo crucial para la
comprension de la vida tras 1914, como lo es el reconocimiento de que el progreso
técnico altera también el orden politico y el vital, pues los medios de la técnica siempre
rebasan el ambito de aplicacién para el que habian sido ideados y permean el resto de la
existencia.

El alcance ampliado de las armas es un simbolo poderoso del proceso de
movilizacién total. La vinculacién entre guerra y técnica, unida a la apelacion a
principios abstractos como el de progreso, condujo a la disolucion de toda diferencia
entre los combatientes y los civiles.'®® Jiinger confirma asi su ontologia del peligro:
nadie estd ya a salvo, pues la amenaza se extiende de forma abstracta mas alla de los
muros de las ciudades, y también emana desde dentro de ellos. La trinchera no es nada
mas que el puesto avanzado de un conflicto que se desarrolla a escala global, pues no
existe una diferencia substancial entre el peatdn de la metropoli y el soldado del frente,
dado que ambos estan al alcance del peligro y embarcados en un mismo proceso. El
carécter total de este nuevo estilo de hacer la guerra, que inaugura una nueva forma de

vida, es subrayado en El trabajador con las siguientes palabras:

En la guerra total cada una de las ciudades, cada una de las fabricas es una plaza

fortificada; cada una de las naves mercantes, un buque de guerra; cada uno de los

188 Jiinger, 95.
169 Jiinger, 100; Jinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 141.
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alimentos, contrabando; cada una de las medidas activas o pasivas, algo que tiene

un sentido bélico.1"°

Por oposicion a la movilizacion parcial, la total se define en su absoluta transgresion
de todo limite. Esto puede afirmarse en un doble sentido, que da cuenta de la amplitud
de la nocion acufiada por Jinger para describir el ritmo mundial cuyas primeras
convulsiones despertaron en 1914. En primer lugar, desde un punto de vista
estrictamente econdémico, la movilizacion total no duda en operar desde la inflacion y el
empréstito, con tal de no detener nunca el ritmo productivo necesario, con lo que la
economia deviene también potencia extendida al infinito. Sin embargo, como indica
Junger, la descripcion economicista de la cuestion se desliza por un estrato muy
superficial del proceso de movilizacion, motivo por el cual cualquier explicacion
realizada desde el materialismo histérico palidece a la hora de mostrar la verdad radical
del mundo que se abre.!™ Y es que, en segundo lugar, el aspecto fundamental que
convierte a la movilizacion total en un despliegue ilimitado de poder se encuentra en un
nivel que ya hemos sugerido: su aspecto cultual. Este es el componente capaz de
entusiasmar a la masa a partir de sus convicciones mas profundas, hasta el punto de no
ser ya posible el establecimiento de una distancia critica entre las demandas de la
movilizacién y la voluntad individual. Con la identificacidén plena entre los mandatos
impuestos exteriormente y la conciencia subjetiva, a la persona singular le resulta ya
enormemente dificultoso aparecer como indisponible para la movilizacion. Comienza ya
a mostrarse claramente el fondo sobre el que acontece «la muerte del individuo
(Individuum),»*7? epifenémeno del ocaso del mundo burgués.

El proceso que llevara a su término el orden politico propio del burgués, que es,
segun Jinger, la democracia parlamentaria, se lleva a cabo, paradgjicamente, a partir de
una democratizacion radical. Lo que el burgués percibia como logros notables de la
humanidad en su progreso, como la disolucion de los estamentos y la reduccion de los
privilegios de la nobleza, mostrara un rostro amargo, pues tras la ilusion del progreso
indefinido se alzaba la movilizacion como futuro cierto. La destruccion de la casta
guerrera supone para Junger la maxima expresion de esta democratizacion, que

definimos como radical en tanto que atafie directamente a la vida de cada persona

170 Jtinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 141.
171 Jiinger, «La movilizacion total», 103.
172 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 131.
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singular involucrada en el proceso. Cuando la llamada a filas se hace total, no existe
nadie al margen de la representacion armada de un pais.}’”® Esto conlleva la imposicion
imperativa del derecho y del deber de dar muerte al enemigo, que naturalmente implica
también la orden de ofrecer la propia vida en la lucha cuando asi se requiera. Estar
disponible supone, en su cara negativa, permanecer constantemente al alcance. Esto es
lo que otorga a la Gran Guerra el aspecto de «un gigantesco proceso de trabajo; junto a
los ejércitos que se enfrentan en los campos de batalla surgen los nuevos ejércitos del
trafico, del abastecimiento, de la industria de armamento — el ejército de trabajo en
general.»'7* Jiinger apunta aqui hacia lo que sera el centro de su metafisica del trabajo,
desarrollada dentro de las fronteras de la voluntad de poder: el trabajo comienza a
emerger como la forma de vida que dota de sentido a cualquier actividad, pues cada
accién particular se presenta ya como un aspecto concreto del gran proceso de
movilizacion, llegando a una identificacion del trabajo con el ser.!” El 31 de diciembre
de 1942 Jinger volvera a reflexionar sobre la desaparicion del guerrero en favor del
soldado-trabajador con amargura: «La vieja caballeria ha muerto; quienes hoy conducen
la guerra son los técnicos.»!’®

Existe, todavia, un aspecto fundamental de la movilizacién total que puede
comprenderse a partir de la centralidad del mandato de la disponibilidad (Bereitschaft).
Sin ninguna resistencia posible, la movilizacion total apareceria como la radical
asuncion de que el mundo, tal y como estaba contenido implicitamente en la idea de
progreso, no es mas que una potencia infinita. Pero, expresandolo en términos
aristotélicos, si el grado de potencia de un agente se conjuga en funcion de la resistencia
del paciente, en tanto que toda potencia activa nace de la realizacion de la esencia de un
ente a partir del movimiento de otros entes hacia la finalidad esencial, parece que una
potencia infinita y, empero, activa, se reduce a la nada, tanto por imposibilidad fisica
como ldgica.'’” Junger afirma que «mas que ser ejecutada, la movilizacién total se
gjecuta a si misma»,'’® pero cabe preguntarse como puede la movilizacion movilizar el
mundo, si todo movimiento ha de darse de algo a algo,'”® y la movilizacién, al ser total,

supone que no existe nada fuera de su propio movimiento. ¢Hacia donde se mueve,

173 Jiinger, 96.

174 Jiinger, 97.

75 Alain de Benoist, Ernst Jinger y el trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y
los titanes, trad. J. C. Garcia (Madrid: Barbarroja, 1995), 69.

176 Jiinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 440.

177 Félix Duque, Filosofia de la técnica de la naturaleza, 3.2 (Madrid: Abada, 2019) 189.

178 Jiinger, «La movilizacion total», 101.

179 Aristoteles, Fisica, 241a26.

48



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

entonces, la movilizacion total? Esta es la cuestion asumida implicitamente en el ensayo
de Junger dedicado a este concepto, y parece que aqui se encuentra el germen de la
metafisica de la figura del trabajador, del que la movilizacion total emerge como sello
impuesto a la historia. Asi puede entenderse que, a pesar del mecanismo de la
movilizacion, el trabajador, como figura, permanece inmovil en el centro del proceso,
y es asi su sentido. Este es el nlcleo metafisico sobre el que se asienta el descubrimiento
de la movilizacion total como nueva forma de la realidad. Con esta apreciacion se
observa la constante transferencia que Jinger realiza entre las realidades constatadas
historicamente y su significacion metafisica. En el fondo, opera en su vision de la
realidad una voluntad de sentido que se despliega bajo el convencimiento, a veces
enterrado a mucha profundidad, de que todo lo que acontece guarda un significado que
frecuentemente se nos escapa. No obstante, el sentido aportado por la figura del
trabajador serd duramente cuestionado por el mismo Jiinger, aunque especialmente en
los escritos publicados entre 1925 y 19328 ese fuese para €l el Ginico marco a partir del
cual comprender el mundo transformado a través de la técnica.

La movilizacion total, con el trabajador como centro velado, se desarrolla
imponiendo a toda la realidad el mandato de la disponibilidad. Vencidas todas las
resistencias, se plantean dos consecuencias cuya importancia serd doble en su
conjuncion con la dimension técnica de todo el proceso. En primer lugar, la
movilizacién total modifica la comprension de la vida en un sentido que afecta
profundamente a la persona singular. En segundo lugar, el proceso de movilizacion
manifiesta la vacuidad de la civilizacion burguesa como orden social y fundamento de
valores ante las exigencias de la época, con lo que se completa la preparacion para la

irrupcion de la figura del trabajador.

3.2 LA TRANSMUTACION DE LA VIDA EN ENERGIA POTENCIAL
Ya se ha mostrado como en el horizonte del pensamiento positivista se encuentra la

plena disposicion de la realidad como algo enteramente controlable a partir del orden
conceptual de una razén estrecha. Resulta llamativa la familiaridad que existe entre esta
aspiracion y el proceso de la movilizacion total. Pero en el contraste resaltan también las
diferencias: en la movilizacidn total descubierta por Junger no encontramos ya alusion

alguna al progreso o al bienestar, y mucho menos a la posibilidad de controlar la

180 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 187.
181 Benoist, Ernst Jiinger y el trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes,
71.
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realidad a partir de la exclusiva fuerza de la razon asentada sobre la aplicacion técnica
del saber cientifico. EI ser humano parece sumamente impotente a la hora de situarse al
margen del movimiento y operar como director de este, pues la movilizacion total
desarrolla su transformacion del mundo en un ambito suprasubjetivo, correspondiente a
la esfera de la figura, que no coincide con ningln las medidas de lo humano. Y es en
este sentido que puede afirmarse la impersonalidad de la movilizacién, pues cuando
Junger reconoce la presencia de la figura en el centro del proceso, este queda
desvinculado de la voluntad particular del ser humano. Se entiende ahora por qué para
Junger el pensamiento burgueés ilustrado no es el méas adecuado a la hora comprender el
mundo totalmente movilizado. Su oposicién a la tragedia, decididamente contraria a una
vision de la realidad como polemos, le hace incapaz de asumir el mundo que,
contradictoriamente, se ha gestado en su interior. Y uno de los rasgos fundamentales de
este mundo movilizado puede rastrearse a partir del estudio del concepto de energia
potencial,*®2 que Junger introduce en La movilizacion total y con el que alude a cierta
forma de organizacion del mundo y a cierta comprension de la existencia humana.

La movilizacion total plantea una reorganizacion de la realidad realizada
exclusivamente a partir de la transformacién de la vida en energia potencial, consumible
en el desarrollo conflictivo del mundo del trabajo.!8 Jiinger es consciente de que este
proceso se presenta a la persona singular como un evento traumatico que provoca una
dislocacion en lo mas hondo del individuo. Con el desplazamiento del sentido al terreno
de la figura, el individuo aparece como un atomo desorientado en un campo de fuerzas
cuya magnitud desconoce. Pero la mirada distante de Jinger, que atisba el centro
figurativo estatico tras el movimiento, reconocera la presencia de un ndcleo del que

emana la nueva forma de la realidad:

Basta contemplar esta nuestra vida misma en su completo desencadenamiento y
en su implacable disciplina, con sus zonas humeantes e incandescentes, con la
fisica y la metafisica de su trafico, con sus motores, sus aeroplanos, sus ciudades
donde viven millones de personas, basta contemplar esas cosas para vislumbrar con
un sentimiento de horror mezclado de placer que en ninguna de ellas hay un solo
atomo gue no esté trabajando y que nosotros mismos nos hallamos adscritos en lo

més hondo a ese proceso frenético.'84

182 Juinger, «La movilizacién total», 97 y ss.
183 Ocaria, Duelo e historia. Un ensayo sobre Ernst Jinger, 108.
184 Jiinger, «La movilizacion total», 101.
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En este fragmento resulta claro que el mundo forjado en las catastrofes de la guerra
despierta en el Jinger de los afos treinta una experiencia estética cercana a lo sublime.
Pero esta perspectiva estética no es un impedimento para su analisis de la realidad, sino
que mas bien funciona como catalizador de este, y sus reflexiones metafisicas iran
frecuentemente configuradas en torno a una actitud estética. Un pasaje muy similar al
que acabamos de comentar aparece en ambas versiones de El corazon aventurero. En él,
Junger nos sitGa en un paseo nocturno por las calles de Berlin. A través de una ventana,
Junger vislumbra una sala de méaquinas en la que un volante gira automaticamente, sin
la presencia de ningin operario, manteniendo un ritmo uniforme. Esta imagen
concentra, en una sola vision, el sentido de la movilizacion total, y ante ese movimiento
repetitivo e impersonal Junger lleg6 a la misma conclusion que antes: «al espiritu no le
parece que posible que no haya ni un atomo que no esté trabajando.»'% Pero el cambio
de dptica que experimentara Jinger durante los afios treinta puede observarse en la
diferencia introducida en ambas versiones de la obra citada, pues mientras que en la
primera describe la vision de la maquina autdnoma como «siniestramente heroica,»8
en la segunda acentla «el sentimiento de estar en una situacion de peligro»,
caracterizada porque «no hay posibilidad de huida.» 8" Con la interrupcion de la
dialéctica progresista por la fuerza de los acontecimientos, la voluntad de poder que a
ella subyace emerge sin embozos. Asi, ante el espectaculo que presenta el mundo en
visiones como la que acabamos de presentar a través del relato de Jinger puede
capturarse esa «unidad de accion,»'8 que antes solamente podia ser intuida y que ahora
comienza a hacerse evidente.

Con la disponibilidad como supuesto fundamental, la pretension de dominio
inherente al proceso de movilizacion no encuentra ninguna frontera en el despliegue de
su poder. Este proceso de puesta en marcha del mundo entero emerge de la Primera
Guerra Mundial y se establece como estructura planetaria a partir de la cual organizar la
vida. Y, para Junger, es aqui donde se agota la sustancia de la modernidad.'®® Con este
desgaste de los supuestos modernos, que nace de su realizacion consecuente, acontece

una reformulacion del sentido de la realidad como energia potencial, cuya dynamis se

185 Jiinger, El corazén aventurero. Figuras y caprichos, 67-68; Jinger, Anotaciones del dia y de la noche.
El corazdn aventurero (primera version), 154.

186 Juinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 153.

187 Jlinger, El corazén aventurero. Figuras y caprichos, 68.

188 Jiinger, «La movilizacion total», 119.

189 Ocaria, Duelo e historia. Un ensayo sobre Ernst Jinger, 114.
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ordenara bajo la forma del trabajo. En la topografia existencial presentada por Junger se
reconoce, con este paso, que la vida abandona el reino del valor e ingresa en el terreno
de las funciones. Este es el aspecto destructivo de la energizacion de la vida, pero el
trabajo, como polemos, incorpora un proceso constructivo en su movilizacién de la
realidad, cuyo alcance habré de analizarse en capitulos posteriores. De momento, hemos
de retornar al paradigmatico ejemplo del campo de batalla para comprender el proceso
de conversion de la vida en energia potencial y sus consecuencias, pues ya hemos dicho
que en la filosofia de Jiinger la guerra opera como una lente de aumento a través de la
cual comprender también la paz.

En el mundo movilizado, la persona singular no es observada teniendo en cuenta su
caracter anico, digno e irreductible. Estos conceptos se diluyen ante la creciente
uniformizacién producida por una nueva forma de mirar, una mirada a la que nosotros
estamos bien acostumbrados pero que Junger estudia, en 1934, a través del
«revolucionario fenémeno de la fotografia», que se extendid notablemente durante la
Primera Guerra Mundial.**

La imagen del ser humano captada por la fotografia no es nada mas que la
plasmacién de un grupo de «células Opticas» y, en este sentido, lo mismo da ya
fotografiar a «la bala en su trayectoria como al ser humano en el instante en que una
explosion lo despedaza.»'°! El diafragma de la cAmara se situa, asi, allende el bien y el
mal. Mas allad de las implicaciones que esto presenta en relacion con la filosofia del
dolor de Jinger, que se discutira mas adelante, nos interesa ahora reconocer las
consecuencias de esta mirada capaz de reificar aquello que cae en su campo. Esta
cosificacion del mundo, que aplicada a la persona conduce a la disolucion de su
singularidad, es uno de los rostros de la crueldad abstracta que el progreso concentraba
en su seno'® y que emergen con su caida, como sefialabamos en el primer capitulo. El
«0jo artificial atraviesa los bancos de niebla, el vapor atmosférico, las tinieblas, mas
adn, la resistencia de la propia materia,»**® y la persona singular tampoco puede ofrecer
resistencia a esta cosificacion, pero «la lente sin vida de la camara fotogréafica no capta
lo esencial y milagroso,»*** con lo que su especificidad desaparece del campo visual.

Salvando todas las distancias, Jinger recorre aqui una senda similar a la propuesta por

190 Jiinger, «Sobre el dolor», 71.

191 Jiinger, 71.

192 Jiinger, «La movilizacion total», 120.

193 Jiinger, «Sobre el dolor», 71.

194 Jlinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 235.
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Walter Benjamin con su tesis acerca de la perdida del aura de la obra de arte a causa de
la reproductibilidad técnica.'® El «aqui y el ahora»'®® faltan en la reproduccion técnica
de la obra de arte, que provoca la pérdida de su singularidad, de su vinculacién a una
tradicion y de su caracter ritual. Benjamin sefiala que la fotografia temprana no consigue
destruir del todo el valor de culto cuando reproduce la imagen del rostro humano, pero
que esto acontece cuando el ser humano ya no aparece en la fotografia.'®’ Jinger nos
habla del paso inmediatamente anterior a la desaparicion definitiva de la persona
concreta del objetivo fotografico: la fotografia durante la guerra representa el rostro
humano sin vida, bajo méscaras o siendo destruido. Y en todas estas situaciones
asistimos a la desaparicion del aura a sangre y fuego.

Asi, la nueva forma de mirar, propia del mundo movilizado, aparece también como
una forma de ceguera: el ser humano concreto deja de tener importancia mas alla de su
situacion en un campo de fuerzas general que le impone el anonimato.®® Pues, dada la
imposibilidad de representar la singularidad de la persona, es natural que esta termine
por convertirse en material imbricado en una red totalmente movilizada de recursos
disponibles y explotables, ausente de valores y regida por el nimero. La entrada en la
guerra de las masas, «unas masas de conformacion cada vez mas uniforme,»
contribuye al establecimiento de esa democracia de la muerte antes anunciada. Ademas,
se produce un estrechamiento moral cuando la vision que se tiene del otro, ya esté en un
lado de la trinchera o en el contrario, se reduce a la percepcion de un objetivo abstracto,
uniforme, masificado y, en definitiva, anénimo. En El teniente Sturm, Jiinger abunda en

la abstraccion de la crueldad introducida por el matrimonio entre guerra y progreso:

La batalla era un brutal encuentro de masas, una lucha sangrienta de produccién
y de material. Por eso los combatientes, ese personal subterraneo encargado de
manejar maquinas asesinas, a menudo no tenian conciencia durante semanas de que

alli se luchaba contra seres humanos.2%°

1% Georg Knapp, «Fotografia y mirada estereoscéopica», en Ernst Jinger: Guerra, técnica y fotografia, 2.2
(Valencia: Universidad de Valencia, 2002), 90.

196 Walter Benjamin, La obra de arte en la era de su reproductibilidad técnica y otros ensayos sobre arte,
técnica y masas, trad. Jordi Maiso y José Antonio Zamora (Madrid: Alianza, 2021), 67.

197 Benjamin, 79.

198 Qcaiia, Duelo e historia. Un ensayo sobre Ernst Jiinger, 103.

199 Jiinger, «La movilizacion total», 121.

200 J{inger, El teniente Sturm, 19.
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Se completa de este modo, en cuanto a la persona singular, la conversion de la vida
en energia potencial disponible. El acceso a la realidad vendria dado, entonces, por el
grado de adaptacion a la uniformidad impuesta por la red de fuerzas de la que cada cual
forma parte,?* de modo que nada de lo que existe puede quedar al margen. Y la
movilizacidn, como realidad total, no solamente trastoca la posibilidad de comprender a
la persona como algo mas que materia y energia disponible, sino que incluye también
un mandato claro sobre la relacion con el medio. El cuerpo humano, transformado «en
un objeto abierto a la intervencion mecanica a la manera de una materia sin vida,»?% es
el espejo donde puede examinarse el trato recibido por la Tierra. La disponibilidad de
todas las cosas, que se concreta transformando la vida en energia, erradica la posibilidad
del misterio encerrado en la naturaleza, algo presente en el mundo pagano, que
encuentra lo sagrado incardinado en el espaciotiempo, y especialmente en el cristiano,
que reconoce la procedencia divina del mundo y su dimensién sacramental, aunque
también subraya la provisionalidad del mundo terreno. ?®® Pero la pura energia
organizable en torno a los mandatos de la técnica, cuestion en la que ahondaremos en el
siguiente capitulo, no admite fronteras en su desarrollo y disuelve toda distancia en su
gestion de la vida.?* EI mundo moderno, movilizado y tecnificado es, también,
profano.?% Esta realidad, a la que ha conducido la creencia en el progreso indefinido, es
lo que Weber reconocié como el desencantamiento del mundo (Entzauberung der Welt),
mediante el que se impone la creencia de que «todo puede ser dominado mediante el
célculo y la prevision.»?% Sin embargo, en la movilizacion total, la desacralizacion del
mundo no se comprende como la autoafirmacion de la autonomia de la razén en la feliz
marcha hacia la paz perpetua, sino mas bien como la liberacion de poderes situados mas
alla de los valores humanos, o antes de ellos. Esto inserta a un individuo
despersonalizado, energizado, en un medio titdnico crecientemente peligroso, cuyo
modelo se encuentra en los soldados apostados en el precario abrigo de la trinchera y
rodeados por una tierra de nadie horadada por proyectiles que, no obstante, son

prodigios técnicos cuyo desarrollo presupone un alto grado de sofisticacion calculadora.

201 Ocaria, Duelo e historia. Un ensayo sobre Ernst Jiinger, 106.

202 J{inger, «Sobre el dolor», 81.

203 «Todo esto es la sombra de lo venidero; pero la realidad es el cuerpo de Cristo» Col. 2:17 Biblia de
Jerusalén.

204 Benoist, Ernst Jiinger y el trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes,
86.

205 Sobre la dualidad sagrado-profano. Cf. Eliade, Lo sagrado y lo profano.

206 \Weber, El politico y el cientifico, 196.
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Como cada persona singular se encuentra permanentemente al alcance, no existe un
atomo capaz de resistir su integracion en la red de energia movilizable.

En los primeros afios de la década de los treinta, Jinger comprendera que el proceso
de movilizacion es, a pesar de su crudeza, estrictamente necesario. La consuncion de los
valores en decadencia, propios del mundo burgués, habria de completarse por la via de
un nihilismo activo que, en su movilizacién enérgica del mundo, seria el supuesto para
una construccién nueva. La persona singular se ve asi encaminada a un destino tragico:
de la situacion descrita se deduce «la necesidad de participar.»??’ Resulta evidente que
las consecuencias de esta movilizacion energizada y energizante conllevan también una
nueva comprension de la sociedad, cuyos primeros sintomas fueron también analizados
por Jinger. No es inoportuno adelantar que los resultados de estas observaciones
desempefian un importante papel en la evolucién de su pensamiento. Los mismos rasgos
que en sus obras de los primeros afos treinta, centradas en la figura del trabajador, son
saludados con un orgullo gélido ante la expectativa de un mundo nuevo poblado por
héroes, seran poco a poco considerados como muestras de una barbarie inaceptable ante
la consumacion de un nihilismo cruel, puramente destructivo. Desde estas dos
perspectivas, Jinger desarrollara propuestas muy distintas, aungque, como veremos,
complementarias, a través de las que lograr el descubrimiento del sentido de
acontecimientos que, en un primer vistazo, parecen merecer su destierro a los paramos

del absurdo.

3.3 LA CIVILIZACION COMO PODER VACIO
Los inconmensurables medios de poder desatados en las batallas de material no

pudieron ser, como hemos visto, integrados en una vision burguesa del mundo.?% El
desfase entre la idea de progreso y sus realizaciones concretas situaba las bases de la
civilizacion occidental entre signos de interrogacion. Jinger, ante la voragine de la
movilizacion total, constato la existencia de una sociedad viva «bajo la superficie de la
escala de valores de la sociedad burguesa.»?® El caracter hibrido, propio de una fase de
transicion tal como lo es la movilizacion, hacia aparecer a los involucrados a un tiempo
«bérbaros y civilizados,»*!° pues en la forja del nuevo mundo emergia un tipo humano

en el que la agudeza de la conciencia se desposaba con las fuerzas elementales. Segln

207 Jiinger, «Sobre el dolor», 85.

208 Cf, Molinuevo, La estética de lo originario en Jinger, 85.

209 Jiinger, El mundo transformado seguido de El instante peligroso, 314.
210 Jiinger, 313.
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Junger, hizo aparicion «un mundo lleno de maldad en el que el barniz de la seguridad se
ha mantenido Gnicamente en una serie de vestibulos de hotel.»?!!

Esto fue observado por Jinger en la capacidad de movilizacion de naciones como
Estados Unidos. Su apelacion a la civilization, estrechamente ligada a la idea de
progreso, posibilitaba el uso de medios de poder sin encontrar resistencia alguna en su
despliegue. Algo muy distinto sucedia con Alemania y su Kultur, pues la fuerza de la
tradicion y la historia no eran un mero impedimento a la movilizacién, sino que
planteaban una resistencia activa. 2! Tras esta apreciacion hay una constatacion
fundamental en la vision metapolitica desarrollada por Jinger. Mas all4 de los actores
historicos concretos, Junger constata que el grado de poder desplegable por una unidad
politica no depende tanto de su forma de gobierno concreta como de su capacidad de
movilizacién. La prueba era evidente: el Estado militar prusiano no fue el contendiente
mas eficaz en su movilizacion, y a su poder se impuso el dominio de una nacion
democrética. Pero la clave, como ya hemos dicho, se encuentra en un estrato mas
profundo, al que apuntaba Goethe en un corto poema dedicado a los Estados Unidos?'®
y que Jinger cita en La movilizacion total: «;Y quién pondria en duda que el pais que
sali6 de esa guerra como visible vencedor fue Norteamérica, el pais “sin castillos en
ruinas, sin basaltos, sin historias de caballeros, bandidos y fantasmas™?».2* Jinger
establece asi una relacion de proporcionalidad inversa entre el caracter tradicional de
una sociedad y su predisposicién a la movilizacion. De este modo, la ausencia de
vinculos sélidos es reconocida como un requisito fundamental en la produccion de la
laxitud necesaria para la imposicion del mandato de movilizaciéon a grandes grupos
humanos, transformados, como vimos, en pura energia masificada. Esta transformacion
trasciende, por supuesto, el estado de guerra: «<En América, y estando ya en situacion de
paz, se ha pasado a un trabajo planificado de conjunto entre la industria y el Estado
Mayor.»?!°

Lo que acabamos de sefialar nos permite observar la disolucion de las castas
guerreras y los estamentos antes mencionada desde una perspectiva méas aguda. Este
triunfo del mundo civilizado segun los criterios ilustrados cimentd, al menos en parte,

las bases de un futuro movilizado, ensayado en la Primera Guerra Mundial y llevado a

211 Jiinger, «Sobre el dolor», 26.

212 Jiinger, «La movilizacion total», 110.

213 El poema en cuestion se titula Den Vereinigten Staaten (1827).

214 Jlinger, 106.

215 Ernst Juinger, «La gran imagen de la guerra», en Ernst Jiinger: Guerra, técnica y fotografia, trad. Joan
B. Llinares Chover, 2.2 (Valencia: Universidad de Valencia, 2002), 167.
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su maxima expresion en la segunda. Pero tras el desenmascaramiento de la retorica
humanitarista, los Estados se muestran «mas amenazadores y se muestran mas
pertrechados de armas que nunca», y es que «en cada uno de sus detalles esos Estados
se orientan al despliegue del poder.»?'® Aqui, la persona singular «va a parar a una
situacion en la que puede ser sacrificada sin reparos.»?!’ Estas frases aparecen en el
ensayo de 1934 Sobre el dolor, pero la idea estd formulada mucho antes en El teniente
Sturm. EIl protagonista, alter ego de Jiinger, piensa en lo siguiente al ver a un soldado
que se ha suicidado en la soledad de la trinchera: «Una vez mas, un individuo habia
protestado alli enérgicamente contra el esclavismo del Estado moderno. Pero este, idolo
indiferente, lo pisoteaba y pasaba por encima de él.»2'® La pérdida humana, sin
embargo, es contabilizada por el mundo civilizado como una sustraccion material sin
mayor relevancia. Este despliegue de poder ejercido sobre la persona singular es
también una constatacion de que el individuo ha quedado reducido a su caracter tipico,
uniforme y sustituible. En este contexto, Jiinger recuerda los ultimos compases de La
voluntad de poder?*®y se pregunta: «;Estamos asistiendo aqui a la inauguracion de
aquel espectaculo en el que la vida sale a escena como voluntad de poder y nada
mas?».2? Las exigencias realizadas a la persona singular en la civilizacion moderna
congenian, con un grado de coherencia preocupante, «una gran capacidad organizadora»
y un «completo daltonismo con respecto al valor.»??! Esta es la época de la «fe sin
contenidos» y de «la disciplina sin legitimacion.» 22> Pero estos son rasgos de un
periodo de transicion, pues Jinger sostiene en Sobre el dolor, siguiendo los
razonamientos expuestos en El trabajador, que cada uno de estos aspectos atestigua el
avance de un orden nuevo, cuyo contenido axioldgico no nos es todavia mostrado.??® Es
este el tiempo de un nihilismo terminal, tras el que Jinger afirma el inminente
surgimiento de la figura del trabajador en su dimension constructiva, supuestamente
capaz de sustituir el marco formal de la civilizacion burguesa por nuevos vinculos
colmados de contenido figurativo, cuestion que trataremos mas adelante.

En su andlisis del proceso de movilizacion total, Junger confia en que a la

destruccion colectiva le seguird una construccion también colectiva. Siguiendo el

216 Jiinger, 82.

217 Jiinger, 82.

218 Jiinger, El teniente Sturm, 18.

219 Nietzsche, La voluntad de poder, 679-680.
220 Jiinger, «Sobre el dolor», 83.

221 Jiinger, 84.

222 Jlinger, 84.

223 Jlinger, 84.
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principio heracliteo segun el cual «la guerra de todos es padre,»??* Jiinger confia en que
la naturaleza polémica de la realidad alumbrara una nueva formacion tras la disolucién
de los drdenes previos: «Cuanto mas progresen la destruccion y la reconformacion,
tanto mas nitidamente se hara visible la posibilidad de una edificacion nueva, la
posibilidad de la construccion organica (organischen Konstruktion).»??® El concepto de
construccion organica merece un tratamiento mas detallado, pero por ahora solamente
queremos subrayar la confianza que Jinger exhibe con respecto a la generacion de un
orden positivo capaz de unificar las contradicciones del presente, resultado del
sumergimiento en la mas rotunda negatividad. Solamente un orden como este podria dar
sentido al combate global en el que se ha transformado la vida tras la Gran Guerra, y
también al sacrificio de los soldados que en ella han caido.??®

Jinger mantendra la confianza en que la exploracion de las profundidades
abismaticas de la existencia es un paso, 0 mejor, una pasion, que ha de realizarse para
superar el nihilismo. No obstante, durante la Segunda Guerra Mundial constatard que a
la desvalorizacion inherente al proceso de la movilizacion total no le correspondié nada
mas que un creciente desierto axiologico negador de cualquier sentido. En 1942 anota
en su diario una reflexion sobre la aparicion de carteles nacionalsocialistas donde se lee
«Das Volk ist alles — du bist nichts [el pueblo lo es todo — tU no eres nada]», y
reconoce el significado del discurso nihilista: se anuncia la construccién de un todo
compuesto de ceros.??” Con el ascenso del partido nazi al poder, Jiinger observé que el
orden destruido no seria reconstruido en un nivel superior, sino que la movilizacién
total se imponia como organizacion puramente formal de la vida, fundando una nueva
tirania. Desencantado con las construcciones colectivas que degeneran en camarillas de
matarifes, no es casual que sea en esta época cuando Junger comienza a centrar su
atencion en la persona singular como nucleo a partir del cual superar esa
desvalorizacion, algo que estd ya presente en sus primeras obras, pero que se acentuara
especialmente en producciones mas tardias.

El caracter opresivo inherente a la civilizacion es constatado por Jinger también
cuando en medio de la movilizacion total se consigue observar un espacio de reposo.

Este no contradice el creciente dinamismo de la vida, sino que se integra en un marco

224 DK 22 B 53

225 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 146.

226 Benoist, Ernst Jiinger y el trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes,
45,

227 Jlinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 288.
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movil donde la persona es zarandeada por poderes ante los que esta disponible, y
permite resaltar «el reverso de la vida moderna.»??® El ejemplo de los medios de
transporte modernos ilustra con claridad esta idea: el viaje en tren, en mitad de la noche,
presenta una «gran frialdad»,%?® pues en él se constata el desabrigo del sujeto que
permanece quieto en un medio que impone una disposicion pasiva, que le es extrafio y
que le mantiene unido a la red de energia movilizada.

La segunda version de El corazon aventurero incluye una breve narracion —En la
trastienda de las cafeterias®®*— que abunda en esta cuestion. En este escrito, Jiinger
describe el panorama de un elegante café en que el aburrimiento de los clientes se revela
como angustia cuando el narrador descubre una sala mecanica de torturas bajo el
establecimiento. Pese a la existencia de este terrible sotano, los clientes permanecen en
sus mesas, escuchando la musica de la orquesta sin reaccionar a la catastrofe que
amenaza. El trasfondo cruel de la vida construida durante y tras la movilizacién total se
revela, aqui, en forma de tedio. En cualquier caso, Jinger atestigua cémo la persona
singular cada vez cuenta con menos espacios en los que negarse a participar en la
movilizacion.

Hemos realizado un recorrido panoramico a través de las fuerzas que nacieron de la
pretensién de domefiar la realidad, propia del racionalismo positivista, y hemos hecho
hincapié en las bases tedricas que permitieron desatar los poderes soterrados bajo la
maéscara del progreso. Se ha podido constatar el caracter fundamentalmente disolvente
de esta idea, que movilizd totalmente la realidad y, con esto, permitio a Jinger
profetizar la llegada de una nueva figura, que impondria su sello al planeta. Y en este
recorrido hemos evitado conscientemente la discusion detallada acerca de la técnica,
que desemperia un papel protagonista en el pensamiento de Jiinger, para dedicarle ahora
un capitulo completo a esta cuestion. A través de la reflexion sobre la técnica,
comprendida de momento como un incipiente rasgo del trabajador, podremos completar
el retrato de la situacion a partir de la cual pudo Jiinger buscar en la figura el nuevo
sentido de la historia. Hemos de centrarnos, pues, en la dimension practica de la

movilizacién total, que se presenta ahora como un proceso eminentemente técnico.

228 Juinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 127.
229 Jlinger, 127.
230 Jiinger, El corazén aventurero. Figuras y caprichos, 92-93.
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CAPITULO 4

LA EXPERIENCIA DE LA TECNICA Y SU PODER
FIGURATIVO

«La méaquina constituye uno de los ejemplos del engranaje de las multitudes humanas,
en las que los actos de cada individuo no cumplen mas que una funcion»?%

4.1 LA TECNICA COMO LENGUAJE DE MANDO
la hora de caracterizar la realidad de la técnica, resulta apropiado

aproximarse a la relacion que con ella establece la literatura en un

momento determinado. Friedrich Georg Junger, en La perfeccién de la
técnica, fue certero al sefialar como en 1944 la produccion literaria enmarcada en el
género de la utopia mostraba rasgos enteramente distintos a los de obras fundantes del
género. Obras como la Utopia de Tomas Moro, 22 o La ciudad del Sol de
Campanella, 22 incorporan un grado de imaginacion aplicada a las innovaciones
técnicas, pero el grueso de su argumento se asienta sobre la cuestion de la sofisticacion
del Estado,3*y son en este sentido utopias politicas. Pero la orientacion futurista del
pensamiento utopico implica la postulacion de un porvenir deducible de la potencia
encerrada en el presente, y la deduccion ha de ir guiada por instrumentos racionales de
modo que lo imaginado se presente como verosimil.?*®* No es dificil, segin lo que
acabamos de decir, percibir la profunda conexion que existe entre el pensamiento

progresista, con su metafisica de la potencia, y la utopia técnica. Sin embargo, todavia

231 Nietzsche, El caminante y su sombra, 125.

232 Cf. Tomas Moro, Utopia, 3.2 (Madrid: Zero, 1971).

233 Cf, Tommaso Campanella, La ciudad del Sol, trad. Miguel A. Granada (Madrid: Tecnos, 2007).
234 Jlinger, La perfeccion de la técnica, 17.

235 Jlinger, 18.
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hemos de conceder al utopista que la elucubracion de futuros inventos maravillosos
cabe dentro de lo imaginable, siempre que no se confunda el dominio de la posibilidad
con el de la necesidad. Pues incluso si no llegamos a ver nunca el grado de refinamiento
técnico presentado por el utopista, podemos reconocer que este se encuentra
germinalmente en la disposicion técnica de la realidad. Pero hay un paso donde la
utopia técnica se muestra realmente como tal, y donde su ligazén con la falacia
progresista se hace evidente: el transito de la esfera de la técnica a la esfera moral. El
utopista no se limita a prometer una gran abundancia de medios, sino que los acompasa
con nobles fines. Hay aqui un salto inadmisible, una vinculacion magica,?® pues la
esperanza puesta en la técnica no ha de salir de ella hacia esferas superiores: «No puede
esperar de la técnica algo que esté fuera de las posibilidades de la misma.»?’

Al realizar este analisis, estamos aproximandonos a la falacia del progreso desde su
concrecion préactica, cuya esencia, no obstante, va mas alla del caracter instrumental de
la técnica. La perspectiva progresista de la historia establece la univocidad entre el
avance técnico y el avance moral, de modo que ambos se insertan en su horizonte
indefinido. Pero ya hemos visto que esta parcial aplicacion de la razon sobre la vida
presenta limites intrinsecos a su propia constituciéon, tanto en el terreno de la
epistemologia como en su voluntad de orden y progreso. Naturalmente, la concepcién

de la técnica que aqui se hace posible es también inapropiada:

En el espacio burgués la técnica aparece, en efecto, como un 6rgano del
progreso, un 6rgano que tiende a la realizacion plena de lo racional y lo virtuoso.
De ahi que la técnica se halle estrechamente ligada a las valoraciones propias del
conocimiento, de la moral, del humanitarismo, de la economia y del confort. En ese

esquema encaja mal la cara marcial de su cabeza de Jano.?3®

No es casual que Jiinger aluda, en su critica a la concepcion burguesa de la técnica, al
dios romano Jano. Esta deidad, que gobierna puertas y umbrales, presenta dos caras
complementarias. La vision progresista, sin embargo, solo es capaz de considerar uno

de los dos rostros. Solamente asi puede sostenerse la creencia de que la técnica es un

236 Schmitt, EI concepto de lo politico, 123.
237 Jlinger, La perfeccion de la técnica, 23.
238 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 153.
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poder neutral.?®® Sin embargo, no es este el caso, pues su neutralidad es simplemente
aparente, y esta apariencia solo se mantiene mientras permanecemos en una
consideracion puramente instrumental cuya correccion, como sefiala Heidegger, no
equivale a la verdad esencial de lo que la técnica moderna es;?°y esta Gltima es,
precisamente, «la que nos inquieta»?*! y a la que nos referimos en este trabajo.

En su analisis de la técnica, tanto Heidegger como Jiinger realizan una reduccion
fenomenologica que busca suspender la comprension cotidiana de la técnica que,
irremediablemente, impide vislumbrar su significacién profunda. A este respecto,
Heidegger sefala, al comienzo de su conferencia La pregunta por la técnica,?*? que «la
técnica no es lo mismo que la esencia de la técnica.»?*® En la misma direccion apunta
Junger cuando acusa en su época una falta de percepcion estereoscopica en la
comprension del proceso de la técnica, tal y como muestra «la aparicion de un
especialismo desenfrenado.»?** En el centro de esta especializacion se encuentra la

concepcion puramente instrumental, pues se ignora que «para poseer una relacion

239 Carl Schmitt coincide con Junger y Heidegger en su anélisis de la técnica cuando sefiala que,
efectivamente, su caracter neutral es ilusorio. Sin embargo, Schmitt conjuga esta postura con una
comprension instrumental de la técnica. De hecho, hace que ambas tesis se sostengan mutuamente, pues
sefiala como la instrumentalidad de la técnica hace que no sea neutral, dado que ella puede servir a
cualquiera y, dada su efectividad, es cada vez mas verosimil que la técnica sea efectivamente utilizada y
abandone el espacio de neutralidad. Ademas, Schmitt sefiala, como Junger, que la era técnica es
provisional. Sin embargo, sus posiciones difieren en aquello que esperan que surja tras la era de la
técnica. Aunque su punto de vista evolucionara en trabajos posteriores, en El trabajador, Jiinger, con su
metafisica de la Figura, sitla la fuerza de la técnica en un marco mitico, titanico, y suprahumanista que
ordena una concepcion del Estado como Leviatén, y este seria el soberano en tanto que encarna la Figura
del trabajador: Cf. Villacafias Berlanga, «Técnica y nihilismo», 185. Schmitt, por su parte, acentla la
realidad del hombre concreto como soberano sobre el que se funda el orden politico, pues en él recae la
decision, con lo que sitla el sentido definitivo de la edad técnica en la cuestion acerca de la clase politica
que surgiria con fuerza suficiente como para hacerse cargo del instrumental técnico. Cf. Schmitt, El
concepto de lo politico, 126.

240 Martin Heidegger, La pregunta por la técnica, trad. Jesis Adrian Escudero (Barcelona: Herder, 2021),
16.

241 Heidegger, 24.

242 En este texto de Heidegger hay una notable influencia tanto de La movilizacién total como de El
trabajador. Heidegger impartio seminarios sobre esta Ultima obra, y reconocié que «La pregunta por la
técnica debe a las descripciones de El trabajador un estimulo duradero»: Cf. Martin Heidegger, «Hacia la
pregunta del ser», en Acerca del nihilismo, trad. José Luis Molinuevo (Barcelona: Paidds, 1994), 81. Un
analisis cruzado de ambas queda mas que justificado. La influencia de Jinger en Heidegger es directa en
su descripcion del transito del animal rationale al «ser vivo que trabaja» en un desierto donde el trabajo
adquiere rango metafisico como objetualizacién incondicionada de lo presente, desplegada en la voluntad
de poder: Cf. Martin Heidegger, «Superacion de la metafisica», en Conferencias y articulos, trad.
Eustaquio Barjau (Barcelona: Serbal, 1994), 64. Cabe afiadir, ademas, que Jinger escuché en calidad de
publico la conferencia de Heidegger sobre la técnica, pronunciada el 18 de noviembre de 1953 en la
Academia Béavara de Bellas Artes, durante el ciclo de conferencias titulado Las artes en la época técnica:
Cf. Jlinger, Los titanes venideros. ldeario Gltimo, recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 59.

243 Heidegger, La pregunta por la técnica, 13.

24 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 147.
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verdadera y efectiva con la técnica es preciso ser algo mas que un mero técnico.»?*

Para Junger, es menester escapar de esa valoracién ingenua de la técnica, que pone al
ser humano en relacion inmediata con ella y lo concibe unilateralmente como creador de
paraisos artificiales 0 como victima de sus ingenios, es decir, como sujeto activo de la
técnica o como objeto por ella dominado. La definicion de la técnica que Jinger
presenta trata de capturar no uno de sus caracteres especiales, sino su esencia, y es la
siguiente: «La técnica es el modo y manera en que la figura del trabajador moviliza el
mundo.»?*® En su definicion hay un elemento —Ila figura del trabajador— cuyo analisis
hemos eludido por el momento, y que no abordaremos inmediatamente, aunque ya
podemos sefialar que esta figura es la que media la relacion del ser humano con la
técnica, que diferira en el grado en que la persona singular encarne un tipo de la figura
del trabajador. No obstante, por ahora, nos interesa simplemente reconocer que en esta
definicion se abandona el marco meramente instrumental de la técnica y se introduce la
figura del trabajador como centro metafisico de un proceso que, en este caso si, nos es
ya muy familiar: la movilizacion.

Es en el proceso de la movilizacion total donde se observa que la técnica es algo
distinto a un instrumento, y que su légica no esta encorsetada bajo el agradable esquema
del progreso, como atestigua claramente la «imagen figural (das gestaltmaRige Bild)»24’
de la guerra, en la que la técnica revela su sentido unitario y no ya simplemente
correcto, sino verdaderamente esencial: el de dominio (Herrschaft).?*® Esta es la
realidad que permanecia velada tras la cortina progresista del mundo burgués, que
representaba la técnica como un conjunto de medios manejables por cualquiera y, por
tanto, orientables hacia la evolucion constante por el sujeto. Pero Jinger sefiala que los
medios de la técnica conforman un lenguaje metafisico que hace al ser humano,
simultadneamente, sujeto y objeto del proceso de movilizacion. El espacio que ellos
inauguran no es de libertad, sino que imponen un estilo de vida totalmente determinado
sin esperar el consentimiento de la persona singular, pues basta con su obediencia.?*® La
alusién al dios Jano se repite en los diarios de Junger, concretamente en una nota del 5
de abril de 1943, donde se hace evidente la irrupcién de la técnica en la vida cotidiana

en forma de poder desmesurado. Ese dia, tras un bombardeo, Jinger observé como

245 Jlinger, 147.
246 Jlinger, 147-148.
247 Jlinger, 149.
248 Jlinger, 155.
249 Jlinger, 156.
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«sobre los paseantes domingueros que salian de las bocas de metro se abalanzé una
multitud de heridos que corrian sin aliento», para después concluir que «esa es la cabeza
de Jano de nuestro tiempo,»?*° pues ahi se muestran entrelazados ambas dimensiones de
la técnica, a saber, la de comodidad y la de dominio.

En el pensamiento de Jinger, técnica y movilizacion son inseparables. Hemos visto
el proceso por el que la movilizacién se hizo total, por lo que es ahora momento de
examinar como la emergencia de la esencia de la técnica trastoca su propia imagen
neutral hasta revelarse como un lenguaje de mando. Tendremos asi una imagen
completa de los dos rasgos principales a partir de los que cabe atisbar la figura del
trabajador, mediante la que Jinger podra postular la existencia de un sentido
constructivo tras estos procesos nacidos del mundano culto al progreso e imbuidos del
corrosivo influjo del nihilismo.

La extension planetaria de la comprensién burguesa de la técnica, que Jinger
lamenta romanticamente en algunas de sus obras,?! corresponde a un proceso que
culmina con lo que Jiinger denomina «revolucion mundial» (Weltrevolution), 252
acontecimiento que sigue forzosamente a la Primera Guerra Mundial, pues ambos
forman parte de «un mismo acontecimiento cosmico y en muchos aspectos dependen el
uno del otro.»?® La revolucion mundial representa el desvelamiento del verdadero
rostro de la técnica como poder figurativo y dominante que lleva a la relacion burguesa
con la técnica a un abismo. Y el grado de este hundimiento ha de ser enorme, pues tras
la Primera Guerra Mundial la burguesia se ha extendido planetariamente, pero su
victoria es, segun Jinger, solo aparente. Esto se debe a que ella misma «es incapaz de
emplear la técnica como un medio de poder ordenado a su propio existir.» > El
burgués, tratando de orientar la técnica desde una concepcion instrumental, cree posible
dirigirla como un mero medio a fines que le son en realidad ajenos.?® Y con este
ensanchamiento del dominio de la técnica en su aparente neutralidad se amplia también
el alcance que tendra cuando muestre «su auténtica condicion de lenguaje de mando.»%®
En cada uno de los medios de confort proporcionados por la técnica se oculta una

dimensién orientada enteramente a la organizacion, y que, cuando emerge, permite

250 Juinger, Radiaciones I1. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 35.

251 Cf. Junger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version); Jinger,
Juegos africanos.

252 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 80, 151.

258 Jlinger, «La movilizacion total», 90.

254 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 154.

25 Jlinger, 158.

256 Jlinger, 158.
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conocer la esencia de la técnica en forma de maximo peligro. Jinger, en El trabajador,
sostiene que «tal vez disponga de mayor comodidad el hombre que hace instalar en su
casa la corriente eléctrica [...] Pero lo que si es seguro es que dispone de una
independencia menor que quien se alumbra con un candil.»®’ Esta constatacion resuena
en lo que su hermano, Friedrich Georg, escribi6 doce afios después en La perfeccion de
la técnica, en un fragmento en el que se presenta magistralmente el rostro oculto de los

medios de bienestar proporcionados por la técnica:

Si imaginamos una casa que posea un alto grado de perfeccion técnica, [...] no
s6lo veremos una gran cantidad de enchufes y conexiones; también observaremos
que sus habitantes viven en total dependencia de la organizacion técnica, que se
hallan sometidos a las funciones técnicas y se ven afectados por cualquier
perturbacién del funcionamiento. Y no so6lo eso. Quizas vivan con la agradable
sensacion de hallarse provistos de todo el «confort de los tiempos modernos» [...].
Cuando giran el dial de su receptor de radio, esperan que les suministren esa
mausica del éter capaz de ahuyentar el aburrimiento del tiempo libre [...]. Pero de su

aparato podrian surgir también otras voces, mas rudas, que les ordenaran

levantarse, ir a trabajar y ejecutar otras cosas que no les gusten en absoluto.?*®

Esta forma que tiene la técnica de disponer de todo indiscriminadamente®® engarza
con el nucleo de la movilizacién total. La impronta de la figura se hace clara en la
disolucion de toda resistencia. No existe ningun rincon libre de las comodidades de la
técnica y, en ese sentido, no existe tampoco ningln recurso sin movilizar. Asi, la
técnica, como el «medio mas eficaz de la revolucion total,» ?®° no permite el
establecimiento totalmente libre de fines.

Existe aqui un fuerte paralelismo con la obra de Heidegger. Aquello que este autor
identifica como peculiar de la técnica moderna es su forma de desvelar (entbergen),
radicalmente distinta de la poiesis propia de la naturaleza (physis) y también de la del
artista y del artesano (téchne). La naturaleza opera como un producir (hervorbringen)
que es un emerger-desde-si, y se diferencia de lo producido (Hervorgebrachte) artesanal
y artisticamente en que en esto ultimo el origen del producir se encuentra en un

principio distinto de lo producido. Y todo producir acontece como desvelamiento

257 Jlinger, 157.

2% Jlinger, La perfeccion de la técnica, 131.

259 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 158.
260 Jiinger, 159.
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(Entbergung) de lo oculto, que entonces aparece como alétheia. La técnica moderna es
un desvelamiento, pero es distinto de las otras formas de produccién sefialadas por
Heidegger, en tanto que su desocultamiento no es un producir poiético, sino que es un
provocar?®® (herausfordern) que impone a la naturaleza la «exigencia de suministrar
energia que como tal puede ser extraida y almacenada,»?%? concepcion que se encuentra
enraizada en la fisica moderna.?? La técnica moderna, como engranaje (Gestell)
«emplaza (stellt) a la naturaleza»?®* en el sentido de la provocacion: libera, transforma,
almacena y distribuye la naturaleza desvelada como fondo permanente (Bestand)?®® de
reservas o, en el lenguaje de Jiinger, de energia potencial. La transmutacién de la vida
en energia potencial, analizada antes desde el lado de la movilizacidn total, muestra asi,
como dimensién de la técnica, una imagen mas completa. Aqui las perspectivas de
Junger y Heidegger se complementan, y ambas confluyen tanto en el reconocimiento de
que la técnica moderna es mas que un medio de una actividad humana, como en la
constatacion de que la representacion de la técnica como una potencia neutral nos
entrega a su poder,?®® de modo que el ser humano deviene, también, fondo permanente
de reservas. Se revela en este punto que la preocupacion por la técnica no puede
desligarse del modo en que ella emplaza también al ser humano. Dejamos abierta, sélo
por ahora, la cuestion sobre la actitud que puede adoptar el ser humano que renuncia a
considerar la técnica como el tnico modo de acceso a la realidad.

Hemos de afadir, no obstante, una salvedad respecto a la relacion entre las posturas
de Junger y Heidegger con respecto a la técnica. Mas que una coincidencia, podemos
hablar de que ambas comparten un aire de familia, pero también existe una diferencia
fundamental. Ya hemos dicho que, para Heidegger, la técnica destina un modo peculiar
de desvelamiento, concretamente el provocador, que convierte lo desvelado en objeto
con vistas a su dominacion. Esto sitda la conferencia de Heidegger en correspondencia
con la pregunta por la metafisica y el olvido del ser, pues la técnica misma es una
manera de destinarse el ser: es metafisica realizada.?®’ La discusion heideggeriana de la
técnica debe reconducirse, entonces, a la pregunta por el nihilismo, que es indisociable

en su filosofia de la pregunta por el ser. Es aqui donde encontraremos el principal punto

261 Heidegger, La pregunta por la técnica, 25.

262 Heidegger, 25.

263 Heidegger, 36.

264 Heidegger, 26.

265 Heidegger, 28.

266 Heidegger, 14.

267 José Manuel Chillén y Alfredo Marcos, «Técnica y sentido», SCIO. Revista de filosofia, n.° 11 (2015):
94,
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de discrepancias en el intercambio sobre el nihilismo llevado a cabo por Jinger y
Heidegger, que méas adelante analizaremos. La ligazon entre técnica y metafisica
recibird un tratamiento bien distinto por parte de ambos, y esto sera fundamental para
reconocer la diferencia de sus posiciones con respecto al nihilismo y la posibilidad de
superarlo, asi como la paulatina transformacion del punto de vista de Jinger. Merece la
pena sefialar, sin embargo, que ambos consideraron la posibilidad de encontrar un hilo
de Ariadna en el mundo dominado por el nihilismo. Aunque hicieron esto desde
perspectivas muy distintas, como veremos, podemos anticipar que ambos comparten la
conviccion heideggeriana de que el hombre, aun perteneciendo al &mbito del destino, es
mas su oyente que su siervo.?%®

En definitiva, la técnica, como lenguaje de mando, es una imposicion del sello de la
figura a cada aspecto de la realidad, que es asi emplazado en un engranaje unitario. La
cita que encabeza La perfeccion de la técnica, y que se atribuye a una inscripcién
presente en un cobertizo de herramientas, captura el modo de organizar de la técnica
moderna que acabamos de desgranar: «Un lugar para todo, pero todo en su lugar.»?%°
Dado el caracter determinado de este proceso, que ya ha perdido el barniz que le daba
apariencia de apertura, cabe esperar el momento en el que todo se encuentre,
efectivamente, en el lugar que el armazén de la técnica impone. Con la posibilidad de
una perfeccion de la técnica se apunta a una perspectiva ya absolutamente contraria a la
del progreso, y se dirige la reflexion al término de la movilizacion. Es este el momento
en el que el mundo presentara su rostro completamente transformado, tiempo en el que
la realidad entera se habré desvelado conforme a los mandatos del lenguaje de la figura
del trabajador. Debemos, pues, examinar los mecanismos fundamentales por los que,
segun sefiala Jinger, esto se hace posible, asi como las consecuencias que tal destino

presenta con respecto a la existencia del ser humano.

4.2 LA PERFECCION DE LA TECNICA
Como es habitual en Junger, todo prondstico se acompafia de una serie de

observaciones precisas que lo sustentan. Asi, la idea de que en la ideologia moderna del
progreso se encuentra in nuce el punto final del desarrollo técnico nace de la
observacion del instrumental técnico de los afios treinta. Hemos de recalcar algo que ya

hemos sugerido en lo dicho hasta ahora: Jinger no cae nunca en la superficial

268 Heidegger, La pregunta por la técnica, 40.
269 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 7.
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identificacion de la técnica con las maquinas. No obstante, esto no excluye la
posibilidad, en él realizada, de analizar la esencia de la técnica como poder figurativo
mediante la interpretacion simbolica de la técnica maquinista y de su papel en la vida.
Seré asi como Junger podra sostener una maxima que, en el caso de la técnica, se aplica
plenamente: «La complicacion no es una caracteristica de las situaciones tardias, sino de
las iniciales.»?"® Prueba de ello es la creciente simplificacion del instrumental técnico
que se produce, ademas, con un ritmo en constante aceleracion. Para explicar la
mecanica de este proceso, que se desarrolla organicamente, Jinger esboza una imagen

que plasma el destino que cabe esperar en cuanto a la técnica:

Lo que importa es, antes bien, que los ojos se habitlen a otra imagen integral de
la técnica. Esta estuvo apareciéndosele a la imaginacién durante mucho tiempo
como una pirdmide invertida, esto es, como una pirdmide que se apoyara en su
vértice, se hallara en un proceso de crecimiento ilimitado y cuyos lados fueran
agrandandose hasta tal punto que la mirada no pudiera abarcarlos. Nosotros hemos
de esforzarnos en lo contrario, esto es, en verla como una pirdmide cuyos lados van
reduciéndose progresivamente y que alcanzara su punto final en un tiempo
previsible [...] La técnica contiene en si las raices y los gérmenes de su

potencialidad Gltima.?"*

La inadecuacion de la perspectiva instrumental-antropoldgica de la técnica, cuya
critica a manos de Heidegger ya hemos expuesto, puede ser comprendida mediante la
consideracién de este pasaje. El arsenal técnico no aparece aqui como un conjunto de
aparatos?’? disponible, sino mas bien como la fuerza capaz de disponer de todo en el
ascenso a su propia cima. En El trabajador, asi como en los otros ensayos de los afios
treinta que venimos comentando, Junger reconoce que este proceso presenta,
principalmente, un rostro destructor. La técnica, indisociable de la movilizacion,
aparece como un despliegue de poder disolvente cuya «marcha triunfal»?”® aniquila todo
simbolo. En su movilizacion de la realidad transmutada en energia, la técnica «es la

destructora de toda fe en general y, por tanto, el poder anticristiano mas resuelto que ha

270 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 163.

211 Jlinger, 165.

22 E| aparato, por oposicion a la maguina, no es mas que «una adicion a nuestras herramientas». Por otro
lado, las maquinas presentan un caracter cualitativamente distinto a las herramientas, por muy sofisticadas
gue sean estas Ultimas. Junger, El libro del reloj de arena, 83.

273 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 157.
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surgido hasta ahora.»?"* La técnica se expande como un gas en una camara vacia, y no
permite que en su espacio habiten otras fuerzas de indole diferente capaces de rivalizar
con el mundo configurado conforme a sus mandatos. Su avance viene acompafiado de la
erosion de todo simbolo porque ha de arrasar con todo lo que suponga un limite en su
progreso, que se muestra ya enteramente determinado y ajeno al plano de la neutralidad.
Forma parte de esto la disoluciéon de «la visiébn humanistico-cristiana tradicional del
hombre,»2” vision a la que Jinger terminara siendo proximo desde una perspectiva
propia a partir de los afios cuarenta, como veremos mas adelante.

Sin embargo, en El trabajador, Junger comprende que el trabajo de voladura
realizado por la técnica no es estéril, aunque lo parezca. Es cierto que la técnica no
concibe en si misma la posibilidad de autolimitar su desarrollo, mas alla de su punto de
perfeccién. En este sentido, el enorme poder por ella invocado no se nos aparece
acompafiado de un aumento equiparable en la capacidad de valorar. La técnica misma
capacita, pero no orienta; transforma, pero no interpreta; hace, pero no piensa. No
obstante, Jiinger reconoce que, a pesar de que la técnica misma carece de valor, algo que
se acompasa con su aparente neutralidad, es en realidad un poder que esta «de
servicio.»?’® Desde la perspectiva mitica de Junger, cabe afirmar que la técnica es
esencialmente prometeica por cuanto sirve sélo a un titan, y este no es otro mas que la
figura del trabajador. En este sentido, la perfeccion de la técnica coincide con la plena
adhesion de todos los aspectos de la realidad a la coaccién de la figura.

Es de notar que el progreso técnico se desarrolla, dentro de la perspectiva
jungeriana, en un espacio cerrado de antemano. Jinger pronostica que el limite
intrinseco de este avance se alcanzara finalmente con el establecimiento de una
univocidad perfecta, de una creciente unidad en las dimensiones de la vida mediadas por
la técnica, que son todas. Se avanza asi desde la aparente independencia de las
aplicaciones especiales de la técnica, como aquellas que se desarrollan primeramente en
la industria militar y la médica, hasta un auténtico espacio técnico, definido por el hecho
de que ya «no hay ningun rendimiento singular que no se halle relacionado con los
demas.»?’” Con la concepcion de un espacio técnico total, Jiinger ofrece un diagnostico
cuyo caracter visionario es confirmado por la vigencia de su analisis. La tecnologia de

nuestros dias ha fundado, efectivamente, un medio técnico dindmico que ya no depende

274 Jlinger, 152.

275 \/olpi, El nihilismo, 164.

276 J{inger, El Trabajador. Dominio y Figura, 158.
217 Jlinger, 153.
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exclusivamente de la accion humana y trasciende el ambito de las relaciones
unidireccionales entre el ser humano y la técnica. 2® La ldgica inherente al
desenvolvimiento de la técnica comporta una nueva dinamica que parece escapar al
control del ser humano en general, pero también al del especialista técnico que, como ya
dijimos, no mantiene una relacién mas que parcial con esta movilizacion. Y parece que
algo caracteristico de esta logica identificada por Jinger en el nlcleo de la técnica es su
caracter activo, que no solamente prescinde de la mediacion humana, sino que a veces la
rechaza de plano.?”

Cuando Junger eleva la técnica a un poder propio de la figura, reconoce la distancia
que ha llegado a desarrollar para con la medida humana de la realidad. Resulta
complicado, no obstante, extraer de El trabajador una imagen del término del proceso
mas alla de lo ya dicho. EI mismo Jinger consideraba necesario afiadir una segunda
parte al texto, donde se abordase el panorama que reinaria en el planeta una vez que se

hubiese completado la movilizacion técnica del mundo:

A proposito de El trabajador. El dibujo es exacto; con todo, esa obra mia se
parece a un medall6n bien acufiado, pero al que le faltase una de las caras, la de
atras. En una segunda parte habria que exponer que los principios dinamicos
descritos en el libro se encuentran subordinados a un orden estatico de rango
superior. [...] De todos modos, Friedrich Georg consigui6 dar un paso significativo

en esa direccion con su libro Las ilusiones de la técnica.?®

El libro al que se refiere Jiinger termind titulandose La perfeccion de la técnica®!
(Die Perfektion der Technik), y lo escribié su hermano Friedrich Georg Jiinger. Este
volumen, al que ya hemos aludido en varias ocasiones, concentra una vision global de
un mundo regido en cada rincén por la primacia de lo técnico. Dessauer ha acusado a
Friedrich Georg de no ofrecer una definicion explicita de lo que es la técnica, y de
asociarla a veces con la mecanica y otras con la maquina.?® Sin embargo, gracias a la
anotacion del diario de Jinger que acabamos de citar, puede afirmarse que Friedrich

Georg aborda la técnica no s6lo como una vision del mundo o una disciplina particular,

278 |_uca Valera, Espejos. Filosofia y nuevas tecnologias (Barcelona: Herder, 2022), 39.

279 Recordemos aqui la vision del volante solitario que proseguia en su movimiento automatico, imagen
que tanto impresiond a Jiinger. Véase la nota 185.

280 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 23.

281 Jlinger, 315.

282 Friedrich Dessauer, Discusion sobre la técnica, trad. Alvaro Soriano y Lucio Garcia Ortega (Madrid:
Rialp, 1964), 45.
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sino como una forma de vida univoca de la que cabe observar cada uno de sus rasgos
especiales, asi como su imagen de conjunto. Segun Jinger, la obra de su hermano
guarda una relacion con El trabajador andloga a la que mantienen el positivo y el
negativo de una fotografia.?®® Entonces, merece la pena detenerse un momento en la
obra de Friedrich Georg antes de analizar, en la segunda parte de este trabajo, todas las
aristas de la figura del trabajador.

Segun Friedrich Georg, la técnica perfecta monopoliza la capacidad representativa
del ser humano. Una razén malograda por el cientifismo utopico, unida a una rotunda
esterilidad simbolica, encajonan al ser humano en el modo de ser técnico. Esto quiere
decir que la vida pasa a comprenderse estricta y exclusivamente a partir de un esquema
causal, que ordena la realidad en torno a un poder que une el maximo grado de
centralismo con una enemistad frontal hacia todo tipo de jerarquia.?8* En el fondo, la
voluntad de poder opera aqui, en la técnica, como voluntad de organizacién, pues «la
mentalidad técnica, que encierra una ilimitada ambicion de poder [...] devora la vida no
organizada dondequiera que la encuentra.»?® Y este sometimiento de lo desorganizado
bajo un orden artificioso alcanza estratos muy profundos. Bajo la mentalidad técnica «el
mundo es una maquina, el hombre es un autémata,»?% y asi «la vida se pone por
doquier al servicio de un automatismo activo.»?’

La idea de configurar un movimiento automatico activo, sefialada por Friedrich
Georg en el nucleo de la técnica moderna, puede rastrearse en la epistola De magnete,
que Pedro el Peregrino de Maricourt escribié para el caballero Siger de Foucaucourt, en
1269.28 Al final de esta carta se expone el método para construir una rueda capaz de
girar perpetuamente. Para iluminar la cuestion que nos ocupa podemos decir que la
técnica, en su perfeccion, concibe el perpetuum mobile no como algo aplicable a
aparatos concretos, sino como el ritmo que ha de imponerse al cosmos. La aportacién
complementaria que Jiinger reconoce a su hermano Friedrich Georg consiste en haber
identificado como la técnica se vincula al establecimiento del automatismo uniforme

como estructura de vida. Pero, ademas, Friedrich Georg supo reconocer que la relacién

283 Juinger, Radiaciones I1. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 217.

284 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 130-131.

285 Jlinger, 133.

286 Jlinger, 250.

287 Jlinger, 251.

28 Sy primera traduccion al espafiol puede leerse en Ana Maria C. Minecan, «Analisis y traduccion
bilinglie de la carta de Pedro el Peregrino de Maricourt al caballero Siger de Foucaucourt: Sobre el iméan
(De magnete)», Disputatio. Philosophical Research Bulletin 6, n.° 7 (2017): 277-307.
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existente entre el «desarrollo de la mecanica» y el «aumento de fuerza elemental»?%
encierra una enorme peligrosidad en un mundo donde impera una «filosofia de la mera
utilidad,» ®° que reduce el terreno de los valores a una dimension cuantitativa
perfectamente compatible con la barbarie.

En Paris, durante un bombardeo, Jiinger experimentd efectivamente la realidad de las
ideas de su hermano que acabamos de presentar. Los aviones, que acababan de dejar
caer sus bombas, avanzaban impertérritos a pesar de que las baterias defensivas
derribaban algunos, cuyos pilotos caian calcinados envueltos en su paracaidas. En la

nota correspondiente del diario de Jiinger leemos:

El espectaculo tenia los dos grandes rasgos de nuestra vida y de nuestro mundo:
el orden rigurosamente consciente, disciplinado, y el desencadenamiento
elemental. Era a un tiempo de una excelsa belleza y de una fuerza demoniaca. Por
algunos minutos perdi la vision de conjunto y mi consciencia se diluyd en el

paisaje, en la sensacion de la catastrofe, pero también del sentido que subyacia a

ella.?t

Este fragmento contiene un poderoso ejemplo de la estereoscopia espiritual que
puebla la obra de Jinger. Aqui la presencia de la catastrofe no es 6bice para la intuicion
de un sentido profundo, pues ambas dimensiones conviven en la hondura de la vida
modelada a partir de la técnica. En fragmentos como el recién citado se observa como la
cuestion del sentido, absolutamente central en el desarrollo intelectual de Jinger,
conduce a esperar del fondo figurativo de la técnica una revelacion que va mas alla de lo
propiamente técnico, cuyo camino se prepara con el aumento general del peligro hasta
grados extremos. Jiinger no perdera la esperanza de conseguir entablar una relaciéon con
la técnica que vaya mas alla de la huida romantica y del delirio utopista, mediante una
sintesis teoldgica entre ambas respuestas.?® Hemos de recordar que, en su conferencia
sobre la técnica, Heidegger también alude a un destino similar cuando cita los versos
que Holderlin escribe en Patmos y que iluminan esta idea: «Alli donde esta el peligro,

surge lo que salva.»?*

289 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 256.

290 Jiinger, 205.

291 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 143.

292 Jlinger, 568.

293 «Wo aber Gefahr ist, wachst das Rettende auch»: Friedrich Holderlin, Poesia completa, trad. Federico
Gorbea, 5.2 (Madrid: Ediciones 29, 1995), 394-395.
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Pero, antes de adelantar el sentido que Jiinger encontrara en la voragine técnica, tanto
en sus obras de los afios treinta como en trabajos tardios, hemos de decir algo todavia
acerca del ritmo vital impuesto en una era enteramente regida por lo técnico. Dado que
la técnica es el lenguaje propio de la figura del trabajador, es necesario estudiar la
influencia de este poder alli donde impone su dominio. Parece que solamente asi podra
concretarse un proyecto que se encuentra latente en toda la obra de Junger, como lo es
el de la ordenacion de una antropologia a la altura del reto planteado al ser humano por
la desvalorizacién y el automatismo. Nos ocuparemos, entonces, de una dimension de la
técnica a la que Jinger dedicé no pocas reflexiones: el nuevo esquema que la técnica

impone al tiempo.

4.3 EL TIEMPO DE LA TECNICA
La experiencia del tiempo medida a partir de la idea de progreso quedd

profundamente deteriorada por el traumatico ingreso de la humanidad en el siglo xx. El
ser humano sinti6 como nunca el desamparo de encontrarse sumido en las simas
oceanicas de la historia. Es cierto que el ser humano siempre ha sentido angustia ante su
realidad historica. Pero también es verdad que la persona singular ha contado, al menos,
con dos respuestas fundamentales frente al peculiar dolor sentido por la vida histérica.
En primer lugar, las sociedades tradicionales y paganas han podido defenderse del azote
del tiempo mediante su renovacion en la repeticion de los ritos cosmogonicos
acontecidos in illo tempore, en un momento ahistérico, o insertando la experiencia
temporal en una explicacion metahistorica, como la ciclica, que otorga coherencia a lo
vivido.?®* En segundo lugar, la cultura judeocristiana consigue dotar de sentido al
tiempo historico reconociendo su ligazéon con la historia de la salvacion. El in illo
tempore es situado asi tanto en el momento de la creacién como en el del fin de los
tiempos,?® con lo que la renovacion del tiempo no tiene por qué repetirse ciclicamente,
ya que los acontecimientos son, a la vez, contemplados por Dios y conducentes a la
salvacion. Cabe sefialar que, aunque la vision cristiana dota de valor a los hechos
historicos, pues la misma historia esta atravesada por lo divino, no confunde el hecho de
que Dios esté en la historia con el de que el proceso de la historia sea Dios mismo. La
escatologia cristiana no espera la plenitud de la historia, sino la consumacion del

tiempo. Es esta una sutileza que no puede afirmarse del historicismo. Este se define por

294 Eljade, El mito del eterno retorno, 162.
2% Eljade, 124.
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la valoracién intrinseca del hecho histérico desvinculado de su matriz sagrada y, por
ende, desemboca en la desesperacion del que ansia una salvacién de lo terreno por lo
terreno. El continente de la historia se mantiene, pero el contenido ha sido disuelto, y el
ser humano se observa a si mismo en la marea de un tiempo roto. Evitar la caida en esta
angustia de la historia supone, en el ser humano, la presencia de un aflujo simbolico
robusto. Pero ya hemos visto cuéal es el efecto que la aceleracion velociferina
(veloziferisch) 2 de la movilizacion técnica del mundo tiene sobre la capacidad
simbolica del ser humano.

La indigencia que la persona singular siente en experiencias como la guerra se ve
redoblada por lo que acabamos de describir. El 13 de febrero de 1940, Jinger anota:
«La guerra de nervios coloca al ser humano en un estado de cautividad en el que el
mero transcurrir del tiempo es sentido ya como un dolor.»?” Que el tiempo le duela al
ser humano es una prueba de que lo sagrado ha sido horadado por la experiencia de la
técnica y la movilizacion, anudadas bajo la idea de progreso, hasta ser convertido en un
solar donde la persona singular se encuentra con su soledad. Hemos de indicar, no
obstante, que Jinger siempre mantendra la conviccion de que el contacto con lo eterno
no ha quedado vetado para siempre. De hecho, aqui encontrara un fundamento —
inspirado por Boecio— para afirmar la libertad del hombre en conjunciéon con su

ligazon con lo divino, frente al automatismo imperante:

Boecio sitda el libre albedrio en el tiempo y la providencia, en la eternidad
(Ewigkeit). Puesto que nosotros vivimos en ambos, tanto en el tiempo como en la
eternidad, actuamos con completa libertad en nuestras acciones, pero a la vez esas

acciones estan predeterminadas en todos sus detalles.?%

Pero esto no eclipsa la constatacion de que «el ser humano lucha siempre contra el
poder del tiempo.»?*® Esta es una afirmacion que cobra especial importancia en un
mundo donde la técnica roza su perfeccidon y reorganiza la experiencia del decurso
temporal conforme a su estructura automatizada. El automatismo del tiempo de la

técnica fue analizado por Junger a través de su concrecion material en el reloj mecénico.

2% Término que Friedrich Georg toma de Goethe y que relaciona a Lucifer con la velocidad. Jiinger, La
perfeccion de la técnica, 253.

297 Jlinger, Radiaciones |. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 100.

2% Jlinger, 101.

29 Jlinger, 88.
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Huelga decir que cuando Jinger estudia este aparato no lo concibe como un mero
instrumento de medicidn, pues esto nos arrojaria de nuevo a una comprension
superficial de la técnica. Segun Jinger, el reloj no mide el tiempo, sino que lo crea, ya
que es la condicion de cierta experiencia,>® y en este sentido remite a un poder que
supera lo instrumental y que indica, de nuevo, el surgimiento de la figura del trabajador.

En un primer vistazo, el ritmo que sigue el reloj mecéanico podria recordar a un
devenir marcado por su caracter ciclico. Sin embargo, este no tiene ya nada que ver con
«las fiestas de cuyo ciclo puede deducirse que se instauraron en tiempos
inmemoriales.»®*! Estas ultimas implican la repeticion de un evento tan destacado como
el retorno de los dioses, e inauguran un tiempo concreto que se acompasa con las
actividades humanas. Pero Jinger sefiala como «en nuestras fiestas sélo conservamos
un débil reflejo de lo que fueron las antiguas porque nuestros ojos han cambiado.»*% La
irrupcion del misterio y de lo sagrado en la fiesta tradicional ha sido paulatinamente
olvidada, pero Jinger reconoce que la capacidad de asombro ante la eternidad que
trasluce en nuestro tiempo sigue viva en la inocencia de la infancia: «Tal vez son los
nifios quienes mejor saben qué significa la llegada de san Nicolas y del Nifio Jesus, su
“regreso todos los afios”.»3%

La invencion del reloj mecénico, uno de los primeros pasos en la configuracién de la
idea de progreso,®* habilita una comprension del tiempo que no guarda ya ninguna
relacion con los ciclos histéricos tradicionales. Confundir la trayectoria circular de sus
agujas con una concepcion ciclica del tiempo es un error: forma y contenido no son aqui
homologables. El supuesto temporal que subyace al reloj mecanico es, segin Jinger, el
tiempo lineal >® aquel que se encuentra también bajo la idea moderna de progreso. Del
mismo modo que esta idea, el reloj mecanico nos encierra en si mismo a la vez que nos
proyecta hacia una sucesion temporal infinita. Establece un Unico compas, que se repite
uniformemente un ndmero indefinido de veces. Como toda maquina, para Jinger el
reloj mecanico alna un ritmo vertiginoso con una absoluta falta de periodicidad. Esto
quiere decir que sus movimientos son tremendamente numerosos, pero entre ellos no

existe ninguna diferencia notable.>% Esto es precisamente lo contrario de lo que sucede

300 Jiinger, El libro del reloj de arena, 89.

301 Jiinger, 17.

302 Jiinger, 41.

308 Jiinger, 41.

304 Jtinger, El libro del reloj de arena, 45.

305 Jlinger, 47.

306 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 130.
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con los ciclos temporales tradicionales, cuya divisidén del tiempo establece periodos
cualitativamente distinguibles, normalmente por la relacion que guardan con su
referencia trascendente ahistorica.

A este tiempo lineal, que Jinger vincula con el reloj mecanico y que domina el
mundo movilizado, su hermano Friedrich Georg lo denomina «tempus mortuum,»3%/
contrapuesto al tiempo vivo del ser humano. La caracteristica principal de este tiempo
muerto es la posibilidad que presenta de ser medido, fraccionado, reorganizado, y
optimizado. Como toda dimension de la vida, el tiempo también se convierte en una
energia disponible para el servicio de la movilizacion. El ser humano ha de adaptarse al
tiempo muerto, que ya no sigue su ritmo organico. La exactitud en la medicion del
tiempo lleva a un sentimiento de pérdida de libertad3® y de acoso constante.>® El
tiempo muerto se aduefia del ser humano, pues el primero ha cobrado un rasgo
automatico y hace que la realidad circundante se adapte a él, y no al revés. Encontramos
un ejemplo analogo en el desarrollo del trafico:®'% el ser humano es convertido en un
peaton, es decir, en un servidor del automatismo del trafico o en un obstaculo para el
mismo.

La irrupcion de la técnica en un estrato de la existencia tan profundo como lo es la
experiencia del tiempo hace que la vida moderna se presente envuelta en un halo de
absurdo. No obstante, Jiinger reconoce, también en sus reflexiones sobre el tiempo, que
detras del engranaje en el que se ha convertido la vida puede haber algo distinto del
mismo, capaz de explicar la totalidad del proceso: «Cada incremento de la velocidad es
en este sentido una mera transferencia desde el punto central inmdévil e invisible, un
traslado de lo fijo a lo expandido, de lo intemporal a lo temporal.»%'! En la metafisica de
la figura hallaremos la descripcion del nacleo central del movimiento, el eje estatico del
que parte cada uno de los radios en movimiento. De nuevo, la técnica aparece aqui
como un poder figurativo, en tanto que nace de la figura del trabajador y, por este
motivo, traduce sus formas a la realidad. Pero, dado que el centro del automatismo
propio del mundo de las maquinas va mas alld de las maquinas mismas, resulta

complicado enfrentarse a la realidad de este mundo transformado. Si el automatismo es

307 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 77.

308 Jiinger, El libro del reloj de arena, 10.

309 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 81.

310 £l ejemplo del trafico aparece en los dos hermanos Jiinger: Jiinger, «Sobre el dolor», 68.; Jinger, La
perfeccion de la técnica, 81.

311 Jiinger, El libro del reloj de arena, 54.
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el poder universal, la técnica es sélo la lengua que lo expresa.®'? Y asi, el tiempo
automatico, propio de una época encerrada en la esfera de un gran reloj, presenta, tras
todas sus precisiones y refinamientos, el mismo reverso que hemos visto tras la idea de
progreso, a la que el reloj esta tan vinculado. Jinger sefiala esto indicando que todas las
armas modernas nacen del reloj mecénico, que tiene como presupuesto el tiempo
muerto en su dimension abstracta, es decir, mesurable.®®® Adelantando algunas de las
reflexiones que desarrollaremos mas adelante, diremos aqui que para Junger el
conocimiento del rostro tenebroso del mundo moderno es necesario si se quiere cruzar a
través de dicho mundo para salir del automatismo: «La representacion, el analisis del
lado mortifero resulta de un gran valor indicativo. Es para la vida lo mismo que el
conocimiento de la enfermedad es para la salud.»%4

Hemos realizado un primer recorrido a través de la comprension de la técnica de
Junger y de su enorme injerencia en la totalidad de la vida. Hemos querido dibujar con
esto el mapa sobre el cual cabe hablar del tiempo de la técnica, que no se reduce
Unicamente a la caracterizacion de la comprension del tiempo bajo el engranaje de la
técnica, sino que aludimos también al lugar dominante de la técnica en una época dada.
No cabe ya pensar un mundo de la vida no construido en el interior del armazoén técnico
y, por tanto, toda superacion de esta realidad habra de concebirse mas como un avance
hacia delante que como un retroceso hacia posiciones de seguridad ya inhabitables.

El reloj, rueda que muele el tiempo3®® segiin el mandato de la figura, establece su
dominio en una época de esterilidad simbdlica que, ademas, es reproducida en una
cadena lineal automatica. La realidad entera, fundida y vaciada en el molde del
automatismo, presenta un rostro disciplinado que observa impasible la destruccion. La
persona singular envuelta en este proceso se encuentra ante la emergencia de una forma
de vida que recuerda a un mundo dominado por fuerzas titanicas. En el capitulo que
sigue, estudiaremos los rasgos principales de este mundo en el que no sélo se agudiza la
tension existente entre la vida y el sentido de esta, sino que el hilo que une ambos polos

amenaza con ceder ante la tension a la que le somete el ritmo del mundo moderno.

312 Jlinger, 88.

313 Jlinger, 80.

314 Jlinger, 81.

315 Ernst Juinger, «Méaximas — Minimas», en El trabajador. Dominio y figura, trad. Andrés Sanchez
Pascual (Barcelona: Tusquets, 2003), 322.
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CAPITULO S

MAS ALLA DEL PROGRESO: EL MUNDO DE LOS
TITANES

«Dios no nace de la experiencia de nuestros limites, pero muere de su olvido»3

5.1 LA TRADICION PERDIDA Y LA MEMORIA ROTA
a realidad construida a partir de la fe en el progreso se ha mostrado como

un mundo totalmente movilizado, dominado por la primacia de lo técnico y

tendente hacia un punto determinado por la voluntad de poder que sustenta
como fondo metafisico los epifendmenos del mundo moderno. Este el contexto en el
que la emergencia de la figura del trabajador se presentard como una necesidad para
Junger. No obstante, antes de analizar la metafisica de la figura, queremos detenernos de
nuevo en la consideracién de la experiencia sufrida por la persona singular en este
proceso. Con esto se aplicaran las ultimas pinceladas que dan cuenta de la realidad que
Junger vio nacer durante el periodo de entreguerras. Hasta ahora nos hemos centrado,
principalmente, en lo que Jinger denomina el rostro visible del proceso de
movilizacién. Pero, como ya hemos visto, para Jinger los fendmenos visibles dan
cuenta del plan unitario del que emanan y que sustenta su sentido, plan que permanece
por el momento velado.3!” Antes de abordarlo, queremos tratar los Gltimos aspectos de
la cara visible del proceso de la movilizacidn técnica del mundo nacida de la fe en el

progreso y de su influencia en la guerra. Es menester explorar algunas de las simas méas

316 Gomez Davila, Escolios a un texto implicito, 889.
317 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 314-315.
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profundas producidas por la influencia disolvente de los poderes que venimos
describiendo. Y es que estos poderes no encuentran fronteras en un mundo donde todo
es materia organizable conforme al ritmo del trabajo. Ya hemos visto que incluso el
mismo tiempo se convierte en una magnitud divisible. Esta transformacion involucra,
ademas, un cambio en las profundidades de la conciencia de la persona singular, que ve
su memoria individual disuelta junto con los restos de todo vinculo tradicional en un
mar de puro poder. Este es el proceso que nos disponemos a explicar a continuacion.

En distintos puntos de su obra, Jinger sostiene que el ser humano cuenta con una
vivienda de so6lidos cimientos cuyo rescoldo se mantiene a través de los movimientos
oceanicos de la historia. Este hogar permite a la persona singular establecer sus acciones
en unas coordenadas que garantizan no solo la continuidad del tiempo vivido, sino
también su sentido. Sélo asi puede vivirse en un lugar mas elevado que el puro espacio,
y establecer un vinculo con el tiempo que no cabe imaginar en los estrechos confines de
lo que Friedrich Georg denomina tiempo muerto. A este hogar construido con el tiempo,
a esta patria espiritual donde la recepcion y la creacion se acompasan, Jiinger lo llama
«tradicion.»%8

Es en la tradiciébn donde la persona se nutre de los vinculos antiguos que le
mantienen ligado a un pasado que es pardbola de lo atemporal, sin el cual la existencia
se desvaneceria en un presentismo vacio. Ella es el receptaculo de las acciones que
parecen diluirse en la nada, pero que son en realidad recogidas en un eco que habran de
escuchar los herederos de la tradicion viva encarnada en cada persona.'® Jiinger no
teme afirmar que «el hombre privado de vinculos muere, y su obra muere con él, porque
la proporcion de esa obra era medida sélo respecto a él mismo.»%? Es decir, la persona
singular desvinculada de su pasado no encuentra las raices desde la que asciende la
savia que comporta la sustancia de la vida y su caracter creativo. Pues, para Junger, la
tradicion no consiste en mero conservadurismo romantico, sino en la actualizacion
creativa y renovadora de lo recibido en el aqui y en el ahora: «Heredar una casa
comporta el deber de administrarla, y no ciertamente el de hacer de ella un museo.»%!
Jinger expresa aqui una conviccion que atraviesa su obra: «Para ser conservadores en

sentido elevado [...] no basta con vivir simplemente de herencias, con conservar lo que

318 Cf, Ernst Juinger, «La tradicion», en Jiinger: tras la guerra y la paz, trad. Angel Sobreviela (Alicante:
Eas, 2017), 115-22.

319 Jlinger, 116.

320 Jiinger, 117.

%21 Jiinger, 120.
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ya se posee.»*?? No obstante, con la carencia del fundamento tradicional, todo acto
presente se reduce a un gesto absurdo, y todo proyecto futuro queda disuelto en el
abismo del tiempo muerto, cerrado en si mismo y ajeno a la trascendencia. En ultimo
término, el valor que tiene para Jinger la tradicion como aquello que retorna en el

tiempo es simbolico, pues opera como eco temporal de lo eterno:

Un arbol que pierde la hoja cada otofio puede llegar a muy viejo, sin embargo,
sigue siendo mortal. No obstante, podemos entender ese retorno temporal como
alusién a lo imperecedero (Unvergangliches). Por eso, en los buenos tiempos, el

hacha no deberia tocar tales arboles, y los pueblos han considerado y honrado la

vejez como una bendicién.3?

Es cierto que durante los afios veinte, en ensayos como La tradicion, que hemos
citado antes, Jinger concibié la posibilidad de unificar tradicion y modernidad
incorporando los més potentes medios de la técnica moderna, descubiertos en la Primera
Guerra Mundial, a un fin superior al puro maquinismo y contrario a la civilizacion
burguesa.®** Sin embargo, poco dur6 esta esperanza, pues ya se ha mostrado como
Jinger observo en los afios treinta que la movilizacion técnica total encontrd su espacio
de accidn iddéneo alli donde no existian fuertes tradiciones. Sélo asi puede explicarse por
qué «siempre existe el peligro de que pasen a primer plano los lados de sombra de la
técnica, sus oscuros rasgos titanicos, no mitigados ni reconciliados por un querer
superior.»*?® No obstante, el escepticismo de Jiinger sobre las posibilidades generadoras
de la técnica, nacido de la disolucion de todo vinculo producido por el avance del

maquinismo, no hizo temblar su valoracion sobre la necesidad de la tradicion encarnada

322 Jlinger, Los titanes venideros. Ideario Ultimo, recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 45. Ralil
Andrés Pérez ha comparado este aspecto del concepto jingeriano de tradicion con la parabola de los
talentos: Cf. Radl Andrés Pérez, Ernst Jinger y la emboscadura (Madrid: Manuscritos, 2022), 117.
Jinger reiterara esta idea en sus diarios tardios: Cf. Ernst Jiinger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-
1990), trad. Isabel Hernandez (Barcelona: Tusquets, 2011), 153.

32 Ernst Jinger, Pasados los setenta Ill. Diarios (1981-1985), trad. Carmen Gauger (Barcelona:
Tusquets, 2007), 506.

324 Esta actitud, que trata de desvincular el pensamiento conservador de su fijacion por un pasado muerto,
es lo que Jeffrey Herf ha analizado en Junger calificandolo de «<modernista reaccionario». El libro de Herf
se centra en la época de Weimar y el Tercer Reich, pero ya en ambos volimenes de Radiaciones, escritos
durante el régimen nazi y parcialmente publicados durante este, la actitud de Jiinger hacia la técnica es
muy distinta a la de sus articulos de los afios veinte. La primera edicion del libro de Herf es de 1984, con
lo que resulta dificil comprender la omision de textos tan fundamentales como los diarios en su anlisis de
la obra de Jiinger. Jeffrey Herf, EI modernismo reaccionario. Tecnologia, cultura y politica en Weimar y
el Tercer Reich, trad. Eduardo L. Suérez (México: Fondo de Cultura Econémica, 1990), 154-232.

325 Ernst Junger, «El nudo gordiano», en La paz, seguido de El nudo gordiano, El Estado mundial y
Alocucion en Verdun, trad. Andrés Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 1996), 147.
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en la persona singular como engaste de valores tendentes al futuro y remitentes a lo

atemporal:

Que el hombre continte actuando en el curso de los tiempos, que su ejemplo, su
obra, su ethos se repitan de generacion en generacion: eso es lo que proporciona a

través de los siglos ayuda, vivienda y seguridad a los que vendran después.3?®

El poder formal de la técnica, sin embargo, sumerge al hombre en un mundo donde
todo contenido es volcado y movilizado, convertido en energia vacia. Para Jinger, el
nacleo nihilista de la técnica radica, precisamente, en su incapacidad para hacer brotar
de si un marco axiologico: «Vivimos en un desierto a cuya monotonia y extension
contribuye de forma creciente la técnica.»*?’ De este modo, la amenaza comportada por
el absurdo en el mundo movilizado es colosal. Consciente de esto, Jiinger reconocera
que el proceso de la movilizacion técnica del mundo no ha de llegar a eclipsar la riqueza

afincada en la intima humanidad de la persona singular:

Mas importante que el progreso técnico, que nunca podra ser otra cosa que una
palanca, pero jamas un valor, es hacer visible aquello que en el ser humano es
grande y libre, ensefiar y comprender que existe una jerarquia historica y teoldgica

de las acciones y las obras.®?3

Pero parece que en un mundo donde la técnica y la movilizacion se presentan como
los unicos valores, todo vinculo con el pasado queda eclipsado por la fuerza motriz del
presente. A esto contribuye la destruccion de los simbolos propia del avance de la
tecnificacion del mundo, pues Jinger sostiene que el pasado es un simbolo «cuando
ilumina al ser», y a esa luz es a lo que llama sentido.?° Sin embargo, cuando el pasado
desaparece por completo, o queda reducido a un mero pretexto para justificar la
supersticion del progreso moderno, se lleva consigo una fuente primordial de sentido.
Esta demolicion de la casa temporal del ser humano, que trasciende y robustece su
existencia singular, supone una pérdida traumatica para la persona concreta. La

disolucién de la tradicion en la nada se corresponde, en una Optica mas cercana a la

326 Jlinger, 126.

327 Ernst Juinger, El problema de Aladino, trad. Juan Conesa (Madrid: Catedra, 1987), 176.
328 Jiinger, «El nudo gordiano», 136.

329 Jlinger, El libro del reloj de arena, 144.

81



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

persona concreta, con la ruptura de la memoria, cuestion que cabe analizar a partir del
testimonio de Jiinger sobre la guerra de trincheras.

Es precario el sostén de la persona que ha de enfrentarse a una situacion extrema,
como la batalla de material (Materialschlacht), sin el basamento de la herencia
tradicional filtrada a través del tiempo. EI andamio sobre el que reside la persona que ha
visto todo vinculo eliminado adolece de tanta fragilidad, que frecuentemente termina
cediendo ante el vendaval nihilista, materializado en los crateres de granadas y en el
redoble fatal de las ametralladoras. Asi, el avance del mundo de los titanes no tiene por
queé detener su marcha cuando topa con la persona concreta, sino que puede edificar una
de sus forjas mas terribles en el propio pecho. También este es el campo de batalla
donde se juega la movilizacion y la posibilidad de resistirla. Y en momentos de maxima

agitacion:

Nos las habemos con abismos que estan presentes en el ser humano como tal,
con profundidades que el ser humano redescubre en si cuando no sélo existe una
amenaza de modificaciones dentro del orden, sino que esta en juego el orden como

tal 3%

En un mundo dominado por la fuerza teldrica de la técnica, la persona singular puede
abismarse en si misma. La amenaza de perder el sentido cuando todo punto de
referencia ha sido eliminado es aqui enorme. Jinger, en sus relatos sobre la guerra,
expresa la sacudida producida en la memoria durante los largos bombardeos donde la
unica actividad posible es la de enumerar los proyectiles que impactan cerca de la
posicion®3! en la que se esconde la existencia desnuda del soldado que, mas que como
una persona singular, puede ser concebido como una pieza impersonal y activa de la
maquina bélica. Es esa «una prueba tan dura que casi alcanza los limites de la capacidad
humana.»**? La omnipresencia del peligro desatado como poder elemental produce en la
persona un estado animico donde ella «apenas logra recordar su propio nombre.»33

El estrechamiento de la memoria y la desaparicion de las referencias tradicionales

facilitan la integraciéon del ser humano en el engranaje técnico, dada su

330 Juinger, «El nudo gordiano», 101-102.

331 Jiinger, «El bosquecillo 125. Una crénica de las luchas de trincheras en 1918», 323.
332 Jlinger, 323.

333 Jlinger, 406.
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disponibilidad.®** El valor de la persona ya no se encuentra ni en si misma, pues llega a
olvidar incluso quién es, ni en la trascendencia que la conecta a sus antepasados. En la
guerra, la desvalorizacion de la persona y su desvinculacion de un tiempo vital, distinto
al del mundo de los relojes, se profundiza hasta producir una transformacién
fundamental. A este respecto, Jiinger observa ciertos rasgos fundamentales que indican
la entrada en nuevas zonas de peligro: «Si prestamos atencion a estos tres signos: el uso
ilimitado de armas, la negacion de entierro y de sepultura, la reduccién a esclavitud,
siempre sabremos en qué genero de conflicto estamos envueltos.»3® Tanto el uso
ilimitado de armas como la esclavitud de la persona pueden comprenderse a partir de lo
ya dicho, pues en la batalla de material domina el imperativo incontestable de la
movilizacién, que colma la conciencia de la persona singular y que se concreta en el
ritmo devastador de los ingenios bélicos. Pero sobre la cuestion de la sepultura cabe
afiadir algunas precisiones, dada la importancia que esta cuestion tiene en la obra de
Junger y su relacion con la persistencia o el olvido del pasado.

Junger, en El problema de Aladino, presenta a un protagonista enfermo de nihilismo
que descubre cémo la vacuidad de su existencia se relaciona estrechamente con la
decadencia del culto a los difuntos. En esta obra, Jinger sefiala que los fundamentos de
toda cultura se sustentan sobre la relacion ritual con los antepasados,®*® de manera que
cuando este vinculo tradicional se resquebraja, el sinsentido comienza a desplegar su
poder. Es necesario «evocar a los muertos y procurarles una morada antes de que el
progreso nos aniquile,»%" es decir, antes de que el pasado también se convierta en pura
forma vacia al servicio de una utopia. Eso significaria la destruccion de la historia con
todo su valor, y la sustitucion de esta por el mero acaecer de las cosas.®*® Asi, la cultura
no es algo que se da en la historia, sino que sin la primera no podemos contar con la
segunda. «El ser humano es un ser que inhuma»,** dice Junger en La tijera, y subraya

la union del enterramiento no ya con la cultura, sino con la misma humanidad,3*

33 Dira Jinger en 1950 que al tipo de régimen que prolifera en el nihilismo le corresponde una
instrumentalizacion del pasado al servicio de sus propios fines, «una especie de escritura periodistica de
la historia» que recuerda notablemente a las actividades del Ministerio de la Verdad de 1984: Cf. Ernst
Junger, «Sobre la linea», en Acerca del nihilismo, trad. José Luis Molinuevo (Barcelona: Paidds, 1994),
27.

33 Jlinger, «El nudo gordiano», 101.

33 Jlinger, El problema de Aladino, 167.

337 Jlinger, 168.

338 Jlinger, 138.

339 Jlinger, La tijera, 238.

340 Sobre la relacion entre humanitas y humare, que Jinger agradece a Vico Cf. Junger, Radiaciones II.
Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 510.
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tomando como ejemplo a Antigona.*! Para Jiinger, la inhumacién de los muertos es un
signo de vinculo con los antepasados que no se reduce al hecho desnudo del
enterramiento. Este es un gesto por el que se refuerza el pantedn que cada persona porta
en su interior y con el que honra a sus difuntos, que ocupan la posiciéon avanzada a la

que habremos de acudir terminada nuestra andadura terrena:

A menudo me parece que los muertos maduran y se reblandecen; van creciendo
dentro de nosotros con raices postumas — nosotros somos el verdadero
Totenacker, el verdadero suelo de los muertos. Ellos quieren ser enterrados en los
corazones. Lo agradecen, y esa circunstancia proporciona a familias y pueblos la

fuerza para peregrinar por el tiempo.3*?

Dada la importancia que Jiinger otorga a los ritos funerarios en la constitucion del
caracter historico del ser humano, no es extrafio que sostenga que un cambio en ellos
indica la entrada en una nueva época.3*® Esto resulta especialmente notable en la guerra.
El trato que reciben los caidos en combate permite realizar un diagnostico de la
situacion espiritual del ser humano. Para ello, Jinger sigue una maxima: «Hombres y
dioses rinden honores a los caidos en la guerra.»*** Pero en un mundo donde la medida
ya no la establece el ser humano en conexion con lo divino, cabe esperar que el
tratamiento de los difuntos sea muy distinto al cuidado y la proteccion sagrada de los
lugares de entierro. De hecho, el ser humano ha mostrado que es capaz de ver en el
enemigo no s6lo a alguien a quien vencer, sino alguien a quien se debe aniquilar, y que
ha de desaparecer sin rastro alguno para eliminar la posibilidad del recuerdo. Jinger
constata como la incineracion durante la guerra, desvinculada de cualquier componente
cultual, presenta un rasgo nihilista: se busca que cualquier resto material de la persona
desaparezca, pues «lo que en el fondo se teme es que los muertos regresen a sus tumbas
en forma de espiritus y atraigan ofrendas futuras, peregrinaciones futuras.»*¥ Prueba de
ello, para Jinger, es la instalacion de hornos crematorios en los campos de
concentracion. A este respecto, Junger recuerda un fragmento de un testimonio de

Himmler, donde reconoce haber dado &rdenes de quemar los cadaveres de los

341 Jlinger, El problema de Aladino, 177; Jinger, La tijera, 238.

342 Juinger, Radiaciones I1. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 420.

33 Ernst Junger, Helidpolis. Vision retrospectiva de una ciudad, trad. Marciano Villanueva (Barcelona:
Pégina Indémita, 2016), 189.

344 Jlinger, «El nudo gordiano», 95.

345 Jlinger, 97.
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asesinados cuando accedio al ministerio del Interior en 1943. La intencion tras esta
medida brutal es enunciada claramente por Himmler: «No queremos que ni de esa gente
ni de quienes ahora estan siendo ejecutados quede el menor recuerdo en una tumba o en
otros lugares.»*4

Con la negacion del enterramiento se expresa exteriormente una transformacion
afincada en el interior de la persona, que es también la sede donde los titanes ejercen su
dominio. Los tres signos del mundo totalmente movilizado que hemos citado antes34
pudo Junger observarlos especialmente durante la Segunda Guerra Mundial. Cuando el
uso de una potencia armamentistica devastadora se acompasa con la destruccién de los
ritos funerarios y con la esclavitud del ser humano, acontece la entrada en una zona
donde «se terminan las teorias; se las utiliza como medios. Todo se simplifica en dos
imagenes: la del hombre en pie y la del hombre en tierra.»3®

La destruccion de las tradiciones, acelerada desde que el progreso moderno
establecié su dominio en el pensamiento, supone para Junger la desvalorizacién de lo
humano, especialmente en la dimension que atafie a la relaciéon que la persona establece
con el tiempo y la historia. También Viktor Frankl, en su explicacion del fendmeno del
vacio existencial, establece una relacion entre la disolucién de la tradicion y el avance
del progreso.®*® Y también para Frankl el resultado de esta dialéctica corrosiva es la
desorientacion del ser humano, cuya conducta queda desgajada de un marco de sentido
en el que asimilar la propia existencia. Esta es la situacion de la que se nutren tanto la
masificacion y el conformismo, en los que el individuo desorientado y desarraigado se
acomoda a lo que hacen todos los demas, como el totalitarismo, donde el pensamiento
vicario doma la conciencia y el sujeto, carente de toda soberania, hace exactamente lo
que le dicen.3*®

Perdido el sentido, la existencia se conduce como una huida hacia delante impulsada
por el absurdo que, paradéjicamente, se encuentra también al final del camino. En esta
situacion parece que el valor de la persona singular queda reducido a su componente
funcional, al grado de automatizacion con el que es capaz de seguir el ritmo uniforme
impuesto por la movilizacion. Seguidamente, nos ocupamos de esta cuestion que

acabamos de introducir.

346 Jlinger, 97.

347 \/éase la nota 335.

348 Juinger, «El nudo gordiano», 101.

349 Viktor Frankl, EI hombre en busca de sentido, 3.2 (Barcelona: Herder, 2022), 134.
350 Frankl, 135.
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5.2 EL IMPERIO DEL FUNCIONALISMO
El gran hallazgo presentado por Jinger en los primeros afios treinta consiste en la

constatacion de la movilizacion total y el nuevo ritmo de la técnica como las formas de
vida imperantes, tras haber sido consumidas las posibilidades del progreso moderno.
Esta organizacién de la existencia en torno a una actividad dinamica, total y automaética
plantea un nuevo concepto de naturaleza, que se examinard en profundidad
posteriormente. Por ahora, baste con sefialar que la fuerza activa inherente a la técnica y
a su ldgica propia fue para Junger el testimonio de la emergencia de los poderes
elementales en una dialéctica que habria de vincular destruccion y creacion. Asi, en el
mundo de las maquinas, donde la técnica llega a su perfeccién, no se asiste a un proceso
puramente técnico, sino a una revolucion césmica, que altera la comprension misma de
las fuerzas naturales, con las que ahora rivaliza la actividad automatica de la realidad
devenida energia potencial. Este es el ndcleo de la profunda transformacion que Jinger
registra a partir del analisis de las categorias filosoficas subyacentes a la experiencia
vivida en la Primera Guerra Mundial. En su adenda a El trabajador, publicada en 1983
bajo el titulo Maximas — Minimas, Junger realiza el prometido proyecto de
complementar teoldgicamente su ensayo de 1932,%!y expresa la transformacion
acontecida en la realidad con las siguientes palabras:

La aceleracion vertiginosa con que estdn cambiando no sélo la sociedad y el
Estado, sino también la Naturaleza animada y la inanimada, permite sospechar
unas causas que no cabe explicar satisfactoriamente ni a partir de la evolucion
histérica ni tampoco a partir de la evolucién humana. Cambian no solo las
relaciones, cambia también el fondo comun. Emergen tierras nuevas. Bajo
disfraces historicos hacen su entrada poderes del ser. EI hombre es afectado no sélo
en cuanto realidad historica, sino también en cuanto realidad natural, y con él
quedan afectados los animales y las plantas, la superficie y la profundidad de la
Tierra y de los mares, su emplazamiento en la atmdsfera. El tiempo mismo
comienza a cambiar; el mundo histérico, con sus culturas, llena un valle que se
extiende, como entre el Libano y el Antilibano, entre el crepusculo mitico y el rigor

del mundo sin dioses.3%2

31 En sus diarios, Jinger menciona la voluntad de escribir este anexo, incluido en la edicién espafiola de
El trabajador: Junger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 309.
32 Jlinger, «Maximas — Minimas», 292,
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En este fragmento Junger referencia la entrada de poderes del ser, algo que se
comprende mediante el analisis de su metafisica de la figura del trabajador, en la que
establece un centro a partir del cual comprender la totalidad del proceso mas alla de
cada uno de sus caracteres especiales. La cuestion ahora consiste en percatarse de que,
para reconocer el sentido de la movilizacién total, ultima consecuencia del mundo
moderno, ha de contarse con una capacidad que resulta cada vez menos frecuente en el
mundo de la técnica. En este Gltimo se establece una evidente relacion entre el poder y
el saber aplicado. Como consecuencia, se pierde «la inteligencia de la conexion de las
cosas,»* es decir, la facultad por la cual se puede lograr encontrar un sentido a la
experiencia vital. Jinger sefiala que alli «donde la capacidad técnica toca suelo, es decir,
en los sitios donde estd inmediatamente por encima de lo indiviso, los elementos de la
voluntad quedan pospuestos en favor del conocimiento puro.»3** El ejemplo de este
acercamiento al ambito de la intuicién lo sitia Jinger en la matematica, que en su
estudio de lo infinitamente pequefio y de lo infinitamente grande desemboca en la
metafisica. 3> Pero esto es muy distinto de lo que acontece en el proceso de
perfeccionamiento de la técnica, que se acompafia de una especializacion exacerbada vy,
por tanto, de una interrelacion total con el puro poder. Es por esto por lo que Jinger
afirma que «se ha hecho cada vez mas visible la preeminencia del pensamiento
técnico.»®® La capacidad para intuir un sentido unitario en el mundo se sustituye por la
organizacion del fondo disponible al que ha quedado reducido lo real. Toda valoracién
acerca de cualquier aspecto de la realidad quedara entonces enmarcada no en el &mbito
del valor, algo que exige contar con un sentido referencial a partir del cual enjuiciar lo
presente, sino en el de la funcion, estrechamente ligado a la voluntad. Pero un
funcionalismo exento de valor facilmente degenerara en un despliegue torrencial de
poder: «En los sitios donde los técnicos adquieren poder politico o, no digamos,
dictatorial, se corren grandisimos peligros.»*’ Examinemos en qué medida cabe afirmar
esta peligrosidad inherente al dominio del técnico.

Segun Jinger, en el mundo movilizado, que cada vez se revela con mayor claridad
como un mundo donde toda actividad es sélo concebible como trabajo, hay una

creciente reduccion de libertad, entendida esta en sentido clésico. Jinger comprende que

33 Jlinger, 316.
354 Jlinger, 316.
35 Jlinger, 317.
3%6 Jlinger, 317.
357 Jlinger, 317.
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la libertad se concibe, por un lado «como intangibilidad personal y, por otro, como
disfrute tranquilo del ocio.»**® Resulta claro que cuando cada aspecto de lo real entra
dentro del &mbito de lo disponible, no hay nada intangible, tampoco la propia persona.
Ademas, de cada proceso cabe extraer un rendimiento, y es en ese sentido que el ocio
solamente lo es aparentemente, en su caracter especial, pero contribuye, sin embargo, al
coémputo total de la movilizacion en forma de trabajo. Puede comprenderse por qué
Jinger volverd a valorar la «libertad antigua» entendida como «distanciamiento
interior»®° en respuesta al mundo del trabajo.

En el mundo movilizado parece mas acertado hablar de tiempo libre, categoria que
supone una ocupacion permanente, antes que de ocio. Este dltimo es el supuesto
necesario de todo despliegue espiritual, de toda ocupacion auténticamente libre.3%°
Friedrich Georg es mas claro todavia, y traduce el tiempo libre a la categoria de «tiempo
vacio,»®®! infértil para cualquier actividad creativa. Jiinger, en la misma direccion que
su hermano, constata algo que quedara todavia mas claro una vez hayamos realizado la
exposicion de su metafisica del trabajo, pero que merece la pena mencionar ahora: «El
ser humano que abandona su lugar de trabajo no por ello se aleja del sistema. Asume,
antes por el contrario, una funcion diferente [...]. El disfrute y el servicio se entretejen
en una materia intercambiable.»%? Junger indica aqui hacia la dimensién esencial del
mundo atravesado por la técnica, que trasciende su apariencia dinamica. Es decir, mas
alld de sus concreciones fisicas y de su potencial destructivo, lo que a Jinger le
preocupa es la formacidn espiritual subyacente, que captura la esencia de lo técnico en
su caracter total, y no ya en la parcialidad de sus manifestaciones. En una entrada de su
diario, motivada por la lectura del libro de Ezequiel y el analisis del papel que en las
palabras del profeta juega la catastrofe, Junger expone una reflexion crucial para

comprender la magnitud invisible del poder de la técnica:

La cuestion es si la pura exhibicion de las formaciones técnicas, su presencia y
radiacion maégicas, no entrafian mas amenazas que su actividad cinética. Esta puede

destruir grandes zonas; pero junto a la amenaza fisica hay todavia otra mas. La

3% Jiinger, «Maximas — Minimas», 318.

39 Juinger, «El nudo gordiano», 154.

360 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 24.

361 Jiinger, 25.

362 Jiinger, «Maximas — Minimas», 319; Cf. Jinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra
mundial (1943-1948), 592.
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aniquilaciéon del nomos, la erradicacion del alma, el desencantamiento, dependen

menos del lado de poder de la técnica que de su existencia, de su aparicion en sf.363

El mundo movilizado por el ritmo de la técnica se presenta, como ya hemos dicho en
varias ocasiones, como un mundo de poder. Pero las concreciones efectivas de este
poder corresponden, segun Junger, a la potestad ejecutiva de la técnica. Sin embargo, al
margen de cdmo se concrete la aplicacion de los medios técnicos, su rasgo peculiar se
advierte, precisamente, en su mero aparecer. «Basta un hilo telegréfico para destruir La
Meca,»% advierte Junger, y no importa si esa red de comunicacion transmite unos
mensajes u otros, 0 ninguno en absoluto. Ya su presencia impone una nueva forma de
habitar un espacio antes sagrado, pues lo convierte en un centro de comunicaciones
potencialmente movilizable. Algo parecido presenta Junger en un pasaje de El libro del
reloj de arena, reflexionando sobre el papel del reloj en relacién con el maquinismo.
Aqui contrapone Jiinger la figura del velero con la del barco de vapor,®® de un modo
que hace recordar el cuadro de Turner El dltimo viaje del «Temerario». El velero,
simbolo de aventura, en tanto que exige la colaboracién del ser humano con las fuerzas
de los elementos, es sustituido por el barco de vapor, un autémata ajeno a cualquier
espacio de libertad. Asi, en el mundo moderno «los barcos son cada vez mas estaciones
flotantes de centrales terrestres que vigilan y controlan sus movimientos,»*® con lo que
la medida humana es sustituida por otra, en la que prima el funcionalismo sobre la
libertad.

La destruccion fisica de los entornos mediante la técnica es el epifenémeno de una
transformacion a mayor profundidad que preocupa mas a Jiinger, y es esa que él mismo
sefiala como la alteracion del nomos en el fragmento antes citado. EI mundo de la
perfeccion técnica es, entonces, la expresion de un régimen de nueva planta, que
arrincona y elimina todo reducto cuya funcién no quepa integrar como una pieza util en
el proceso de movilizacién, que es un proceso de trabajo. En la filosofia de la técnica de
Jiunger, el ser humano también termina por ser fondo permanente en sentido
heideggeriano. Asi, el valor de toda actividad humana puede ser medido, ponderado vy,
segun su adecuacion o inadecuacion al plan de trabajo que rige el devenir de la

movilizacion total, integrado o rechazado. Estamos aqui todavia dentro de los

363 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 432.
364 Jiinger, 432.

365 Jiinger, El libro del reloj de arena, 114-115.

366 Jiinger, 115.
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estrechisimos confines delimitados por la mentalidad especializada del técnico. Pero
desde ese modo del pensar no podemos llegar a comprender los efectos que la nueva
configuracion de la realidad tiene para la vida humana, y la disposicion que la persona
singular ha de adoptar para sobrevivir integramente a esta transformacién. Como bien
expresa Friedrich Georg, «la respuesta no puede obtenerse mediante el pensamiento
funcional »%*" Y una reflexion similar es la que presenta Heidegger cuando acusa la
necesidad de abandonar el paradigma del pensar técnico para poder pensar el mundo de

la técnica en Serenidad:

Sin embargo, lo realmente inquietante no es que el mundo se convierta en un
mundo completamente técnico. Sigue siendo mas inquietante que el hombre no esta
preparado para esta transformacién del mundo, que alin no somos capaces de,
mediante el pensamiento reflexivo, llegar a una confrontacion adecuada con lo que

esta surgiendo en esta época.®

Es esta una inquietud compartida por el propio Junger, consciente de la necesidad de
un pensamiento a la altura de las exigencias planteadas por un mundo estrictamente
funcional. En los siguientes capitulos examinaremos las distintas respuestas planteadas
por Jinger a este mundo movilizado, asi como la transformacién que cabe acusar en su
pensamiento en relacion con este tema, especialmente desde su profundizacion en el
analisis del acontecimiento del nihilismo. Pero no podemos pasar a analizar estas
cuestiones sin antes introducir algunas notas finales acerca de la valoracion de Jinger
del mundo movilizado como un mundo propiamente titdnico, pues aparecen ya aqui
algunas de las reflexiones teoldgicas que se robusteceran hasta hacerse centrales con el
desarrollo posterior de su pensamiento en torno al nihilismo y a la posibilidad de su

superacion.

5.3 DI0S SE RETIRA
Hay en la obra de Jinger una preocupacion sobre lo divino que aparece bajo la forma

de una dialéctica entre la cercania y la lejania del hombre con respecto a Dios. Esta

367 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 129.

368 «Dabei ist jedoch das eigentlich Unheimliche nicht dies, daR die Welt zu einer durch und durch
technischen wird. Weit unheimlicher bleibt, dal der Mensch fir diese Weltverdnderug nicht vorbereitet
ist, dal wir es noch nicht vermdgen, besinnlich denkend in eine sachgeméfe Auseinandersetzung mit dem
zu gelangen, was in diesen Zeitalter eigentlich heraufkommt»: Martin Heidegger, Gelassenheit
(Pfullingen: Neske, 1959), 22. [Nuestra traduccion]
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inquietud aparece a veces de forma latente, como la estructura que sostiene las
reflexiones de nuestro autor, pero en ocasiones aflora como una cuestion protagonista a
la luz de la cual cabe establecer un hilo conductor en el pensamiento de Jinger. Nos
interesa centrarnos, en este punto del trabajo, en el momento de maxima distancia entre
el hombre y lo divino, pues es aqui donde los titanes, otro tema central en Junger,
despliegan su poder triunfal. A este respecto, Jiinger se muestra mas como un discipulo
de Léon Bloy que de Nietzsche. Detengamonos un momento en esto.

La cuestion de la muerte de Dios aparece ya en Hegel, quien sefiala como el
sentimiento tipicamente moderno de escision entre lo finito y lo infinito es «el
sentimiento de que Dios mismo ha muerto.»%° Pero resulta innegable que este tema
filoséfico ha cobrado mayor relevancia, casi hasta convertirse en lugar comun, con las
archiconocidas palabras de Nietzsche en La gaya ciencia: «jDios ha muerto! jDios
permanece muerto! jY nosotros lo hemos matado!».*° El sentido de esta afirmacion
queda quiza mas claro con la primera formulacion que Nietzsche realiza de la muerte de

Dios:

Después de la muerte de Buda, durante siglos se mostré su sombra en una
caverna: una sombra monstruosa y pavorosa. Dios ha muerto: sin embargo, tal
como es la especie humana, durante milenios habra cavernas en las que tal vez se

mostrara su sombra. Y nosotros... jtambién nosotros tenemos que vencer todavia su

sombra!®’1

En este fragmento se encuentra, en estado embrionario, la propuesta del
superhombre, pues solamente él podra vencer a la sombra de Dios. A un tiempo nuevo,
le corresponde un hombre nuevo, y las medidas de este tiempo y de este hombre las
configura la desaparicion de Dios del horizonte ontoldgico. La salvacion de lo humano
con la génesis de lo superhumano es, no obstante, un asunto llevado a cabo por los
propios hombres. Asi, la critica de Nietzsche a la modernidad no plantea una reaccion
completa contra ella, sino mas bien la radicalizacion de sus supuestos. Los martillazos
de su filosofia no destruyen por completo, sino que liberan la forma oculta del bloque
de marmol de la modernidad, en cuyo ndcleo yace la promesa de emancipacion del

hombre por el hombre.

369 Georg Wilhem Friedrich Hegel, Creer y saber, trad. Jorge Aurelio Diaz (Bogota: Norma, 1992), 193.
370 Friedrich Nietzsche, La gaya ciencia, trad. José Jara (Barcelona: Ariel, 2019), 200.
371 Nietzsche, 181.
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Muy distinto es el diagnostico de la situacion espiritual del mundo moderno ofrecido
por Léon Bloy, que cabe analizar a partir de la brevisima sentencia que da titulo a esta
seccion. Junger se ocupd de la lectura de las obras de Bloy desde la Segunda Guerra
Mundial,®? y en él encontré una respuesta mas satisfactoria que la de Nietzsche al
problema de la relacion entre el hombre y lo divino. Cuando Jinger visitdé Bilbao, en
1989, Antonio Escohotado recogid las palabras con las que respondié a un periodista

que le pedia su opinion sobre la muerte de Dios:

Prefiero emplear la expresion de Léon Bloy: Dios se retira. O se acerca. Eso
depende en buena medida del mito que arraigue. El mito no es ficcion, ni historia

ocurrida en el pasado, sino realidad intemporal que se reitera en la historia.>"®

La formula de Bloy plantea una auténtica contestacion a la l6gica del mundo
moderno, y ya en 1945, en Radiaciones I, Jinger la escogido como la definicion mas
exacta de la época, frente a la famosa formula nietzscheana.®”* La encrucijada planteada
por la modernidad no encuentra en Bloy la posibilidad de una resolucién estrictamente
humana. Este autor esta convencido de que la situacion espiritual del hombre moderno
no dice nada sobre la muerte de Dios, sobre su estatus ontologico. No obstante, si que
nos permite inferir algo sobre el lugar que Dios ocupa en cada uno de los corazones,
pues es ahi donde Dios parece haber desaparecido —siguiendo los términos de Jinger
diriamos que es en la persona singular donde se ha desarraigado la realidad atemporal
que vive en el mito—. Pero, para Bloy, el abismo abierto por la desvalorizacion de
todos los valores no es suficiente como para matar a Dios, pues a través de su exégesis

biblica personal puede afirmar la realidad del abismo como trasunto de Dios:

La palabra abismo tiene un lugar tan singular en la Revelacion, que no puede

evitarse creer que es un seudonimo de Dios, y que el corazén de tal abismo sélo

372 Ambos tomos de Radiaciones, asi como todos los vollimenes de Pasados los setenta, estan repletos de
referencias a distintos escritos de Bloy. Ademas, uno de los libros finales de Jinger, La tijera, estudia
detenidamente la idea de Bloy que comentamos en este seccién: Cf. Jinger, La tijera, 168.

373 Antonio Escohotado, «Siguiendo al rebelde», Archipiélago. Cuadernos de critica de la cultura, n.° 20
(1995): 107.

374 Jlinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 415. Cf. Junger, La tijera,
199.
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puede ser el Corazon de Dios, el Corazon de Nuestro Sefior Jesucristo adorado por

toda la Iglesia.3"

Donde Nietzsche observa, ilustradamente, la posibilidad de reivindicar la
autoliberacion voluntarista del hombre de todas las restricciones impuestas por la
cultura occidental, Bloy defiende la permanencia de Dios también en el abismo, y la
posibilidad de reconocer la orientacion escatoldgica de la existencia cuando Dios se nos
aparece en retirada.’® El diagndstico presentado por Bloy es crucial para comprender la
disposicion de Jinger con respecto al mundo movilizado y la crisis de sentido por €l
planteada. Del mismo modo que Bloy reconoce la ceguera fundamental del hombre
embebido del pensamiento moderno —«Los videntes modernos no tienen ya Sefior que
consultar»®"’—, Jinger sefiala, durante la Segunda Guerra Mundial, la desorientacion

del ser humano sumido en la época de las maquinas, mas no la muerte de Dios:

En nuestro tiempo el camino que lleva a Dios queda enormemente lejos; es
como si el hombre se hubiera extraviado en los espacios ilimitados inventados por
su ingenium. De ahi que haya un gran mérito también en el mé&s modesto de los

acercamientos. Es preciso concebir a Dios de un modo nuevo."®

Mas adelante abordaremos la concepcién de Dios esbozada por Jiinger. Antes hemos
de considerar por que el camino a lo divino se encuentra, tal y como afirma Jinger, en
un horizonte cada vez mas lejano. A este respecto, cabe considerar de nuevo la relacién
existente entre la reduccion de la realidad a pura potencia, que ya estaba contenida en la
idea de progreso; y la primacia del pensamiento especializado del técnico, administrador
de esa potencialidad. EI dominio de la voluntad de poder embozada tras espesas capas
de fraseologia racionalista, conduce a una desvalorizacién del ser reposado. Jinger
afirmard que «hemos de dejarnos vencer en nuestra condicion de racionalistas, y esa

lucha es la que esta librandose hoy. Dios presenta la contraprueba contra nosotros.»*"® Y

375 éon Bloy, En tinieblas, trad. Manuel Serrat Crespo (Palma: José J. de Olafieta, 2006), 40. Bloy nos
remite a distintos pasajes biblicos donde comprobar la correspondencia entre Dios y el abismo: Gn, 1:2;
Sal, XXXVI:7; Sal, CIV:6; Job, 38:16; Hab, 3:10; Lc, 8:31.

376 Alexander Pschera, «Sehnsucht nach der groRen Destillation Jiingers Lektiiren, zweiter Teil der JF-
Serie : Ernst Jiinger liest Léon Bloy, den Nietzsche Frankreichs», Junge Freiheit, 25 de marzo de 2005,
https://jf-archiv.de/archiv05/200509022541.htm.

877 Bloy, En tinieblas, 45.

378 Jlinger, Radiaciones 1. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 62.

379 Jlinger, 320.
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si Dios es una refutacion del hombre moderno es porque este ultimo representa el papel
de los titanes. Dios se retira, pero no porque abandone a los hombres, sino porque estos
le han dado la espalda al asumir el mandato proveniente del mundo titanico: «Nosotros
nos alejamos de él. A esto le sigue como engafio dptico: Dieu se retire.»>

La lucha entre lo divino y lo titAnico es una imagen predilecta tanto para Jinger
como para su hermano Friedrich Georg. Este reconocio, recurriendo a las ensefianzas
del mito, el lugar en el que se encuentra el hombre de la técnica en relacion con lo

divino:

Es evidente que los dioses no aman al homo faber; lo combaten violentamente
o, al igual que hacen con Hefesto, lo toleran junto a ellos como figura
semiburlesca. Los dioses combaten la terquedad y la presuncion del titan. Y toda
técnica tiene origen titanico; el homo faber pertenece siempre a la raza de los

titanes.381

Segun Friedrich Georg, el hombre titanico confia exclusivamente en si mismo y sus
propias fuerzas en aras de una libertad ilimitada, lo que termina por desligarlo y aislarlo
de todo ambito superior.®®? Lo mismo reconoce Jiinger cuando contrapone el tipo del
técnico al del artista: «Los grandes combates de nuestro tiempo se libran bajo la
superficie — es lo que ocurre con el combate entre el técnico y el hombre amigo de las
Musas.»%? Los poetas son, para Jiinger, los encargados de construir hogares espirituales
sustraidos del tiempo y de sus sinsentidos; «de ahi que en aquellos sitios donde ellos
faltan se propague enseguida un vacio terrible.»3* Y es en ese espacio vacio,
desprovisto de Dios, donde el dominio de la técnica titanica eleva su imperio. En lugar
de la belleza inconmensurable de la creacién, gobiernan las cifras, y cuando esto
acontece «los dioses se retiran.»*® En este espacio vacio Jinger reconocera nuevas
formas de crueldad, amparadas bajo la soberbia del hombre.

En su escrito La paz, Jinger sefiala como la creciente desvalorizacion, agudizada por

la perversa alianza entre la tirania y la técnica durante la guerra, ha hecho estragos que

380 Jiinger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 99.

381 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 254-255.

382 Friedrich Georg Junger, Los mitos griegos, trad. Carlota Rubies (Barcelona: Herder, 2006), 109.

383 Juinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 201; Jiinger, 488. En El
autor y la escritura, dira que «al autor se le hace tempranamente consciente un desagrado por la técnica»:
Junger, El autor y la escritura, 60.

384 Jlinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 530.

385 Ernst Juinger, Eumeswil, trad. Marciano Villanueva (Barcelona: Pagina Indomita, 2017), 243.
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afectan al género humano en general. Al final de la movilizacion surge un desierto
donde parece que sélo queda escuchar el eco de las victimas que han caido a lo largo del
proceso. Jinger es claro al respecto: «A eso ha ido a parar el progreso con sus
pensamientos y sus ideas; a esas ciénagas ha ido a desembocar este tiempo nuestro tan
excesivamente listo e inventivo.»®%

Pero, como hemos sefialado, Jinger se sitda al lado de Bloy en sus consideraciones
sobre la situacion espiritual tras la guerra. Considera posible, entonces, reconstruir la
medida de lo humano, perdida con el avance de la técnica, a partir del redescubrimiento
del camino hacia lo divino. Jiinger bebe aqui de dos fuentes cruciales en su desarrollo
espiritual y filosofico: la filosofia griega y el cristianismo.*®’ La sabiduria del mito, que
escapa de los confines de la historia, es para Jinger crucial en el reconocimiento del
vinculo que existe entre el triunfo de los dioses olimpicos sobre los titanes y el
nacimiento de una «civilidad mas elevada.»*® Y es en el cristianismo donde Jiinger
comprende que «sélo con la ayuda del hombre puede lograrse la victoria de la luz,»%
que ha de refundarse constantemente en el interior de cada persona singular, pues hemos
de recordar que los poderes elementales, con su fuerza teltrica, no se encuentran
exclusivamente en el mundo, sino que también viven dentro de la persona. La fuerza
elemental desatada por la movilizacion técnica comporta un carécter titanico dada su
naturaleza indomita, pero siempre que «se consiga domesticar esa fuerza se celebrara de
nuevo el triunfo sobre los titanes.»*® Esta sera la base sobre la que Jiinger edificara la
propuesta de una serenidad esperanzada, que nos ocupara al final de este trabajo.

En cualquier caso, la pregunta fundamental que se plantea Jinger tras haber

atestiguado el proceso de la movilizacion total es la siguiente: ¢qué podra sobrevivir una

386 Ernst Junger, «La paz», en La paz, seguido de El nudo gordiano, El Estado mundial y Alocucion en
Verdun, trad. Andrés Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 1996), 19-20.

37 Es importante sefialar que Ernst Jlinger se acercd al catolicismo en su madurez, algo especialmente
notable en sus diarios, donde son frecuentes las referencias a sus lecturas biblicas y, también, a las obras
de Léon Bloy. Esta aproximacion a una sensibilidad cat6lica culmind con su bautismo a los 102 afios el
26 de septiembre de 1996 en la Iglesia de Sankt Nepomukt, en Wilfingen, en la que pronuncio el Credo
catolico apenas cuatro meses antes de su muerte. Este hecho ha sido relatado en un articulo escrito por
dos de sus mas sefialados bidgrafos: Cf. Heimo Schwilk y Uwe Wolff, «Die Konversion. Ernst Jinger
und der Katholizismus», Welt am Sonntag, 28 de marzo de 1999. Una reproduccion traducida de gran
parte de este articulo puede leerse en: Cf. Aceprensa, «Ernst Jinger y el catolicismo», Aceprensa, 16 de
junio de 1999, https://lwww.aceprensa.com/religion/ernst-j-nger-y-el-catolicismo/. Cabe mencionar la
opinién del quimico suizo Albert Hofmann, amigo personal de Junger, que ha cuestionado su conversién
tardia, aun admitiendo el enorme interés de Junger por el simbolismo catdlico: Cf. Antonio Gnoli y
Franco Volpi, El dios de los acidos. Conversaciones con Albert Hofmann, trad. Maria Condor (Madrid:
Siruela, 2008), 123-125.

388 Juinger, «El nudo gordiano», 103.

389 Jlinger, 103.

39 Jiinger, 156.

95



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

vez amainen las tormentas de la guerra y de la movilizacion técnica total? Estos
acontecimientos comportan una transformacion irreversible del mundo, y es ante ellos
que Dios se retira. Es esta la constatacion que permitio a Jinger redactar uno de sus
ensayos mas importantes, El trabajador, donde se describe precisamente una situacién
en la que una forma de vida titanica se hace plenamente protagonista.

En el pensamiento de Jiinger, al reconocimiento de la posibilidad de reconstruir el
camino hacia lo divino le precede la descripcién minuciosa de la geografia titanica
configurada por la figura del trabajador. Con esta, «hace su entrada, mas que un
hermano de Heracles, un hermano de Anteo, de Atlante y de Prometeo — un nuevo
Titdn e hijo de la Gran Serpiente, de la cual el semidids aniquilé Unicamente un
trasunto.»* El sentido unitario de las experiencias vividas durante la Primera Guerra
Mundial, y también en los afios posteriores, sera expuesto por Jinger en su metafisica
del trabajo. La cuestion de la busqueda de sentido frente al nihilismo encontrard, en
momentos posteriores de la obra de Jiinger, desarrollos muy distintos a los ofrecidos en
El trabajador, alguno de los cuales ya ha sido adelantado en las consideraciones sobre
lo divino que acabamos de esbozar. Sin embargo, antes de llegar a esto, hemos de
abismarnos en la realidad en la que el trabajador establece su dominio ante la
capitulacién de lo divino. Pues el espacio vacio inaugurado con la ausencia de Dios
pronto recibe nuevos inquilinos. Estos nacen de la soledad del hombre del todo viciada,
que solo se encuentra consigo mismo en un paramo esteéril sin poder reconocer mas que
su propia imagen. En esta anulacion de toda distancia acontece una experiencia de
totalidad que embriaga bajo la ilusion de omnipotencia. La tragedia que aqui registra
Junger es la siguiente: cuando el ser humano trata de ocupar el Olimpo, termina por
acabar consigo mismo. Esta es la encrucijada a la que hemos arribado tras haber
consumido las posibilidades de la fe progresista en un mundo disciplinado, total en
tanto que hace de todo un recurso disponible, y profundamente tecnificado. Son estas
las huellas en cuya impronta reconocié Jiinger el advenimiento del titan del trabajador, y

es a esta realidad a la que hemos de asomarnos a continuacion.

391 Jlinger, «Maximas — Minimas», 311.
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CAPITULO 1

EL LENGUAJE DE LA FIGURA

«Lo que me propongo es comunicar al lector una idea del conjunto en su integridad»>%2

1.1 ESCLARECIMIENTO DE LA FIGURA
urante el periodo de entreguerras, en una Alemania deprimida

econdémicamente y convulsa en su situacion politica, Jinger escribié el
polémico ensayo El trabajador, que se publicé en 1932. En esta obra,
oceanica por su contenido y por su forma, Jinger presenta un concepto fundamental en
su pensamiento, como lo es el de Gestalt, que se ha traducido normalmente como
«figura». Es por esta nocion por la que El trabajador puede ser considerado un tratado
de ontologia-sociologia, como ha referido Escohotado,® pues al andlisis de la realidad
social de la época le acompaiio la formulacion de nociones ontologicas que sientan las
bases de una metafisica que Jinger ha desarrollado y modificado asistematicamente a lo
largo de toda su obra. Es nuestro objetivo, en este capitulo, aclarar el concepto de
Gestalt y ponerlo en relacion con las reflexiones de Jiinger expuestas en el ensayo que
acabamos de citar, asi como con el resto de su obra.
Como ha sefialado Heidegger, El trabajador presenta el mérito de haber descrito el
nihilismo europeo posterior a la Primera Guerra Mundial.*** Puede comprenderse asi
que este texto resulta fundamental en la filosofia de la técnica de Junger y, todavia hoy,

en un mundo donde la tecnologia tiene poco que ver con la técnica de los afios treinta

392 Jlinger, Radiaciones |. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 19.
393 Antonio Escohotado, El espiritu de la comedia (Barcelona: Anagrama, 1991), 197.
3% Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 79.
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que describe Jinger, es posible encontrar aqui indicaciones para comprender nuestro
presente. Merece la pena, entonces, releer esta obra siguiendo la recomendacién que el
propio Junger realiza en el prologo de 1963: ha de extraerse de ella lo nuclear y
abandonar lo episddico, y esto significa, en primer lugar, atenerse a la concepcion de la
figura y a su significacion filosofica.3%®

En el prdlogo a la primera edicion, Jinger explicita su objetivo: «Hacer visible la
figura del trabajador como magnitud operativa que ha incidido ya de un modo poderoso
en la historia y estd determinando imperativamente las formas de un mundo que ha
experimentado modificaciones.»*%® Esto implica dar cuenta de una realidad nueva, y es
en este sentido que la habilidad descriptiva de Jinger depende enteramente de contar
con una «capacidad visual plena y, ademas, no cohibida por nada.»*’ En estos primeros
compases nos encontramos ya con la densidad del programa de la figura. Si recordamos
la teoria estereoscdpica del conocimiento propuesta por Junger, podemos entender a qué
se refiere esa capacidad visual plena. No es casualidad que Heidegger, reflexionando
sobre Jlnger, dijese que este «es un reconocedor (Erkenner) pero en ninguna parte un
pensador (Denker).»3% EI pensamiento de Jiinger aparece, desde sus primeras obras
hasta las dltimas, como un pensar visual, un trabajo de la imagen que se cincela con la
palabra y que bordea lo l6gico y lo mitolégico. Su base es estética, y su mirada es la del
alferez que necesita capturar, en un golpe de vista, la situacion precisa en la que se
encuentra el frente. Pero la precision aqui no es homologable a la perfeccion
fotografica. Se parece mas a la precisién del pintor que, con una buena suma de
imperfecciones, habilita una mirada nueva a lo ya presente. Este es el marco en el que se
mueve Jinger en la concepcion de la figura como categoria a traves de la cual
interpretar el sentido de lo real. Como ya hemos dicho, esta es la cuestion que Jinger
nunca dejé de plantearse, y en El trabajador fue respondida atendiendo a esa realidad
figurativa que permitié a Jinger afirmar la unidad del proceso de movilizacion que
hemos descrito en la primera parte de este texto.

Entonces, la estereoscopia visual de Jiinger cobra, con la metafisica de la figura, una
importancia central. Junger busca, a través de la profundizacion en la sensibilidad,

trascender la objetividad de lo experimentado y alcanzar su fondo de sentido invisible,

3% Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 12.

3% Jlinger, 15.

397 Jlinger, 15.

3% Martin Heidegger, Acerca de Ernst Jinger, trad. Dina V. Picotti C. (Buenos Aires: El hilo de Ariadna,
2013), 317.
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irreductible al fenébmeno mismo, pero en él manifestado. Esto tiene como condicién la

asuncion de un supuesto que Jinger mantendra hasta el final de su vida:

En las cosas visibles estan todas las indicaciones relativas al plan invisible. Y en
los disefios, en las muestras es donde es preciso demostrar que tal plan existe. A
eso tienden los ensayos de fusionar el lenguaje jeroglifico con el lenguaje de la
razén. En este sentido la obra literaria crea las estatuas que el espiritu coloca como

ofrendas ante los templos atn invisibles.>*°

En este fragmento, ademas de lo ya dicho acerca de la busqueda de aquello que
permanece impensado por las categorias estrictamente racionales, Jiinger abunda en la
ligazdn existente entre la palabra y la imagen, que culmina en la ultima frase, donde la
obra literaria se eleva como la encargada de mostrar los centros de sentido que
permanecen velados. En su Carta siciliana al hombre de la Luna, un texto que dista
mucho del estilo de El trabajador, se puede leer que «lo real es tan magico como lo
magico es real.»*® EI mismo Jinger concibié que esta carta constituia un cambio de
estilo, desde el expresionismo al surrealismo. Pero, como ha sefialado Esparza, podemos
hablar de realismo mégico, en tanto que Junger plantea la constante transmisién entre lo
magico y lo real a través de la estereoscopia.*®* El propio Jiinger muestra esta relacion
en sus obras, donde el estudio de la realidad fenoménica, que hemos descrito en la
primera parte de este trabajo, es completado con el descubrimiento de magnitudes que
van més alla de lo inmediatamente mostrado.

El concepto de figura nace asi de una necesidad fundamental: la de encontrar un
sentido a lo vivido. El agotamiento de las posibilidades del conocimiento de raigambre
ilustrada-positivista, cuestion que ya hemos desgranado, exigio la génesis de una
hermenéutica de la realidad a la altura de las exigencias que esta planteaba. Huelga
decir que estas exigencias eran muy notables en un mundo vaciado de dioses y
completamente movilizado. Esto plantea una peculiaridad propia derivada del
conocimiento de la figura. Como ha mostrado Ocafia, la busqueda de sentido aparece,

en El trabajador, solidaria de la voluntad de poder que domina, a la vez, el mismo

399 Jlinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 19.

400 Ernst Junger, «Carta siciliana al hombre de la luna», en Esgrafiados precedido de Carta siciliana al
hombre de la luna, trad. Isabel Hernandez (Barcelona: Tusquets, 2005), 24.

401 Esparza, «Las figuras en Ernst Junger: el soldado, el trabajador, el emboscado, el anarca», 156; Cf.
Volker Katzmann, Ernst Jiinger magischer Realismus (Hildesheim: Georg Olms, 1975).
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mundo movilizado, aparentemente cadtico e incomprensible.*®? El mundo que porta el
sello de la figura demanda de su intérprete un grave esfuerzo, una capacidad para
soportar la tenaza del caos y para dominar su fuerza avasalladora. EI mismo vocabulario
utilizado por Junger en el contexto de la figura del trabajador se encuentra, como

Heidegger sefialard, inserto en la voluntad de poder:

El tableteo de los telares de Manchester, el crepitar de las ametralladoras de
Langemarck —esas cosas son los signos, son las palabras y frases de una prosa que
desea que nosotros la interpretemos y dominemos. Lo que se hace cuando se
intenta rechazarla por absurda es darse por vencido. Lo que importa es adivinar la
ley secreta (una ley que, hoy como siempre, es mitica) y servirse de ella como de

un arma. Lo que importa es dominar esa lengua.*%3

Para aquel que busca figuras, la historia y el mundo se revelan como un texto que
interpretar. Pero este no maneja conceptos recortados conforme a los moldes de la débil
razon del especialista, sino arquetipos miticos que se expresan, como jeroglificos, en la
realidad. El intérprete no mantiene con la figura una relacion de sujeto-objeto, sino que,
al dominar su lenguaje, comienza a hablarlo, y entonces encarna la figura desvelada:
«El ser humano, al descubrir su figura, descubre al mismo tiempo su propia misioén, su
destino.»*®* La conjuncion entre fondo y forma que existe en El trabajador tiene que
ver con lo que acabamos de sefialar: la interrelacion entre figura e intérprete. El texto
del mundo movilizado por la figura del trabajador exige un hermeneuta que encarne
heroicamente el mito del trabajador. En una nota al pie presente en el sumario final de
El trabajador, Jinger enuncia que los conceptos alli presentados tienen validez porque

permiten capturar la hondura de la época, pero:

Ellos mismos no nos importan. Podemos olvidarlos o dejarlos de lado, una vez

que los hayamos utilizado como magnitudes de trabajo para captar una realidad

402 Ocafia, Mas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger, 246.

403 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 130-131.

404 Jiinger, 42. La vinculacion entre conocimiento de la figura y adhesion al destino que ella invoca ha
sido criticada por su sesgo amoral, en tanto que todo fendmeno quedaria automaticamente justificado
dada su necesidad figurativa (Porcel Dieste, «La educacion estética como superacion del nihilismo en la
obra de Ernst Jiinger», 207-208). Esta critica es precisa, pero es necesario sefialar que su extension se
reduce a El trabajador. Puede considerarse respondida, y refutada, a través del andlisis de textos del
mismo Jinger, como La emboscadura y Eumeswil, donde aparecen formuladas nuevas figuras a través de
las que se afirma la libertad esencial del ser humano con respecto a su destino. Mas adelante nos
ocuparemos de ellos.
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determinada, que subsiste a pesar del concepto y mas alla de él. También es preciso
diferenciar perfectamente esa realidad y su descripcion; el lector ha de ver a través

de la descripcién como a través de un sistema 6ptico.*%

Entonces la figura es, en El trabajador, una herramienta disponible para observar lo
que no puede ser visto sin ella. Parece, pues, que el mismo ver se revela también como
un trabajo. En la misma pagina que acabamos de citar Jinger anuncia otra caracteristica
fundamental de los conceptos utilizados en El trabajador: son «conceptos organicos»
(organischer Begriffe),** es decir, conceptos que no estan desligados de la vida, sino
que se adaptan al ritmo organico y a la mutabilidad historica de la realidad. Pero no
hemos de caer en el reduccionismo historicista. La figura no es ajena a la historia, pero
tampoco se encuentra subordinada a ella en tanto que es una magnitud suprahistorica.
Damos aqui con un rasgo fundamental en el pensamiento de Junger: el tiempo y la
historia no son nada si no se conjugan con aquello que los supera y los fundamenta,
radicado en lo atemporal, pero rastreable en el tiempo. En este sentido, la vision de la
historia de Jinger responde a una metafisica del ser y, recordando lo ya dicho, es
contestataria de la metafisica de la potencia propia del progreso. Esta cuestion, que nace
ya con la formulacion de la figura, redoblard su importancia en futuros desarrollos del
pensamiento de Junger, como mas adelante veremos.

Atendamos ahora a las notas caracteristicas de la figura que Junger presenta en El

trabajador. La primera definicién que encontramos en este ensayo es la siguiente:

Son figuras aquellas magnitudes que se ofrecen a unos 0jos que captan que el
mundo articula su estructura de acuerdo con una ley mas decisiva que la ley de la
causa y el efecto, aunque no vean, sin embargo, la unidad bajo la que se efectlia esa

articulacion.*%’

Ya hemos dicho que Jinger, siguiendo a Nietzsche, no acepta la posibilidad de
reducir la realidad a un catalogo de causas y efectos. El analisis del mundo desde la
causalidad presupone un universo controlable a través del conocimiento racional, y la
emergencia de lo elemental en la vida cotidiana es, para Junger, un motivo suficiente

como para sospechar de esa perspectiva. ;Cual es esa ley mas decisiva que ordena la

405 Jinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 277.
406 Jiinger, 277.
407 Jiinger, 38.
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figura? La del «sello y la impronta», que abarca al tiempo, al espacio y al propio ser
humano.*%® Esta afirmacion se comprende mejor si recordamos lo que acabamos de
decir sobre la naturaleza suprahistérica de la figura. Esta ejerce su presion sobre el

tiempo desde fuera del tiempo mismo:

La evolucién conoce comienzos y conoce finales, conoce nacimientos y conoce
muertes; a todas esas cosas esta sustraida la figura [...] una figura histérica es, en lo
mas hondo, independiente del tiempo y de las circunstancias de que parece surgir

[...] La historia no hace brotar figuras, es ella la que cambia con la figura.*%°

La figura habita el tiempo, en él se realiza su ser mediante la impronta, pero es a la
vez una herramienta que permite pensar sin que lo pensado se limite a ser un reflejo del
contexto sociopolitico, que siempre se da en una historia.*!° Gadamer ha sabido sefalar
que esta busqueda de un pensar ahistorico es una parte fundamental de la filosofia de

Junger, y también una de sus mayores contribuciones:

Hay motivos més que suficientes para considerar que la posibilidad de pensar
ahistéricamente no es una posibilidad vacia. Las atinadas observaciones
«fisiogndmicas» que acumula Ernst Jinger sobre esta cuestion podrian hablar en

favor de la idea de que la humanidad ha llegado «a la muralla del tiempo.»*!*

Y es que sblo desde la distancia con el tiempo que mantiene la figura es posible
concebirla como «una realidad suprema y otorgadora de sentido.»*2 El reconocimiento
de que el movimiento de la movilizacion total no es absurdo es indisociable de la
consideraciéon de un sentido en el fondo de dicho movimiento. Una época donde el
movimiento es total exige una disposicion capaz de medir esa totalidad, una mirada que
no se detenga en las peculiaridades propias del anatomista y pueda realizar una
observacion del cuerpo completo. Cabe esperar que la unidad obtenible a través de esa

forma de pensar lo real trascienda la suma de sus partes. Cada una de estas es observada

408 Jiinger, 38.

409 Jiinger, 83.

410 Esparza, «Las figuras en Ernst Jiinger: el soldado, el trabajador, el emboscado, el anarca», 145.

411 Hans Georg Gadamer, Verdad y método, trad. Ana Agud Aparicio y Rafael de Agapito (Salamanca:
Sigueme, 2003), 631. Al final de esta cita, Gadamer referencia indirectamente el titulo de un libro de
Junger: Cf. Ernst Jiinger, «An der Zeitmauer», en Samtliche Werke Bd. 10. Essays Il. Der Arbeiter, 2.2
(Stuttgart: Klett-Cotta, 2018), 397-645.

412 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 276.
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como portadora de un sello, y el sello remite a la impronta. La figura, entonces, es una
magnitud que trasciende la especializacion, y en este sentido puede afirmarse de ella
que es totalidad.*™

No hemos de suponer, sin embargo, que Jinger sostiene una perspectiva idealista,
donde la figura seria analoga, por ejemplo, al Espiritu hegeliano. EI mismo Jiinger ha
desestimado esta lectura en una carta a Henri Plard fechada el 24 de septiembre de
1978.414 Tampoco cabe considerar que la figura sea homologable al Arquetipo de Jung,
pues la primera desborda el ambito psicoldgico, en tanto que es un concepto organico
utilizado para conocer la realidad de la figura hermenéuticamente, a través de sus
efectos en el mundo.*™ Ademas, Junger considera que la figura, representante del
Weltgeist de una época determinada, no es Idea, sino «Materia.»*!® No obstante, su
concepcion de la materia no es propiamente materialista. Para comprender esto,
atenderemos a las fuentes principales de las que bebe el concepto de figura, fuentes que
el mismo Juinger ha sefialado: Leibniz*'’ y Goethe.*®

La figura, como hemos dicho, no es reductible a las partes que la componen, pero
necesita de las mismas. Como totalidad, cada aspecto de lo real guarda un componente
simbolico que remite a su elemento constituyente. «La figura tiene su representante
también en la persona singular; cada una de las ufias de los dedos de la persona singular,
cada uno de sus atomos, es su figura.»*'° Pero la persona singular es algo mas que la
coleccion completa de los atomos que componen su cuerpo. Ese excedente es la
dimensién figural, que se muestra, no obstante, en lo extenso. La figura, fundando los
fendmenos que portan su sello, es ella misma inextensa, pues no resulta de la mera suma
de partes ni desaparece por la division; y también atemporal, pues «no esta sometida a
los elementos del Fuego y de la Tierra»*?° ni al poder del tiempo: «El tipo no aparece en
la naturaleza ni la figura en el universo. Debemos leer ambos en los fendmenos, como

una fuerza en sus efectos o un texto en sus caracteres.»*?! Afios mas tarde, en sus diarios

413 Jiinger, 38-41.

414 Juinger, 343.

415 Esparza, «Las figuras en Ernst Jinger: el soldado, el trabajador, el emboscado, el anarca», 150; Radl
Andrés Pérez, Ernst Jiinger y la emboscadura (Madrid: Manuscritos, 2022), 25.

416 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 344.

417 Jiinger, 344. Cf. Molinuevo, La estética de lo originario en Jinger, 101-102.

418 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 344; Jinger, Los titanes venideros. Ideario Gltimo, recogido
por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 45.

419 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 39.

420 Jiinger, 41.

421 «Der Typus kommt nicht in die Natur und die Gestalt nicht im Universum vor. Wir missen beide, wie
eine Kraft an ihrer Wirkung oder einen Text an seinen Zeichen, an der Erscheinungen ablesen»: Ernst
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de los afios ochenta, Jinger sefiala que la nocidon de Gestalt incluye trazos de la idea
(Idee), la forma (Form) y la figuracion (Figur); pero en relacion con el fragmento que
citamos hace un momento sefiala que puede concebirse «como género que, aunque no se
da en la naturaleza, si que se manifiesta en las especies, al igual que estas a su vez en los
individuos.»*??

En los primeros principios de la Monadologia, Leibniz describe las notas distintivas
de la ménada, que es también el fundamento mas basico de la realidad. La monada es,
ante todo, sustancia simple. Esto quiere decir que carece de partes y, por ende, ha de ser
inextensa. Entonces, tampoco la ménada puede comenzar o acabar «por partes», por
adicion o sustraccion, como hace aquello que es compuesto,*?® y esto lo comparte con la
figura de Jinger. Ambas constituyen el sustrato metafisico de lo real y rechazan toda
medicion.

Por otra parte, la presencia de Goethe es una constante en la obra de Junger. Sus
reflexiones sobre la palabra y su poder, asi como su teoria de los colores, aparecen
largamente referenciadas en los diarios de Junger. Sin embargo, el concepto clave al que
podemos acudir para terminar nuestro esclarecimiento de la figura es el de Urpflanze.*?*
Esparza ha sefialado la influencia goethiana que Jinger pudo recibir de su época de
estudiante de zoologia en Leipzig como uno de los vinculos que le mantienen unido al
autor del Fausto.*? Jiinger comenzo6 sus estudios de zoologia en 1923, cuando la
morfologia idealista era una corriente de renombre en ese campo. Esta corriente se
oponia a una vision mecanicista y azarosa de la naturaleza. Para la morfologia idealista,
todo cambio no seria sino el reflejo de una realidad ajena al cambio mismo. La idea de
Urpflanze de Goethe se encuentra en las bases de esta filosofia de la naturaleza. En una
nota del diario de Goethe, tomada el 16 de abril de 1786 en Palermo, acudimos al

nacimiento de esta nocién:

Junger, «Typus, Name, Gestalt», en Samtliche Werke Bd. 15. Essays VII. Fassungen Il, 2.2 (Stuttgart:
Klett-Cotta, 2018), 86. [Nuestra traduccion]

422 Jiinger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 287.

423 Gottfried Wilhem Leibniz, Monadologia, trad. Julian Velarde (Oviedo: Pentalfa, 1981), 73-75.

424 E| primero en sefalar esta semejanza fue Ernst Niekisch, amigo de Jinger y nacionalbolchevique al
que cabe destacar como uno de los mejores lectores de El trabajador. Aunque Jinger se distancié de las
posiciones politicas de Niekisch, a las que habia sido proximo durante los afios veinte, su amistad
continu6 impertérrita. Niekisch realiz6 una lectura metafisica de la Figura del trabajador que la situ6
como un principio real, inmanente y engendrador de movimiento. Cf. Volker Droste, Ernst Jiinger: Der
Arbeiter. Studien zu seiner Metaphysik (Goppingen: Kimmerliche Verlag, 1981), 15-16; Ocafia, Mas alla
del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jinger, 235; Ernst Niekisch, Die dritte Imperiale Figur
(Toppenstedt: Uwe Berg-Verlag, 2005).

425 Esparza, «Las figuras en Ernst Jiinger: el soldado, el trabajador, el emboscado, el anarca», 152.
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Las muchas plantas que estaba acostumbrado a ver en cajones y macetas, y
hasta detras de cristales la mayor parte del afio, veialas al aire libre, frescas y
alegres, y cumpliendo asi su destino por entero, se nos hicieron més inteligibles. A
la vista de tantas figuras nuevas, o vistas de nuevo, volviome la antigua mania de si
no podria descubrir, entre esta multitud, la planta tipo. Debia existir. ¢Por qué

conoceria yo que esta o aquella figura fuese una planta si no hubiesen salido todas

del mismo modelo?*28

El modelo, la protoplanta, es la base ontoldgica de la generacion oOntica, temporal, de
plantas concretas, y del conocimiento humano de las mismas a partir de sus notas
distintivas. Ella, no obstante, mantiene su unidad atemporal. El parentesco con el
concepto de figura, como arquetipo de la realidad que se manifiesta en una época, es
evidente. También Jiinger ha considerado que «la entera metafisica reposa, en efecto, en
el reino vegetal; y no hay mejor curso universitario sobre las cosas invisibles que se
hacen visibles que el afio del jardin.»**" Asi, tanto para Goethe como para Jiinger, la
naturaleza misma es el terreno donde, mediante una observacion cualitativa, cabe
esperar una anulacion de la antitesis entre la profundidad y la superficie.*?® A este
respecto, Jinger sitla la cristalografia como una disciplina donde lo profundo —Ila
figura— y lo superficial —su representante— se armonizan en lo transparente: «Asi,
por citar un caso conocido, el descubrimiento de la protoplanta no es sino la percepcion,
en el momento propicio, de su verdadero caracter cristalino».*?® EI mundo fenoménico,
testimonio de la figura, no puede ser desestimado como mera apariencia, Sino que €s

revalorizado en su caracter simbolico:

De qué sirven las lupas y los microscopios — los verdaderos cristales de
aumento son las propias flores. Hemos de contemplarlas hasta que se vuelvan

transparentes cual lentes, luego veremos detras de ellas, en el foco del haz

426 Johann Wolfgang von Goethe, Viaje a ltalia, trad. Fanny G. Garrido de Rodriguez Mourelo (Madrid:
Viuda de Hernando y Compaiiia, 1891), 365.

427 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 228.

428 L_a influencia de Goethe en Jiinger es también notable en afirmaciones como «La abundante variedad
de animales y plantas es, también, un lenguaje en un sentido profundo. Las formas son efimeras, como
son efimeras las palabras. A pesar de esto, debajo puede reconocerse la “Forma” en su engaste perpetuo»
[«Auch die Fille und Vielfalt der Tiere und Pflanzen ist Sprache im tieferen Sinn. Die Formen sind
verganglich, wie Worte vergénglich sind. Dennoch ist “Form” darunter zu erkennen, eine bestindigere
Fassung»]. Junger, «Typus, Name, Gestalt», 94-95. [Nuestra traduccion]

429 Jiinger, El corazén aventurero. Figuras y caprichos, 16.
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luminoso, una luminosidad: el brillo de la semilla espiritual, que no posee

extension. Esa es la verdadera protoplanta.**°

Blumenberg ha sefialado que Jinger es un platonico y que, como tal, «toma el
fendmeno sdélo como un sintoma.»*! También lo ha hecho Heidegger, comparando la
relacion de lo figurado y la figura con la idea platonica como poder acufiador que
aparece en el Teeteto.**? Hay que decir, no obstante, que la apreciacion de Heidegger
cobrard més sentido cuando analicemos su comentario sobre el lugar del pensamiento de
Jinger en la historia de la metafisica. Pero no deja de ser destacable que el propio
Junger haya rechazado la interpretacion de la figura en clave platonica.**® Pues, para
Junger, el espacio temporal donde la figura impone su impronta no es completamente
ajeno al ambito de la figura, es decir, no es mera apariencia. Ella se expresa en el
mundo, aunque permanece siendo ontoldgicamente diferente de las cosas del mundo.*3
Pero lo que no puede negarse es, al menos, una cierta influencia neoplatonica.**® Pues
Junger, con la figura, investiga la realidad finita en busca del principio unitario creativo
del que nacen las multiples generaciones, y en el cual se anudan. Ese principio se
encuentra, no obstante, sustraido de los procesos de generaciéon y corrupcion. Asi,
hablar de la realidad como emanacion no seria del todo ajeno a la figura, y ya veremos
hasta qué punto Junger considera que la realidad consiste en un movimiento de
despliegue hacia lo mdltiple y lo temporal, y de repliegue hacia el fundamento
originario. Ha de sefialarse que, en una anotacion de sus diarios muy posterior a los afios
de EIl trabajador, Jinger alude a la lectura de una carta de Goethe en la que la
protoplanta aparece no solamente como modelo de toda planta, sino como tipo dindmico
y productivo de formas aun no concretadas, pero dotadas de una necesidad interna. Al
respecto de dicho pasaje, dice Junger que, aun siendole desconocido hasta 1970, quiza
lo hubiese recibido subliminalmente cuando comenz6 su trazado de la figura del

trabajador.*%®

430 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 517.

431 Hans Blumenberg, El hombre de la Luna. Sobre Ernst Junger, trad. Pedro Madrigal (Valencia: Pre-
Textos, 2010), 35.

432 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 87.

433 Jiinger, «Maximas — Minimas», 344.

434 Vincent Blok, Ernst Jiinger’s Philosophy of Technology (Oxfordshire: Routledge, 2017), 14-15.

435 |a raigambre neoplaténica de la Figura, especialmente notable en El trabajador, ha sido sefialada por
Jiinger en conversacion con Antonio Gnoli y Franco Volpi: Junger, Los titanes venideros. Ideario Gltimo,
recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 117.

436 Ernst Jlnger, Pasados los setenta I. Diarios (1965-1970), trad. Andrés Sanchez Pascual (Barcelona:
Tusquets, 2006), 578-79.
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El planteamiento de la figura presenta algunos problemas en los que merece la pena
reparar. Estos nacen, principalmente, del modo en que se conoce la figura. En el
fragmento antes citado,**” Jiinger sefialaba la imposibilidad de capturar la unidad bajo la
que se produce la articulacién de la realidad por la figura. Esta seria, como la
protoplanta, intuida a partir de lo observable.*®® No obstante, Jiinger también presenta
en distintos lugares de su obra algo similar a una vision mistica de la figura en si: «En
instantes en que ninguna finalidad y ningan proposito turban el animo, esa figura se nos
revela a veces como un poder quieto y preformado.»** David Porcel Dieste ha valorado
criticamente los supuestos epistemolégicos sobre los que se funda la ontologia de la
figura,**® y creemos que su agudo analisis merece un comentario. Su critica se funda en
la deteccion de una incoherencia en el planteamiento de Jinger, pues este habria
acabado planteando una epistemologia analoga a aquella enraizada en el racionalismo
estrecho que tanto criticd. La perspectiva racionalista sostenia la posibilidad de
encontrar una correspondencia entre principios racionales, como el de causalidad, y la
propia estructura de la realidad. Jiinger, con la figura, parece favorecer una aprehension
cercana a la mistica que permite, ademas, reconocer el orden intrinseco de la realidad.
Ambas perspectivas establecerian una correspondencia supuestamente injustificada
entre el conocimiento humano y la realidad misma. No obstante, hay motivos para
pensar que estas dos propuestas —Ila racionalista y la mistica— no son equiparables,
aunque las dos pongan en relacién cierta facultad humana con el conocimiento de la
realidad. Si esto ultimo es cierto, Jinger no estaria siendo incoherente.

La pretension de desvelar lo real como un conjunto de causas y efectos en
conformidad con la comprension racionalista-positiva de la razon ha estado
histéricamente ligada a la voluntad de controlar ese orden real completamente accesible.
El ideal comteano del conocimiento, por ejemplo, responde a este esquema reductivo de
la razén. Esto lo hemos descrito en nuestra genealogia del progreso y en el capitulo
dedicado a la técnica. Y resulta quiza excesivo equiparar este modo de conocer lo real al
del mistico. Pues parece que la vision mistica no es una facultad orientada a desentrafiar
el orden mas profundo de lo real en aras de controlarlo, sino que mas bien se centra en

el aspecto contemplativo. Por otro lado, la reduccion de la complejidad a pura

437 \/éase la nota 407.

4% En lugar de a la intuicién (Intuition), Jinger alude en ocasiones a la adivinacion (Divination) como
modo de conocimiento de la Figura. Cf. Junger, «Typus, Name, Gestalt», 152.

439 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 49.

440 porcel Dieste, «La educacion estética como superacion del nihilismo en la obra de Ernst Jiinger», 204.
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causalidad accesible a la razon permite reconfigurar lo real conforme a los mandatos de
la voluntad. Sin embargo, el mistico no observa en el mundo algo por ordenar, sino algo
ya ordenado. Esa diferencia es crucial, pues mientras que la primera relacion con la
realidad aguijonea a la voluntad y despierta sus potencias, la vision mistica invita a
reconocer lo que es y a dejar a la realidad ser desde el desasimiento. Cabe examinar la
distancia existente de estos dos modos de desvelamiento de la realidad atendiendo a los
siguientes versos del mistico Angelus Silesius, cuya obra conocio y citd Jinger: «La
rosa es sin porqué. Florece porque florece. A ella misma, no presta atencién. No
pregunta si se la mira.»*!

Creemos, pues, que la critica de Junger al racionalismo positivista mantiene su
vigencia, y que la presencia de planteamientos en los que resuena cierta tradicion
mistica no hace sino reforzar dicha critica. La imposibilidad de conocer la realidad a
partir de los supuestos positivistas no conduce a Jinger a la consideracion escéptica de
que es radicalmente imposible cualquier forma de conocimiento, sino més bien a
explorar caminos que permitan aproximarse a lo impensado desde un pensar poético que
no encuentre en lo factico su limite, sin por ello renunciar a un conocimiento cuyo rigor
no se conjugue ya conforme a la estéril objetividad del positivismo. Ademas, de lo
dicho hasta ahora puede extraerse que Jinger no se limita a la vision mistica de la figura
para fundamentar la posibilidad de su conocimiento mas que ocasionalmente, pues
mucho maés frecuente es encontrar que parte de una fenomenologia de cufio propio que
asume, ademas, que el atisbo de unidad nacido de la percepcién de figuras «nunca podra
ser sino aproximativo,»“*2 con lo que anticipa un programa hermenéutico. Como
veremos, Junger se enfrentara de este modo al viejo problema planteado por la
dialéctica existente entre la posibilidad de conocimiento de la unidad y la irreductible
presencia de la multiplicidad.

Es preciso, todavia, hacerse una pregunta con respecto a la cuestion de la figura:
¢mantiene Jinger siempre una perspectiva realista con respecto a su caracter sustancial,
0 mas bien hemos de comprenderla como una herramienta descriptiva sin mayor
compromiso metafisico? ** Las respuestas son variadas, y esto es asi porque el
tratamiento jungeriano de la figura, incluso en Typus, Name, Gestalt, es notablemente

ambiguo. Jinger prefiere muchas veces mostrar antes que decir, y su tematizacion de la

441 Silesius, El peregrino quertbico, 95.
42 Jiinger, «Maximas — Minimas», 294,
43 Ocaria, Mas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger, 239.
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figura es frecuentemente realizada con la técnica del claroscuro. A esta ambigiiedad
contribuye el hecho de que Jiinger haya esbozado cuatro grandes figuras a lo largo de su
larga trayectoria como pensador, que frecuentemente se han utilizado en diversos
estudios para dividir su obra en cuatro bloques.*** Con esto, Jinger ha logrado tratar los
mismos temas desde distintas perspectivas. Sin embargo, seria demasiado acusar a
Junger de contradiccion por la variedad de posiciones que encierra su tratamiento de la

figura. El mismo asi lo ha expresado:

Yo no me contradigo — eso es un prejuicio de estos tiempos. Lo que hago es,
mas bien, moverme por diversos estratos de la verdad; y el estrato que en cada caso

es el mas alto somete a si a los demas.**®

Puede comprenderse que sus cuatro figuras —el soldado desconocido, el trabajador,
el emboscado y el anarca— se sitlan en esos estratos diferenciados. Pero Junger

concibe que esta verdad estratificada:

Se asemeja, vista intemporalmente, a una raiz muy ramificada que fuera
agrupéndose en filamentos cada vez mas robustos y se cerrase en un solo brote en

aquellos sitios donde irrumpe a la luz. Tal cosa ocurrird, asi lo espero, en el instante

de la muerte.*4

De nuevo aparece aqui la relacion existente entre el tiempo y lo atemporal; entre lo
maultiple y lo uno. Mas alla del tiempo es donde cabe esperar una suerte de coincidentia
oppositorum que trascienda el caracter multiple de aquello que se ramifica en la historia.
En cuanto a su concrecion temporal, las figuras no mantienen entre si una relacion de
sucesion. De hecho, Junger afirma la coexistencia de algunas, algo que parece entrar en
conflicto con la asociacion entre la figura y el Weltgeist dominante que él mismo ha

expresado.*¥’

44Cf. Molinuevo, La estética de lo originario en Jiinger; Benoist, Ernst Junger y el trabajador. Una
trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes; Esparza, «Las figuras en Ernst Jinger: el
soldado, el trabajador, el emboscado, el anarca»; Ricardo Franklin Cuasnicu, Junger y lo politico (Buenos
Aires: Prometeo Libros, 2014); Benoist, «Soldado, Trabajador, Rebelde, Anarquista: una introduccién a
Ernst Junger».

45 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 133.

48 Jiinger, 133.

47 A este respecto, Benoist ha sostenido que solamente la Figura del trabajador merece tal nombre, en
tanto que es la dominante en nuestra época, mientras que cualquiera de las otras no seria Figura, sino Tipo
(Typus): Cf. Benoist, «Soldado, Trabajador, Rebelde, Anarquista: una introduccién a Ernst Jiinger», 64.
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Este conflicto puede abordarse, en primera instancia, aceptando la amplitud en el uso
del concepto de figura, que no es univoco y tolera una variedad de posicionamientos
metafisicos que ha ido formulando el propio Jinger. Asi, mientras que las figuras del
soldado desconocido y el trabajador describen la metafisica de la rescendencia*® del
mundo movilizado como destino, con el emboscado y el anarca Jinger explora los
espacios de libertad y trascendencia que quedan todavia intocados por el proceso
nihilista.**® Puede decirse que todas son figuras, en tanto que son un poder mitico
formador de realidades; pero no todas se encuentran al mismo nivel en cuanto a la
manera en que inciden en la realidad, es decir, en cuanto a los tipos que conforman. Asi,
cabe distinguir entre figuras colectivas, de poder —el soldado desconocido y el
trabajador— y figuras personales, de resistencia, como el emboscado y el anarca.**® No
obstante, para comprender el estatus metafisico de la figura, conviene realizar un breve

comentario sobre el tipo, la figura y el lenguaje en la obra de Jlnger.

1.2 FIGURA, TIPO Y LENGUAJE
Comprendidas estereoscopicamente, las cuatro figuras sefialadas remiten a lo

indiviso (Ungesonderte), que se expresa —aungue separado— en el mundo. Esto
posibilita rastrear cada una de ellas en las demas. En Typus, Name, Gestalt, Jinger ha

expresado la gradacion hacia lo indiviso con un ejemplo que permite comprender, en

El Tipo —maés adelante lo veremos con mayor prolijidad— seria un intermediario entre la Figura, fuerza
conformadora, y el fendmeno concreto por ella informado. Esto permite comprender que la Figura es la
esencia de la totalidad de los entes, pero también de cada uno de ellos en particular, como sefiala Porcel
Dieste: Cf. Porcel Dieste, «La educacion estética como superacion del nihilismo en la obra de Ernst
Junger», 139. No obstante, en relacién con lo dicho por Benoist, quiza resulte excesivo negar el caracter
de Figura a aquello a lo que el propio Jinger se lo ha atribuido, como sucede en los casos del soldado
desconocido y del emboscado: Cf. Junger, La emboscadura, 61.

48 Denominamos la metafisica de estas dos figuras «rescendente» de acuerdo con la definicion de
Volkmann-Schluck, quien dice que la rescendencia «aparece en toda su verdad alli donde la voluntad
ocupa el puesto de la realidad de lo real»: Karl-Heinz VVolkmann-Schluck, Introduccion al pensamiento
filosofico, trad. Rafael de la Vega (Madrid: Gredos, 1967), 140. En capitulos posteriores podremos
constatar como la propuesta de El trabajador contiene esta hipertrofia ontoldgica de la voluntad que se
presenta como el principio de la realidad presente en el tipo humano que representa la figura del
trabajador. De este modo, la realidad, concebida como voluntad, remite al trabajador como sujeto de esta
voluntad de dominio operativo. El tipo humano representante del trabajador encarna esta esencia de la
realidad como voluntad, y su dominacién técnica puede comprenderse como esta rescendencia, que no es
sino el «incesante autoacrecentamiento» de la voluntad: Volkmann-Schluck, 142.

49 Entre el estudio de la necesidad —en El trabajador— y el de la libertad —en La emboscadura—
encontramos en el texto Uber die Linie una transicion necesaria que permite comprender la continuidad
existente en la obra de Jinger. Esto es algo que el propio Jiinger ha sefialado en una carta enviada el 4 de
enero de 1951 a Heidegger: Martin Heidegger y Ernst Jinger, Correspondence 1949-1975, trad. Timothy
Quinn (Londres: Rowman & Littlefield, 2016), 12-13. Cf. Ocafia, Méas alla del nihilismo. Meditaciones
sobre Ernst Junger, 204.

40 Esparza, «Las figuras en Ernst Junger: el soldado, el trabajador, el emboscado, el anarca», 166;
Benoist, «Soldado, Trabajador, Rebelde, Anarquista: una introduccidn a Ernst Jiinger», 55.

113



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

primer lugar, la diferencia entre tipo y figura; y, en segundo lugar, la union primordial
de las distintas figuras y del lenguaje que poéticamente las nombra. Mediante el analisis
de estas cuestiones podemos aproximarnos a la comprension jingeriana de la relacion
entre lo uno y lo mdltiple.

Con respecto a la primera cuestion, Jinger ejemplifica la diferencia entre tipo y
figura a través de la relacion entre los conceptos «lirio» y «planta». El primero ordena

una familia que redne distintas variedades de lirio, y en este sentido es tipo, pero:

Si el lirio no estuviese disponible ni fuese conocido por nosotros, eso no
afectaria a nuestro concepto de la planta. Sin embargo, si no conociéramos «la
planta», entonces naturalmente desapareceria nuestro conocimiento del lirio. El
lirio prospera dentro de un orden, la planta alberga 6rdenes. El lirio forma una

familia, la planta un reino.*%

En este ejemplo, si el lirio es tipo, la planta es la figura de la que se separa el
primero. Pero la diferencia radical entre tipo y figura va mas alla de las diferencias en su
extension. Pues Jinger sefiala que el nombramiento de tipos corresponde a la toma de
posesion de una realidad por parte del hombre. Por otra parte, el poder nombrar figuras
indica que es el hombre quien ha sido tomado por la figura.**> De esta manera se
comprende la unidad existente entre el mundo transformado y la capacidad de responder
a este mundo desde una nueva forma de conocimiento, pues el hombre mismo ha sido
transformado mediante la impronta de la figura.*>3 Esto permite constatar la existencia
de una estrecha interrelacion entre el ser humano y la figura. Ella misma posibilita que
el ser humano la conozca y la pueda nombrar. Pero el ser humano no establece la figura
al nombrarla, como si sucede con el tipo:*** «Aqui falla el dominio del hombre, falla el

espiritu con su poder conformador de tipos. La figura puede ser experimentada, pero no

451 «Ware die Lilie nicht vorhanden oder uns benkannt, so wiirde das unsere Vorstellung von der Pflanze
nicht beeintréchtigen. Wirden wir hingegen ,,die Pflanze* nicht kennen, so entfiele natrilich auch unsere
Kenntnis der Lilie. Die Lilie gedeiht innerhalb winer Ordung, die Pflanze birgt Ordnungen. Die Lilie
bilder eine Familie, die Pflanze ein Reich»: Jiinger, «Typus, Name, Gestalt», 137. [Nuestra traduccion]
452 «Mit der Benennung von Typen ist eine Besitzergreifung durch den Menschen verkniipft. Wo dagegen
Gestalten mit Namen genannt werden, diirfen wir annehmen, dafl eine Besitzergreifung am Menschen
vorausgegangen ist» Jinger, 161.

453 Blok, Ernst Jiinger’s Philosophy of Technology, 124.

454 Blok, 124.
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puede ser establecida.»**® No obstante, Jiinger no sita al ser humano como mero objeto
de la figura, sino que muestra la intima union que hay entre ambos: «EIl hombre es de
igual clase que las figuras; ellas no pueden ser sin su engaste ni su servicio.»**

La fuerza del acto humano de nombrar permite desvelar la figura, por cuanto el
lenguaje y la figura comparten su enraizamiento en lo indiviso. Lenguaje y figura
articulan lo indiviso analégicamente en la multiplicidad de lo temporal, que conduce
«desde el objeto (el lirio mostrado), al tipo (el lirio nombrado), a la figura, y finalmente
a lo indiviso.»*’ Tras la figura, permanece lo indiviso en su plenitud, y tras la palabra,
su fondo también indiviso y originario: el silencio.**®

El hecho de que Jiinger haya situado el origen tanto de las figuras como de los
nombres en lo indiviso ha motivado a Blok a sefialar como, en Typus, Name, Gestalt,
Junger no concibe ya la figura metafisicamente —como forma presente—, sino mas
bien como la articulacion de un mundo de sentido mediante el acto del nombrar
poético.**® Ese nombramiento de la figura alude siempre a una concrecion finita de lo
indiviso, entendida como un traer a la presencia; y, precisamente por este motivo, todo
sentido concreto se articula sobre un horizonte cuya abundancia puede ser delimitada
por el acto poético del nombrar, pero nunca plenamente abarcada, pues supera la
extension de cualquier concepto: «Lo carente de nombre es mas grande que lo
nombrado.»*®° Poco después de estas palabras, Jinger profundiza en el limite intrinseco
al conocimiento representativo de lo indiviso con el siguiente verso de Angelus Silesius:
«Lo que se dice sobre Dios, todavia no me resulta suficiente.»*6*

La capacidad del ser humano para traer a la presencia la figura mediante el nombrar
reside en la intima correlacion de la existencia humana y la figura. Esta correlacion es la
condicion de posibilidad més fuerte para el presentarse de la figura, y también es su
frontera. La figura y el lenguaje humano emanan de un fondo unitario que desempefia el

mismo papel que lo elemental, y que Jiinger concibe como un desierto (Wuste), aunque

45 «Hier versagt der Mensch mit seiner Herrschaft, versagt der Geist mit seiner typensetzenden Gewalt.
Die Gestalt kann erfahren, doch nicht gesetzt werden»: Jinger, «Typus, Name, Gestalt», 155. [Nuestra
traduccion]

456 «Der Mensch ist den Gestalten ebenbiirtig; sie kdnnen ohne seine Fassung und seinen Dienst nicht
seinx»: Jinger, 164. [Nuestra traduccion]

47 «Vom Gegenstand (der gezeigten Lilie) tGber den Typus (die bennante Lilie) auf die Gestalt und
endlich ins Ungesonderte»: Jiinger, 138. [Nuestra traduccion]

458 Jiinger, 156.

49 Blok, Ernst Jiinger’s Philosophy of Technology, 127.

40 «Das Namenlose ist groRer als das Bennante»: Junger, «Typus, Name, Gestalt», 165. [Nuestra
traduccion]

461 Silesius, El peregrino querubico, 65.
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no en sentido nietzscheano, sino mas bien como abundancia contenida que aflora
puntualmente en el oasis.*®? Asi, diriamos que el ser de la figura, especialmente en
Typus, Name, Gestalt, es concebido como un aparecer acompasado con el lenguaje
poético, y no como una mera representacion del sujeto. Sélo asi puede justificarse la
comprension jiingeriana de la tarea del autor como «un curso de metafisica realizado
entre parabolas: la ordenacion de las cosas visibles de acuerdo con su rango
invisible.»*? Asimismo, Junger concentra el poder y el limite de la palabra en una
metafora de gran belleza: «Los nombres son como sondas en el macizo; recogen como
tazas en el mar.»*®* Las reflexiones tardias de Jinger sobre el papel del poeta en
relacion con lo atemporal nos permitiran, mas adelante, desarrollar esta primera
aproximacion.

Bajo la unidad originaria de las figuras en lo indiviso, cabe afirmar que todas
responden, de forma distinta, a una misma pregunta abordada desde distintos polos:
¢qué es lo que sobrevive al cambio, al tiempo y, en Ultima instancia, a la catastrofe?
Puede comprenderse que el recurso jlingeriano al nombramiento de figuras como
respuesta a este interrogante es una vuelta al mito*®® que, en contra del fatalismo
derrotista y del optimismo ingenuo, busca examinar el tiempo presente desde fuera del
tiempo mismo. Ademas, el mito no desempefia en el pensamiento de Jiinger el papel de
una narracion fantasiosa. Cabe afirmar que Jinger concibe el saber mitoloégico como un
método de aproximacion a ese fondo indiviso, desarrollado desde una comprension
amplia, no abstracta —o ilustrada— de la razén. Para él, los mitos son «un puente
lanzado hacia la trascendencia.»*®® Asi, del papel del mito puede decirse, tal y como
sefiala Heidegger, que es «la palabra que dice», la cual comparte con logos el ser un
requerimiento que permite pensar en «lo que adquiere presencia en el aparecer.»*’ Y ya
hemos dicho que la figura es, especialmente en los escritos tardios de Jinger, mas
aparecer que forma presente. El estudio del mito es, desde esta perspectiva,
absolutamente prioritario, en tanto que permite aproximarse a la figura como fuerza

atemporal que «sigue actuando hasta hoy en la historia.» *®® Sobre esta cuestion

462 Jiinger, «Typus, Name, Gestalt», 165.

463 J{inger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 14.

464 «Die Namen sind wie Sonden im Massiv; sie schopfen als Becher aus dem Meer»: Jinger, «Typus,
Name, Gestalt», 159. [Nuestra traduccion]

465 Sobre el papel del mito en la filosofia de Jiinger: Cf. Peter Koslowski, Der Mythos der Moderne. Die
dichterische Philosophie Ernst Jiingers (Mdnich: Wilhem Fink Verlag, 1991).

466 Jiinger, Los titanes venideros. Ideario Gltimo, recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 108.

47 Martin Heidegger, ¢ Qué significa pensar?, trad. Radl Gabas (Madrid: Trotta, 2005), 21.

468 Jiinger, Pasados los setenta I11. Diarios (1981-1985), 503.
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volveremos al comentar la parcialidad de la critica que Heidegger realizé a Jinger en su
intercambio sobre el nihilismo.

En la seccion que sigue, nos enfocaremos en la figura del soldado desconocido (der
unbekannte Soldat) y, en los proximos capitulos, en la del trabajador, pues esta ultima
ocupa un lugar central en el pensamiento de Junger. A partir de su analisis
desembocaremos en la tematizacion del nihilismo presentada por Jinger en
conversacion con Heidegger para, después, estudiar las otras respuestas que nuestro
autor ha formulado a la cuestion de aquello que permanece tras la ocurrencia de la
catastrofe en el tiempo, donde abordaremos otras figuras y las posibilidades de sentido

que ellas inauguran.

1.3 EL SOLDADO DESCONOCIDO Y LA GENESIS DEL TRABAJADOR
La obra de Jinger es una meditacion filosofica que contiene una teoria de la realidad

y una indagacion sobre el espiritu humano, dimensiones ambas destiladas lentamente en
un siglo que hizo del pensamiento una urgencia. Esto es todavia méas remarcable en el
caso de Junger, en tanto que su filosofia se gesto en las trincheras. Es por esto por lo
que la figura del soldado desconocido es la primera en la que hemos de detenernos. Ella
presenta una importancia autdnoma que no puede quedar eclipsada por su condicion de
embrion de aquello que seré la figura del trabajador.

En la primera parte de este trabajo hemos descrito el fendmeno de la movilizacion
técnica total de la realidad como el acontecimiento principal que permitié a Jinger
formular sus figuras. Hemos hecho esto centrandonos en el aspecto negativo, en lo que
esos acontecimientos significaron de pérdida para un sujeto en proceso de disolucion.
Es natural constatar que este proceso tiene un componente traumatico, y por ende,
doloroso. No es momento ahora de detenernos en la filosofia del dolor de Jinger, pero
si ha de quedar claro un rasgo que él atribuyd a la relacidn que con el dolor se establece
en una época. En el movimiento hacia el dolor «se delata la impronta negativa de una
estructura metafisica.»*%® Esta claro lo que ha de entenderse por «estructura metafisica»:
la figura dominante. Asi afirma Junger que los dolores experimentados en la trinchera,
donde la técnica descubrié nuevas profundidades del sufrimiento humano, eran los
dolores de parto del soldado desconocido como figura. Se hace patente aqui uno de los
rasgos tempranos del pensamiento jungeriano: la conviccion de que la destruccion

encierra, esencialmente, una posibilidad creativa: «No olvidemos que lo que esa

469 Jiinger, «Sobre el dolor», 85.
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generacion saludé con tanto jubilo en aquella época era tanto la expectativa interna de la
destruccion como la del crecimiento.»*"°

El escrito fundamental para comprender la figura del soldado es Tempestades de
acero, que es también la primera novela de Junger. Este texto, publicado en 1920 a
partir de sus diarios del frente, ha sido revisado por sexta y Gltima vez en 1961. Junger
no ha dejado nunca de volver a la experiencia inicidtica de la guerra como
acontecimiento cuya interpretacion ha de ser revisada cada cierto tiempo. Esto da cuenta
de la inquietud del autor por encontrar la precision en sus palabras, que no va
univocamente ligada a la proximidad temporal con los eventos narrados.*”* Quiza pueda
afirmarse lo contrario: en la progresiva poda y reformulacién de cada palabra del texto,
Junger ha tratado de subrayar el nucleo atemporal que en él estaba ya desde los
primeros borradores. Como ya sabemos, la prioridad para él es mostrar lo invisible a
partir de lo visible. Es por esto por lo que Molinuevo ha sefialado que en el tratamiento
jungeriano de la guerra hay una explicacion de lo éntico abordada desde lo ontoldgico,
y no al contrario: «esta guerra desde la Guerra.»*"?

El protagonista de Tempestades de acero, que se presenta bajo la apariencia de la
autobiografia, no es en realidad el soldado concreto que hace de narrador, a saber, el
propio Junger. Tampoco lo es el conjunto de todos los jovenes implicados en la
contienda. El tono impersonal de los eventos que aqui se relatan puede comprenderse
cuando se descubre que la verdadera protagonista es la guerra como realidad vital *"
Como ya hemos sefialado, este es el acontecimiento central en el que se conjugan la
muerte de una época y el nacimiento de otra: «La guerra del catorce no se librd
Unicamente entre dos grupos de naciones; se libré también entre dos edades.»*’* Puede

comprenderse por qué para Jinger la guerra es, ademas de acontecimiento histérico y

470 Jlinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 99.

471 Horacio Fernandez subraya que las distintas reelaboraciones del texto realizadas por Jinger no se
dirigen tanto a revelar lo que la experiencia del frente tuvo de esencial, sino mas bien a adecuar un texto
exaltado y marcadamente nacionalista a tiempos posteriores, donde el tono virulento del joven Jinger fue
sustituido por una narracion cada vez mas contenida. Fernadndez considera que, con esto, Junger ha
perdido veracidad, aunque ha ganado distancia. Mas alla de este juicio, ha de reconocerse que los textos
del joven Junger son imprescindibles para contar con una imagen completa del escritor que, en los afios
veinte, se concibié mas como un hombre de accion que como un autor. Ademas, Fernandez ha comparado
las diferencias entre dos traducciones de Tempestades de acero: la de Mario Verdaguer, publicada en
1930 en Barcelona y elaborada a partir del texto aleméan de 1924, que corresponde a la tercera version de
la obra —Ila mas nacionalista—; y la de Sanchez Pascual, publicada en 1987 tomando como base el texto
de 1961. Esta ultima es la que hemos utilizado en nuestro trabajo. Cf. Horacio Fernandez, «Jinger antes
de Junger. Una nota sobre lecturas comparadas», en Ernst Jiinger: Guerra, técnica y fotografia, 2.2
(Valencia: Universidad de Valencia, 2002), 105-116.

472 Molinuevo, La estética de lo originario en Juinger, 42.

473 Molinuevo, 33.

474 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 59.
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politico, vivencia interior (inneres Erlebnis), ’® que hace florecer lo originario-
atemporal en la historia. La vivencia de la guerra, aunque tiene un significado personal,
no sume la cronica de Jinger en el subjetivismo, sino que apunta precisamente a
desvelar el ser mismo de la guerra, que no puede comprenderse al margen de la
vivencia, pero que no se reduce a ella.*’® La Gran Guerra significo, para Junger, una
puesta a prueba de la época y de cada uno de sus integrantes. Como ya se ha sefialado,
la clave de la nueva época que se abre se encuentra en el estallido de lo elemental, y el
reto planteado por esto se coteja con la respuesta que cabe dar a la realidad configurada
por la irrupcién de los poderes originarios.

El estado animico que describe de forma mas precisa lo que el joven Junger
experimento el 27 de diciembre de 1914, en su camino al frente, es la curiosidad: «En el
bolsillo de mi guerrera habia guardado una libreta delgada; estaba destinada a mis
anotaciones diarias. Sabia que nunca mas volverian las cosas que nos aguardaban y me
encaminaba hacia ellas con suma curiosidad.»*’’ De esta curiosidad nacieron una serie
de escritos gracias a los cuales podemos asomarnos a una comprensién estereoscopica
del conflicto bélico, cuyo resultado es el reconocimiento de la figura del soldado
desconocido.

En las obras de Jinger dedicadas a la Primera Guerra Mundial hay una serie de
rasgos que permiten constatar el declive del ser humano comprendido como animal
rationale y la presencia de una nueva figura a través del reconocimiento de los tipos de
la época. En primer lugar, Jinger reconoce que la guerra, por lo que tiene de elemental,
rebasa el binomio racionalidad-irracionalidad.*”® No se pueden aducir razones en favor
—o0 en contra— de aquello que ha barrido con la medida racional del mundo para
erigirse en Unico fundamento de la vida. Es asi como hay que comprender la sentencia

de Junger: «Lo esencial no es para qué luchamos, sino como luchamos.»*® La clave se

475 Cf. Junger, Krieg als inneres Erlebnis.

476 Cf. Andrea Berna, «Tempestades de acero, un enfoque periodistico», en Jiinger: tras la guerray la paz
(Alicante: Eas, 2017), 331.

477 Junger, «El estallido de la guerra de 1914», 448.

478 Molinuevo, La estética de lo originario en Junger, 34.

479 «Nicht wofiir wir kampfen ist das Wesentliche, sondern wie wir kampfen»: Jinger, Krieg als inneres
Erlebnis, 71. [Nuestra traduccion]. Afirmaciones similares a esta fueron leidas por Walter Benjamin
como un «misticismo arraigado» y «francamente perverso» propio de adscritos a la Kriegsideologie, cuya
meta mas alta es «el uniforme» Cf. Walter Benjamin, «Teorias del fascismo aleméan», en Tesis sobre el
concepto de historia y otros ensayos sobre historia y politica, trad. Jordi Maiso y José Antonio Zamora
(Madrid: Alianza, 2021), 93. Hay motivos suficientes para afirmar que el propio Jinger, durante el horror
de la Segunda Guerra Mundial, no se habria visto reflejado en las afirmaciones de Benjamin. Cf. Jiinger,
Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 440: «Se apodera de mi un asco de los
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encuentra en que, para Jinger, la guerra presenta un elemento de iniciacién en una
nueva época en la que la razon ilustrada no ofrece ya respuestas ni plantea los
interrogantes adecuados. Tampoco la réplica romantica a la ilustracion es suficiente. La
guerra, en su necesidad elemental, impone al ser humano el contacto con el corazén
aventurero (das abenteuerliche Herz) como guia en la tierra de nadie. Asi, la vida
misma se revela en su esencia polémica, pues la vida verdadera es, para el joven
soldado, la misma lucha. Hay aqui un anudamiento entre vida y muerte que permite
comprender la tensién sublime que se establece en el joven Jinger entre el éxtasis
guerrero y el miedo a la aniquilacion: «Uno tiembla entre dos sensaciones dolorosas: la
acrecentada excitacion del cazador y la angustia de la pieza de caza.»*® Cada persona
singular es situada en la encrucijada entre vida y muerte, que se resuelve con la
interdependencia que Junger descubre entre ambas: «Toda muerte acontece en el lado
sombrio de la vida, asi como toda vida se nutre de la muerte.»*8! Descubrir esta realidad
paradojica, que parece constituir la misma sustancia del guerrero, es la posibilidad que
Junger encuentra en la experiencia del frente como afloramiento de los poderes
elementales y del nucleo profundo de la vida. En las circunstancias donde esta realidad
emerge, Jinger constata el aspecto atemporal de la guerra, que es precisamente el que €l
mismo quiere plasmar en su narracion: «Aquel cortejo, en el que los lamentos de los
heridos se mezclaban con nuestros gritos de jabilo, tenia algo de tiempos remotos.
Aquello ya no era una guerra, era una imagen de épocas arcaicas.»* Situaciones como
esta eran lo que, a ojos de Jinger, probaba la irrupcion de lo invisible en lo visible.

El cariz iniciatico que la experiencia del frente presenta en los textos de Jinger es
una forma de dotacion de sentido a una vivencia sobrecogedora. El aspecto heroico de
la guerra se revela al concebirla no s6lo como destruccion, sino como fuerza acufiadora
de un nuevo tipo humano: el soldado del frente que vive interiormente el conflicto
porque la guerra forma parte activa de su propia constitucion. Esta es la diferencia que
Junger, como soldado, observa con respecto al oficial: «Para él todo aquello era un
plano; para nosotros, una realidad vivida con pasion.»*®3 No es casual que Jiinger utilice
la primera persona del plural para aludir al componente pasional de la guerra, desligado

del rasgo calculador del oficial. Como en toda iniciacion, Jinger constata el nacimiento

uniformes, de las charreras, de las condecoraciones, de las armas, cosas todas ellas cuyo brillo he amado
tanto».

480 Jiinger, «Tempestades de acero», 75.

481 Jlinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 104.

482 Jiinger, «Tempestades de acero», 159.

483 Jiinger, 202.
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de una comunidad, formada aqui por los soldados del frente. Estos, compafieros de una
misma embriaguez, asomados al peligro y a la intensificacién de la vida ante la
proximidad de la muerte, son los representantes de una fraternidad heroica. Se entiende
asi que, para Jinger, el adversario no sea alguien a quien odiar, pues en tanto que
guerrero forma parte de esa comunidad. A este respecto, es memorable el pasaje de
Tempestades de acero en el que el propio Jinger, en la confusién de la batalla, se
encuentra a solas con un oficial inglés herido. A punta de pistola, el tembloroso oficial
le mostré a Junger una fotografia familiar, acto que obrd sobre Jinger como «un
conjuro que llegaba desde un mundo sumergido, increiblemente remoto»*®* y que salvé
la vida al inglés. En el momento en que Jinger invoca la presencia de lo elemental, lo
originario, o lo remoto como fundamento de la accidn, este evento deja de ser
anecddtico y cobra una importancia crucial. El guerrero recibe su ethos de un principio
superior a la educacion ilustrada, que ya no sirve para dirigir la conducta dentro de las
trincheras. Alli se fragua una comunidad tragica en la que el adversario también cabe, y
que nace del destino compartido. La conducta del guerrero, tal y como la describe
Junger, no parece seguir tanto la disciplina prusiana como los principios de la antigua
Caballeria. Jinger «tiene mas respeto por la guerra que por la institucion que la lleva a
cabo,»*® porque la guerra trasciende, en cuanto vivencia, lo politico, y hace aparecer
vivencias liminales que son enfrentadas individualmente. La destruccion opera, pues,
como barrido de lo superfluo, y gracias a ella se recuerda, en una suerte de anamnesis,
el fondo originario de la existencia. Sin embargo, mas adelante veremos cémo la
destruccién serd, para el propio Jinger, el principal argumento contra el mundo del
trabajo nacido de la Primera Guerra Mundial %

En la primera parte dijimos que acusar a Junger de ser un apologeta de la guerra no
responde a la verdad de su obra. Podria parecer que, a la luz de lo dicho hasta ahora,
deberiamos desdecirnos. Sin embargo, hemos de completar el dibujo de la experiencia
del frente para poder presentar, efectivamente, la vision estereoscopica de la guerra que
descubre en ella la figura del soldado desconocido y, después, la del trabajador. En El
teniente Sturm, Jinger ha expresado con claridad la multitud de perspectivas que

admite, y exige, la consideracion de la guerra:

484 Jiinger, 247.
485 Fernando Castillo, Fervor del acero (Sevilla: Renacimiento, 2023), 80.
486 Cf. Blumenberg, EI hombre de la Luna. Sobre Ernst Jinger, 23.
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Esa guerra era una nebulosa primigenia de posibilidades psiquicas, cargada de
desarrollos; quien veia en su influencia solamente lo barbaro y brutal, desgajaba un
unico atributo de un complejo gigantesco con la misma arbitrariedad ideoldgica

que quien s6lo veia en ella lo heroico y patri6tico.*’

No hemos de olvidar que tras la experiencia heroico-extatica de la guerra se
encontraba el mecanismo de la movilizacion total. Comprendido esto, se clarifican las
diferencias entre las guerras homeéricas, que inspiran la experiencia del héroe
jlingeriano, *® y batallas como la de Langemarck. El frente, que posibilitaba el
afloramiento de esos estallidos vitales que Junger observa en lo elemental, pronto
mostré su semblante mas duro. El soldado que habia experimentado la alegria por el
combate, tras meses de fatigas y desgaste, sufria ahora la fuerza de la costumbre. El
peligro, al perder su excepcionalidad, no era sino un motivo mas del tedio. Asi, la
constante alternancia entre vida y muerte se revelaba, también, como carente de sentido.

Esto lo reflejo Jinger en un pasaje que merece citarse in extenso:

En mi interior se anunciaba una transformacion profunda, consecuencia de la
duracion insospechada de una vida vivida con toda tension al borde del abismo.
Las estaciones del afio se sucedian unas a otras, llegaba el invierno y més tarde
venia otra vez el verano, y yo permanecia siempre sumido en la lucha. Me habia
cansado ya y estaba habituado al rostro de la Guerra; pero este mismo habito hacia
que viese los acontecimientos a una luz mortecina y distinta. La violencia ya no me
deslumbraba tanto como antes. También notaba que el espiritu con que habia
partido hacia el frente se habia gastado y ya no bastaba. La guerra planteaba unos

enigmas mas profundos. Fue aquella una época extrafia.*®°

487 Jiinger, El teniente Sturm, 38.

488 pyede afirmarse que para Junger la experiencia de la guerra en la Primera Guerra Mundial fue, en gran
parte, una experiencia literaria. A esto contribuyen dos aspectos. En primer lugar, el hecho de que él
mismo observase la necesidad de registrar en forma de diario todos los hechos vividos, acto por otra parte
frecuente en la época. No obstante, la peculiaridad del diario de Jinger es su busqueda de una nueva
objetividad, como venimos comentando, a partir de la cual la guerra se convierte en un texto interpretable.
Ademas, su concepcion del soldado del frente y de su comunidad nace, en parte, de su formacién como
lector de obras clasicas. En el portamapas que llevaba en las misiones rara vez habia un mapa, pues
frecuentemente este era sustituido por el Orlando furioso, Fausto, o Tristam Shandy. Cf. Hervier,
Conversaciones con Ernst Jinger, 16; Jinger, «Tempestades de acero», 150; Jiinger, Los titanes
venideros. Ideario Gltimo, recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 25, 83-85.

489 Jiinger, «Tempestades de acero», 275-276.
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Jinger plasma asi el momento en el que el soldado del frente experimenta
existencialmente el limite de la vision heroica de la guerra. El centro de la lucha no son
ya los combatientes concretos, que responden de si mismos con la medida de su valor.
El esfuerzo de interpretacion exigido por la guerra es lo que motiva en Jinger la
descripcién de esta como un enigma. La pregunta por el sentido ha de hacerse radical
cuando la batalla de material, que precede a la batalla mecanica,*® barre con la
singularidad del guerrero concreto. Aqui la guerra parece tornarse una cuestion abismal,
enteramente afincada en una profundidad hasta entonces inexplorada. En El bosquecillo
125, Jinger se pregunta: «;Es que acaso no somos una generacion pluténica que,
cerrada a todos los goces del ser, estd trabajando en una subterranea fragua del
futuro?».%! El agotamiento y la paulatina disolucion de la jovialidad guerrera son
sucedidos por la constatacion de encontrarse inmersos en un proceso titanico en el que
se alumbra un futuro determinado. En el comienzo de este capitulo, hemos visto que
para Jinger es la figura la que inaugura las épocas. Puede comprenderse asi que, al
referirse al futuro, Jiinger esta refiriéndose al alumbramiento de una nueva figura, que
sera la del trabajador.

Por su parte, el soldado desconocido nace de las inestimables pérdidas humanas
acumuladas tras meses de batallas en las que no ha lugar la experiencia triunfal de la
victoria. El caracter abstracto de la crueldad que irrumpe en la batalla de material
convierte al soldado desconocido en un actor impersonal. Su Unico valor reside en su
componente sacrificial: él es el encargado de encarnar el proceso por el cual una época
periclitada se hunde en los abismos que ella misma abri6, y da paso a un tiempo nuevo.
Puede afirmarse que el Jinger de los afios veinte observa aqui una cierta supervivencia
del heroismo que, aunque transformado a la medida de la época de la guerra técnica,
sigue tratando de dar cuenta del sentido del sacrificio.*%?

Pero Junger también supo reconocer el fracaso sobre el que se construyo la posguerra
europea. Los soldados que habian sobrevivido a la movilizacion total fueron integrados
en la vida cotidiana sin solucion de continuidad. La conciencia heroica del
excombatiente contrastaba enormemente con la vida cotidiana en tiempos de paz.

Junger supo ver que, tras la invocacion de enormes poderes elementales, Europa querria

490 Jiinger, 73.
491 Jiinger, «El bosquecillo 125. Una crénica de las luchas de trincheras en 1918», 375.
492 Jiinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazdn aventurero (primera version), 179.
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volver muy pronto a formas de vida ya consumidas, con lo que podia aventurarse que la

paz de la Primera Guerra Mundial seria tremendamente fragil:

El rango de un sistema es proporcional a la cantidad de energia elemental que es
capaz de acoger y emplear. No es eso lo que ocurre en los pequefios Estados
actuales; en ellos predominan las castas de los tenderos y los escribientes, mientras

que los soldados se han convertido en una especie de funcionarios.*%

No obstante, esta transformacion subita del soldado en funcionario es significativa,
por cuanto acentla el caracter impersonal que, cada vez mas, apresa a la persona
singular. Del mismo modo que la movilizacion habia dirigido la energia al frente, ahora
la contenia, aun precariamente, en el interior del Estado nacional. En todo caso, el
diagnostico sigue siendo el mismo: con la transformacién del mundo en energia
potencial movilizada por la técnica, las acciones personales pierden su valor intrinseco,
que pasa a depender de su insercion en un plan tras el que habra que ver a la figura del

trabajador:

En ese choque ya no cuentan, como en tiempos de las armas blancas, las
facultades del individuo, sino las de los grandes organismos. La produccion, el
nivel técnico y quimico, la instruccion puablica y las redes ferroviarias: esas son las

fuerzas que, invisibles tras la humareda de la batalla con material moderno, se

enfrentan una a otra.*%*

Definitivamente, podemos afirmar que, para Junger, la figura del soldado
desconocido se encuentra en la génesis de la figura del trabajador por dos motivos. En
primer lugar, el soldado desconocido es situado por Jinger en el ndcleo de la voragine
invocada por la movilizacion total y la batalla de material, expresiones ambas de la
reduccién del mundo a pura voluntad de poder. Esta pesada carga fue la que hubo de
soportar el soldado desconocido, encargado de domefiar «los mundos del fuego»** en
una guerra que puede describirse, a partir de las palabras del protagonista de Abejas de

cristal, como «ardiente tarea de maquinas, invisible, sin gloria, y siempre acompariada

493 Jiinger, «El bosquecillo 125. Una crénica de las luchas de trincheras en 1918», 395.
494 Jlinger, El teniente Sturm, 17.
4% Jiinger, La emboscadura, 53.
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de la perspectiva de una muerte bajo el fuego imposible de evitar.»*%® Pero el despliegue
de fuerzas industriales en el frente se llevd a cabo en una doble direccidn, de tal manera
que la guerra penetrd en la vida cotidiana. Con esto se comprende la profundidad de la
movilizacién total como homogeneizacion total: todo es un terreno de despliegue de la
voluntad bajo la forma técnica del trabajo, con lo que el mundo de fuego —y su
domefiador— se adaptaron al mundo del trabajo.

En segundo lugar, el soldado desconocido se presenta como una figura sacrificial
cuyo sentido depende de su capacidad engendradora. Este sacrificio del soldado
desconocido, que muere sin sepultura y es arrollado por la maquina, sera exigido a cada
persona, concebida como trabajador, una vez terminada la guerra. Como ha sefialado
Lowith,*” Nietzsche observd anticipadamente el futuro venidero ante la militarizacion
de la vida: «Sobre el porvenir de los trabajadores — Los trabajadores deben llegar a
sentir como los soldados. Un horario, un sueldo jpero no una paga!». % Esta
premonicion nietzscheana resuena con especial fatalidad cuando leemos la virtud que
Junger atribuye al soldado anénimo, pues ella «estriba en que él es sustituible y en que
detras de cada uno de los caidos en combate se encuentra ya en reserva el relevo».*%°
Por su parte, lo que el soldado desconocido puede esperar es una sublimacion de su
sufrimiento a la manera de una metamorfosis. Ese es el futuro de la revolucion sans
phrase iniciada por la movilizacion total. Es por esto por lo que Jiinger afirmara, en La
emboscadura, que el soldado desconocido forma parte del séquito de la figura del
trabajador.>® Con la movilizacion total, «las figuras del Trabajador y del Soldado se
funden en una sola.»*®! Del resultado de esta fusion, y de sus posibilidades de sentido,

nos ocupamos a continuacion.

4% Ernst Jinger, Abejas de cristal, trad. Ledn Mames (Madrid: Alianza, 1985), 63.

497 Karl Lowith, De Hegel a Nietzsche. La quiebra revolucionaria del pensamiento en el siglo XIX, trad.
Eimilio Estit (Buenos Aires: Katz Editores, 2008), 375.

4% Nietzsche, La voluntad de poder, 500.

49 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 145.

500 Jiinger, La emboscadura, 53.

01 Benoist, Ernst Jinger y el trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes,
44,
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CAPITULO 2

EL MUNDO DEL TRABAJO

«El trabajador es un Titan y, con ello, un hijo de la Tierra»®®

2.1 LA FIGURA DEL TRABAJADOR Y LA SUSTITUCION DEL ORDEN BURGUES POR EL
ORDEN DEL TRABAJADOR
n la primera parte del trabajo hemos analizado detalladamente tanto la

movilizacion total como la tecnificacion del mundo. Hemos realizado esa

descripcion centrandonos en el aspecto negativo del proceso, en lo que
tiene de destructivo. Esa descripcion pertenece tanto al pensamiento de Junger como lo
gue nos ocupara ahora mismo: el analisis de aquello que, tras la movilizacién, la guerra
y la técnica, surge como un centro de sentido. Nos centraremos, para ello, en El
trabajador y su figura. Con esto se intentard mostrar, en primer lugar, el trabajo
filoséfico realizado por Jiinger en su esfuerzo por desvelar la figura de la época y, en
segundo lugar, los limites intrinsecos a la posicién adoptada en El trabajador en su
busqueda de superacion del nihilismo. Esto ultimo posibilitara comprender el cambio en
el pensamiento de Jinger en su intento de responder al problema del sentido. A partir de
nuestra discusion de EIl trabajador y sus limites, haremos una distincién no rupturista
entre dos periodos de la obra de Jinger. Esto ha sido ya realizado por el propio Jinger,

quien se ha referido a sus testamentos antiguo y nuevo.>®® La division puede

502 Jiinger, «Maximas — Minimas», 344.

503 Jiinger realiza esta distincion en el primer volumen de Strahlungen, concretamente en la edicién de
1949: «Sobre la obra: mis libros sobre la Primera Guerra Mundial, el trabajador, la movilizacion total vy,
en parte, también mi ensayo sobre el dolor — ese es mi antiguo testamento» [«Zum Opus: meine Blicher
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establecerse en torno a 1939, con el estallido de la Segunda Guerra Mundial y la
publicacion de Sobre los acantilados de marmol, donde Junger presenta una nueva
vision del nihilismo y del poder,>®* como tendremos ocasion de comprobar.

En El trabajador, Jinger presenta la figura mas importante de toda su obra, por
cuanto es la que domina claramente el espiritu de la época. En nuestra aclaracion sobre
el concepto de figura ya se ha mostrado que, especialmente para el primer Jinger,
identificar una figura es, también, identificarse con ella. El nexo existente entre la figura
Y Su representante se muestra en el acto de nombrarla, que presupone que la figura ha
modificado ya al ser humano que la percibe. Jinger sefiala que, con la identificacion y
la interpretacion del mundo configurado por la figura, en el que el ser humano esta ya,
se abre «una ventana que el lenguaje lo Unico que puede hacer es enmarcar», y el
espacio enmarcado ha de ser colmado «mediante una actividad distinta de la del
leer.»%% A través de afirmaciones como esta puede comprenderse que Jiinger no aspira a
ofrecer, en El trabajador, una nueva Weltanschauung equiparable a todas las anteriores.
Lo que Junger introduce de este modo es algo que supera los limites de El trabajador,
pues permea sus obras posteriores, dado que en su propuesta de la figura cabe examinar
una nocion de verdad de considerable rendimiento filosofico.

Parece que cuando logramos dar nombre a la figura, al espiritu que domina la época,
la realidad préactica se ve transformada. Pues la mirada que arrojamos sobre el mundo
para captar la figura delimita, en el mismo acto de la identificacion, el espacio que ella
configura, y ese espacio es lo que cae dentro del marco dibujado por el lenguaje del que
habla Junger. Lo més relevante consiste en que, para Jinger, dentro de ese espacio ya no
se esta solamente en la mirada, o en ese «leer» tedrico. Cuando el lenguaje y la teoria
contribuyen a desvelar la figura dominante, revelan el marco en el que se desarrolla la
accién humana. Entonces, el analisis de la accion remite, de nuevo, a la figura, que

parece superar el estatuto de objeto de conocimiento, pues su captacion alumbra una

Uber den ersten Weltkrieg, der Arbeiter, die Totale mobilmachung und zum Teil auch noch der Aufsatz
Uber den Schmerz — das ist mein Altes Testament»]: Ernst Jinger, Strahlungen (Tubinga: Heliopolis-
Verlag, 1949), 166. Sobre esta distincion: Cf. Heimo Schwilk, Ernst Jiinger. Ein Jahrhundertleben
(Mdnich: Piper, 2007), 443; Dan Gorenstein, «Ants and Battlefields, Beetles and Landscapes: Rudiments
for a Naturalistic Reading of Ernst Jiinger’s interwar Essays through the Lens of His later Entomological
Hermeneutics», en Texts, Animals, Environments: Zoopoetics And Ecopoetics, ed. Frederike Middelhoff
et al. (Friburgo: Rombach Verlag, 2019), 201-202. [Nuestra traduccion]

504 Luis Fraga, «Ernst Junger y su vision del poder», en Ernst Jinger y sus prondsticos del tercer milenio
(Madrid: Complutense, 2006), 90. El lugar de Sobre los acantilados de marmol como un momento de
viraje en su obra ha sido reconocido por el propio Jinger: Jinger, Pasados los setenta I11. Diarios (1981-
1985), 99.

505 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 86.
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verdad intimamente vivida y no sélo la vision de algo que esta puesto delante de
nosotros. Queremos mostrar asi que la importancia de la figura del trabajador consiste
en que el mero hecho de identificarla trastoca completamente nuestra forma de estar en
el mundo. Puede afirmarse, entonces, que el método de andlisis presentado en El
trabajador a través de la figura constituye un trabajo hermenéutico que subraya tanto la
capacidad del lenguaje para demarcar lo real, como la presencia de un fondo de sentido
que configura el propio lenguaje y que ha de ser interpretado examinando el campo de
la praxis. Volveremos sobre la cuestion del lenguaje y sus limites al analizar el papel de
la palabra y la autoria en el pensamiento de Junger.

Es cierto que, en El trabajador, Jinger adopta el tono de un representante activo de
dicha figura. Pero esta es solo una de las modificaciones practicas que cabe extraer de la
contemplacion de la figura. Junto a ella, tendremos que examinar los otros caminos
vitales abiertos por la identificacién del orden figurativo de lo real, que seran explorados
por Jinger en obras posteriores.

Por ahora, para comprender el dominio de la figura del trabajador, hay que situarse
de nuevo en contraste con el orden burgués. Nos referimos una vez mas a ese mundo
construido en torno a la voluntad de orden y a la fe en el progreso, que ve en lo
elemental una anomalia rebatible por el arsenal de la razon positivista. Pero, tras haber
analizado la idea de progreso, hemos podido comprobar que ya en esa vision del mundo
se encontraba latente un estallido de fuerzas elementales, aquellas que el soldado
desconocido tuvo que soportar, y las mismas que el trabajador habrd de encarar
activamente.

Jinger es consciente de que la destruccion de todo orden, de la que la guerra de
trincheras sélo fue la antesala, es sentida como una pérdida inestimable por el individuo

moderno:

La gran cantidad de penalidades y peligros, la destruccion de los vinculos
antiguos, la indole abstracta y especializada de todas las actividades, asi como su
tempo, todas esas cosas disocian unas de otras de un modo cada vez mas intenso las
posiciones individuales y alimentan en el ser humano el sentimiento de hallarse

perdido en una inextricable jungla de opiniones, acontecimientos e intereses.>®

56 Jiinger, 63.
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Las lineas que acabamos de citar pueden leerse como una descripcién de la
desorientacién general acontecida en Europa tras la Gran Guerra, el cual tuvo también
una manifestacion en la agitacion politica indisociable de la crisis de posguerra. Pero
Junger, convencido de que la destruccion no hace sino renovar el lustre de lo
indestructible, concibe que «el creer que este mundo nuestro tiene sentido no es solo
una necesidad [...] es, ademas, una de las caracteristicas de todas las actitudes que aun
poseen futuro.»*®’ No obstante, el sentido debia integrar, tras haberse mostrado el
soldado desconocido como figura propia de la Gran Guerra, toda la fuerza de los
elementos, indisociable ya del armazén de la técnica.

En nuestra discusién de la figura hemos sefialado la importancia del acto poético de
nombrar la figura, por el que esta queda enmarcada en el lenguaje. En El trabajador,

Junger abunda en esta cuestion:

Que, por encima de todos los planteamientos y mas alla de ellos, estaban llenos
de sentido los acontecimientos que se desarrollaban en medio de un fuego infernal,

alimentado por instrumentos de precision, es algo que puede mostrarse sélo ahora,

con retraso, y gracias nicamente a la fuerza del poeta.>®

Jinger considera posible capturar la esencia de los fendmenos en el instante de su
transparencia °%° precisamente mediante el trabajo poético. Esta forma de ver
unitariamente, que apunta a traspasar la superficialidad ilustrada y en el que cabe
constatar una cierta herencia romantica,®° se corresponde con las cualidades de la
figura del trabajador que anuncian el declive del mundo burgues. Son tres las que
Junger destaca y que comentaremos ordenadamente: primero, la figura del trabajador se
sitla mas alla de la dialéctica; segundo, se encuentra mas alla de la evolucion vy, tercero,
mas alld de los valores. Estas son tres cualidades que han de analizarse teniendo en

cuenta, sin embargo, su limite, pues «no es posible describir en sentido habitual una

507 Jiinger, 64. Esta creencia, aunque mantenida desde un lugar muy distinto, volvera en La emboscadura,
donde Jinger condena rotundamente el fatalismo al que, por otra parte, habia conducido el mundo
automatizado del trabajador. Jiinger, La emboscadura, 62.

58 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 63.

509 Véase la nota 429.

510 Cf. Karl-Heinz Bohrer, Die Asthetik des Schrekens. Die pessimistische Romantik und Ernst Jiingers
Frihwerk (Berlin: Ullstein, 1983).
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figura. Nuestra mirada queda aquende el prisma que refracta en luces multicolores el
rayo de color.»®!

En primer lugar, la creciente conflictividad del mundo que Jinger identifica en 1932
no es sino el signo mas notable de la unidad de todos los procesos. Para Jinger, la
movilizacion total y técnica de la realidad ha conducido a una univocidad de la voluntad
de los distintos agentes politicos de la época. En este sentido, no cabe esperar una
sintesis de los oponentes en liza, sino mas bien su paulatina homogeneizacion en torno a
un Unico querer.>*? Esto permite comprender que Jiinger, al utilizar el término Arbeiter,
no busca sefialar una clase social opuesta a la burguesia,®*® sino un tipo humano nuevo
cuya relacion con el anterior no es de antitesis, sino de alteridad, pues la diferencia que
separa ambas edades es de rango y nace de la afirmacion de los poderes elementales.>*
Se comprende asi que, en conversacion con Julien Hervier, Jinger afirme que lo méas
importante de El trabajador es la vision de «una magnitud que no es ni econémica ni
politica, sino casi mitica», que corresponde a «la edad de los titanes,»**® y que no se
reduce a un reflejo negativo del mundo burgués, sino a una realidad completamente
otra.

En estrecha relacion con la dialéctica se encuentra una vision dinamica del mundo,

que tampoco corresponde a la realidad inaugurada por la figura del trabajador:

Una figura es, y ninguna evolucién la acrecienta o la aminora [...] La figura del

ser humano era antes del nacimiento y sera después de la muerte; y de igual manera

511 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 85.

512 Jiinger, 82.

513 No son pocos los malentendidos hermenéuticos que ha producido la eleccion de Jinger del término
«trabajador» para referirse a su Figura. Es un error confundir el sentido metafisico de la Figura del
trabajador con una interpretacion politica o0 econémica de este término. Aunque el propio Junger sefiala
esto en El trabajador, lectores como Spengler identificaron, erréneamente, al proletariado tras la Figura
del trabajador. Cf. Ocafia, Mas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger, 238-39; Jinger, La
tijera, 198; Blumenberg, El hombre de la Luna. Sobre Ernst Jiinger, 45; Jinger, Los titanes venideros.
Ideario Gltimo, recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 117. La desarticulacion del trabajador como
clase es una tesis que los marxistas tampoco han podido aceptar, y Lukacs ha dedicado numerosas
paginas a situar a Jinger como uno de los pretendidos asaltadores de la razon. Esto le ha llevado a
interpretar, de nuevo errbneamente, la Figura del trabajador como una version vitalista del proletariado, y
ha basado en esta premisa mal construida su critica a Jinger. Cf. Georg Lukacs, El asalto a la razén. La
trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler, trad. Wenceslao Roces, 2.2 (Barcelona -
México D. F.: Grijalbo, 1968), 431 y ss. El propio Jiunger ha sefialado que su estudio sobre el trabajador
es mas radical que el marxista porque acude a la raiz metafisica del mundo del trabajo, sin detenerse en su
superficie econdémica: «Marx como codificador. El pregunta cuénto... yo pregunto qué recibe el
trabajador. Y eso es mas»: Ernst Junger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), trad. lIsabel
Hernandez (Barcelona: Tusquets, 2006), 389.

514 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 25.

515 Hervier, Conversaciones con Ernst Juinger, 61.
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una figura histérica es, en lo mas hondo, independiente del tiempo y de las

circunstancias de que parece surgir.>®

En el caso de la figura del trabajador, el despliegue de su poder se extiende, por la
ley del sello y la impronta que ya hemos mencionado, a la historia misma. Junger afirma
que «la historia es la tradicion que un poder victorioso se otorga a si mismo.»°!’ Esta
afirmacion puede leerse, como en un espejo, en la sexta tesis de Benjamin sobre el
concepto de historia, donde se afirma que «ni siquiera los muertos estaran a salvo del
enemigo cuando venza.»*!8 En el centro de las afirmaciones de ambos pensadores se
encuentra la experiencia de que la movilizacion total también puede aplicarse a la
historia, que es reescrita para fundar una época que quiebra la continuidad con el tiempo
anterior. En este sentido puede leerse la afirmacion de Molinuevo segun la cual «el
trabajador es la tradicion de si mismo.»®® Esta apropiacion de la historia es realizada
desde fuera de la historia misma, algo que engarza con lo que ya hemos dicho sobre la
relacion entre la figura y lo indiviso.

Teniendo en cuenta lo que acabamos de afirmar, es comprensible que Jinger site la
figura mas alla de los valores. La figura que asciende como Weltgeist inaugura una edad
nueva, y con ella se despliega un estallido creativo de valores que establece un nuevo
sistema referencial incomparable al anterior. Forma parte de la actitud que Junger
denomina realismo heroico (heroischer Realismus), que méas adelante detallaremos, no
tratar de establecer una diferencia de valor entre las distintas edades, sino simplemente
asumir su radical alteridad.®® Esta frialdad sera definitoria del caracter del tipo del
trabajador en su movilizacién técnica de la realidad.

Los rasgos que acabamos de describir, presentados por Jinger en El trabajador,
permiten comprender por qué la figura del trabajador no solo sale indemne de la
catastrofe, sino «con mas poder que nunca»:>* la guerra y el conflicto son su suelo
nutricio y los simbolos destructivos de su dominio efectivo. Es natural que su ascenso
aparezca como un desmantelamiento de todo orden anterior. En contraste con el mundo
burgués, el surgimiento del tipo del trabajador aparece como un incremento en la

univocidad de todos los aspectos de la vida, que se revelan como caracteres especiales

516 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 83.

517 Jlinger, 83.

518 Benjamin, Tesis sobre el concepto de historia y otros ensayos sobre historia y politica, 69.
518 Molinuevo, La estética de lo originario en Jiinger, 103.

520 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 84.

521 Jiinger, 104; Cf. Jinger, La emboscadura, 52.
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del trabajo donde no cabe ya considerarse propiamente un individuo. Esta sera la
principal caracteristica bajo la cual Jiinger considerara posible el establecimiento de una
relacion activa con la técnica que no caiga en el nihilismo pasivo del burgués. Frente a
la imagen del hombre como sujeto u objeto de la técnica, Jinger acufiara un concepto
que habremos de analizar mas tarde, pero que traemos a colacion como una categoria
que avanza los desarrollos de la técnica moderna hasta la antropotecnia, y que habilita
una reflexién sobre nuestro presente: la construccion organica. Examinemos ahora
algunos de los cambios introducidos en la vida humana por la emergencia de la figura
del trabajador, para poder estudiar después la nueva relacion con la técnica
ejemplificada por el tipo activo del trabajador.

La descripcién que realizamos en la primera parte del proceso por el cual la vida
totalmente movilizada deviene energia potencial permitio introducir la cuestion de la
despersonalizacion del soldado en el frente moderno. Este hecho no se dio sin su
correlato necesario en la ciudad, dada la disolucién de la distincion entre combatientes y
civiles. A este respecto, Jinger realiza una apreciacién sobre las democracias liberales
de los afios treinta que muestran el relevo de la vida burguesa por la del trabajador, algo
que aparece primero bajo la homogeneizacion de todos los aspectos de la vida. Esta
uniformizacion creciente se debe a que la democracia llega a ser tan indubitable «que
puede prescindir de su predicado dialéctico, el liberalismo [...] Lo que se sigue de esa
situacion es una igualdad notable y peligrosa de los seres humanos.»°?? José Ortega y
Gasset habia expresado algunos afios antes, en El espectador V, una apreciacion muy
similar: «Acaece que liberalismo y democracia son dos cosas que empiezan por no tener
nada que ver entre si, y acaban por ser, en cuanto tendencias, de sentido antagénico.»%?3
Si seguimos la argumentacion de Junger en El trabajador, en la victoria de la
democratizacion, impulsada autodestructivamente por los ideales burgueses de igualdad,
encontramos el origen de la reduccion del ser humano a la estadistica o, dicho de otro
modo, de la fagocitacion de lo cualitativo por lo cuantitativo. Un paseo fisiognomico
por la ciudad, en la que el ser humano aparece masificado, permite constatar a Junger la
uniformizacion del ser humano como resultado del triunfo del igualitarismo: «Uno

puede estar cruzando durante dias tal paisaje sin que en su recuerdo queden prendidos

522 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 97.

523 José Ortega y Gasset, Obras Completas. Tomo Il. El espectador (1916-1934), 6.2 (Madrid: Revista de
Occidente, 1963), 424. Un estudio posterior del origen del totalitarismo basado en la incompatibilidad de
la democracia con el liberalismo puede leerse en Cf. Erik Ritter von Kuehnelt-Leddihn, Liberty or
equality. The challenge of our time (Caldwell: Caxton Printers, 1952).
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ningln personaje especial ni ningln rostro humano especial.»*?* La disolucion de toda
diferencia distintiva de la persona singular es lo que informa a Jiinger de la muerte del
individuo y del nacimiento del tipo informado por la figura, algo que Jinger no lamenta

en absoluto cuando se afronta desde una disposicion activa:

Lo que muere, lo que cae al suelo, es el individuo en cuanto representante de
unos ordenes debilitados, destinados a perecer. La persona singular ha de atravesar
esa muerte [...] y es un bello espectaculo el que se produce cuando la persona

singular no trata de esquivar esa muerte, sino que va a buscarla en la ofensiva.>?®

Hemos aludido antes a la masificacion del ser humano, pero Jiinger sefiala que la
masa entendida como grupo de individuos se encuentra también en decadencia, dada la
disolucion de su unidad minima. Los grupos humanos pierden el caracter numerable y
comienzan a revelar su caracter cifrado, que remite a la suma que supera a las partes,
algo que Jinger sefiala con un ejemplo entomoldgico: la masa «se muestra en columnas
de hormigas cuyo movimiento de avance no esta ya sujeto al arbitrio de cada cual, sino
a una disciplina automatica.»>?® Son esos los albores de una sociedad sin clases ni
estamentos, propia del trabajo como movilizacion que destruye toda frontera, individual
o colectiva, e inaugura un régimen total >?” en el que la masa misma sera reconfigurada
como construccion organica.

Junger es plenamente consciente de que la llegada del trabajador, que no sélo afecta
a las dinamicas sociales que hemos descrito, sino al centro radical de la vida —y es por
esto por lo que puede hablarse de una «Revolucion del Ser»®®—, es vivenciada como
una realidad temible que se experimenta como negacion: «Es la imagen simbolica del
desamparo del ser humano en un mundo nuevo, inexplorado, cuya ley de acero es
sentida como absurda.»*?° Para el Jiinger de los primeros afios treinta, la Ginica forma de
revertir esta negacion absurda en la afirmacion de un nuevo sentido ha sido ya aludida:
consiste en pasar a la actividad ofensiva. A ojos de Jinger, el caracter uniforme y

movilizado del mundo en ciernes impide reconciliar el sentido, el «;para qué?», con la

524 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 99.
525 Jlinger, 108.
526 Jlinger, 100.
527 Jiinger, 103.
528 Jlinger, 106.
52 Jlinger, 107.
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vivencia individual.>® Sélo cabe aludir a la realidad tipica de la existencia singular v,
por tanto, a la figurativa. Mas adelante veremos la influencia que tiene esto en la
comprension de la sensibilidad de la persona singular en un mundo crecientemente
doloroso, algo que Jinger explora en Sobre el dolor, donde las tesis de El trabajador
llegan a su mé&ximo desarrollo y, con ello, a sus limites mas rotundos.

La cuestion que hemos de enfrentar consiste en explorar codmo articula Junger la idea
de que el vacio abierto por la transformacion del sentido en funcion sélo puede
responderse con la conformacion efectiva de una nueva raza, que es el tipo activo del
trabajador. Hemos de introducir aqui una precision: cuando Jinger alude a la raza, esto
«no tiene nada que ver con conceptos raciales bioldgicos.»%! Se refiere a la nueva
constitucion del ser humano que encara la desvalorizacién activamente como un
proceso necesario en el que cada persona singular es, simultaneamente, sujeto y objeto.
Lo que aqui acontece es el transito del ser humano comprendido como animal racional
aristotélico, al animal que trabaja, representante de un titdn que, precisamente, borra la
medida humana de todas las cosas. Méas adelante analizaremos los motivos por los que
Junger abandono esta perspectiva,®® a partir de la cual el nihilismo se hace insuperable.
Pero, en cualquier caso, el trabajador seguird siendo la figura dominante de la época,
aungue mas que adscribirse a ella Jinger buscara contrapesarla desde la persona
singular refractaria al proceso de movilizacion. Para comprender esto hemos de estudiar
todavia los distintos desarrollos abiertos por la figura del trabajador. Se trata, ahora, de
examinar la nueva relacion activa con lo elemental que el trabajador despliega. Esta
tarea requiere que retomemos la cuestion de la técnica, aunque acotada al marco

establecido por la figura del trabajador.

530 Jiinger, 108.

531 Jlinger, 143. Este es uno de los muchos motivos por los que El trabajador no fue asimilable por el
nacionalsocialismo. Prueba de ello es la condena de las tesis de Jiinger por parte de Thilo von Trotha en el
Volkischer Beobachter, perioédico nazi: «Lo sentimos mucho por Jinger. Lo considerdbamos como el
mejor de nuestros escritores»: Thilo von Trotha, «Das endlose dialektische Gesprach», Volkischer
Beobachter, 22 de octubre de 1932; recogido también en Cf. Ocafia, Mas alla del nihilismo. Meditaciones
sobre Ernst Jinger, 203. Como recuerda Jiinger en una carta a Henri Plard, también en el Volkischer
Beobachter se escribi6 que Jinger, con El trabajador, se adentraba «en la zona donde se reciben tiros en
la cabeza». El propio Jinger ha sefialado, con respecto a este libro, que «ni los nacionalsocialistas ni sus
adversarios supieron qué hacer con él»: Jiinger, «<Maximas — Minimas», 343.

532 Es aqui donde se ha de situar el giro del «decisionismo» al «esencialismo» sefialado por Krockow en
su critica a Jiinger, al que acompafia una nueva blsqueda de sentido y valores en respuesta al mundo del
trabajo. Cf. Christian Graf Von Krockow, La decisién. Un estudio sobre Ernst Jinger, Carl Schmitt y
Martin Heidegger, trad. Javier Campos Daroca (Madrid: Tecnos, 2001), 129.
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2.2 EL PAISAJE DE TALLERES Y SU DESTINO
En nuestra anterior discusion sobre la cuestion de la técnica hemos enfatizado

deliberadamente su aspecto figurativo, es decir, la importancia que la experiencia de la
técnica tiene en relacion con la figura del trabajador. Vamos a detenernos ahora en las
tempranas consideraciones de Jiinger sobre la posibilidad de mantener una relacion no
nihilista con la técnica. Como venimos anunciando, sus tesis de los primeros afios
treinta serdn revisadas por €l mismo en obras posteriores, y esto cabe afirmarlo también
de su postura frente a la técnica. Mantendra, no obstante, la voluntad de comprender el
fendmeno técnico mas alld de su dimension destructiva. Esto es algo que ya se
encontraba presente en El trabajador, obra en la que cabe distinguir dos momentos de la
movilizacion total y técnica de la realidad.>*® Para estudiarlos, hemos de retomar la
caracterizacion de la técnica como un lenguaje peculiar.

Entendiendo la técnica como el lenguaje planetario —hoy deberiamos ya decir
interplanetario— propio de la figura del trabajador, puede comprenderse que, en la
imposicion coactiva de su impronta sobre la realidad, este lenguaje se hace perceptible
primeramente en su aspecto destructivo. Todas sus modificaciones son entendidas a
partir de la situacién del ser humano como objeto o sujeto de la técnica. Sin embargo,
ya hemos explicado que esta comprension de la técnica es, para Jinger, inadecuada,
pues la relacion del ser humano con la técnica no es inmediata, sino que esta mediada
por la figura. Y este matiz introduce el segundo momento de la relacién con la técnica.

Si la univocidad en la representacion de la figura crece hasta el punto de que la figura
del trabajador queda confirmada tipicamente por cualquiera de las personas singulares
que la encarnan, entonces se podra entender y hablar el lenguaje de la técnica. En esta
segunda fase, Jinger espera que el nihilismo revele nuevas posibilidades constructivas a
través de la figura del trabajador, principal dominadora de lo elemental frente al
burgués, que lo reprime y lo padece. Ambas fases se encuentran unidas por un
interregno, propio del mundo titanico, que Jinger denomina «paisaje de talleres
(Werkstattenlandschaft)». Este se encuentra definido por la provisionalidad y
corresponde a la edad heroica del trabajador, tras la que Jiinger espera un triunfo donde
la movilizacién revele su nucleo estatico. Es aqui donde encontramos el intento
jungeriano de encontrar un sentido a la movilizacion, al creciente dinamismo que
presenta la imagen del mundo tras la Primera Guerra Mundial. Dicho sentido se ubica,

como ya hemos sefialado, en un centro inmovil. Aunque la argumentacién contenida en

533 Cf. Molinuevo, La estética de lo originario en Jinger, 104.
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El trabajador se despliega dentro de la voluntad de poder, ha de notarse este acento que
Junger sitla sobre las realidades que se encuentran sustraidas al movimiento. Mas
adelante podremos ver hasta qué punto se encuentra aqui el germen del cambio de
perspectiva que Junger experimentara a partir de 1939.

En la primera parte dijimos que la fe en el progreso incluia en su propio seno la
reduccion del mundo a pura potencia dependiente de la voluntad. El trabajador
representa el tipo humano que reconoce y recoge activamente ese postulado, pero
desvistiéndolo de su barniz valorativo y utdpico. El futuro de la movilizacion no incluye
un punto mas alto de valor, en constante ascension, sino que sélo posibilita «elevar la
vida a un nivel mas alto de organizacion.»*** Acontece asi la transicion del «espacio
dinamico y revolucionario» al «estatico y sumamente ordenado.»** Sin embargo, esta
transformacion, que es un desvelamiento del auténtico nucleo de la figura, no acontece
sin dolor. El tipo del trabajador asume que la vida presenta un caracter inestable,
polémico y semejante a una carrera donde quien no es capaz de reportar el maximo de
energia es devorado por el proceso.>*® Asi, la persona singular sélo cuenta con una
opcion: «O ser un representante de la figura del trabajador o perecer.»*¥” Unicamente
encarnando la figura del trabajador, entiende Jiinger, puede resistirse el proceso por el
cual la movilizacion queda clausurada en la suprema univocidad, momento que cabe
reconocer en uno de sus simbolos mas fuertes: la perfeccion de la técnica.>® A la
movilizacion, es decir, a la conversion de la vida en energia, le seguira la configuracion
del espacio planetario en el sentido del poder que lo ha movilizado y dominado: el
trabajador. El subtitulo de El trabajador —dominio y figura (Herrschaft und Gestalt)—
resume este destino, al que precede el paisaje de talleres.

Para comprender la imagen de la vida como un taller de nuevas formas, Jinger
presenta un ejemplo extraido de la arquitectura, que puede aplicarse por analogia a otras
dimensiones de la existencia. En el caso especial de la arquitectura se refleja el caracter
total de la situacion, y por eso lo vamos a comentar, pues representa el sentir general de
la fase provisional, los intentos de sustraccion del proceso de movilizacion —que

Junger considera fracasados—, y la certeza de una clausura final.

534 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 166.
53 Jlinger, 166.

53 Jlinger, 167.

537 Jlinger, 78.

538 Jlinger, 168.
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Jiunger considera que la técnica moderna no se encuentra todavia en estado de
perfeccion, y prueba de ello es que «aun a los edificios mas ambiciosos producidos por
nuestro tiempo les falta ese caracter monumental que es un simbolo de la eternidad.»%3
Esto se debe al desfase existente entre la técnica, en su aspecto dinamico no clausurado,
y la préctica efectiva de la arquitectura. Los medios cambiantes y volatiles producen,
efectivamente, construcciones provisionales. Hasta que no llegue una constancia de
medios, a la que se corresponde una constancia en la forma de vida completamente
figural,>® el mundo seguira siendo un taller dindmico. El paisaje de talleres presenta un
rasgo anarquico en su sentido més radical, en tanto que no es posible indicar claramente
un centro o un principio rector de la realidad. Asi puede comprenderse por qué para
Junger la técnica moderna, como movilizacién del mundo por el trabajador, es una
revolucion del ser. Mientras dura este proceso revolucionario se da la extrafia situacion
segun la cual «no hay ya dominio y tampoco hay atn dominio.»**! La carencia que
presenta la arquitectura es, para Jinger, eminentemente metafisica: «Lo que les falta a
nuestros edificios es precisamente figura.»*? Y, sigue Jinger, ese aspecto figurativo,
basamento de toda grandeza, no es fruto del poder ni del esfuerzo, sino del proceso
mismo de clausura de los medios, cuyo caracter es necesario.

En la cuestién que acabamos de presentar se encuentra un rasgo del pensamiento
jungeriano en relacion con el nihilismo que volvera en Sobre la linea y que consiste en
la idea de que el «punto cero» (Nullpunkt)®* ha sido superado y nos encontramos en el
umbral donde la destruccidon es relevada por la construccién. Ya en la primera version
de El corazon aventurero esta idea era clave en la comprension de la guerra como un
umbral que, a través de la devastacion, posibilita nuevas creaciones: «Todos los
hombres y las cosas de esta época confluyen en un magico punto cero. Cruzarlo
significa entregarse a la llama de una nueva vida; haberlo cruzado, ser una parte de esa
llama.» *** En El trabajador, la misma cuestion aparece expresada con distintas

formulaciones:

En todos los grandes acontecimientos de nuestro tiempo se ocultan tanto los

puntos finales (Endpunkte) de unas evoluciones anteriores como los puntos

539 Jlinger, 175.
540 Jiinger, 170.
541 Jlinger, 176.
542 Jlinger, 176.
543 Jlinger, 176.
54 Jlinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 110.
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iniciales (Anfangpunkte) de unos 6rdenes nuevos. Esto rige también para la guerra

del catorce, la cual es el méas completo y tajante de tales acontecimientos.>*®

La imagen del umbral decisivo que ha de traspasarse tras un cierto acontecimiento
doloroso serad crucial para comprender el proyecto de superacién del nihilismo que
Junger presenta en Sobre la linea, donde el punto cero adopta la forma de una linea que
marca el momento de perfeccidn del nihilismo. En este ensayo Jinger estara ya a mucha
distancia de El trabajador, pero ya hemos dicho que existe una cierta continuidad en su
pensamiento, como acabamos de evidenciar. En cualquier caso, mas adelante
volveremos sobre este ensayo y sobre su recepcion por parte de Heidegger.

En El trabajador, Jinger comprende que no hay mas esperanza que la proporcionada
por la posibilidad de que la figura del trabajador se presente como auténtica dominadora
de lo elemental y de la técnica para poder inaugurar la constancia de los medios
transformadores del mundo y clausurar la movilizacion total. Este es el ndcleo del
dominio: «La superacion de los espacios anarquicos por un orden nuevo,»** el cual
solo puede nacer de la impronta impuesta por la figura del trabajador en un mundo
donde Dios se ha retirado. Sin embargo, décadas mas tarde, en La tijera, Jinger
sefialara el limite intrinseco a toda perspectiva desligada de lo divino que busque el
sentido en el mundo de los titanes: «Poco es lo que por el momento cabe aguardar de los
dioses — de los titanes, en cambio, casi todo, o al menos muchisimas cosas. Pero sélo en
el tiempo.»**’ Introducimos aqui esta apreciacion para delimitar claramente el marco de
sentido aportado por el trabajador, el cual no logra satisfacer la vocacion de
trascendencia que Jinger desarrollard en momentos posteriores de su pensamiento.

En suma, Junger considera que el trabajador es, a diferencia del burgueés, capaz de
desarrollar un contacto auteéntico con lo elemental. La técnica no es una herramienta
neutral del progreso, sino que, como modus vivendi «sube desde grandes
profundidades.»**® Este ascenso de la vida técnica comienza siendo destructivo, y a ello
contribuye la fria disciplina del trabajador, que porta la técnica como uniforme.>* Sin

embargo, Jiinger considera que esta nueva relacion con lo elemental, que no consiste en

545 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 227.

546 Jlinger, 185.

547 Jlinger, La tijera, 207-208.

548 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 283.

549 Jlinger, 343. En Radiaciones Il dira que la técnica es el «ropaje» del trabajador, del que en algin
momento podra despojarse. Cf. Jinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-
1948), 592.
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la represion sino en la adecuacion a la forma de vida que la propia técnica hace
vigente,>° es necesaria para que la destruccion pueda dar paso a la etapa constructiva y
organizativa. Digamos que, hasta aqui, las observaciones planteadas por Junger en El
trabajador han mantenido su vigencia a lo largo de toda su carrera. La diferencia, que
ha llevado a desarrollos muy distintos, se encuentra en las ensefianzas extraidas de la
observacion de un mundo crecientemente tecnificado y peligroso. Es por esto por lo
que, durante la Segunda Guerra Mundial, antes de concebir la figura del emboscado,
Junger explorara otros caminos posibles para el trabajador. Tratard con ello de
reorientar su valor més allé de la técnica comprendida en su dimensién movilizadora. Su
esperanza radicara en la posibilidad de que el trabajador quede representado no sélo por
los técnicos, sino también por los artistas, de manera que la técnica no sea ella misma su

propio fin:

Justo por ello experimentard la técnica su amansamiento, su ennoblecimiento, y
no solo en el sentido de que quedara domesticada, sino de que se convertira
también en un asunto del hombre amigo de las Musas, tal vez en un arte magico. Es

preciso que la técnica incorpore elementos y propésitos que le son ajenos.*!

La diferencia con la propuesta contenida en El trabajador es enorme. No hemos de
obviar que el fragmento que acabamos de citar es del afio 1945, cuando la técnica ha
mostrado su peor rostro y la destruccion no sélo no ha conseguido superar el &ambito de
la uniformizacion y la despersonalizacion, sino que lo ha agravado. No obstante, el
diagnostico sigue siendo el mismo que en El trabajador: no es posible ya volver a un
estadio pretécnico de desarrollo, con lo que es necesario encontrar la manera de encarar
la experiencia de la técnica sin ser absorbido por ella. A partir de 1939, Junger no
concebira posible responder a esta cuestion desde el tono univoco de El trabajador, y su
foco estara puesto sobre la persona singular concreta, aislada por el gran proceso de
movilizacién y que, sin embargo, se niega a aceptar sus imperativos. Lo humano, en
permanente relacidn con lo divino, sera la respuesta contra los titanes. Y la técnica, que
fue a principios de los afios treinta valorada en su posibilidad liberadora, serd cada vez

mas duramente contemplada por Junger.

550 Benoist, Ernst Jinger y el trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes,
51.
%51 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 463.
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Es comprensible que, si el problema planteado por la técnica ha de ser
necesariamente encarado, Junger desarrolle una critica aguda contra el instinto
romantico, propio del mundo burgués, que elude el problema del sentido retrayéndose a
un mundo ficticio. Haciendo esto, el burgués eleva, contra el paisaje de talleres, un
paisaje museistico (musealen Landschaft).>®? Dado que todo se encuentra en peligro
bajo el proceso de movilizacion, el burgués trata de sobreponerse a la provisionalidad de
las cosas convirtiéndolas en fetiches,>® en objetos cristalizados del pasado en los que
evadirse del medio peligroso. Nada tiene que ver esto con la comprensién de la
tradicion que antes expusimos, sino que es mas propio de un mundo trasnochado,
compuesto de restos historicos que han perdido su fondo vital. Esto delata, ante todo,
una falta de responsabilidad. Junger acusa al burgués de ser quien ha invocado, sin
saberlo, la fuerza elemental de la técnica y, ademas, de haber eludido su responsabilidad

ante la inquietud despertada:

Ahora bien, ¢qué es la preocupacion sin responsabilidad, sin voluntad de
hacernos duefios del elemento peligroso que nos circunda? El incremento terrible
de los medios ha suscitado una confianza ingenua que se esfuerza en desviar la

mirada de los hechos como si estos fueran las imagenes de un suefio horroroso.>**

La responsabilidad es algo que Junger atribuird al trabajador bajo la forma del
realismo heroico, y se explica asi por qué el tipo activo e impersonal del trabajador
logra estar sometido a la necesidad del proceso sin sentir tal cosa como una agresion a
su ser, sino mas bien como la maxima expresion de este. El realista heroico es «un tipo
de hombre que es capaz de saltar con placer por los aires y que no deja de ver en tal acto
una confirmacion del orden.»** Este asentimiento, que Jiinger valorara negativamente
en obras futuras, parece replantear de nuevo el viejo problema teol6gico del libre
albedrio, aunque desligado del problema de la gracia. No se trata ya de congeniar la
libertad humana con la Providencia, sino con el rigor del poder desplegado por el
proceso de organizacion nacido de la titanica fe en el progreso. Examinemos, pues, esta

cuestion.

552 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 190.
553 Jlinger, 190.

554 Jlinger, 177.

555 Jlinger, 41.
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2.3 LA COINCIDENCIA DE LIBERTAD Y PODER EN EL TRABAJADOR Y EN EL ESTADO
MUNDIAL
En El trabajador, Jinger propone una nueva idea de libertad que nada tiene que ver

con el proyecto emancipatorio de la modernidad ilustrada. No hemos de olvidar que
dicho programa se consumaba en la experiencia de la guerra, que puede considerarse
como el estallido de las fuerzas alli contenidas. El tipo de libertad posible en las
trincheras, medio donde la méxima anarquia y el orden méas riguroso no son
necesariamente antitéticos, nada tenia que ver con la idea de libertad de los modernos,
comprendida negativamente «como la redencion de ciertos males.»*® Si esta Gltima
idea estaba, segun Jinger, fuera de lugar, es en parte porque el sujeto de dicha libertad
—el burgués— habia perdido su vigencia en el mundo configurado de forma
crecientemente univoca.

Antes deciamos, recordando las palabras de Heidegger, que lo propio del mito es la
posibilidad de pensar lo que adquiere presencia en su aparecer. Puede comprenderse
que, con la figura del trabajador, entendida como mito, Jinger inaugura lo que
Molinuevo sefiala como una estética fenomenoldgica que busca visibilizar lo ya
presente, pero todavia no desvelado.>’ Se trata, pues, de comprender en qué medida
puede ajustarse la mirada para conocer la figura, algo que sélo es posible permitiendo
que se manifieste en su aparecer. Ese es el destino de la época, cuyo sello viene
marcado por el trabajador. Dado que su figura se encuentra mas alla de los valores, y en
cierta medida antes de ellos, la necesidad de su dominio es completamente
independiente de su legitimacion.>®® Todo discurso que busque justificar lo que a todas
luces aparece como necesario pertenece, de acuerdo con el desarrollo de Junger, al
espacio romantico del burgues, incapaz de una decision responsable y afirmativa con su
presente. No asi el tipo del trabajador, que asume el sentido de la figura y, con ello, pasa
a ser movilizado por y movilizador de un poder cuya necesidad rigurosa incorpora la
libertad originaria de lo elemental. Esta es, para Junger, la libertad de mas alto rango a
la que aspira aquel que ha comprendido que la esencia de la eépoca consiste en el

dominio a través del trabajo:

La certidumbre de estar participando en el germen mas intimo de nuestro

tiempo es una de las caracteristicas de la libertad — tal certidumbre proporciona

5% Jlinger, 69.
557 Molinuevo, La estética de lo originario en Jiinger, 92.
5% Molinuevo, 100.
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unas alas maravillosas a las acciones y a los pensamientos y en ella la libertad de
quienes actdan se ve a si misma como la expresion especial de lo necesario. Tener
ese conocimiento, en el cual el destino y la libertad efectan su encuentro en el filo
de una navaja, por asi decirlo, es el indicio de que la vida sigue interviniendo en el
juego y de que se concibe a si misma como la portadora de un poder y una

responsabilidad histéricos.>*°

El tipo activo del trabajador es capaz de comprenderse a si mismo no ya por
oposicidn dialéctica al burgués, sino como la afirmacion concreta del orden general. El
ser es aqui indisociable del poder. La clara prefiguracion de este momento de
identificacion entre la libertad y la necesidad ha de buscarse en el soldado de la Gran
Guerra, en quien se encuentra la prehistoria del trabajador y el corte de «la linea de la
pasion y la linea de la matematica.»*®® Si es posible que ambas dimensiones coincidan
es, precisamente, a raiz del contacto directo con lo elemental acontecido en la guerra,
cuyos sacrificios habrian de cobrar sentido en el nacimiento del tipo activo del
trabajador.

Asumir que el dominio de la figura del trabajador es el sentido de la época posibilita
que la libertad se comprenda como la recepcion activa de la transformacion del mundo,
que se hace operativa en la persona singular.®®! Asi, puede comprenderse que el
trabajador esta plenamente integrado en la historia como actor de su tiempo. En este
sentido, reconoce su tarea como la preparacion de una nueva unidad de vida
(Lebenseinheit) como la que atestiguan las ruinas de civilizaciones ya caidas. Jinger
sostiene que en la contemplacion de los restos legados por los dominadores del pasado
se encuentran aunados el aspecto de la destruccién con el de lo indestructible, lo que
lleva a preguntarse por «el contenido secreto de esos talleres abandonados hace ya
mucho tiempo y cuyo sentido, sin embargo, eso lo sentimos muy bien, no puede
perderse.»*®? La diferencia con el impulso museistico imputado al burgués es clara.
Junger considera que la mirada que observa la unidad de sentido de la época en la figura
del trabajador es capaz de constatar que esa unidad existe, aln viva, en el testimonio de
tiempos pasados. En la dimensién simbolica de las ruinas se recoge la «afliccion por la

fugacidad de todos los afanes» unida al «orgullo por la voluntad que [...] intenta

559 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 62.
560 Jiinger, 63.
%61 Jiinger, 64.
%62 Jlinger, 65.
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expresar en sus simbolos que ella misma forma parte de las cosas imperecederas.»*® El
trabajador se concibe como aquel que encarna activamente esa voluntad transversal a la
historia, entendida como historia de poder. La voluntad de poder que conforma el
nucleo de la historia se expresa cada vez de forma mas definida, y es por esto por lo que
Jiunger entiende que la vida misma ansia llegar a una «expresién univoca de si
misma.»*%4 Esta ha de encarnarse en la figura capaz de informar el espacio de poder
dindmico en una unidad de sentido. Esta relacion entre la pertenencia a la historia y el
poder establece una definicion de la libertad indisociable del dominio. Y si la figura
dominante es la del trabajador, entonces «el grado de libertad de la persona singular es
directamente proporcional al grado en que esa persona es un trabajador», lo que implica
«tener participacion en un tipo humano que el destino ha sefialado para que ejerza el
dominio.»®%

El dominio que corresponde al trabajador no es comprendido por Jinger como una
especie de revolucion nacional encaminada a tomar el control de un estado concreto. A
lo largo de El trabajador se insiste en que este dominio tiene una extension planetaria,
acorde con los medios que le son propios. Es asi como la comprension de la libertad y el
poder como realidades codependientes en el mundo del trabajo depende de la técnica.
Como ya hemos analizado, en las raices de este nuevo medio de dominio planetario se
encuentra la fe burguesa en el progreso. Cada una de las revoluciones liberales dirigidas
contra los drdenes estamentales son, para Junger, nivelaciones que contribuyen a la
movilizacién total. Esas revoluciones son «la preparacién del dominio de unas
magnitudes nuevas,»*® que trascienden las fronteras nacionales.®®’ El paisaje de talleres
corresponde al momento en el que la figura continta acufiando dichas magnitudes,
orientadas a confirmar que, para el trabajador, «el dominio y el servicio son una misma
cosa.»*%® El contenido titanico de los supuestos que subyacen tras estas elaboraciones de
los conceptos de libertad y poder es explicitado por Junger cuando reconoce que aqui el
ser humano no es la meta del poder, sino uno de sus medios: «Donde el ser humano

despliega su fuerza suprema, donde despliega dominio, es en todos aquellos sitios

563 Jiinger, 65.

564 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 68.

565 Jiinger, 70.

566 Jiinger, 73.

67 Es por esto por lo que catalogar el pensamiento metapolitico de Jinger como un «radicalismo
nacionalista» resulta, como minimo, inadecuado: Cf. Luca L. Rimbotti, «Para una comprension del
radicalismo nacionalista de Jinger», en Junger: tras la guerra y la paz (Alicante: Eas, 2017).

568 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 21.
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donde sirve.»*®® Hay aqui una inversion significativa del sentir propio de aquellos que
observan en el maquinismo de la técnica moderna un sometimiento del ser humano.
Junger considera que este sentimiento nace de pertenecer a un tipo que se encuentra en
proceso de derrumbe, incapaz de comprender cual es la esencia de la técnica como
lenguaje de la figura del trabajador. El representante de esta figura es el Unico que,
ademas de utilizar los medios de la técnica, es propiamente su duefio, con lo que se
confirma el caracter de su dominio. Y, como ya hemos dicho, este dominio no cabe ya
dentro del Estado nacion, algo que Jiinger vivencio durante la Primera Guerra Mundial.
La destruccion de los Estados nacionales forma parte de la preparacion de un imperium
planetario®” que nace de una revolucion allende cualquier programa politico concreto,
pues es la revolucion mundial del trabajador como nuevo tipo humano capaz de
informar las fuerzas dindmicas en un poder univocamente organizado.

Consideramos que forma parte de los aciertos que contiene El trabajador la
observacion de que la extension planetaria de los medios de poder técnicos implica una
nueva comprension de la politica mas alla de los limites del Estado nacién. Jiinger ha
explorado esta cuestion profusamente en un ensayo posterior que recoge las
observaciones de El trabajador y las orienta de tal manera que posibilita comprender
los distintos desarrollos de su pensamiento, donde al poder dominador del trabajador se
le opondréan la resistencia del emboscado y la libertad recogida del anarca. El ensayo en
cuestion, que ahora mismo comentaremos, fue publicado en 1960, y contiene una serie
de reflexiones agudas y tempranas sobre lo que hoy denominamos globalizacién. Junger
llegd hasta el estudio de este tema a través de sus desarrollos sobre la técnica,® y el
titulo de su ensayo describe el futuro que cabia esperar del dominio planetario ejercido
por un poder univoco: El Estado mundial: organismo y organizacion (Der Weltstaat:
Organismus und Organisation).

Como el propio Junger ha expresado en sus anotaciones a El trabajador, en El
Estado mundial se explora el momento en el que la figura del trabajador «pasa de ser un
poder planetario a ser un orden planetario,»°’2 es decir, el momento en el que la
movilizacién revela su ndcleo estatico. Para abordar esta cuestion, Junger sefiala que se

ha de plantear la pregunta central acerca del poder: «;Cual es la porcion que

569 Jiinger, 75.

570 Jiinger, 79.

571 Heimo Schwilk, «Fuerzas centripetas de la globalizacion. Observaciones al concepto de «Estado
Mundial» de Ernst Jiinger», en Ernst Jiinger y sus prondsticos del Tercer Milenio (Madrid: Editorial
Complutense, 2006), 199.

572 Jlinger, «Maximas — Minimas», 293.
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corresponden en uno y el mismo proceso de un lado a los esfuerzos humanos y de otro a
la traccion del destino?».5"

El primero de los dos factores, aquel que corresponde a los seres humanos, es
denominado por Jinger empuje (Schub), y el segundo, traccidn (Zug). No es casual que
Junger utilice términos propios de la fisica, pues se propone estudiar un proceso que
frecuentemente caracteriza en términos de movimiento acelerado. Para comprender la
naturaleza de dicho proceso, Junger presenta un estudio del Estado como objeto
privilegiado para vislumbrar el punto donde la libertad y la necesidad se encuentran en
tension.>” Esto es especialmente notable en una época en la que los Estados parecen
haber dado un salto cualitativo, dadas sus enormes extensiones poblacionales y
espaciales. Como resultado de esta hipertrofia estatal, «el Estado se vuelve monstruoso»
y «adquiere cualidades que antes no le correspondian.»®”™ A este respecto, Jinger se
opone a una vision contractualista tipicamente moderna, segun la cual el Estado surge
del pacto social entre individuos. Cuando el Estado es titanico, él es «el que determina
la forma de la sociedad, llegando en ello hasta el estrato mas profundo de esta, hasta su
célula: la familia.»°"®

Se trata, entonces, de examinar hasta qué punto los esfuerzos humanos, el empuje,
responden a la causa final que ordena el movimiento del presente.>’”” Una mirada a este
movimiento informa, segun Junger, de la creciente uniformidad, del estilo global que
parece establecerse cuando hay una unidad en las consignas —«la paz, la libertad, la
democracia»®’®—, y la técnica se hace una y la misma. Jiinger reconoce que son dos los
centros en los cuales cabe reconocer al Estado monstruoso y su meta unitaria: Rusia y
Estados Unidos. °° Jinger se muestra aqui como seguidor de Tocqueville, algo
especialmente notable al contrastar las muy citadas conclusiones de la parte primera de

La democracia en América:

Hay hoy en la Tierra dos grandes pueblos que, partiendo de puntos diferentes,
parecen avanzar hacia el mismo objetivo: son los rusos y los angloamericanos. [...]

Para alcanzar su objetivo, el primero descansa en el interés personal y deja actuar,

573 Ernst Jiinger, «El Estado mundial», en La paz, seguido de El nudo gordiano, El Estado mundial y
Alocucién en Verdun, trad. Andrés Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 1996), 177.

574 Jlinger, 178.

575 Jlinger, 179.

576 Jlinger, 178.

577 Jlinger, 185.

578 Jlinger, 181.

578 Jlinger, 180.
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sin dirigirlas, la fuerza y la razén de los individuos. El segundo, concentra en cierta
manera todo el poder de la sociedad en el hombre. Uno tiene por principal medio
de accion la libertad; el otro la servidumbre. Su punto de partida es diferente, sus
caminos son distintos. Sin embargo, cada uno de ellos parece llamado por un

designio secreto de la Providencia a tener un dia en sus manos los destinos de la

mitad del mundo.>8°

No obstante, Jiinger afiade a las ensefianzas de Tocqueville la idea de que estos dos
Estados no se repartiran la mitad del mundo, sino que serviran de molde para el Estado
mundial, que sera un orden unitario en el que también el antagonismo previo se anule a
través de un salto cualitativo.%®! Este diagndstico corresponde a un proceso necesario,
pues a través de él Jinger considera que se explica por qué los Estados del barroco
fueron destruidos por los Estados nacionales, y estos a su vez se hundieron tras la
Primera Guerra Mundial, de la que supuestamente nacerd, tras el paisaje de talleres, el
Estado mundial.®® Pero el interés del estudio metapolitico de Jiinger no se reduce al
analisis histérico, sino que se destina a conocer el lugar que el ser humano mantiene en
este proceso donde la uniformizacion solo parece aumentar. Leyendo este ensayo con el
fondo de El trabajador, podemos comprender que Jinger trata de explorar cual es el
papel de la libertad humana frente a la coaccion de la figura. Esto distingue el ensayo de
Junger como propiamente metapolitico: se trata de captar las modificaciones no ya de la
politica, sino del «fundamento mismo de la historia y de la politica.»®® Por este motivo
Schwilk ha diferenciado la reflexién jlingeriana sobre la globalizacion de otros tedricos
posteriores®® acentuando que, para Jiinger, el cambio politico-econdmico nace de un
«movimiento cosmico-teldrico.»°®

Es preciso introducir, en este momento, dos categorias que vertebran El Estado
mundial y que desarrollan el concepto de construccion organica que aparece en El
trabajador, sobre el cual volveremos més adelante a la luz de lo aqui presentado:

organismo (Organismus) y organizacién (Organisation).

580 Alexis de Tocqueville, La democracia en América, 2.2 (Madrid: Trotta, 2018), 658-659.

581 Ernst Juinger, «El Estado mundial», en La paz, seguido de El nudo gordiano, El Estado mundial y
Alocucion en Verddn, trad. Andrés Sanchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 1996), 181-182.

582 Jiinger, 188.

583 Jiinger, 191.

%84 Schwilk se refiere, principalmente, a Cf. Ulrich Beck, ¢(Qué es la globalizacion? Falacias del
globalismo, respuestas a la globalizacion, trad. Bernardo Moreno y M.2 Rosa Borrés (Barcelona: Paidos,
2008).

%85 Schwilk, «Fuerzas centripetas de la globalizacién. Observaciones al concepto de «Estado Mundial» de
Ernst Jlnger», 206.
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Junger sefiala que la desconfianza frente al Estado ha estado siempre viva en el ser
humano, y ella ha nacido de un orden méas profundo que el politico. Pues el Estado no
solo plantea sus exigencias a la persona singular y a sus comunidades naturales, como a
la familia, sino que «aqui es la vida misma la que estd en una de sus grandes
encrucijadas. En ella el organismo y la organizacion se encuentran.»®%® EI organismo
refiere al ser propio de las formas de vida naturales, mientras que la organizacion refiere
a la forma que adquiere ese dinamismo vital.®®” Esta relacion se corresponde con la
dialéctica entre libertad y seguridad. Jinger ejemplifica la preeminencia de una de estas
dos categorias con un ejemplo entomoldgico: los insectos estatizadores (staatsbildende
Insekten). En ellos, la estatizacion (Staatsbildung) posibilita organizaciones complejas

basadas en grandes sacrificios:

La abeja obrera es una hembra mutilada, producto de una reduccion; el
asesinato de los zanganos es un modelo de implacable razén de Estado. En las
termitas y en las hormigas encontramos formas que anticipan idealmente no sélo la

agricultura, sino también la esclavitud.>®

Parece que el mundo del trabajo que hemos descrito en nuestro recorrido a través de
El trabajador no difiere mucho de un régimen similar a un nido de termitas, 5°
construccion que Junger compara a los sistemas estatales también en una entrada de
Radiaciones 11.%° No obstante, en los afios posteriores a El trabajador, Jiinger

reconocera que:

A ningun tiempo le faltaran sus disturbios y a ningln poder, un contrapoder.
Este viene siempre de las cosas que no estaban previstas. Y eso mismo se aplica
también al orden en su conjunto; es algo que forma parte de los fundamentos
fisicos que actlan antes, en y después del mundo histérico — 0, como decian los

antiguos, algo que forma parte del plan de la creacién (Eclesiastico, 33, 16).5%!

586 Jiinger, «El Estado mundial», 194.

587 Cf. José Javier Esparza, «La libertad en el Estado Mundial», Posmodernia, 20 de febrero de 2018,
https://posmodernia.com/la-libertad-en-el-estado-mundial/.

588 Jiinger, «El Estado mundial», 194.

%89 En La tijera Junger sefiala que el punto conclusivo del progreso «seria un sistema de insectos en un
nivel elevado»: Jlnger, La tijera, 138.

59 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 313.

%91 Jiinger, «Maximas — Minimas», 336.
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Ese contrapeso es, segun Junger, lo que cabe echar de menos desde una posicion
conservadora ante el advenimiento del Estado mundial.>®? Su confianza en ese poder
capaz de rivalizar con la estatizacion del ser humano bajo el Estado se basa en la
conviccion de que el ser humano no es igual a esos insectos capaces de construir
Estados. Esta diferencia se observa en que, frente a la estatizacion, al ser humano le
corresponde méas certeramente el proceso de socializacion, algo que segun Junger
comparte con otros vertebrados. El concepto de socializacion es introducido por Junger
para referirse a una forma de cooperacion que no configura totalmente el propio ser de
cada individuo, sino que abarca Unicamente ciertos aspectos de su vida. Otros, como el
cuidado de las crias, corresponden a una dimensién individual, no colectiva, a diferencia
de lo que sucede en los hormigueros y las colmenas. Asi, Jinger argumenta que en la
familia se encuentra el foco de los ataques estatales, organizativos, pero también una de
las méas importantes resistencias organicas.’® El vinculo familiar, natural, corresponde

al grupo de «vinculos que individualizan»,%®*

pues alli la persona singular cobra un
valor insustituible, que no admite ser reducido a la automatizacion homogeneizadora del
mundo técnico. Esta ultima no considera que la propia naturaleza sea un limite para la
nivelacion. Prueba de ello es la abstraccion temporal que transforma los ritmos naturales
en tiempo muerto, hecho que anula la distincion entre el dia y la noche.%® Esta
modificacion se extiende también al ser humano, convertido en energia potencial
disponible y uniforme. Sin embargo, Jinger entiende que el poder de la organizacion se

topa aqui una vez mas con su contrapoder, que es el organismo:

Dentro del Estado humano de trabajo, la modificacion se limita a la funcion [...]
Eso modifica su estado social, pero no modifica su estado bioldgico. En cambio, la
perfeccion del Estado de los insectos se basa ante todo en que, al modificarse la
funcion, también se modifica el estado bioldgico, con vistas a las tareas

especializadas.>%

¢Como puede el ser humano resistir la uniformizacion total hacia la que tiende la
organizacion? Para responder a esto, Junger reconoce una realidad esencial en la

naturaleza humana, que no es completamente modificable por la técnica. Aunque el ser

592 Jlinger, 336.
59 Jlinger, «El Estado mundial», 197.
59 Jlinger, 198.
5% Jlinger, 199.
5% Jlinger, 203.
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humano pueda construir mundos donde desempefia funciones propias de insectos, él
mismo no es un insecto. Aunque una voluntad desmesurada crea poder determinar la
sustantividad del ser humano, la naturaleza se impone finalmente. Segin Jiinger, esto
basta para sostener que la esencia de la especie humana no encaja completamente con el
zoon politikdn:>%" «El libre albedrio es la nota caracteristica de la species humana vy,
aungue en los individuos aparece como excepcién, define como tal el camino y la tarea
de esa especie y de su civilidad a través de los milenios.»%

A partir de la frase que acabamos de citar podemos reevaluar el diagndstico
presentado por Jinger en El trabajador. La modificacion llevada a cabo por la
movilizacién técnica total no se reduce a la transformacion fisica del mundo, sino que
constituye un ataque dirigido ese centro esencial del ser humano que es el libre albedrio.
La voluntad organizativa, que se expresa como dominacion de lo elemental o de lo
indiviso, tiende a una perfeccién tal que, como maxima simplificacién, hace superflua la
libertad.>*® Aqui el calculo y la marcha uniforme se convierten en instinto, en reflejo
muscular. Este es el ataque al centro del ser humano, que consiste en la eliminacion de
la posibilidad del error, indisociable de la libertad. Es por esto por lo que mas temible
que el fracaso de la voluntad de organizacion, lo es la posibilidad de su triunfo.

Ante la necesidad de la tendencia estatizadora, el ser humano desempefia un papel
distinto al de toda otra criatura. Pues él no solamente «registra y observa» el proceso —
de orden geologico en tanto que nacido del Erdgeist— por el cual surgen formaciones
como el Estado mundial, sino que «lo codetermina», y de ahi brota su responsabilidad,
su poder y, también, su peligro.5%° Una primera prueba de la libertad del ser humano
frente a la necesidad se encuentra, tal y como sostiene Junger, en la posibilidad de la
palabra: «Del ser humano reciben los dioses su nombre, €l se lo impone», pero «de eso
no ha de inferirse que los dioses sean creaciones del hombre.» %' Contra esta
aproximacion, siempre imperfecta, a lo divino, Jinger detecta que se elevan las
corrientes materialistas que desacreditan el poder trascendente de la palabra y, con eso,
atacan a la realidad que lo sostiene. De nuevo, se presenta aqui bajo otro rostro el juego

entre organismo Yy organizacion.

597 Jiinger, 203.
5% Jlinger, 204.
599 Jlinger, 205.
600 Jiinger, 206.
601 Jiinger, 209.
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La pregunta crucial que Jinger plantea en este momento, a la vista de que a los
talleres del trabajador les sigue el Estado mundial, la «machina machinarum,»%°? es la
siguiente: «;Nos llevamos a la nueva casa las sefias principales de la especie humana,
ante todo el libre albedrio?.»%% Si respondemos afirmativamente, nos encontraremos
con los personajes de Jinger que, en novelas como El teniente Sturm, Heliépolis o
Eumeswil, buscan habitar un espacio de libertad y trascendencia humanas dentro del de
necesidad titanica, y un instante atemporal en la voragine del tiempo. Pero esto lo
trataremos mas adelante.

Por ahora, hemos de retornar a las observaciones realizadas por Junger en El
trabajador, asi como a la posicion del realismo heroico alli mantenida. Esto es
necesario para analizar el concepto de construccidn organica, aunque contamos ya con
la teorizacién sobre el organismo y su organizacion presentada en El Estado mundial.
En este texto se dice que «la fuerza de la organizacién se sirve con preferencia de
elementos inorganicos para levantar esas construcciones organicas.»®® La figura del
trabajador, como poder organizativo, dispone de esos elementos inorganicos bajo la
expresion del lenguaje mundial que le es propio, es decir, el de la técnica. La
construccion organica sera, en El trabajador, el marco para comprender el lugar donde
la técnica y la naturaleza se cruzan para conformar lo que Junger ha ilustrado con la

imagen del centauro.5%

602 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 354.
603 Jiinger, «El Estado mundial», 206.

604 Jiinger, 195.

805 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 121.
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CAPITULO 3

LLA CONSTRUCCION ORGANICA Y EL REALISMO
HEROICO

«Construccidn organica. Hace muchos afios fui atacado por haber empleado esa formula
— sin duda mi critico no habia visto un erizo de mar ni contemplado una concha. No
cabe duda de que aqui se encuentran y se separan dos protoformas del mundo espiritual
y del mundo orgéanico»®%®

3.1 LA CONSTRUCCION ORGANICA COMO FUNDAMENTO DE LA PLANIFICACION
n su ensayo Fuego y movimiento, publicado en 1930, Junger presenta una

investigacion sobre lo acontecido en las batallas de la Primera Guerra

Mundial para tratar de comprender la importancia de los nuevos medios
técnicos aplicados a la lucha. El fin de esto es explicar cbmo pudo darse el caso de que
los contendientes se viesen forzados a mantener, durante afios, una misma posicion sin
avances significativos. Con este interrogante de fondo, Jinger estudia la relacién
existente entre el enorme poder destructivo de los medios —el fuego— y la posibilidad
de encontrar un movimiento a la altura del nuevo espacio configurado por la técnica.
Como es constante en su pensamiento, la investigacion de lo acontecido en la guerra es,
también en este texto, una forma de aproximarse al estudio de las formas de vida

imperantes también en la paz. El paisaje de talleres, que antes examinabamos en el

606 Esta nota fue tomada por Jinger en una tarde pasada en Las Palmas, el 8 de junio de 1970. En un
arrecife de La Isleta, percibié que la arena estaba integramente compuesta por restos de conchas y
caparazones de distintos animales: Ernst Jiinger, Pasados los setenta I. Diarios (1965-1970) (Barcelona:
Tusquets, 2006), 579-580.
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marco de El trabajador, fue ya establecido en la Primera Guerra Mundial bajo la
situacion que acabamos de describir, en la que cabe observar su configuracion bajo la
lente de aumento de la guerra, pues «no existe ningdn otro espacio en que la
experimentacion resulte tan peligrosa como en el espacio de la guerra.»®%’

A partir de la relacion entre el fuego y el movimiento, Jinger distingue tres fases a lo
largo de la Gran Guerra. No obstante, estas fases no mantienen entre si una relacion de
sucesion cronoldgica, sino que se desarrollan simultaneamente y de forma desordenada.
En una primera etapa, el desfase entre la novedad material del combate y la
comprension estratégica del mismo produce que se busque «lograr la decision mediante
el movimiento de viejo estilo.»®% Pero no se puede enviar a un regimiento de caballeria
a luchar contra ametralladoras y carros de combate. El choque frontal entre dos épocas
tiene como resultado «el dominio absoluto del fuego.»%® Este corresponde a la segunda
fase, que es propiamente la guerra de posiciones. Por ultimo, y s6lo como experimentos
no concluidos, Jiinger considera que, frente al dominio inmovilizador de la potencia de
fuego, se orientan los esfuerzos «a conseguir con métodos nuevos que el movimiento
vuelva a fluir.»®10

Aunque en Fuego y movimiento no aparece el concepto de construccién organica, si
puede afirmarse que este ensayo trata sobre tal cuestion.®*! En la diferencia entre el
fuego, incrementado prometeicamente por el colosal aparato técnico, y el movimiento,
dependiente todavia de «la fuerza muscular de hombres y caballos,»®? se revela la
inadecuacion entre el hombre y los medios técnicos en los albores de una nueva época.
Pero la imagen de la guerra permite también observar un timido intento de superacion
de dicha inadecuacion, con lo que nos aproximamos ya a la construccion organica. Este
intento quedod plasmado en la puesta en marcha del carro de combate como maquina
destinada a la produccion de movimiento.

La introduccion de maquinas como el tanque en la guerra no es, para Jiunger, aquello
que inaugura la edad de la técnica. Las maquinas son, mas bien, fendmenos

testimoniales de dicha edad, la cual es anterior a su concrecion material en tal o cual

807 Ernst Jiinger, «Fuego y movimiento», en Sobre el dolor, seguido de La movilizacién total y Fuego y
movimiento, trad. Andrés Sadnchez Pascual (Barcelona: Tusquets, 1995), 128.

68 Jiinger, 131.

609 Jiinger, 131.

610 Jiinger, 131.

611 David Porcel Dieste, «El lugar de la libertad en las sociedades nihilistas», Brocar. Cuadernos de
investigacion histérica, n.° 33 (2009): 276, https://doi.org/10.18172/brocar.1631.

612 Jlinger, «Fuego y movimiento», 137.
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aparato: «La propia maquina es sélo la expresion de una época nueva del espiritu.»® El
tanque no llegd a ser decisivo en la Primera Guerra Mundial, pero si significativo, pues
en él se tratd de concretar la estrategia, «las formas a priori de la intuicion bélica», en
un nuevo «organo ejecutivo.»%* El tanque es un medio que sigue, y no crea, las leyes
del espacio técnico de la guerra. En su intento de reanudar el movimiento bajo las
tormentas de fuego se revela el caracter experimental del paisaje de talleres, donde los
vinculos antiguos han sido destruidos y todavia se espera la «construccién de un orden
nuevo.»%!® Este orden nuevo solo podra nacer de la adecuacion entre el hombre y los
medios, y eso es precisamente lo que prefigura el carro de combate, en cuya estructura
el ser humano parece ser un componente mas de su mecanismo.

La interconexion entre el ser humano y los medios técnicos la ejemplificara Jinger
en La movilizacion total al mencionar la invencion de un nuevo torpedo por parte de la
armada japonesa. La peculiaridad de esta nueva arma es que incorpora una cabina en la
que una persona pilota el torpedo. «A ese piloto podemos considerarlo a la vez como un
miembro técnico del proyectil y como su inteligencia propiamente dicha.»5® Esta
construccion organica desvela una de las caras de la esencia del mundo de la técnica,
«por cuanto convierte al ser humano [...] en uno de los componentes de ese mundo.»%
Junger sefiala que un invento como el que acabamos de mencionar deja de ser
inimaginable en cuanto surge un ser humano dispuesto a someterse a un mandato como
ese.?® Lo que algo asi revela es la interdependencia existente entre el ser humano como
tipo activo del trabajador y su integracion en una construccion organica.

Para clarificar la relacion entre el ser humano y sus medios, vamos a introducir una
breve digresion con el fin de recuperar un concepto presentado por Ernst Kapp, tedrico
pionero de la filosofia de la técnica. ElI concepto al que nos referimos es el de
proyeccion organica (Organprojektion).®!® Para expresarlo de forma sumaria, podemos

definir este concepto como una comprension de la técnica que cuenta, en primer lugar,

613 Jlinger, 140.

614 Jiinger, 139-140.

615 Jiinger, 142.

616 Jiinger, «Sobre el dolor», 37.

817 Jiinger, 38.

618 Jiinger, 38.

619 Cf. Ernst Kapp, Principios de una filosofia de la técnica. La génesis de la cultura desde un nuevo
punto de vista, trad. Santiago Recio Mufiiz (Oviedo: Krk, 2020). Hemos anticipado algunas reflexiones al
respecto, asi como la hipétesis sobre el imperativo dualista de la técnica que mas adelante
desarrollaremos, en: Cf. Martin Heredero Campo, «Técnica, cuerpo y dualismo: una reflexion sobre la
antropotecnia a partir de Ernst Junger.», Cuadernos de Pensamiento, n.° 36 (2023): 299-320,
https://doi.org/10.51743/cpe.399.
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con el ser humano como aquel que se proyecta sobre el medio a través de la técnica.®?°
Segln Kapp, desde las primeras herramientas utilizadas por el ser humano hasta las
maquinas, todo opera como una extension del organismo humano: «Todos los medios
culturales [...] no son por definicion mas que proyecciones de 6rganos.»%?! Esto Gltimo
aflade un segundo aspecto importante a la relacién con la técnica que, por lo que
acabamos de decir, podria parecer unidireccional segun Kapp, como si los distintos
aparatos fuesen solo apéndices del ser humano. Pero Kapp sostiene que con el
desarrollo de distintas herramientas el érgano proyectado no sélo es extendido hacia el
medio, sino que también es interpretado y reconocido en su proyeccion.®? Kapp
argumenta que el ser humano reconoce en sus herramientas la impronta de su esencia, y
en ese sentido las reconoce como «su mundo de representacion encarnado en el objeto
material» y, por tanto, como «una parte de si mismo.»%?% Asi llegara a sostener que el
ser humano puede comprenderse mejor a si mismo a través de sus proyecciones,%* que
son traducciones de la «maquina de trabajo viva (die lebendige Arbeitsmachine)», la
cual es el «prototipo y el arquetipo (Ur- und Musterbild)»®2° de toda méaquina.

Teniendo esto en cuenta, reconocemos que el concepto de construccidn organica,
acufiado por Jinger sin referenciar a Kapp, introduce una variacion significativa en la
comprensiéon de la relacién entre el ser humano y la técnica. Pues, aunque Kapp
reconoce una cierta bidireccionalidad, esta claro que toda proyeccion organica supone al

ser humano como origen y medida de la misma. No hemos de olvidar que las

620 Esta comprension del ser humano como técnico-proyector recuerda a la comprension orteguiana de la
técnica como reforma de la naturaleza en la realizacion del programa vital del ser humano, tal y como
aparece especialmente en sus cursos Ensimismamiento y alteracion y Meditacion de la técnica Cf. José
Ortega y Gasset, Obras completas. Tomo V (1933-1941), 6.2 (Madrid: Revista de Occidente, 1963), 295-
375.

621 Kapp, Principios de una filosofia de la técnica. La génesis de la cultura desde un nuevo punto de
vista, 99.

622 Es posible rastrear la tesis de la proyeccion en el fondo de teorias contemporaneas tales como la tesis
de la mente extendida presentada por Andy Clark y David Chalmers, la cual acentda la modificacién del
sujeto a través de herramientas que, mas que meros Utiles, constituyen circuitos cognitivos extendidos al
medio. Cf. Andy Clark y David Chalmers, «The Extended Mind», Analysis 58, n.° 1 (1998): 7-19.

623 Kapp, Principios de una filosofia de la técnica. La génesis de la cultura desde un nuevo punto de
vista, 96.

624 Hay aqui una cierta similitud con lo que sostiene Oswald Spengler sobre la interdependencia de la
mano y la herramienta. Este autor, que comprende la técnica como «tactica de la vida», como una forma
de lucha, sostiene que no es la mano la que hace la herramienta, sino que ambas se hacen mutuamente:
«Asi como la herramienta se ha formado por la figura de la mano, asi inversamente la mano se ha hecho
sobre la figura de la herramienta»: Spengler, EI hombre y la técnica y otros ensayos, 29. Esto puede
contrastarse con las reflexiones de Aristdteles sobre la mano: «La mano parece ser no un solo érgano,
sino varios: es como una herramienta en lugar de otras herramientas»: Aristoteles, Partes de los animales,
687a.

625 Kapp, Principios de una filosofia de la técnica. La génesis de la cultura desde un nuevo punto de
vista, 435.
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reflexiones de Kapp, publicadas en 1877, tienen todavia como referencia la técnica
moderna. Sin embargo, Jiinger, con la construccién organica, acentia —y anticipa— el
aspecto activo de la técnica en su perfeccion, donde no hay ningin ambito de
proyeccion anterior a la mediacién del armazon técnico ya configurado. EI ser humano
transformado en tipo no proyecta organicamente su naturaleza, sino que es integrado en
una totalidad —Ila construccion organica— de la que él forma parte como un
componente mas; totalidad que despliega un poder generador amalgamado con el de la
naturaleza misma. Esto es lo que, en el vocabulario mitico de Jinger, se expresa con la
comprensién de la técnica como un poder titanico, que ha abandonado cualquier medida
humana.

Cabe afirmar que el concepto de Jinger permite pensar no solamente la técnica
moderna, sino que apunta hacia el desarrollo contemporaneo de las tecnologias, donde
la técnica no es ya una proyeccién humana de naturaleza instrumental, sino el espacio
en el que el ser humano esta ya inserto y ha de habitar, siendo él mismo transformado
por unos medios que parecen haberse independizado de la accién humana.%?® Se
comprende asi que Jiinger, desencantado con el tipo que naceria del mundo del trabajo,
anotase en su diario el 11 de junio de 1939: «EI ser humano se ha colocado fuera de la
obra, se ha salido de ella; esta se ha vuelto autonoma, y ahora aquel deviene cada vez
mas sustituible y prescindible.»%?’

Volviendo ahora a las consideraciones de El trabajador, ha de sefialarse que el tipo
del trabajador viene a relevar al individuo burgués debido a la diferencia radical que
existe entre ellos, la cual reside en su respectiva proximidad con lo elemental.
Solamente el primero esta adecuado al lenguaje técnico de la figura. Asi, el tipo del
trabajador es capaz de asumir su integracion en construcciones organicas sin sentirlo
como un sacrificio de si mismo, sino mas bien como una confirmacion del orden
general, pues la individualidad no es ya aquello a través de lo cual su subjetividad queda
definida. Puede comprenderse, entonces, que el tipo no supera la individualidad
burguesa sino porgue «dispone de un estilo nuevo, es decir, porque es representante de
poder.»®? Ese estilo, acorde con un mundo crecientemente peligroso, no nace ya de la

orientacion racional ni de la adscripcion voluntaria a determinados 6rdenes,®?° sino del

626 Sobre esta diferencia entre técnica y tecnologia: Cf. José Manuel Chillon, Serenidad. Heidegger para
un tiempo postfilosofico (Granada: Comares, 2019), 12.

627 Jlinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 51.

628 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 254.

629 Cf, Porcel Dieste, «El lugar de la libertad en las sociedades nihilistas», 278.
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impulso elemental que configura las construcciones organicas. No obstante, no ha de
comprenderse en ningln caso que el tipo integrado en construcciones organicas tenga
como resultado al hombre-maquina, vision que reduciria el alcance de la construccién
organica a la técnica maquinista: «No existe, pues, el hombre-maquina; hay hombres y
hay maquinas — pero si que se da una conexion profunda entre la aparicion de unos
medios nuevos y la aparicion simultanea de unos hombres nuevos.»5%°

Aludimos antes al hecho de que, como el tipo sucede al individuo, la construccion
organica sucede a la agregacion numeérica de individuos, es decir, a la masa. El caracter
necesario de la integracion en los nuevos medios y de la movilizacion total no plantea a
la persona singular una opcion libremente asumida, sino que la integra en un complejo
«entretejimiento objetivo que viene determinado por el caracter especial de trabajo.»%!
No es la voluntad individual la que aqui domina, sino la voluntad del tipo, que presenta
una univocidad que impide considerar la construccién organica como un contrato
rescindible, algo que seria méas propio del mundo burgués. Las formas que la figura del
trabajador impone al mundo son las que inauguran este estilo nuevo, el cual no tiene
que ver, como ya sabemos, con las categorias del proletario o del obrero,%? sino con la
persona singular que se encuentra integrada en construcciones organicas, en contacto
con el carécter especial del trabajo, donde se revela ya un «modus diferente de aparecer
la vida como tal »%%

Este nuevo modo de vida presenta una inversién con respecto a las formas
decimondnicas. Segun Jinger, en el siglo xix la masa era la magnitud constante en la
que el ser humano concreto se veia inmerso, y era en la persona singular donde cabia
observar variaciones. Sin embargo, con la disolucion de la individualidad por el tipo, la
persona singular es aquello que permanece como constante, y es su integracion en
distintas formaciones la que cambia. Dada la enorme movilizacién de energia potencial,
se exige al tipo del trabajador una estructura lo suficientemente sélida como para resistir
los procesos de destruccion en los que participa. Esto es lo que hace de la vida de la
persona singular una realidad «cada vez mas univoca, mas matematica,»®**y su rango

depende de la medida en que representa el caracter general de trabajo. Pero es esta

830 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 124.

831 Jiinger, 116.

832 El proletario, para Junger, forma parte de la «masa de viejo estilo», y por eso mismo no puede
considerarse el «representante de una construccion organica»; es un «individuo sufriente y pasivo», pero
no un Tipo activo: Cf. Jiinger, 121.

633 Jiinger, 120.

634 Jlinger, 136.
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univocidad creciente la que posibilita, segiin sostiene Jinger en El trabajador, una
nueva fase creativa tras los procesos disolutivos de todo vinculo. Alli tendra que
esperarse el alzamiento del «orden real y visible» nacido del dominio del «lenguaje
nuevo» de la técnica en su dimension elemental por parte del tipo, desligado ya de
abstracciones como el progreso o la utilidad.%*® Solamente asi considera Juinger posible
que la movilizacion total devenga construccion organica, proceso que corresponde a la
perfeccion de la técnica.

La perfeccion de la técnica ha sido ya tratada como el momento en el que la totalidad
de la vida se encuentra regida por mediaciones técnicas maximamente simples. Hay
aqui, de forma mas o menos implicita, un nuevo concepto de naturaleza integrado en la
comprension jungeriana de la técnica y de la construccidn organica. Si esta Ultima sélo
puede darse tras la perfeccion de la técnica, que es a su vez comprendida como un poder
elemental, entonces el estado de desarrollo en el que la técnica sélo se relaciona con
materias ya moldeadas por ella®® tiene como resultado la disolucion de la diferencia
entre naturaleza y artificio. El espacio perfectamente técnico expresa el poder tellrico
de la figura del trabajador; esto es, una magnitud titanica sélo mediatamente relacionada
con el ser humano. Lo que exterioriza la movilizacion total es, de acuerdo con lo que
plantea Jiinger, un poder que emana de la Tierra y se fusiona con la naturaleza. Técnica
y naturaleza, en El trabajador, forman una amalgama generadora de organismos. Asi
puede afirmarse que en el pensamiento del primer Jinger existe un fin inmanente a la
técnica y a la naturaleza, que consiste en la realizacidn del plan de trabajo. Esto permite
comprender por qué, para Junger, el caos y el dinamismo del paisaje de talleres es un
interregno que conduce a las situaciones enteramente determinadas de las que ya hemos
hablado.

Nos hemos topado aqui, de nuevo, con el punto de la perfeccién técnica, donde ella
es el mismo motivo de su actividad y establece el marco de posibilidad de todo
desarrollo. Este es el proceso necesario que ha de ser reconocido por el tipo activo como
condicion de toda planificacion constructiva. Solo la absoluta constancia de los medios
permite llevar a cabo esa planificacion, que no es sino el conocimiento de lo necesario.
Este saber de la necesidad, aplicado a la economia, sera considerado como la Unica

opcion para enfrentar las crisis nacidas del enorme gasto llevado a cabo durante la etapa

835 Jiinger, 159.
836 Villacafias Berlanga, «Técnica y nihilismo», 180.
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de movilizacion total .53’ Pero esta planificacion requiere de la construccion organica, es
decir, de la «fusion cada vez mas estrecha de las fuerzas orgénicas y de las fuerzas
mecanicas.»%%

El momento de fusion entre lo organico y lo técnico coincide con la adecuacién total
entre la persona singular y los medios. En cuanto al tipo refiere, cabe esperar una
«fusion estrecha y sin contradicciones del ser humano con los instrumentos que estan a
su disposicion»; y esos instrumentos formaran una construccion orgénica «cuando la
técnica haya alcanzado ese grado supremo de obviedad.»%*° Esta obviedad de la técnica
para el tipo del trabajador puede comprenderse mejor por analogia con otras
formaciones en las que Jiinger observa el orden que rige en el mundo natural, pues, para
él, el estudio de la técnica cobra sentido cuando ella misma es comprendida como
simbolo «de un poder perteneciente a un orden superior.»%° Un ejemplo de absoluta
perfeccidn de los medios puede observarse en «el puente de lianas que una tribu negra
tiende sobre un rio en las selvas virgenes» y en la pinza del cangrejo o la valva de la
concha.?! Y para alcanzar ese grado de perfeccion en la técnica moderna no se depende
meramente ni de los medios ni de la voluntad, sino de la integracién tipica en la
necesidad del proceso, lo que requiere de la conformacién del tipo activo: «También el
sentido, la metafisica, del instrumental técnico queda al descubierto tan sélo cuando
aparece la raza del trabajador, que es la magnitud que a ese instrumental le esta
asignada.»%4?

La comprension organica de la técnica, entendida como poder teltrico conducido por
el trabajador, ha sido sefialada por Villacafias como una vision de la vida
completamente opuesta al cristianismo, dado su inmanentismo radical.5*® Dentro de este
inmanentismo, el Estado desempefia un papel central, parangonable al que presenta en
el desarrollo del espiritu objetivo hegeliano.®** En El trabajador, el Estado mundial
aparece, como sucede en el ensayo homonimo, ligado estrechamente a la técnica. Ella
sienta el nuevo espacio que le corresponde al Estado, que ha de ser también
construccion organica y, por tanto, total. Hemos de tener en cuenta que Jinger, en los

primeros afos treinta, expone su teoria sobre el Estado de trabajo a la luz de una guerra

837 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 173.
638 Jiinger, 200.

839 Jiinger, 174.

640 Jiinger, 186.

841 Jiinger, 186.

842 Jlinger, 255.

643 Villacafias Berlanga, «Técnica y nihilismo», 181.
644 Villacafias Berlanga, 184.
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pasada, y ante la perspectiva de la peligrosa dinamizacion de una enorme cantidad de
medios técnicos, junto con la simultanea reconfiguracién de lo humano, algo que
anunciaba el conflicto venidero. Es por esto por lo que en El trabajador se comprende
que el Estado que mejor encarne la figura del trabajador, que méas perfectamente se
configure como construccion orgénica, serd aquel capaz de planificar y entonces
prevalecer en el conflicto. Asi, la construccion orgéanica del Estado forma parte de la
metafisica del mundo del trabajo.®*

Hay que reconocer a Junger la lucidez de su observacion sobre la nueva
configuracion de los espacios politicos en la Europa de entreguerras.®*® La perspectiva
de Junger sobre la configuracion del Estado mundial ha sido, no obstante, criticada por
Villacafias, pues pronto se mostré en el Estado de trabajo mas reconocible —la Rusia
soviética ®*’ — la rotunda ineficacia de la planificacion nacida de la ilusion de
omnipotencia.®*® No obstante, parece razonable proponer, en contra de la interpretacion
de Villacafas, que el fracaso de un Estado que a todas luces parecia encarnar el mundo
del trabajo descrito por Jinger no dice nada sobre la figura del trabajador. Ya hemos
descrito que esta es una realidad metafisica que subyace tras toda concrecion politica.
Desde un analisis coherente con la vision de Jinger, la URSS no fue nada mas que uno
de los caracteres especiales del mundo del trabajo. El propio Jinger, en los afos
ochenta, subrayaba una de las tesis fundamentales de El trabajador, segun la cual la
figura del trabajador «no tiene caracter nacional ni social»,®® porque su lenguaje
universal es el de la técnica. Este ultimo ya ha alcanzado no sélo «el Estado universal,
sino el estatus universal.» Esta es la gran contribucion de Jinger al anélisis de la politica
en la civilizacion técnica, en la que existe un poder efectivo y operante que trasciende

las fronteras nacionales, y que no es otro sino el de la figura del trabajador.

645 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 243.

646 Hemos de sefalar la importancia del hallazgo de Jiinger, que vincula la técnica planetaria con una
configuracidn politica también mundial. La importancia de los medios técnicos como marco de desarrollo
de nuevas formas de vida anticipa algunas de las tesis de Marshall McLuhan sobre los medios y su
configuracién de la global village, de suma importancia para la reflexién de los espacios politicos
configurados por la técnica. Cf. Marshall McLuhan, Understanding media. The extensions of man
(Londres: Routledge, 2001).

847 Schmitt, en su conferencia La era de las neutralizaciones y las despolitizaciones, pronunciada en
Barcelona en 1929, reconoce que en Rusia es donde se han llevado a sus Gltimas consecuencias los
supuestos del pensamiento decimondnico europeo. Segln Schmitt, es seguro que «sobre el solar ruso se
tomo en serio la antirreligion tecnicista, y que en él ha nacido un Estado que es mas estatal de lo que pudo
serlo jamas el Estado del mas absoluto de los principes»: Cf. Carl Schmitt, «La era de las neutralizaciones
y de las despolitizaciones», en El concepto de lo politico, trad. Rafael Agapito, 2.2 (Madrid: Alianza,
2014), 112,

648 Villacafias Berlanga, «Técnica y nihilismo», 193.

649 Jlinger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 290.
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Junger no desconocia que, bajo los suefios de un poder centralizado, planificador del
mundo entero, se encontraba la hybris titanica. Muchas veces se repite en sus obras,
especialmente en las mas tardias, que el trabajador es un titan, que obra de espaldas a
Dios y al ser humano en cuanto tal. Junger reconocera que esa ilusién de omnipotencia
concentra la densidad del veneno nihilista. EI hombre que olvida su condicion de
criatura y, por tanto, los limites que le son propios, pronto se encuentra precipitado al
abismo, y esto lo relacionaremos, mas adelante, con la pregunta por el sentido.

En cualquier caso, la realidad es que para Jinger la figura del trabajador plante6 en
cierto momento la posibilidad de un desarrollo técnico-organico hasta niveles casi
magicos. De esto trata, en parte, su novela Abejas de cristal, aunque en ella Jinger no
adopta en ningun caso la voz de un representante activo de la figura del trabajador. En
esta obra, un oficial de Caballeria retirado ha de entrar en contacto con Zapparoni, un
fabricante de autdmatas cuya sofisticacion parece realizar con éxito aquello que supuso
la condena de Victor Frankenstein: dotar de pensamiento a la pura materia,%° algo que
puede rastrearse hoy en la pretendida atribucién de inteligencia a distintos programas
informaticos.

La ambicién del industrial Zapparoni queda magnificamente retratada con la
descripcién de sus abejas de cristal, unos aparatos voladores que superan por mucho la
capacidad de trabajo de las abejas puramente organicas, pero que Se encuentran
plenamente fundidas con el medio. No obstante, el narrador de la novela sefiala un
defecto que permite observar en el disefio de estas abejas de cristal la firma de la
desmesura titanica: el inventor habia eliminado cualquier componente erético en su
creacion, pues «solo habia adoptado la casta de obreros asexuados, llevandola a la
perfeccion.»®! Y, cuando el narrador observa la extraccion de néctar por parte de estos
aparatos se pregunta: ¢acaso obran con una economia perfecta? «;U ocurria, mas bien,
que cuando las flores eran tocadas por la sonda de cristal se marchitaba su poder de
brindarse, se cerraban sus corolas?.» %2 Parece que aqui Jinger considera que el
anudamiento entre physis y téchne no logra ser satisfactorio, ni siquiera alli donde la
técnica se establece como mediacion universal. Resulta indicativo del cambio de
perspectiva en la filosofia de Jlinger el hecho de que, en esta obra, publicada en 1957, se

distancie de su tesis acerca de la perfeccion de la técnica esperable tras la movilizacion

850 Jiinger, Abejas de cristal, 44. Cf. Mary W. Shelley, Frankenstein o el moderno Prometeo, trad. Julian
Moreno Estrada, 2.2 (Ciudad de México: Editores Mexicanos Unidos, 2014).

851 Jiinger, Abejas de cristal, 129.

852 Jiinger, 127.

160



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

total y consustancial a la construccion organica. Llegard a afirmar que «la perfeccion
humana y la perfeccion técnica son incompatibles.»®® Destaca, ademas, la apreciacion
introducida por el narrador tras la observacion de esas abejas de cristal, pues
inmediatamente comienza a reflexionar acerca de las optimizaciones aplicables a su
disefio. Por el contrario, matiza Junger, «supongamos que encontrdsemos [...] una
especie de animal que no hubiéramos visto jamas; el asombro se apoderaria de nosotros,
pero no empezariamos a cavilar acerca de como mejorarla. Lo cual denota una
diferencia en la autoridad creadora.»®**

No obstante, la figura del trabajador no espera ser una autoridad ante la que se
asienta libremente, pues no es este el sentido de libertad concebible dentro de su marco
de sentido, como hemos visto. En el mundo del trabajo, el puro poder es suficiente para
el despliegue de los medios por los que se moviliza el mundo de la vida. La pregunta
que se nos plantea ahora es la de quién puede domefiar ese movimiento, ese despliegue
de poder que aspira a concretarse en construccion organica, en abejas de cristal. Y ya
conocemos la respuesta: no seran ni el individuo ni la masa, sino el tipo y sus
comunidades,®® pues estos son aquellos capaces de atender al lenguaje del trabajador
como lenguaje de mando. Si esto es posible, es porque la masa ha adoptado la
flexibilidad funcional propia de la construccion organica. Esta exige la «disminucion de
la resistencia interior» % consumada por la movilizacion total, que continud
radicalmente el trabajo destructor de vinculos introducido por la fe en el progreso.

Hemos ahora de detenernos en la incidencia que la coaccién de la figura del
trabajador ejerce sobre la persona singular configurada en tipo e integrada en
construcciones organicas, carente de toda resistencia interior. Pues la unidad de los
mundos organico y mecanico no puede realizarse sin una reformulacion de la naturaleza
humana, algo que Junger expone en El trabajador y, con mas radicalidad, en Sobre el
dolor. Seré aqui donde encontraremos una serie de reflexiones sobre la relacién entre la
técnica moderna y la antropotecnia, presentadas bajo la consideracion de la sensibilidad
y el dolor de la persona singular sometida a la disciplina automatica del mundo del

trabajo.

853 Jiinger, 150.
854 Jiinger, 132.
855 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 215.
8% Jiinger, 262.
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3.2 LA FISIONOMIA ACERADA DEL TRABAJADOR Y LA OBJETIVACION DEL SUJETO
Desde las primeras obras de Junger, aquellas centradas en la Primera Guerra

Mundial, encontramos las bases de una antropologia filoséfica que no puede desoir en
ningin momento la constitucion técnica del ser humano. Esto llega a su maximo
desarrollo con la tesis de la interdependencia entre el tipo y sus medios. No es posible
comprender la realidad humana sin prestar atencién al modo técnico de estar en el
mundo y a sus diferentes ramificaciones. Si aceptamos esto, queda plenamente
justificado por qué a El trabajador le sucede filos6ficamente Sobre el dolor, donde las
reflexiones antropologicas planteadas a partir de la técnica son absolutamente centrales.

En este texto encontramos, como ya hemos dicho con anterioridad, el maximo
desarrollo de lo dicho en El trabajador. Pero también seran aqui rastreables los limites
intrinsecos a la propuesta del Junger de los afios treinta, que él mismo constatara y
tratara de rebasar. En Sobre el dolor, Jinger presenta un estudio sobre el movimiento
que el ser humano configurado como tipo despliega hacia el dolor. Hemos de dar la
razén a Heidegger cuando afirma que, en este ensayo, Jinger no trata sobre el dolor
mismo y su esencia,®’ sino méas bien sobre la relacion que el ser humano mantiene con
el dolor en el mundo del trabajo. Pero también es cierto que el enfoque del ensayo de
Junger no aborda la pregunta por la esencia del dolor porque, como veremos, esa
cuestion se hace superflua en el marco de la figura del trabajador. Esto explica por qué
en obras posteriores, como La emboscadura o Sobre la linea, en las que Jiinger ya no
mira la realidad como representante del trabajador, si que se plantean algunas hipotesis
sobre la esencia misma del dolor.

Para analizar el problema del dolor en el marco del mundo del trabajo, vamos a
comenzar prestando atencién a un aspecto definitorio del tipo. Nos referimos a la
manifestacion fisiogndmica de la constitucién tipica del representante del trabajador a
través del uniforme y la mascara. Esta realidad uniformada se presenta en concordancia
con la fotografia como nuevo modo de mirar al otro y a uno mismo del que
mencionamos algunos aspectos en la primera parte. A partir de estas dos dimensiones
del tipo —su fisionomia y su mirada— podremos desembocar en el estudio de la
relacion entre técnica y dolor en el mundo regido por la figura del trabajador.

El tratamiento que hace Junger de las transformaciones que afectan al rostro y al

cuerpo del representante del trabajador anticipa las reflexiones de Friedrich Georg en La

857 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 509.
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perfeccion de la técnica.®®® Podemos afirmar que la mayor contribucion de ambos
autores con respecto a esta cuestion consiste en la descripcion del proceso por el cual la
subjetividad moderna fue, en tanto que ente representable, reducida a un objeto
integrable en el armazdn técnico.®®® Esto es algo que también Heidegger ha tratado en
La época de la imagen del mundo, donde sefiala como «la esencia del hombre se
transforma desde el momento en que el hombre se convierte en sujeto [...] EI hombre se
convierte en centro de referencia de lo ente como tal.»%° Esta centralidad de lo humano,
comprendido como sujeto, en relacion con lo ente, puede completarse con lo que
Heidegger sefiala en Superacion de la metafisica. Alli leemos que en el ego cogito
cartesiano es posible encontrar ya la objetivacion del sujeto como condicion de
posibilidad de la representacion de todo objeto.®® A partir de esta constatacion, puede
comprenderse el salto a través del cual el tipo representante del trabajador llega a
concebirse a si mismo del mismo modo que concibe la totalidad de lo real: como un
objeto movilizable mediante la técnica.

Alli donde la persona singular aparece como tipo, integrada en construcciones
organicas, es su mero aparecer el que se ve transformado. Es por esto por lo que donde
impera el estilo de trabajo ya no cabe advertir la indumentaria burguesa, sino que
domina aquella vestimenta «que posee el caracter de uniforme.»®?2 Cuando Jiinger habla
sobre el uniforme dentro del contexto del mundo del trabajo, no ha de pensarse en los
coloridos uniformes que portaban los antiguos militares. Se refiere a la indumentaria
acufiada por la figura del trabajador, que ha permeado también la vestimenta militar.
Prueba de ello es que con el decurso de la Primera Guerra Mundial crecié la necesidad
del camuflaje, para invisibilizarse ante la mirada del enemigo.%®® Bajo este imperativo
propio de un mundo peligroso, resulta evidente que la indumentaria de trabajo no podia
ya realzar la individualidad, sino mas bien el caracter de tipo de cada uno de sus

portadores.5%4

88 por ejemplo, aquellas que se refieren al deporte que, en la edad del trabajador, no consiste tanto en una
competicion como en un «proceso de medicidn exacta»: Jiinger, «Sobre el dolor», 77. Esta idea aparecia
ya en El trabajador: Cf. Jinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 91; y aparecera mas desarrollada en la
obra de Friedrich Georg: Cf. Junger, La perfeccion de la técnica, 213-217.

%9 Enrique Ocaria, «Fotografia, guerra y dolor», en Ernst Jinger: Guerra, técnica y fotografia, 2.2
(Valencia: Universidad de Valencia, 2002), 72.

660 Martin Heidegger, «La época de la imagen del mundo», en Caminos de bosque, trad. Helena Cortés y
Arturo Leyte, 2.2 (Madrid: Alianza, 2010), 72-73.

61 Heidegger, «Superacion de la metafisica», 66.

662 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 120.

863 Jiinger, «Sobre el dolor», 72.

864 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 121.
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La exigencia de adaptarse a unas condiciones objetivas que imponen la
uniformizacion a la persona singular se extiende, tal y como sostiene Jiinger, al rostro
del tipo. De forma analoga con lo sucedido en cuanto a la indumentaria, el semblante no
puede concebirse ya como el 6rgano de expresion de la personalidad individual. La
experiencia de la movilizacion total, exigida por la figura, determina una metamorfosis
del rostro, que adquiere una «rigidez de mascara.»®®® Friedrich Georg, en una linea
argumentativa muy similar, concibe que la automatizacion de la vida en torno a criterios
puramente funcionales tiene como consecuencia que «el trabajador pierde su rostro, se
hace inidentificable como persona y s6lo se lo puede percibir como portador de una
funcion.»®®

Ya antes hemos aludido al hecho de que, en el pensamiento de Jinger, la nueva
realidad demanda tanto un nuevo modo de conocer como una nueva concepcion de la
verdad. Quisiéramos estudiar esto ahora a partir de la cuestion del rostro transformado
por la figura. Pues, segin Jinger, para reconocer este rostro acerado hace falta una
mirada capaz de renunciar a «toda especie de valoracion que se encuentre situada fuera
del circulo de vision.»®®" Para reconocer el hecho real de la modificacion del mundo a
través de la figura, los ojos han de acostumbrarse a contemplar esta nueva realidad,
«pero sin valorarla.»%® Para comprender a qué se refiere exactamente Jiinger, podemos
consultar los libros de fotografia editados por €l mismo. Ellos constituyen un buen
ejemplo de una inmersion en la forma de mirar propia del tipo que permite, a su vez,
reconocer aquellos aspectos que remiten a la figura del trabajador.

De todos los libros de fotografia que editd Jiinger®® nos interesa especialmente el
volumen El rostro de la guerra mundial. Vivencias del frente de los soldados alemanes.
Este fotolibro responde de forma velada al volumen editado en 1924 por el pacifista

Ernst Friedrich,®° titulado jGuerra a la Guerra!.®’* En esta Gltima obra, Friedrich

665 Jiinger, 117.

866 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 136.

867 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 117.

568 Jiinger, «Sobre el dolor», 40.

669 Cf. Ernst Jinger, Luftfahrt ist not! (s. I.: s. e., 1928); Ernst Jiinger, Das Antlitz des Weltkrieges.
Fronterlebnisse deutscher Soldaten (Berlin: Neufeld & Henius Verlag, 1930); Ernst Jinger, Hier Spricht
der Feind. Kriegerlebnisse unserer Gegner (Berlin: Neufeld & Henius Verlag, 1931); Ernst Jiinger, Der
gefahrliche Augenblick (Berlin: Junker und Diinnhaupt Verlag, 1931); Ernst Jiinger, Die veranderte Welt.
Eine Bilderfibel unserer Zeit (Berslau: Wilh. Gottl. Korn Verlag, 1933). Los textos y parte de las
fotografias de los tres primeros han sido reproducidos en: Cf. Nicolas Sanchez Dura, ed., Ernst Jinger:
guerra, técnica y fotografia, 2.2 (Valencia: Universidad de Valencia, 2002). Los dos Gltimos pueden
encontrarse traducidos del aleman y editados conjuntamente en: Cf. Jinger, EI mundo transformado
seguido de El instante peligroso.

670 Ocaria, «Fotografia, guerra y dolor», 59.
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reproduce los rostros mutilados de soldados heridos con una finalidad abiertamente
edificante. Como ha sefialado Ocafia,®’? Jiinger vera en ese tipo de alegatos pacifistas un
ejemplo de la guerra como vivencia exterior, por oposicion a la inneres Erlebnis del
soldado que ha destilado su vivencia hasta convertirla «en un factor de su misma
personalidad, en una parte de su filosofia de la vida.»®"® Ya sefialamos antes que Jiinger
rechaza la perspectiva de aquel que reduce la guerra al absurdo tanto como la del que ve
en ella un puro estallido heroico.®” Para él, si se trata de capturar la imprimacion de la
figura del trabajador, se ha de mirar el conjunto. Naturalmente, eso exige una cierta
distancia contemplativa, algo que puede concretarse en una actitud estético-
fenomenoldgica adecuada a la realidad que emerge del mundo movilizado. Esto hace

que Jiinger rechace cualquier vision simplificadora de la guerra:

Pues tanto el recurso a la aversion hacia el sufrimiento, por una parte, como la
representacion barata y de color de rosa de un problema tan serio como el problema
que toma cuerpo en la guerra, por la otra, se dirigen en infima medida a las

cualidades propiamente morales del ser humano.5”

Frente al peligro presentado por esas visiones polarizadas del conflicto, Jinger
considera que el ojo mas adecuado para afrontar la imagen de la guerra con la necesaria
responsabilidad es el objetivo de la camara. Esto corresponde a una época en la que la
propia vida ofrece «aspectos que son apropiados para el objetivo fotografico de una
manera especial [...] Esto rige para todos aquellos sitios donde la vida ingresa en la
construccion organica.»®’® La alusion que realiza Jiinger a la fotografia como realidad
relacionada con la construccién organica es relevante en tanto que subraya el desarrollo
simultaneo de una nueva comprension de la vida y de los medios que le son acordes.
Junto a la cdmara fotografica aparece el rostro fotografiable, que Junger vincula a la
creciente disolucion de toda distincion individual en una nitidez univoca. Algo muy
similar sefiala Friedrich Georg cuando escribe que «el procedimiento fotografico no

pudo ser inventado antes de que el hombre se volviese fotografiable, y se ha

671 Cf. Ernst Friedrich, Krieg dem Kriege! (Frankfurt: Zweitausendeins, 1980).

672 Ocafia, «Fotografia, guerra y dolor», 65.

673 Ernst Jiinger, «Prologo a «El rostro de la guerra mundial»», en Ernst Jiinger: Guerra, técnica y
fotografia, trad. Joan B. Llinares Chover, 2.2 (Valencia: Universidad de Valencia, 2002), 121.

674 \Véase la nota 487.

675 Ernst Jinger, «Guerra y fotografia», en Ernst Jinger: Guerra, técnica y fotografia, trad. Joan B.
Llinares Chover, 2.2 (Valencia: Universidad de Valencia, 2002), 124.

676 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 124.
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desarrollado luego en la medida en que dicho hombre era fotografiado.»®’’ La
importancia de esta constatacion es doble cuando afiadimos la afirmacién de Jinger
segln la cual la mirada fotografica del tipo corresponde a «un acto de agresion.»®’8 Para
comprender por qué la mirada fotografica incluye una cierta agresion, podemos acudir a
un pasaje de Radiaciones Il en el que se describe la proyeccion de una pelicula filmada
por los Servicios de Propaganda que recoge el momento en el que, segun creyé Junger,

el general Karl Strecker se vol6 por los aires junto a su Estado Mayor en Stalingrado:

Hay un cierto automatismo en ese afan de registrar las cosas hasta el final [...]
Es, muy espantoso y muy real, el eterno retorno en su forma mas gris: el morir en
el espacio helado vuelve y vuelve una vez y otra vez en una repeticion monotona —

resultado de un conjuro demoniaco, sin sublimacién, sin brillo posterior, sin

consuelo. ,Dénde queda ahi la fama, la gloria?®"®

La técnica fotografica, tanto como en el pasaje citado la cinematografica, permite
capturar el instante y mantenerlo encerrado en el tiempo. Asi, el ser humano
fotografiado porta, en tanto que representable a través de una camara, el uniforme de
trabajo. La agresividad contenida en la mirada del trabajador se debe a que su propia
estructura posibilita fijar en el tiempo el momento doloroso, como sucede en las
fotografias de la guerra. Segln Jinger, lo que acontece en la fotografia es una «toma de
posesion» %% a través de la cual lo poseido se presenta como un objeto 8!
descontextualizado, abstraido de su espacio y tiempo particulares, pero inserto en un
espacio de transmision planetario y un tiempo ciclico cerrado. Es en este sentido en el
que ha de comprenderse la alusién al eterno retorno, que queda vinculado a la técnica y,
en ultima instancia, a lo titanico. En la grabacion, el hecho doloroso queda encorsetado

en un circuito que no permite su desahogo final. Es por esto por lo que Jiinger considera

677 Jlinger, La perfeccion de la técnica, 202-203.

678 Jiinger, «Sobre el dolor», 72.

679 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 254.

880 Jiinger, «Sobre el dolor», 74.

%1 Que la fotografia reduzca lo representado a objeto de su representar no quiere decir que ella constituya
un medio «neutral u “objetivo”»: Ernst Jinger, «Prologo a “El mundo transformado”», en El mundo
transformado seguido de El instante peligroso, ed. Nicolas Sanchez Dur4, trad. Ela Fernandez Palacios
(Valencia: Pre-Textos, 2005), 109; Cf. Isabel Capeloa Gil, «The Visuality of Catastrophe in Ernst
Jinger’s Der gefahrliche Augenblick and Die veranderte Welt», KulturPoetik 10, n.° 1 (2010): 69. El
objeto fotografiado se ve forzosamente introducido en las condiciones a priori de la representacion
fotografica, que introducen tanto al fotografo como a lo fotografiado en la estructura del trabajador. Se
comprende mejor asi por qué, para Jinger, la fotografia constituye un «ataque con medios Opticos»:
Jinger, «Prélogo a “El mundo transformado™, 112.
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que el uso propagandistico de fotografias de victimas de la guerra es «de una gran
malignidad.»®? En todo caso, de acuerdo con el analisis de Jiinger, aqui acontece una

reduccion del dolor a su imagen,®®

que en la época de la técnica es reproducida y
transmitida, asi como observada desde la objetivacion de lo que en ella hay
representado. Ahora se comprendera mejor la alusion que haciamos antes a la
integracion de la persona fotografiada en la uniformizacion de la técnica, pues Jinger
advierte como «a un muerto vestido de uniforme podemos contemplarlo con mas
frialdad que a un hombre con traje de paisano caido en una lucha callejera.»%*

Parece que el componente agresivo de la mirada del tipo del trabajador queda ya mas
0 menos claro. Todo aquello que cae bajo su dominio es automéaticamente transformado
en un objeto integrable en la movilizacién total técnica. Y, a pesar de la diferencia
radical que Jinger establece entre el trabajador y el burgués, representante del
positivismo, no podemos dejar de notar que el trabajador agota la herencia positivista
hasta sus Ultimas consecuencias. Asi, el racionalismo estrecho del positivismo burgués
desemboca en la unilateral consideracion de lo real en su dimensién objetual,
susceptible de ser intervenida y movilizada. Ya hemos visto que también la persona
humana se encuentra incluida en este proceso de objetivacién. Pues, si todo lo que mira
el tipo es mirado como objeto, cuando este tipo examina su subjetividad, solo puede
hacerlo transformandola también en un objeto. Veamos ahora como Jiinger explica esta
cuestion en Sobre el dolor, donde nos toparemos con lo que vamos a denominar el
«imperativo dualista de la técnica».

Frente a la deslegitimacion ontoldgica de la negatividad propia del orden burgués,
Junger defiende que el dolor es la «mejor piedra de toque»®® para conocer la realidad
del ser humano transformado por la figura. Con esto, Jinger establece un nexo entre
dolor y conocimiento. No obstante, el conocimiento que aporta la relacién que se
establece con el dolor en una época determinada es eminentemente negativo. Asi
sostiene Jinger que, en la época de la movilizacion, donde los valores no son ya, 0 no
son todavia, «el movimiento hacia el dolor permanece como un signo asombroso; en ese
movimiento se delata la impronta negativa de una estructura metafisica.» %% Ya

podemos comprender que esa «estructura metafisica» no es otra que la figura, en este

882 Juinger, Sobre el dolor, seguido de La movilizacion total y Fuego y movimiento, 72-73.
883 Cf. Ocafia, «Fotografia, guerra y dolor», 79.

884 Jiinger, «Sobre el dolor», 46.

885 Jiinger, 14.

886 Jiinger, 85.
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caso, del trabajador. En este sentido cabe afirmar que el estudio jingeriano del dolor no
se reduce a una introspeccion psicoldgica, pues cuando Jinger identifica el dolor con
una llave lo hace para sostener que permite abrir «las puertas no solo de lo mas intimo,
sino a la vez del mundo.»%’ Esto hace del dolor un dato de la experiencia vivida capaz
de aportar grandes rendimientos hermenéuticos, pues parece que a través de la
investigacion del dolor pueden comprenderse aspectos esenciales de la época en que le
toca a uno vivir. La disponibilidad del dolor como instrumento cognoscitivo supone, no
obstante, su permanente presencia, algo que Jinger conceptualiza al referirse a la
«astucia del dolor.»®®8

Ante una expresion como la que acabamos de citar, cabe reconocer una cierta
herencia hegeliana en la filosofia de Jinger, filtrada, no obstante, a través de
Schopenhauer. De acuerdo con la perspectiva de la historia de Junger, no es la razon la
que se las arregla para despuntar tras todas las tragedias de la historia. Mas bien sucede
lo contrario. En toda situacion donde el ser humano parece haber establecido un bastion
definitivo de seguridad, la economia secreta del dolor se cobra sus intereses de alguna
manera.%® Es posible encontrar aqui un rasgo esencial de la filosofia del dolor de
Junger, que consiste en el rechazo del azar. Pues, para él, la reduccién de todos los
aspectos de la existencia en la contingencia constituye una de las caras del nihilismo:
«Hay aspectos del nihilismo que diluyen todas las cosas en el azar», cosa que provoca
en la persona «ese oscuro sentimiento de estar actuando en lo absurdo, en espacios de
aniquilacion.» % Mas adelante volveremos sobre esto, pues habremos de comentar
cémo frente al imperio del absurdo Jiinger llegard a la necesidad de la teologia como
fundamentacion del sentido. En Sobre el dolor esto no se encuentra del todo presente,
pero el reconocimiento de ciertas leyes tras el modo de aparecer del dolor, aun
misteriosas, es ya el primer paso para rescatarlo del absoluto sinsentido.

Junger sostiene que cualquier idilio terrenal «emite en grandes cantidades bonos de
felicidad como quien emite acciones bancarias.»®' Y por eso hay que preguntarse, en

todo caso, «ddnde se halla el sitio en que se soportan las cargas,»®% pues cualquier

887 Jiinger, 13.

688 Jiinger, 30.

689 E| tratamiento jiingeriano del dolor se apoya varias veces en la metafora de la economia. Asi, por
ejemplo, Jinger sefiala que la economia espacial del dolor, que lo expulsa a la periferia de la experiencia
en busca de un precario bienestar, se corresponde con una economia temporal, segin la cual el dolor no
reclamado forma un capital que en algiin momento habra de cobrarse con intereses: Cf. Jiinger, 33.

69 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 216.

891 Jiinger, «Sobre el dolor», 27.

892 Jiinger, 30.
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intento de ahogar los poderes elementales expresados como negatividad resulta
indefectiblemente frustrado, dado que incluso su supuesto triunfo se invierte, y el dolor
emerge entonces como melancolia. No obstante, en la época del trabajador y del
imperio de las maquinas, el dolor adopta la forma de la agresion «mas fria e insaciable
de todas.»%%® Es natural, entonces, que cuando la intensidad del dolor aumenta, también
se dispare la busqueda de lugares donde replegarse ante dicho dolor. Pero ¢donde puede
recogerse el tipo que se ve integrado objetivamente en mecanismos que demandan
constantes sacrificios? Esa es la pregunta que aborda Jinger en Sobre el dolor, a través
de la cual se ordena un reconocimiento antropoldgico de la persona singular adaptada
tipicamente al tiempo del trabajo. Lo vemos a continuacion.

Junger reconoce que el cuerpo es el espacio mediante el cual la persona participa en
el dolor.5%* Esto significa que la relacion con el dolor vendra mediada, en gran parte, por
la relacion con el propio cuerpo. Desde este punto de partida, Junger expone que la
época decimondnica burguesa se funda sobre una antropologia absolutamente incapaz
de hacer frente al tiempo del trabajador. EI mayor problema reside en lo que Junger
denomina «la sentimentalidad moderna,» %% cuyo rasgo definitorio consiste en la
identificacion del cuerpo con el valor. Esto conduce a una hipersensibilizacion del
individuo, dado que toda agresion sobre el cuerpo se comprende como un ataque al
«ntcleo esencial de la vida misma.»%% Teniendo esto en cuenta, no es extrafio que,
segun Junger, la técnica fuese para el burgués un medio esencialmente destinado a la
busqueda de confort. De alguna manera, esto implica que, en el mundo burgués, el ser
humano se identifica en primer lugar, y casi exclusivamente, con su cuerpo. Sin
embargo, Junger sefiala que «la edad del “ultimo hombre” queda ya a nuestras
espaldas.»®®” Frente a la sentimentalidad moderna, el tipo del trabajador desarrolla una
relacion con el cuerpo que, no obstante, se encontraba ya latente en el mundo burgués.
VVeamoslo con un ejemplo que Jinger considera paradigmatico: la anestesia.

La capacidad de anestesiar el cuerpo para amortiguar el dolor concentra la
ambivalencia de la técnica presente en el analisis de Jinger, a la que ya nos hemos

referido antes. La anestesia es claramente analgésica, narcética, en tanto que permite

693 Jiinger, 17.
69 Jlinger, 34.
8% Jinger, 35.
6% Jiinger, 35.
897 Jiinger, 29.
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una «liberacion del dolor,»%% algo acorde con la huida como respuesta al dolor propia
del mundo burgués. No obstante, esa forma de amortiguar la incidencia del dolor sobre
el propio cuerpo, «transforma el cuerpo en un objeto abierto a la intervencion mecanica
a la manera de una materia sin vida.»%®° Se observa asi como aquello que comenzo
pareciendo un instrumento garante de una nueva libertad, pronto se convierte en una
muestra del proceso necesario.’® Esta transformacion del cuerpo en objeto es aquello
que exige la época de la movilizacion total en su demanda de enormes sumas de trabajo-
dolor’™! a cada persona singular. Frente a la sentimentalidad burguesa, que aspira a huir
del dolor, Jinger entiende que el mandato del trabajador invita a resistirlo. A esto esa lo
que se refiere como una disciplina propia del «mundo heroico», que se afirma en la
medida en que el cuerpo propio puede ser tratado como un objeto.”®? Jiinger vincula esa
disciplina heroica a la mortificacion ascética del sacerdote pues, segun él, en ambas
instancias se produce esa «aceracion» que mantiene la vida «en condiciones de lanzarla
al combate en el sentido de un orden superior.»"® Sin embargo, el ascetismo exigido
por la civilizacion técnica es muy diferente al del sacerdote, cosa que Jinger no mostro
en su texto de 1934, pues el primero no logra ir més alla de la inmanencia de la
movilizacién. Esto nos aleja notablemente de una comprension unitaria de la persona
humana, capaz de incluir las dimensiones no objetivables necesarias en toda
antropologia, y es por esto por lo que nos hemos referido antes al diagnostico de Junger
como el imperativo dualista de la técnica. Si para el burgués el cuerpo era lo Unico

importante, parece que para el trabajador no es nada y puede despreciarlo. Ambos

6% Jiinger, 81.

59 Jiinger, 81. En relacion con esto, Jinger sefiala en la misma pagina que hay una creciente predileccion
por la publicidad médica que incorpora imagenes anatdmicas. Esta objetivacion del cuerpo, que deviene
objeto publicitario, ha llegado a evolucionar hasta convertir el cuerpo en pretendido objeto artistico. La
objetivacion del cuerpo humano en el arte puede examinarse a través de las fotografias de Joel Peter-
Witkin, o de las plastinaciones de Gunther von Hagens.

790 Jiinger, «Sobre el dolor», 80.

701 Heidegger reconduce la vinculacion entre trabajo y dolor que Jinger plantea en Sobre el dolor a
Hegel; concretamente a la estrecha unidad existente entre la Fenomenologia del Espiritu y la Ciencia de
la Légica. El trabajo y el dolor encuentran su cercano parentesco en que ambos constituyen «la absoluta
negatividad» que es «la fuerza infinita» de lo real, en tanto que negacidn de la negacién. Heidegger
sefiala, ademas, que el andlisis etimoldgico del dolor (&\yog) parece revelar un parentesco con el
«congregar intimo» (&\éyw), algo que permite comprender en qué medida el dolor puede ser interpretado
hegelianamente como un impulso en el camino hacia el autoconocimiento del sujeto: Cf. Heidegger,
«Hacia la pregunta del ser», 99. En realidad, este enraizamiento ontoldgico del dolor como trabajo y
motor del sujeto que claramente cabe observar en Hegel, ya estaba prefigurado en la antropologia
kantiana: «El dolor es el aguijéon de la actividad, y en esta sentimos ante todo nuestro vivir; sin él se
produciria la ausencia de la vida»: Inmanuel Kant, Antropologia en sentido pragmatico, trad. José Gaos
(Madrid: Alianza, 1991), 157. Sobre esta cuestion: Cf. Enrique Ocafia, Sobre el dolor (Valencia: Pre-
Textos, 1997), 100 y ss.

792 Jiinger, «Sobre el dolor», 34.

703 Jiinger, 35.
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confluyen, no obstante, en la reduccién de la realidad corporal de la persona humana a
su caracter puramente objetivo, acto tras el cual se alude a una conciencia escindida de
la materialidad propiamente humana. Esa conciencia separada es el lugar desde el que
se proyectan ingenios dedicados a la narcotizacion del cuerpo o, por el contrario, el
reducto donde puede invocarse el desprecio al cuerpo en el mundo disciplinado del
trabajador.

El extrafiamiento del cuerpo convertido en objeto, disponible instrumentalmente, es
la Unica opcion con la que cuenta el tipo activo del trabajador para impermeabilizarse
contra el dolor en una época que exige sacrificios totales. El precio por pagar consiste
en reconocer que «ya no estamos en nuestro cuerpo, a la manera antigua, como en
nuestra casa.»’% Este dualismo extremo, fundado sobre el ascetismo intramundano de la
civilizacion técnica, culmina con el desarrollo de una «segunda consciencia,»’® que
permite ver al cuerpo propio y, por extension, al del otro, como un objeto. Esta nueva
conciencia, separada del cuerpo, es aquello que posibilita el sacrificio propio y la
mirada fria ante el de los demas, pues considera al ser humano como «situado fuera de
la zona del dolor,»" en un paramo mas alla de la compasion. Algo asi sucede, segln
dice Junger, en los relatos que presentan hazafias bélicas de la Antigliedad. La distancia
con los hechos narrados hace que dejemos «de tener el sentimiento de que alli sigue
tratandose de seres humanos; la construccion artificiosa y la movilidad reglamentada de
la obra apartan nuestros ojos de los destinos personales.» %’ Parece que solamente
obviando la humanidad del otro puede contemplarse el dolor sin verse sacudido por la
experiencia del doliente concreto.

Hemos de volver a preguntarnos por qué la ausencia de una reflexion sobre la
esencia misma del dolor no constituye una carencia de Sobre el dolor, sino que es
perfectamente coherente con el enfoque propio de la metafisica del trabajo jlingeriana.
Dado que en el analisis existencial de Jinger el tipo activo ha experimentado como «se
le extirpa a la vida la zona de la sentimentalidad,»’® la misma esencia vivencial del
dolor queda maés alla de toda experiencia. Tras la coraza de la consciencia escindida de
la naturaleza corporal, parece que el dolor no es una realidad intimamente vivida en su

aparecer, sino que mas bien es reconducido a una interpretacion sacrificial que

704 Jiinger, 79.
795 Jiinger, 70.
76 Jiinger, 70.
97 Jlinger, 61.
%8 Jiinger, 40.
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subordina el dolor a un proceso necesario en correspondencia con la figura. Es por esto
por lo que el enfoque de Jinger brilla en su estudio de la relacion con el dolor en la edad
del trabajador, y no tanto en la exploracion de su esencia. La primera cuestion conforma
un dato observable e interpretable para la mirada del espectador atento, mientras que la
experiencia del dolor incardinada en el cuerpo puede llegar a opacarse por causa de la
disciplina del mundo del trabajo.

Que el endurecimiento de la persona singular hasta la anulacion de su sensibilidad no
sea experimentado como una pérdida supone la plena integracion en ese mundo heroico
del que habla Junger. El ethos propio de la persona capaz de asumir la necesidad del
proceso sin flaquear ante la dureza de sus exigencias es el realismo heroico, que ya ha
sido mencionado. Examinemos, entonces, cuél es la esencia de esa actitud que propone
Junger como disposicion del yo exigida por la circunstancia para, después, constatar los
limites de su propuesta como motivo central de su viraje hacia posiciones distintas a las

mantenidas en el contexto tedrico de El trabajador.

3.3 EL REALISMO HEROICO Y SUS LIMITES
En El trabajador, Jinger subraya que la figura permanece como un ser en reposo tras

la aceleracion dindmica experimentada por el mundo, y esta conviccidon resulta
indisociable de la consideracion de cada fendmeno observable como «la traduccion de
un lenguaje primordial imperecedero.» "% De acuerdo con Jiinger, aquel capaz de
reconocer eso puede trascender todas las antitesis —pues la propia figura se encuentra
méas alla de la dialéctica, como ya hemos visto— Yy conciliar perfectamente una
«anarquia jovial» con un «orden rigurosisimo.»"? Bajo esta mirada, la movilizacion
destructiva se revela como trasunto del proceso creativo de la figura, y en esa medida
puede aceptarse el caos como estadio temporal de un orden mas profundo. La persona
singular, una vez que se coloca en la posicion avanzada del realismo heroico, puede al
mismo tiempo ser reclamada por el destino y portar libremente ese destino como propio,
algo con lo que Jinger trata de responder nuevamente al problema planteado por la
tension entre necesidad y libertad.”*! Antes deciamos que, de acuerdo con Jiinger, esta
realidad ha de ser reconocida para producir un ethos a la altura; ahora hemos de sefialar

que «reconocer» aqui significa «ver». El realista heroico es aquel que comprende que su

709 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 41.
10 Jiinger, 41.
11 Jlinger, 68.
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tarea consiste precisamente «en ver, no en valorar.»’*2 Si esto es cierto, parece entonces
que la realidad es algo que exige ser resistido mas alla de los valores, lo que implica una
cierta dureza en el entorno que habita la persona singular. Asi, no es extrafio que
Blumenberg, para quien El trabajador es «un escaner de las tendencias de la época»,
haya reconocido que el problema central del realismo heroico consiste en la pregunta
por la subsistencia del ser humano en el mundo maquinal.”® La respuesta es ya
conocida: la Unica forma de sobrevivir consiste en un estoicismo descarnado que exige
tanto un extrafiamiento de la realidad corporal, que queda incluida objetivamente en el
armazon técnico, como una comprension de la libertad en tanto que conocimiento de lo
necesario.’**

Puede afirmarse que el realismo heroico de Jinger es una posicion desesperanzada,
en la medida en que todo lo que cabe esperar es la consecucion de un proceso ya
constituido, que no puede dar mas de lo que en €l ya hay. Pero los principales
argumentos contra esta desesperanza habré que encontrarlos en el propio Jinger. El
realismo heroico exige que, en una época donde abundan los «maértires desconocidos»,
la persona singular resista inquebrantable, también ante la perspectiva «de su
aniquilacion completa y de la inutilidad de sus esfuerzos.»"® Y sera precisamente esta
frialdad en la mirada, especialmente en el caso de aquella que se dirige al sufrimiento
del préjimo, la que Jinger reconocera como un imposible en Sobre los acantilados de
marmol. En un fragmento de esta novela, se narra la antigua pertenencia de un
protagonista sin nombre y de su hermano Oton —que pueden interpretarse como
trasuntos de Jinger y Friedrich Georg— a una orden militar, y el protagonista reconoce

que:

Para escalar puestos en aquella Orden no nos habrian faltado sin duda el coraje
ni el talento, pero se nos habia negado el don de contemplar con desdén los
padecimientos de las personas débiles y andnimas, como se contempla desde lo

alto de los asientos senatoriales lo que ocurre en los circos. 6

12 Jiinger, 130.

13 Blumenberg, El hombre de la Luna. Sobre Ernst Jiinger, 21.

14 Como veremos mas adelante, Heidegger criticara esta afirmacion de la necesidad como libertad, este
asentimiento a la realidad impuesta por la Figura del trabajador, pues alli encontrara la consumacion de la
subjetividad moderna, y no su superacion. Cf. Clara Ramas San Miguel, «Técnica, modernidad y
metafisica. Heidegger sobre Jinger», Anuario Filos6fico 47, n.° 3 (2014): 557-558.

715 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 166.

716 Jiinger, Sobre los acantilados de marmol, 100.
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Andrés Sanchez Pascual, en su traduccion de Sobre el dolor, sefiala el enorme
contraste entre el fragmento que acabamos de citar y la busqueda en este ensayo de una
mirada semejante a la del médico, o a la del «espectador que desde lo alto de las gradas
del circo ve correr alla abajo la sangre de gladiadores extranjeros.»’*” Sin embargo, el
nuevo camino adoptado por Junger no anula su creencia de que el orden humano
comparte algo con el cosmos, a saber, que «para renacer es preciso que se sumerja de
vez en cuando en el fuego.»'® Esta idea, rastreable en los primeros escritos de Jinger,
aparece en Sobre los acantilados de marmol, aunque no por ello hemos de asumir que
haya que interpretarla exactamente igual en los distintos periodos de la obra de Junger,
pues estos estan separados, precisamente, por una crisis del realismo heroico.
Detengdmonos un momento en esta cuestion.

No hemos de olvidar que Sobre los acantilados de marmol es una obra escrita tras el
triunfo del nacionalsocialismo y en los albores de la Segunda Guerra Mundial. La
reflexion sobre el sufrimiento ajeno que en ella aparece serd recuperada por Jinger en
sus diarios de guerra, ante la perspectiva de una destruccion desvinculada de todo

aspecto creativo. En la entrada del 27 de mayo de 1940 leemos lo siguiente:

En una etapa anterior de mi evolucion espiritual me sumergia a menudo en
visiones de un mundo completamente muerto, vacio de seres humanos, y no voy a
negar que aquellos oscuros ensuefios me procuraban placer. Aquella idea la veo
aqui hecha realidad y me inclino a creer que el espiritu quedaria muy pronto

trastornado aunque faltasen los soldados — ya en estos dias he sentido como el

espectaculo de la aniquilacién sacaba de quicio al espiritu.”*°

Resulta imposible reconocer en estas lineas al tipo activo del trabajador que se sitda
en un territorio donde el dolor y la compasién no ejercen su influjo. Al Junger veterano,
movilizado en la Segunda Guerra Mundial, no le parece ya posible afrontar con
heroismo una aniquilacion que, cada vez mas, amenaza con ser absurda. Estas mismas
inquietudes son expresadas por Jinger a través de Lucius de Geer, el narrador

protagonista de la novela Helidpolis, publicada en 1949:

17 Jlinger, «Sobre el dolor», 15.
718 Jiinger, Sobre los acantilados de marmol, 101.
719 Jlinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 136-37.
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En el pasado, yo habia esperado que, en medio de la decadencia, se darian
formaciones méas simplificadas, pero también mas fuertes. Ahora voy viendo con
creciente claridad que todo se reduce a pura pérdida. Todo es péalido, gris,
polvoriento; las cosas son uniformes. Producen hastio hasta los grandes centros de

la pasion: el poder, el amor y la guerra.’?

Parece entonces que el dinamismo propio de la movilizacion total, que se encontraba
latente en el racionalismo estrecho del positivismo, produjo una destruccion mas alla de
la cual no pudo esperarse nada mas que la ampliacién del desierto. Que la actitud propia
de esta época sea, consecuentemente, el realismo heroico es algo que puede
caracterizarse como nihilista, pues en el fondo el realismo heroico conduce a que la
pregunta por el sentido quede vetada. La afirmacién activa del titanismo del trabajador
implica asumir el sinsentido y la desmesura como sentido y medida de la realidad,
respectivamente. Asi formulado, se revela la irresoluble tension situada en el ndcleo de
este proyecto. Pero la confrontacidn con la realidad estéril conformada por la coaccién
de la figura del trabajador sera la experiencia que Jinger hubo de transitar para
reconocer que, tras los mundos de fuego del trabajo, sélo queda la negra cosecha de la
barbarie. Jinger afirmara entonces que «es terrible ese ir hundiéndose en unos espacios
cada vez mas carentes de luz, ese alejamiento metedrico de la esfera de la salvacion. Lo
que de esos abismos brota necesaria e ininterrumpidamente es la destruccion, el
fuego.»’?

Blumenberg ha sefialado que tomar conciencia de la destruccion producida por el
dominio del trabajador conduce al durisimo transito «del trabajo a la plegaria», cuya
dificultad reside en que «es mas facil incrementar el movimiento que lograr
detenerlo.» "2 Respecto a la cuestion del movimiento, ya en El trabajador sefialaba
Junger que la vida, en el mundo del trabajo, se asemeja «a una mortal carrera de
competicion en la que es menester poner en maxima tension todas las energias para no
quedar tirado en el camino.»’% No obstante, ha de subrayarse que incluso en esa obra el
poder mas grande reside precisamente en aquello que se encuentra sustraido del
movimiento, que es el centro inmovil de la figura.”?* Pero esto Gltimo ha de ser

analizado ahora teniendo en cuenta la consideracion del trabajador como un titan. Asi

720 Jiinger, Helidpolis. Vision retrospectiva de una ciudad, 32.

721 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 323.
722 Blumenberg, El hombre de la Luna. Sobre Ernst Jiinger, 28.

2 Jlinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 167.

24 Ocafia, Més alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jinger, 254.
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podremos comprender el cambio de perspectiva de Jiinger, quien tras recorrer las sendas
del nihilismo orientd la pregunta por el sentido hacia la trascendencia.’?®

Junger concibe que «los titanes son los sefiores del tiempo,»’?® algo que sitla toda
forma de vida titanica, como la imperante en el mundo del trabajo, mas aca del muro del
tiempo, en un interregno. Esto puede hacernos comprender que, para Junger, aquello
que la labor del titdn configura porta la marca de lo perecedero, de aquello que, en
ultima instancia, ha de fracasar, tal y como él mismo expresa: «Que a la postre los
titanes no bastan fue algo que quedé definido auguralmente por el naufragio, al chocar
con un iceberg, del barco que llevaba su nombre.»"?" El ejemplo del naufragio del
Titanic permite comprender las acciones que definen el modo de proceder titanico,
caracterizado por una fatalidad que se halla contenida en la ilusibn humana de
omnipotencia. Decimos que esta ilusion es fatal porque, dentro del pensamiento de
Junger, toda accion desarrollada dentro del tiempo no puede nunca ser absolutamente
perfecta, pues todas las construcciones mundanas no son sino «reproducciones
perecederas de la Ciudad Eterna, fabricadas por la arquitectura humana.» '2 Esto
conduce a Junger a sefialar que, dado que todo plan concretado temporalmente en una
ejecucion determinada es ya imperfecto, su sentido no puede encontrarse sino en la
cooperacion de «algo diferente, algo que escapa a la inteligencia, sustancia profética,
transcendente.» "2 En reflexiones como esta resulta evidente la reorientacion de la
busqueda de sentido que cabe observar en Jinger. Tras haber reconocido el ritmo propio
de la edad del trabajador, que culmina con la interrupcién de la pregunta por el sentido
mediante la actitud del realismo heroico, Jinger explora la trascendencia, cuyo rastro
esta presente en la realidad temporal, como respuesta a la amenaza del nihilismo. Y bajo
esta nueva perspectiva parece necesario ofrecer una reevaluacién del lugar ocupado por
la persona singular en relacién con la figura del trabajador.

El trabajador emprende la movilizacion del mundo en un tiempo cerrado, ya que «a
los titanes les basta la peregrinacion cosmica, el eterno retorno.» *° Ante esta
perspectiva, y teniendo en cuenta lo que ya hemos dicho sobre el caracter imperfecto de

cualquier obra temporal, parece que se abren dos caminos alternativos a la hora de

725 Blumenberg, EI hombre de la Luna. Sobre Ernst Jinger, 16; Cf. Louis Clair, «Ernst Jinger: from
nihilism to tradition», Partisan Review 14, n.° 5 (1947): 453-65.

726 Juinger, La tijera, 218.

727 Jlinger, 165.

28 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 428.

29 Jlinger, 428.

730 Jiinger, La tijera, 218.
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buscar el sentido de la vida acelerada por la movilizacion técnica total: o no hay sentido,
0 s6lo cabe esperar que el sentido se sostenga més alla del tiempo. Junger presenta esta
cuestion en sus diarios a través de una reflexion sobre la situacion que vivo en su casa
de Kirchhorst durante 1945, mientras seguian lloviendo bombas sobre una Alemania ya
derrotada. En ese contexto, Jinger se pregunta sobre el sentido de su incansable
actividad como escritor y como cuidador de su huerta. Por un lado, considera que esas
dedicaciones, en mitad de la destruccion, le asemejan a «esos insectos que a veces
encontramos en el camino — vemos a la cabeza seguir moviendo las antenas y
comiendo, mientras el tronco esta ya separado de ella.»"! Pero inmediatamente después

reconoce que:

Eso es sélo una de las caras del asunto; la otra es simbhodlica, sacramental. Se
siembra sin expectativas de que nos esté permitido también recoger la cosecha.
Semejante trajin es o bien algo que carece de sentido o bien algo transcendental. En

nuestras manos esta el determinar cuél de las dos cosas es.’3?

Frente al enfoque colectivista que Jinger ha reconocido en el fondo de El
trabajador, " llama la atencion la importancia que cobra aqui la responsabilidad
individual en la pregunta por el sentido. En sus diarios de la Segunda Guerra Mundial,
Junger comienza a mostrar que el analisis descriptivo realizado en El trabajador ha de
ser complementado por una propuesta practica capaz de hacer frente al problema
planteado por la movilizacion total, que es también el problema del nihilismo. Asi,
podemos afirmar que el realismo heroico del trabajador experimenta en la obra de
Junger una honda transformacion. Lo que dicha actitud permitié reconocer sigue
manteniendo su vigencia, aunque no ya la disposicion que la persona singular ha de
mantener con respecto a esa realidad movilizada. No obstante, esto no significa que la
figura del trabajador ya no domine, pues segun Junger ella es quien sobrevive y se
refuerza en la catastrofe. Pero el reconocimiento de esta realidad no implica
necesariamente un asentimiento acritico ante sus dindmicas. Si el realismo heroico se
presenta como un decir «si» ante los mandatos de la figura, el afincamiento de la
persona singular en su vocacion de sentido permitira reconocer la realidad del trabajo

sin someterse a ella, es decir, el «si» se transformara en «si, pero no». Esta

731 Jlinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 343.
732 Jlinger, 343.
733 Cf. Junger, 177.
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reformulacion del realismo heroico, que nace de la constatacion de los limites de sentido
inherentes al enfoque de El trabajador, puede resumirse con las siguientes palabras de
Junger: «Cuando se pretende describir una situacion, se esta obligado a ponerse en regla
con los hechos, sin descuidar por tanto la relacion con la transcendencia.»’*

Ya hemos sefialado que esta nueva direccion del pensamiento jlngeriano viene
motivada, en gran medida, por la vivencia del sufrimiento ajeno como una sacudida
dirigida contra el centro propio de la persona, que se ve expuesta a la crudeza de una
realidad brutal: «La vision de la persona singular, del préjimo, es la Unica que puede
desvelarnos el sufrimiento del mundo.»"® Esa es una de las «experiencias que nos
obligan a reexaminar las cosas,»”®y, segin Luis Fraga, aquello que Jiinger reexamino
fue su concepcion del poder, que sera explorada mas alla de su comprension como
dominio (Herrschaft), propia del mundo del trabajo.”®” Este desarrollo culminara con
una idea de poder indisociable de la interioridad de la persona singular, lugar en el que
—y desde el que— ella se enfrenta soberanamente al miedo y al fatalismo, asi como a la
desmesura de los titanes. Para no adelantar mas sobre esta cuestion, que trataremos con
los analisis del emboscado y el anarca, solo citaremos lo que Junger escribe en El nudo
gordiano, y que revela la enorme distancia a la que se encuentra ya de lo dicho en El
trabajador: «La soberania se basa en un triunfo interior.»"3®

El giro decisivo en el pensamiento de Jinger, que comienza con Sobre los
acantilados de marmol y se desarrolla en obras posteriores, ”*® marca el enfoque
adoptado en el estudio que dedicara al problema del nihilismo, asi como su propuesta de
superacion. Ahora es momento de aclarar por qué dijimos que, cuando Jinger sefiala en
Sobre los acantilados de marmol que el orden humano ha de sumergirse en el fuego
para renacer, cabe afirmar que no lo hace en el mismo sentido que en El trabajador. Ha
de notarse que Jinger no valora ya la destruccion como un momento necesario en la
concrecion del plan de trabajo, sino que, platénicamente, concibe que ella permite
«quitar la sombra de las imagenes»’° para revelar lo imperecedero y para favorecer un
contacto con aquello que mantiene la consistencia de lo real sin poder situarse como una

cosa mas entre las cosas. Esta conviccidn aparece reflejada en el personaje del padre

73 Hervier, Conversaciones con Ernst Jiinger, 25.

7% Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 389.

736 Jiinger, Sobre los acantilados de marmol, 149.

737 Fraga, «Ernst Jinger y su vision del poder», 89.

738 Juinger, «El nudo gordiano», 151.

739 Benoist, Ernst Jinger y el trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes,
73; Cf. Blumenberg, El hombre de la Luna. Sobre Ernst Jinger, 23.

740 Jiinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 58.

178



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

Lampros, monje cristiano que en Sobre los acantilados de marmol vive consagrado al

estudio en la celda de su monasterio:

Sin duda mi hermano Otén dio en el clavo cuando dijo que, en naturalezas
como la del padre Lampros, la destruccién carece de su ingrediente terrible y que
esas naturalezas han sido creadas para ingresar en los grados mas altos del fuego
como se ingresa en la casa del padre a través de portales. Y afiadia que el padre
Lampros, que vivia como un sofiador tras los muros de su monasterio, era tal vez el

(nico de todos nosotros que se hallaba en la realidad plena y efectiva.’*!

Esa realidad plena y efectiva es, precisamente, la del conocimiento de lo trascendente
como fundamento de la verdad y de la libertad frente a la aparente coaccion de los
procesos de destruccion vinculados al quehacer titanico del trabajador.

Este giro en el pensamiento de Jinger no puede comprenderse como una ruptura
completa consigo mismo. Efectivamente Jinger busca, tras El trabajador, nuevas
alternativas para superar el nihilismo, pero reconoce que esta superacion no puede
emprenderse sin antes haber conocido hasta el ultimo detalle la experiencia del
sinsentido. Asi, sefiala que en los remolinos del caos «el Unico que conserva una
fortaleza terrible es el nihilista, y quien piense en atreverse a ser su antagonista habra de
pasar antes por su escuela.» "“> De este modo, Jiinger integra su pasado como
representante de lo que Heidegger identificd como «nihilismo activo»’® en un proyecto
mas amplio, que busca cruzar la linea marcada por la perfeccion del nihilismo, algo que
exige ir mas alla del realismo heroico.

Aqui nos topamos con el fondo que sustenta la teorizacion sobre el nihilismo

propuesta por Jinger, y sera imposible comprender su relevancia y sus limites sin

741 Jlinger, Sobre los acantilados de marmol, 114-15.

72 Jlinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 295.

43 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 79. El nihilismo activo que Heidegger observa en Jiinger ha de
comprenderse a partir de la definicidn nietzscheana de esta actitud como «signo del creciente poder del
espiritu»: Nietzsche, La voluntad de poder, 45. Esto se corresponde con los desarrollos contenidos en
escritos como El trabajador, donde claramente se identifica la presencia del vacio ante la caida de todo
poder anterior al de la figura del trabajador, pero dicho vacio es visto como el campo donde la voluntad
del trabajador, a través de la movilizacion total técnica, puede configurar una nueva realidad. El paisaje
de talleres permite comprender como la destruccion del trabajador, que contribuye a la demolicién de los
valores y figuras ya decadentes, es un proceso de vaciamiento nihilista orientado a la accion productiva de
un poder desbordante. La importancia de esta observacion de Heidegger radica en que puede hacernos
comprender la figura del trabajador como una destilacién del nihilismo activo de Nietzsche, porque
encaja perfectamente con la concepcion del nihilismo como la fuerza destructiva de quien descubre la
inadecuacion de las metas que hasta ahora han regido la valoracion del mundo y se orienta ofensivamente
“como potencia violenta de destruccion”: Nietzsche, 46.
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contrastarla con la respuesta que Heidegger dedico al enfoque jlingeriano. Precisamente

de esto es de lo que nos ocupamaos en el capitulo que sigue.
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CAPITULO 4

EL INTERCAMBIO JUNGER-HEIDEGGER SOBRE LA
LINEA DEL NIHILISMO

«Es imposible que el espiritu pueda alcanzar una representacion de la Nada» '

4.1 HEIDEGGER COMO LECTOR DE JUNGER
| nonagésimo tomo de las obras completas de Heidegger se encuentra

integramente dedicado a las reflexiones sobre Jiinger.”®® La cantidad de

glosas y comentarios que Heidegger escribio en los margenes de sus
ejemplares de estudio, asi como otros materiales reunidos en este volumen, demuestran
un interés sincero por la obra de su amigo. No deja de sorprender, entonces, que se haya
prestado tan poca atencion en la discusiébn comparada sobre ambos autores a este
volumen. Hay que sefialar, no obstante, el articulo de Clara Ramas San Miguel,’*® que
ya hemos citado, como un texto pionero en espafiol en esta linea de investigacion. Pero,
en general, es mas frecuente encontrar un analisis del intercambio textual de ambos
autores, donde discutieron explicitamente la cuestion del nihilismo en los ensayos
titulados Sobre la linea y Hacia la pregunta del ser, escritos por Jinger y Heidegger
respectivamente. De estos escritos nos ocuparemos en la segunda seccion de este
capitulo. Por ahora, queremos centrarnos en las notas de Heidegger para comprender

por qué fue Jinger un pensador tan relevante en el desarrollo de su propia filosofia, asi

744 Juinger, «Sobre la linea», 25.

5 Cf. Martin Heidegger, Gesamtausgabe Bd. 90. IV Hinweise Und Aufzeichnungen. Zu Ernst Jinger
(Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 2004).

746 Ramas San Miguel, «Técnica, modernidad y metafisica. Heidegger sobre Jiinger».
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como un interlocutor valido en la discusion sobre el nihilismo. Esto permitira
encaminarnos hacia el andlisis de los textos ya mencionados, para terminar reevaluando
la propuesta jungeriana como una fenomenologia de la catastrofe capaz de integrar la
critica de Heidegger y de ofrecer una respuesta valida al problema del sinsentido, que
sigue siendo hoy nuestro problema.

Antes hemos anotado que Heidegger encontr6 en El trabajador un acicate para el
desarrollo de sus propios planteamientos sobre la técnica.’’ Pero ;hasta donde llega la
influencia de Jinger en Heidegger? Esta cuestion no carece de importancia; en primer
lugar, porque el propio Heidegger ha sefialado esta influencia y, en segundo lugar,
porque Jinger suele ser tratado s6lo tangencialmente cuando se habla del filésofo de
Messkirch. No obstante, algunos estudiosos, como Glnter Figal, han sefialado que los
textos de Junger fueron determinantes en la conformacién de la critica de Heidegger a la
modernidad. "#® Una linea similar es la que describe Michael Zimmerman, aunque
acentua especialmente la posibilidad de una influencia negativa en la respuesta politica
a esa critica a la modernidad. Segun este autor, Heidegger habria atestiguado que la
movilizacion de la realidad por la figura del trabajador exigia una alternativa politica
capaz de ofrecer un comienzo nuevo para Alemania, y que ese habria sido el motivo de
su adhesion al nacionalsocialismo.”® Zimmerman afiade que la atencion prestada por
Heidegger al arte y a la poesia, especialmente a la de Holderlin, también puede
atribuirse a la influencia jiingeriana.”® No obstante, quiza el analisis mas completo y
acertado de ese «estimulo duradero»’! que Heidegger reconocid en Jiinger, es el que
presenta Vincent Blok. Este autor sostiene que la influencia de Junger sobre Heidegger
es, ante todo, filosofica. En primer lugar, Blok sefiala que el estar-en-el-mundo (in-der-
Welt-sein) de Ser y tiempo es un concepto consistente con las descripciones del mundo
del trabajo de Junger. Ademas, Blok afiade que la importancia de Jiinger se redobla en
la ontologia del trabajo del Heidegger de los afios treinta, donde Heidegger referencia a

Juinger explicitamente:"?

47\/éase la nota 242.

78 Giinter Figal, «Erdrterung des Nihilismus. Ernst Jiinger und Martin Heidegger», Etudes Germaniques
51 (1996): 717.

49 Michael E. Zimmerman, Heidegger’s Confrontation with Modernity. Technology, Politics and Art
(Bloomington e Indianapolis: Indiana University Press, 1990), XX.

780 Zimmerman, XX.

1 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 81.

2 Frente a la interpretacion de Blok, hay que destacar la contribucion de Peter Trawny que el propio
Blok comenta: Cf. Blok, Ernst Jiinger’s Philosophy of Technology, 74.. Para Trawny, no es posible
comparar los conceptos de «trabajo» que manejan Jiunger y Heidegger; pues mientras que para Jinger el
trabajo es una realidad total, Heidegger distingue entre Arbeitsdienst, Wehrdienst y Wissendienst: Cf.
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La esencia del trabajo asi entendida determina ahora fundamentalmente el
Dasein del ser humano. [...] Ernst Junger ha interpretado recientemente, desde una
comprension creativa de Nietzsche y a partir de su experiencia en la batalla de
material de la Guerra Mundial, la forma de ser emergente de la proxima era a

través de la figura del trabajador.”?

No obstante, segin Blok, en 1934 Heidegger habria observado las consecuencias
negativas de su propia ontologia del trabajo a la luz de Jiinger, en cuyas obras atestigud
el dominio planetario de la voluntad de poder como consumacion de la modernidad.
Asi, Heidegger habria buscado otro modo del pensar filosofico alejado del trabajo y de
la voluntad, un desasimiento que terminard formulandose como Gelassenheit. Y aqui
Blok se alinea junto a Zimermann, sosteniendo que habria sido la filosofia de Jiinger la
que condujo a Heidegger a buscar una superacion de la metafisica de la voluntad de
poder en el arte y la poesia. Por Gltimo, Blok afiade que, en El origen de la obra de arte,
el concepto de Gestalt muestra que la estela de Jiinger en los escritos de Heidegger no
puede ser soslayada.”*

Tras este breve repaso, es posible concluir que el estudio de la relacion Heidegger-
Junger presenta un reto hermenéutico importante. Por ello, vamos a comenzar con el
estudio de las notas que Heidegger dedic6 a Jinger a partir de 1934. En ellas se
encuentra el germen de la critica a la propuesta de superacién del nihilismo que Jinger
plantea en Sobre la linea, aunque también aparecen los meritos que Heidegger le
reconoce como observador de la realidad. Y es que Heidegger, que considera a Jiinger
como un «reconocedor» y no como un «pensador», distingue entre aquello que Jinger

ve, y aquello que no.”™ A partir de esta consideracion del pensamiento de Jiinger como

Martin Heidegger, «Die Selbstbehauptung der deutschen Universitit», en Gesamtausgabe Bd. 16. Rede
und andere Zeugnisse eines Lebensweges (Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 2000), 113. De este
modo, no todo vinculo seria reconducible al trabajo: Cf. Peter Trawny, «“Was ist Deutschland?” Ernst
Jungers Bedeutung fur Martin Heideggers Stellung zum Nationalsozialismus», Heidegger Jahrbuch 5
(2009): 209-234.

88 «Das so verstandene Wesen der Arbeit bestimmt jetzt von Grund aus das Dasein des Menschen. [...]
Ernst Jinger hat neuerdings aus einem schopferischen Verstdndnis Nietzsches heraus und auf Grund der
Erfahrung der Materialschlacht im Weltkrieg die heraufkommende Seinsart des Menschen des nachsten
Zeitalters durch die Gestalt des Arbeiters schlechthin gedeutet»: Martin Heidegger, «Der deutsche
Student als Arbeiter. Rede bei der feierlichen Immatrikulation», en Gesamtausgabe Bd. 16. Rede und
andere Zeugnisse eines Lebensweges (Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 2000), 205. [Nuestra
traduccion]

™4 Blok, Ernst Jiinger’s Philosophy of Technology, 55-56.

5 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 317-320.

183



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

un «ver» ante el que se ocultan ciertos aspectos de la realidad, podran comprenderse los
limites que Heidegger acusa en la propuesta jungeriana.
Heidegger, en el epilogo a ¢Que es metafisica? expone su comprension de la

voluntad de poder nietzscheana como dominio:

«Voluntad» entendida como rasgo fundamental de la entidad de lo ente es la

equiparacion de lo ente con lo real, de tal modo que la realidad de lo real obtiene el

poder para llevar a cabo la factibilidad sin condiciones de la objetivacion total.”®

Esta voluntad de dominio es el ndcleo de la representacién moderna de lo ente, que
consiste en un «modo de la objetivacion calculante de lo ente» mediante la cual la
ciencia moderna «se asegura el dominio de su esencia.»’’ Lo real se encuentra asi
determinado por la voluntad de poder. Es aqui donde podemos localizar la reflexién de
Heidegger sobre la técnica como cierta «disposicion ontoldgica»’® concretada en una
estructura de emplazamiento que interpela a la naturaleza en el sentido de una
provocacién. Asi, como hemos visto, puede concebirse lo real como fondo permanente
(Bestand),”® algo que atafie también a la comprension del ser humano.”®® Esto guarda
una estrecha relacion con aquello que Heidegger reconoce en Jinger, es decir, lo que

este Gltimo si que ve:

Entre todos los que consideran la situacion Ernst Jinger es el mas frio y agudo;

porque dispone de dos cosas: 1. la experiencia originaria de la realidad en el

sentido de la metafisica de Nietzsche. 2. el don del estricto poder decir lo visto.”®!

76 Martin Heidegger, «Epilogo a “;Qué es metafisica?’», en ¢Qué es metafisica?, trad. Helena Cortés y
Arturo Leyte, 2.2 (Madrid: Alianza, 2014), 50.

57 Heidegger, 50.

%8 Ramas San Miguel, «Técnica, modernidad y metafisica. Heidegger sobre Jinger», 548.

9 Heidegger, La pregunta por la técnica, 26-28.

760 Clara Ramas ha sefialado cémo Jiinger, en Sobre el dolor, se refiere al ser humano como «existencia
disponible humana» (menslicher Bestand), algo que en la traduccién espafiola ha quedado reducido a
«poblacién»: Cf. Ramas San Miguel, «Técnica, modernidad y metafisica. Heidegger sobre Jinger», 548;
Cf. Jinger, «Sobre el dolor», 44. El término original aleman permite ilustrar la centralidad de la técnica
como poder configurador de un nuevo tipo humano, con lo que esto conlleva para cualquier investigacién
antropolégica en el mundo movilizado. Algunos afios mas tarde, Karl Jaspers incidiria también en la
influencia de la técnica sobre el ser humano: «La técnica esta a punto de transformar juntamente con toda
la vida de trabajo del hombre al hombre mismo.»: Karl Jaspers, Origen y meta de la historia, trad.
Fernando Vela (Barcelona: Acantilado, 2017), 186.

61 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 320.
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Heidegger considera que Jinger es el que mejor ha logrado capturar la determinacion
de lo ente como voluntad de poder a través de una mirada peculiar.”®? Esa mirada nace
de la «experiencia originaria» que, referida a Junger, alude a la vivencia de la guerra-
técnica como expresion dinamica de la figura del trabajador. A esto hay que afadir esa
capacidad para describir —y solamente describir— lo experimentado. Esto, de acuerdo
con Heidegger, muestra que Junger:

Sobrepasa a todos los actuales «poetas» (es decir escritores) y «pensadores» (es
decir eruditos de la filosofia) en determinacién del ver lo real, de modo que el

«ver» no es ningln mirar boquiabierto sino que es cumplido y sabido

existencialmente.”®®

Este cumplimiento existencial de la situacion descrita, plenamente aplicable al
Junger de El trabajador, es lo que se condensa en la actitud del realismo heroico. La
posicion del realista heroico, a ojos de Heidegger, posibilita constatar la verdad historica
de la posicion metafisica fundamental de Nietzsche de un modo que trasciende la mera
asuncion tedrica. Jinger seria aquel que ha hecho el ejercicio de vivenciar la
transformacion del ente en voluntad de poder, y la identificacion del trabajo con el ser
—recordemos la «Revolucion del Ser»’® que plantea la irrupcion de la figura del
trabajador—, habiéndolo mostrado «libre de las copias romanticas, pero también sacado
de la plana y baja superficie del positivismo.»%® Hay que sefialar, sin embargo, que el
juicio de Heidegger aqui no parece haber sido siempre el mismo, ya que en otra de sus
notas define el realismo heroico como un «positivismo romantico»’%® que no supera
ninguna de las dos posturas, sino que las mantiene inadvertidamente, a pesar de
autoconcebirse como una respuesta a ellas.

En cualquier caso, la lectura que Heidegger presenta de Junger lo sitla como un
descriptor de la metafisica de la voluntad de poder nietzscheana, que Heidegger
interpreta como voluntad de dominio. Para Heidegger, Jinger logra, desde ciertas

«experiencias esenciales», hacer visible «el ser del ente como voluntad de poder» por

762 Heidegger considera la «metafisica del “trabajador» de Jiinger junto con la «metafisica de la historia
del cesarismo» de Spengler como los postreros desarrollos de la ultima metafisica occidental: la de
Nietzsche: Martin Heidegger, Meditacion, trad. Dina V. Picotti C. (Buenos Aires: Biblos, 2006), 38.
Agradezco a José Chilldn haberme indicado esta referencia.

763 Heidegger, 319-320.

764 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 106.

85 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 307-308.

%6 Heidegger, 125.
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medio de un pensar que reproduce la estructura metafisica del ente, pues el pensamiento
mismo adopta la «forma de la voluntad de poder.»"®” Ya vimos que, en El trabajador, el
propio autor concebia su obra como un trabajo enmarcado en esa determinacion de lo
ente como dominio, algo que se trasluce en la consideracion de sus propios conceptos
como «magnitudes de trabajo» (ArbeitsgroRen). % Asi lo comprende también
Heidegger: «El soldado es “trabajador”, de igual modo el pensador [...] porque
mantienen firme al ente en totalidad como voluntad de poder, son a su manera este
ente.» "% Habiendo dicho esto, puede comprenderse mejor por qué, para Heidegger,
Junger no puede ser un pensador en sentido propio —y por «pensador» Heidegger
entiende a aquel que pregunta «la realidad de lo real descripto, el si y hasta qué punto es
una verdadera y qué verdad se encuentra aqui a decision»’’°—. Hemos de presentar
ahora lo que, segun Heidegger, Jinger no ve porque «no puede ser visto, puesto que
s6lo puede ser alcanzado en el pensar.»’"*

Es necesario sefialar que todo lo dicho hasta ahora sobre la lectura de Heidegger se
refiere a los escritos de Jiinger anteriores a Sobre los acantilados de marmol y
directamente relacionados con el contexto teorico de El trabajador, en los que el propio
escritor parece desempefiar el papel de realista heroico. Esa es la actitud que mantiene,
segun Heidegger, a Jinger en el terreno de la vision, pero fuera del campo del
pensamiento. De este modo puede Heidegger decir que Jiinger, aun siendo capaz de
describir con total rigor lo ente, no logra preguntarse por aquello que «acaece en la
objetivacion del mundo y del hombre.»’"? Esta pregunta omitida es lo que Heidegger
considera que mantiene a Jiinger inserto en la metafisica, y por ende, en la historia del
olvido del ser. Esto es especialmente grave cuando Junger se habria concebido a si
mismo como el demoledor del mundo moderno —representado por el burgués— en los
albores de una nueva época, pues segun Heidegger el acabamiento de la metafisica
como voluntad de poder no inaugura nada, sino que confirma el abandono de la
pregunta por el ser del ente.””® Este es el gran peligro que representa El trabajador: que
la consumacidn de la modernidad, incapaz de concebirse a si misma como tal, se asiente

en el olvido del ser y el realismo heroico imponga como tarea la participacién en lo real

767 Heidegger, 333.

788 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 277.
769 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 333.

70 Heidegger, 309.

"1 Heidegger, 318.

72 Heidegger, 318.

73 Heidegger, 319.
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como ente, gesto que interrumpiria definitivamente la posibilidad del preguntar. Las
ultimas palabras de El trabajador parecen dar la razon a Heidegger en su preocupacion,
pues alli Jinger, tras anunciar la nueva edad del trabajo, escribe: «Participar en esto y
servir en esto: esa es la tarea que se aguarda de nosotros.»’’* Pero segtin Heidegger, con

esa actitud:

Junger hace saltar s6lo las escorias que aun impiden reconocer la época actual
enteramente al descubierto como el mero y maximamente irreflexivo progreso de
lo vigente (de la modernidad) hacia el fin de su inesencia y con ello hacia su
acabamiento histérico. Pero si tuviera que hacerse saltar y la voladura alguna vez
tuviera caracter fundante y no fuera mera destruccion, entonces aquello ante lo cual
Junger se encuentra ciegamente, a saber, la metafisica en general (platonismo) y la
metafisica moderna de la subjetividad tendria que hacerse saltar. [...] Pero dado que
Junger continda sélo lo vigente, por ello su trabajo explosivo puede tener la

apariencia del crear — la destruccion solo sirve a la liberacion de lo vigente ya

esenciante.””®

Entonces, aquello que el Junger de El trabajador no lograria ver es que su proyecto
no hace sino consumar la metafisica que, desde Platon hasta la modernidad, llega a
realizarse en la figura del trabajador y su despliegue de dominio técnico como trabajo.
Esta ubicacion del pensamiento de Jinger en la historia de la metafisica sera la base
sobre la cual Heidegger edificard su critica en Hacia la pregunta del ser. El
enraizamiento metafisico de Jinger se debe, segun el andlisis de Heidegger, a su
cualidad de seguidor de Nietzsche. La afirmacion de lo elemental, del heroismo, de la
aceracion frente al absurdo... Todos ellos son, para Heidegger, signos de una inversion
de lo ya presente, y no rasgos de un nuevo comienzo. Asi, con la caracterizacion de
Nietzsche como inversor del esquema platénico, y a Jinger como su discipulo, puede
Heidegger sostener que Jiinger nunca va mas alla del método de la inversidn, segun el
cual «lo invertido es coplanteado pero nunca superado. [...] toda inversiébn como toda

revolucion permanece un volver-a rodar en lo vigente.»'"®

774 Juinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 275.
75 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 52.
76 Heidegger, 56.
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De acuerdo con lo dicho, Jiinger seria el representante de un platonismo moderno,’’’
algo que Heidegger presenta a partir del analisis de la metafisica de la figura. Podria
sorprender que Junger sea catalogado como un platénico a la luz de su afirmacién de lo
elemental como poder originario, algo que parece reivindicar el dinamismo del mundo
que, platonicamente, seria reconocido como apariencia. Sin embargo, Heidegger sefiala
que con la figura «retornan todos los requisitos del platonismo.»’’® Pues, como ya
hemos visto, la figura se mantiene como centro inmévil en el mundo totalmente
movilizado. Heidegger reconoce que esto equivale a postular un ente eterno,
supratemporal y suprasensible que garantiza la seguridad en el mundo movilizado: «Por
cierto de nuevo platonismo, “ser eterno”.»’’® Es asi como Heidegger concibe que la
afirmacion del dinamismo de lo elemental no va mas alla de la inversion de Platén vy,
precisamente por ello, no hace sino renovar la tradicion metafisica.’®

¢En qué medida puede decirse que esta metafisica jungeriana es, también, la
consumacion de la modernidad? Para responder a esta pregunta, hemos de presentar
cudl es la raiz de la relacion entre la figura y la metafisica moderna. Heidegger escribe
que «El principe es el comienzo de la modernidad. El trabajador es su acabamiento.»’8!
Esta intima relacion se debe a que en ambas obras «el planteo de la lucha absoluta como
fundamento y ambito del dominio finalmente es pensado en lo incondicional de la
subjetividad en general y a la vez de la objetividad.»"®? El nexo que permite establecer
la relacion entre el sujeto y el objeto es, aqui, la técnica —que en Maquiavelo aparece
como arte de la guerra—, entendida como fundamento de la verdad.” La verdad a la
que se refiere Heidegger es la «“certeza” de la produccion representativa del ente
factible (maquinacion).»’ Y el fundamento Ultimo de esta certeza es, en Jiinger, la

figura del trabajador: «El conformar-se en la figura es entonces la Gnica forma de

"7 Blok, Ernst Jiinger’s Philosophy of Technology, 60-62.

78 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 115.

78 Heidegger, 114.

80 Heidegger relaciona el elementarismo de Jiinger con el sofista Antifon y su afirmacion de la physis: Cf.
Heidegger, 165. Tanto Jinger como Antifén, de acuerdo con Heidegger, serian contradictorios en su
reivindicacion de la naturaleza. Pues, si la physis es esencialmente movimiento, buscar en lo elemental —
ya sea en los elementos de Antifén o en lo elemental jlingeriano— el sustrato permanente, estatico, de la
naturaleza, conduce a afirmar que la auténtica naturaleza no es en absoluto naturaleza. Ademas, en ambos
autores lo elemental aparece revestido de un halo misterioso, de manera que esa materia primordial ajena
al cambio permanece incognoscible y, en ese sentido, queda reducida a una nada. Sobre esta cuestion: Cf.
Thomas Sheehan, «Nihilism: Heidegger/Jiinger/Aristotle», en Phenomenology: Japanese and American
Perspectives (Contributions to Phenomenology), ed. Burt C. Hopkins, vol. 36 (Boston: Kluwer Academic
Publishers, 1998), 299-305.

81 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 113.

82 Heidegger, 113.

8 Heidegger, 113.

84 Heidegger, 114. Cf. Heidegger, «La época de la imagen del mundo», 86.
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seguridad (Sicherheit) y aseguramiento (Sicherung).»'®® Esta seguridad es posible en lo
elemental porque la figura representa, segiin Heidegger, «el mundo como “imagen” —
formacion, caos dominado.»’® Y el hecho de que Jinger hable de la figura del
trabajador, y no de la figura del trabajo permite asomarse al lugar desde el cual esa
imagen del mundo es conformada. Pues si para Heidegger la figura del trabajador es
propiamente moderna es porque con ella «el ser del ente es planteado de acuerdo a la
imagen del hombre.»"" Asi, la estructura platonica que Heidegger acusa en Junger
muestra su dimension moderna, pues Heidegger entiende que la formulacion de la
figura encuentra su fundamento en «la metafisica moderna en el sentido del planteo del
hombre como subiectum y con ello la interpretacion del ser planteada como
representatividad.»’% No obstante, el sujeto de Jiinger no es el ego cogito cartesiano,
aunque comparta con Descartes el antropomorfismo que caracteriza el pensamiento
moderno.’® Mas bien, la posicion metafisica de Jiinger es definida por Heidegger del
siguiente modo: «la incondicional antropomorfia de la absoluta subjetividad del homo
natura como homo faber militans.»"*°

La postulacion de la figura del trabajador como ente suprasensible rector de lo
elemental no es mas que la representacion de la «“objetiva” subjetividad del hombre
como subiectum» que conduce «a la determinacion del trabajo como principio de
sefiorio del mundo.»®* Como veremos inmediatamente en la proxima seccion, las
conclusiones que hemos extraido de la lectura que Heidegger realiz6 de Junger durante
los afios treinta volveran en su texto Hacia la pregunta del ser, y alli habran de medirse
con un Junger que ya ha marcado una importante distancia con El trabajador. El peligro
de este ultimo libro para Heidegger ya lo hemos enunciado: que el olvido del ser propio
de la metafisica se consolide en la consumacion de esta como voluntad de poder, y sélo
quede la participacion en lo ente. No obstante, Heidegger reconoce que este peligro es
equivoco: «Es la posibilidad del sucumbir y de la superacion.»’®2 Sin embargo, para él
Junger no supera nada, pues solo se arroja al peligro. Pero enseguida veremos por qué

hay motivos para sostener que su arrojo fue, también, algo mas que eso.

8 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 175.

78 Heidegger, 175.

87 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 80.

8 Heidegger, 173.

78 Cf. Heidegger, «La época de la imagen del mundo», 87.
790 Heidegger, Acerca de Ernst Jiinger, 71.

91 Heidegger, 80.

92 Heidegger, 107.
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4.2 PERSPECTIVAS SOBRE LA LINEA DEL NIHILISMO
Junger publicd el texto Sobre la linea en un Festschrift dedicado al sexagésimo

cumpleafios de Heidegger.”® El titulo original es Uber die Linie, y ya su analisis merece
un comentario. La conversacion sobre el nihilismo entre Jinger y Heidegger se debe, en
gran medida, al significado atribuible al «Uber» del titulo. Heidegger, en su respuesta a
Junger, lo interpreta como trans lineam, y comprende el texto de Jinger como un
cuestionamiento sobre «si y en qué medida cruzamos la linea y por ello salimos de la
zona del nihilismo consumado.»"®* Esta respuesta al escrito de Junger llegd cinco afios
mas tarde, en 1955, con ocasion de la publicacion de otro volumen en celebracion del
cumplearios niimero sesenta de Jiinger.’®® Con este gesto, Heidegger hacia publico el
agradecimiento a su amigo por haberle dedicado un texto en una de las peores épocas de
su vida, cuando todavia pesaba sobre €l su apoyo al partido nazi y estaba aln vetado de
la universidad alemana.’®

El titulo del texto de Heidegger alude directamente al significado de «iber» que
acabamos de comentar, pues originalmente se publicé como Uber “Die Linie”, aunque
después fue retitulado Zur Seinsfrage, ™’ traducido por Molinuevo como Hacia la
pregunta del ser.”®® Al afiadir las comillas, Heidegger muestra que concibe su reflexion
como un pensar de linea. Su propio andlisis del nihilismo, entonces, trataria de analizar
la linea misma, y no su superacion, sino la zona en la cual este se consuma.

Sin embargo, no tenemos por qué asumir que Jinger dice «allende» cuando escribe
«Uber». Segun Molinuevo, Heidegger modifica el discurso de Jinger por la
interpretacion que hace de su lenguaje. "*° Entonces, frente a la interpretacion
heideggeriana, puede sostenerse que, con «iber», Jinger no se refiere tanto al «mas alla
de la linea» como al lugar desde el cual se piensa dicha linea, que no es sino el propio
nihilismo. Es decir, Jinger se encontraria situado también en la zona del nihilismo
consumado. So6lo desde ese puesto avanzado se hace posible el reconocimiento del

terreno que, despues, se recoge en una estrategia destinada a orientar la praxis de la

793 Ernst Jiinger, «Uber die Linie», en Anteile. Martin Heidegger zum 60. Geburstag (Frankfurt am Main:
Vittorio Klostermann, 1950), 245-84.

94 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 74.

% Cf. Martin Heidegger, «Uber “Die Linie”», en Freundshaftliche Begegnungen. Festschrift fir Ernst
Jinger zum 60. Geburstag (Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1955), 9-45.

796 Sheehan, «Nihilism: Heidegger/Jinger/Avristotle», 273.

97 Cf. Martin Heidegger, Zur Seinsfrage (Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1956).

7% a edicion traducida a la que nos referimos incorpora ambos textos —el de Jiinger y la respuesta de
Heidegger— en un solo volumen: Cf. Ernst Junger y Martin Heidegger, Acerca del nihilismo: Sobre la
linea. Hacia la pregunta del ser., trad. José Luis Molinuevo (Barcelona: Paidds, 1994).

79 José Luis Molinuevo, Estéticas del naufragio y de la resistencia (Valencia: Alfons el Magnanim,
2001), 42.
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persona singular en el espacio vacio que corresponde a la culminacion de los procesos
del nihilismo.8% Intentaremos mostrar a continuacion la complementariedad de los
textos de ambos autores para comprender el acontecimiento del nihilismo, partiendo de
sus semejanzas fundamentales, pero también subrayando las diferencias que los hacen
insustituibles.

La primera cuestion que ha de abordarse para comprender el texto de Junger alude a
la ubicacién misma de la linea del nihilismo. Volpi sefiala que, si uno lee el texto de
Heidegger, parece que para Junger la linea marca el punto final del nihilismo, la certeza
de la superacion, cuando esto dista de lo escrito por Jiinger.8%! Este sefiala que «el cruce
de la linea, el paso del punto cero (Nullpunkt) divide el espectaculo; indica el medio,
pero no el final. La seguridad estd todavia muy lejos. En cambio, serd posible la
esperanza (Hoffnung).»%% Es posible afirmar que en este fragmento se concentra el
nucleo de la postura de Jinger ante el nihilismo, cuyos rasgos incipientes aparecen en
obras anteriores a la que ahora comentamos. Previamente hemos aludido a la presencia
del «punto cero» tanto en El trabajador como en la primera version de El corazon
aventurero.8% Para Jiinger, arribar al punto cero conlleva asumir el maximo riesgo, pero
también la posibilidad de salvacién. Es alli donde puede consumarse la destruccion,
pero también donde cabe esperar un nuevo comienzo. Esta posicion la subraya Jinger
en El nudo gordiano:

La hipétesis de que el nihilismo pasa la linea no implica la vuelta a los sistemas
anteriores al nihilismo. El vuelco es pensable también en los propios modelos, si se
cobra consciencia de la bivalencia del cero; el cero representa tanto la nada como

también algo por completo diferente.8%

Ademas, la alusion que Junger realiza a la esperanza en el pasaje citado mas arriba

no es casual. Sostenemos que esa actitud define en gran medida su respuesta al

800 En un sentido similar se expresa Jinger en su carta a Heidegger del 4 de enero de 1951: Cf. Heidegger
y Junger, Correspondence 1949-1975, 12-13.

801 Volpi, El nihilismo, 122. Cf. Manuel Grijalba Uche, «La linea. Apuntes sobre el nihilismo en el
intercambio epistolar entre Ernst Jinger y Martin Heidegger», Differenz. Revista internacional de
estudios  heideggerianos 'y  sus  derivas  contemporaneas, n° 6  (2020): 56,
https://doi.org/10.12795/Differenz.2020.i06.03.

802 Jiinger, «Sobre la linea», 45.

803 \éanse las notas 543 y 544, respectivamente.

804 Jiinger, «El nudo gordiano», 164.
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nihilismo y, en ese sentido, lo mantiene lejos de un voluntarismo pelagiano.t%® Esto no
significa que Jinger desestime la responsabilidad de la persona singular en su
enfrentamiento con el nihilismo, pues a ella le otorga una importancia absolutamente
radical. Antes de discutir esto, sin embargo, hemos de presentar cual es la concepcion
del nihilismo que Jiinger propone en su trabajo. Sus dos maestros en esta cuestion son
Nietzsche y Dostoyevski, 8% aunque, como podra observarse, su propio temple se acerca
mas al segundo que al primero. Siguiendo a Nietzsche, para Jinger una definicion
posible del nihilismo consiste en «la devaluacion de los supremos valores», y
concretamente «la decadencia de los valores cristianos.» 87 Esta decadencia, no
obstante, puede interpretarse como una sefial de debilidad o de fuerza, pues puede
efectivamente conducir a nuevos marcos de sentido.8%® Esta perspectiva nietzscheana es
complementada con la inspiracién de Dostoyevski, en cuya obra el nihilismo se presenta
como el «aislamiento de la persona singular»8% que, no obstante, puede redimirse a
través de la culpa y la purificacion, hasta alcanzar «un nivel superior al que habia antes
de la entrada en el nihilismo.»%1° Ambas concepciones son sintetizadas por Jinger en la
definicion del nihilismo como un proceso que se despliega en tres fases: «De la duda al
pesimismo, de ahi a acciones en el espacio sin dioses y valores y después a nuevos
contenidos.»®!

La disolucion que caracteriza el clima nihilista es considerada por Junger, a partir del
anélisis de la experiencia de Raskolnikov, como una «fase necesaria dentro de un
movimiento dirigido a metas determinadas.»®? Pero la culminacion del nihilismo
historico plantea un anudamiento del trabajo y del dolor que pone a prueba la integridad
de la persona singular quien, sumida en la marea nihilista, puede terminar siendo presa
del terror.8!3 Esta es la posibilidad permanente que plantea el destino del nihilismo,
«poder fundamental»®* (Grundmacht) del que nadie puede sustraerse. Ademas, Jinger

sefiala que cualquier receta que garantice la seguridad de ir mas alla de la linea es propia

805 Cf. Blumenberg, EI hombre de la Luna. Sobre Ernst Jiinger, 36; Cf. Volpi, El nihilismo, 131.
806 Juinger, «Sobre la linea», 15-16 y ss.

807 Jiinger, 23. Cf. Nietzsche, La voluntad de poder, 35.

88 Jiinger, «Sobre la linea», 24.

809 Jiinger, 24.

810 Jiinger, 25.

811 Jiinger, 25.

812 Jlinger, 18.

813 Jlinger, 20.

814 Jlinger, 20,

192



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

de charlatanes o inconscientes.®'® Esto no significa, empero, que sea imposible esbozar

algunos caminos transitables por la persona singular:

El hombre libre estd ya obligado por motivos de autoconservacion a
preocuparse por como comportarse en un mundo en el que el nihilismo no sélo se
ha vuelto dominante, sino, lo que todavia es peor, también se ha convertido en un

estado normal 816

Jinger concibe su meditacion sobre el nihilismo como un trabajo destinado a ofrecer
rendimientos practicos, auténticas orientaciones existenciales que, sin embargo, no
ofrecen ninguna garantia. No hay que dejarse engafar por el resumen que aparece al
final de la primera edicion del texto —posteriormente eliminado— y que establece una
division tripartita bajo los titulos: prondstico (Prognose), diagndstico (Diagnose),
terapia (Therapie).®” El propio Jiinger ha sefialado, en respuesta a una carta de
Heidegger, que esa jerga médica no ostenta para €l valor intrinseco alguno.®® Para
Juinger, se trata de desarrollar una topografia del nihilismo®®° que proporcione un «saber
a qué atenerse» para escapar del derrotismo, estado en el que «ya no se tiene nada que
oponer a lo que se ve llegar, ni en valores ni en fuerza interior.»%° Contra la perspectiva
de la derrota, Junger valora positivamente las posibilidades tanto del optimismo —que
infunde en la persona «la voluntad, la esperanza y también la perspectiva, de
permanecer firme en el cambio de la historia y sus peligros»®— como del pesimismo,
que «concede valor a la perseverancia, a mantener el puesto perdido.»%2? Podemos
afirmar, entonces, que la esperanza —comprendida como tendente a una trascendencia

suprahistorica— serd para Jinger la disposicion espiritual en la cual el cruce de la linea

815 Jlinger, 48.

816 Jlinger, 49.

817 Jiinger, «Uber die Linie», 284.

818 Carta del 4 de enero de 1951: Cf. Heidegger y Jiinger, Correspondence 1949-1975, 13.

819 Cf. Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 109.

820 Jiinger, «Sobre la linea», 19.

821 Jiinger, 19.

822 Jlinger, 19. En esta misma pagina, Jiinger relaciona el pesimismo como fuente de un nuevo poder con
Burckhardt, Bernanos y Spengler. La actitud del estoico pesimista puede confirmarse especialmente en
una frase del Gltimo de los tres autores mencionados: «Permanecer como aquel soldado romano cuyo
esqueleto se ha encontrado delante de una puerta en Pompeya, y que muri6 porque al estallar la erupcion
del Vesubio olvidaronse de licenciarlo. Eso es grandeza; eso es tener raza. Ese honroso final es lo Unico
que no se le puede quitar al hombre»: Spengler, El hombre y la técnica y otros ensayos, 69.
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se hace posible, y «el instante en que se pase la linea, traerd una nueva donacion
(Zuwendung) del Ser, y con ello comenzara a resplandecer lo que es real .»%%3

La frase que acabamos de citar fue problematica para Heidegger desde el primer
momento. En una carta fechada el 18 de diciembre de 1950 Heidegger pregunta a
Jiinger si no es més acorde con la esencia del ser sostener que la linea se hace superable
en el instante propiciado por esa donacion del ser.82* Lo que esta en el fondo de esta
precision, que serd desarrollada en Hacia la pregunta del ser, es el problema de la
representacion, tanto del ser como de la nada. Pues, para Heidegger, Jinger se muestra
excesivamente asentado en la perspectiva de una superacion (Uberwindung) del
nihilismo, y esto Heidegger lo achaca al propio enfoque con el que Jinger aborda la
cuestion.

El problema se encuentra, como ya dijimos antes, en la imagen de la linea. Al final
de su texto, escribe Heidegger: «Surgen dudas sobre si imagenes semejantes son
apropiadas para hacer intuitiva la superacion del nihilismo.»%?° Heidegger sefiala de este
modo que quizé la perspectiva topografica de Jinger no sea suficiente para superar el
nihilismo, pues el problema se encuentra ya presente en cualquier enfoque que enfatice
la cuestion de la superacion. Sin embargo, esto no quiere decir que Heidegger desestime
la contribucion de Junger, sino que desea complementarla con una topologia capaz de
ubicar la linea misma, es decir, de explicar la esencia del nihilismo.??® Esta topologia
reclama, para Heidegger, un pensar otro del modo racional-representativo, que es
incapaz de acercarse a la esencia del nihilismo, pues no logra escapar del olvido del ser.
Pero Heidegger se dirige a Jiinger, al final de su escrito, en los siguientes términos: «Su
enjuiciamiento de la situacion trans lineam y mi exposicion de linea se necesitan
mutuamente.»®?” Asimismo, Jiinger habia escrito en su contribucion unas palabras que
permiten contrastar ambas perspectivas, en las que el topdgrafo aparece como aquel

que:

Alli ve la linea, donde todos los valores se funden y donde el dolor ocupa su
lugar. Entonces avizora de nuevo contornos que se insinGan. Exigen ante todo vista
aguda; s6lo pueden ser como gérmenes 0 como puntos de partida de cristales. Y

todas esas exigencias requieren otro acceso, que tiene que parecer confuso y lleno

823 Jlinger, «Sobre la linea», 53.

824 Heidegger y Juinger, Correspondence 1949-1975, 10.
825 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 122,

826 Heidegger, 110.

827 Heidegger, 125.
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de contradiccion a aquel que no pueda realizar la cara negativa y positiva de la
aniquilacién. Separa a las inteligencias una confusion babilénica, cuyo tema es el

lugar exacto del punto cero.8?8

Parece que la reflexion sobre la propia localizacion de la linea puede conducir, de
acuerdo con Junger, a un camino sin salida. No obstante, esta posibilidad no reduce la
necesidad de un pensamiento tal, como Heidegger agudamente sostiene.®?® EI mirar,
entonces, ha de acompasarse con el pensar. La esencia misma del nihilismo ha de ser
pensada para que el reconocimiento de la situacion general tenga sentido. Como
expondremos en la proxima seccion, hay motivos para sostener que el pensamiento de
Junger si que se aproxima a la reflexion sobre esa esencia. No obstante, Heidegger lo
situa dentro de la metafisica entendida como explicamos en la seccidn anterior, algo que
le permite reconocer una variacion en el tono de Jinger y acusar, al mismo tiempo, una

continuidad esencial:

Usted no participa ya en aquella accion del nihilismo activo, que también en El
trabajador es pensada en sentido nietzscheano en la direccion de una superacion.
Sin embargo, el no-tomar-parte no significa en absoluto: estar fuera del nihilismo,
maxime si la esencia del nihilismo no es nihilista y si la historia de esta esencia es
mas vieja y sigue siendo mas joven que las fases histdricamente constatables de las

diversas formas del nihilismo.8%°

Que Jinger permanezca dentro de la metafisica significa, para Heidegger, que «habla
el mismo lenguaje [...] en el espacio méas aca y mas alla de la linea. Parece que, en cierta
manera, se ha abandonado ya la posicion del nihilismo al cruzar la linea, pero ha
quedado su lenguaje.»®®! Este es el lenguaje metafisico del platonismo moderno que ya
aparecia en las notas de Heidegger a El trabajador. En el texto que ahora comentamos
afiade que, en EIl trabajador, la figura, como fuente de sentido, es la forma de una
«naturaleza humana»®*? —la del trabajador— que subyace, como sujeto, a todo ente.
Hemos de decir, sin embargo, que esta apreciacion de Heidegger ha de ser contrastada

con la posterior caracterizacion jungeriana del trabajador como un titan, y no como un

828 Jlinger, «Sobre la linea», 51.

829 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 101.
830 Heidegger, 81.

81 Heidegger, 85.

832 Heidegger, 87.
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realizador de la naturaleza humana. En cualquier caso, ahi Heidegger reconoci6 la
fundamentacion de la objetividad de lo ente en la subjetidad, pensada como forma
humana. El camino ontoteoldgico de la metafisica que conduce desde el ente al Ser —y
aqui, por «Ser» se ha de entender un ente en reposo—, es decir, la trascendencia, es
transformado cuando la forma esencial humana es la fuente de sentido, y deviene
rescendencia. 8 Este transito a la rescendencia, que Heidegger observa en El
trabajador, posibilita que la técnica sea el modo en que el trabajador moviliza la
realidad, pues «su presencia se desarrolla en la representacion de su poder.»%4 El
trabajo asi entendido es identificado por Heidegger con el ser como voluntad de poder.
Esta observacion, que Heidegger presenta en Hacia la pregunta del ser, desarrolla las
glosas que antes comentamos. Su importancia, sin embargo, radica en que, segun
Heidegger, Jinger mantiene ese mismo lenguaje de la voluntad de poder también en su
intento de superacion de la linea.83 Como dijimos antes, ya la imagen del nihilismo
como una linea es cuestionable para Heidegger. Esa imagen parece suponer que el ser
humano esta en un mas aca de la linea, «para luego cruzarla y establecerse mas alla de
ella en el Ser.»%%® Frente a esta representacion de la linea, Heidegger plantea que «el
hombre no s6lo esta en la zona critica de la linea. EI mismo es, pero no para si y en
absoluto por si, esa zona y por tanto la linea,»%” de modo que no hay nada que cruzar,
porque el nihilismo no es algo que esté fuera de nosotros. Esto, no obstante, resuena
fuertemente con el final del texto de Jinger, donde la nada se sitda no ante el sujeto,

sino que se inserta en su interioridad:

El propio pecho: esto es, como antiguamente en la Tebaida, el centro del mundo
de los desiertos y de las ruinas. Aqui esta la caverna ante la que se agolpan los
demonios. Aqui esta cada uno, da igual de qué clase y rango, en lucha inmediata y
soberana, y con su victoria se cambia el mundo. Si él es aqui méas fuerte, entonces
retrocederd en si la Nada. Dejard en la orilla de playa los tesoros que estaban

sumergidos. Ellos compensaran los sacrificios.®%

833 Heidegger, 90.

834 Heidegger, 92.

835 Heidegger, 97.

836 Heidegger, 109.

87 Heidegger, 109.

838 Jlinger, «Sobre la linea», 69.
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Ademas, aunque Heidegger se basa en El trabajador, La movilizacion total y Sobre
los acantilados de marmol, no se comprende por qué su texto de 1955 no considera
textos donde Jiinger trata sobre la superacion del nihilismo y la experiencia del sentido
alejado del pensar representativo, como Heliopolis, Visita a Godenholm vy, sobre todo,
La emboscadura.®®® A este respecto, Gunter Figal ha sefialado que la respuesta de
Heidegger se basa en que este Ultimo encasilla a Jinger en las posiciones por él
mantenidas durante los primeros afios treinta, aquellas que en los afios cincuenta ya
habian sido reconducidas hacia desarrollos mucho mas cercanos a Heidegger en su
reflexion sobre el nihilismo de lo que este Gltimo reconoci6.®4

En cualquier caso, Heidegger comprende que Jiinger sigue hablando el lenguaje de la
representacion y, en ese sentido, permanece en busca de una superacion del nihilismo
que, en realidad, ha de reformularse como una torsion (Verwindung) de la metafisica. La
pregunta por el nihilismo es enmarcada por Heidegger en la cuestién fundamental de su
filosofia: la pregunta por el ser. Y, dice Heidegger, «la pregunta por la esencia del Ser
se extingue si no abandona el lenguaje de la metafisica, porque el representar
metafisico impide pensar la pregunta por la esencia del Ser.»! El abandono del
lenguaje metafisico posibilita la apertura de un modo de pensar que habilita esa
donacidn del ser de la que habla Jiinger. Pero damos aqui, una vez mas, con la piedra de
toque de Heidegger, quien pregunta si no serd mas bien «que solo la nueva donacion del
Ser trae el instante para el paso de la linea», aungue a esta reflexion Heidegger afiade la
consideracion de que el Ser no es «algo» que se done, sino la donacion misma.8*? Es por
esto mismo por lo que no admite ser capturado en el modo enunciativo del discurso de
la razon, caracter elusivo que comparte con la nada. Asi vuelve Heidegger a decir que el
riesgo de perpetuar la representacion metafisica es, entonces, consolidar el olvido del
olvido®® de la pregunta por el ser y, en un mismo gesto, incapacitarnos para toda

reflexién sobre la nada.

839 Molinuevo, Estéticas del naufragio y de la resistencia, 43.

840 Giinter Figal, «Der metaphysische Charakter der Moderne. Ernst Jiingers Schrift Uber die Linie (1950)
und Martin Heideggers Kritik Uber “Die Linie” (1955)», en Ernst Jinger im 20. Jahrhundert, ed. Hans-
Harald Mdiller y Harro Segeberg (Munich: Wilhem Fink Verlag, 1995), 184-185. Cf. Blok, Ernst Jiinger’s
Philosophy of Technology, 54.

841 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 101.

842 Heidegger, 102.

83 Cf. Volpi, El nihilismo, 126.
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Este olvido del ser no puede ser superado por la pura voluntad, pues ese parece ser el
momento en el que el nihilismo se realiza® al situar no sélo al ser, sino también a su
olvido, en el marco de la representacion. Heidegger ilustra esto en un pasaje no exento
de ironia: «El “olvido del Ser” se ha representado también tan repetidamente que, para
decirlo con una imagen, el Ser es el paraguas que el olvido de un profesor de filosofia
ha dejado abandonado en cualquier sitio.»®* No se trata, pues, de que el ser sea una
«cosa» que se olvida, sino que el olvido pertenece al destinarse de su propia esencia. Es
por esto por lo que Heidegger afirma que ese ocultamiento de la esencia del ser
«esconde tesoros no extraidos y es la promesa de un hallazgo que sélo espera el buscar
adecuado.»®*® La clave se encuentra en realizar la pregunta correcta, justo aquella que
Heidegger piensa que Jinger no ha realizado; y esa cuestion que inaugura el «buscar
adecuado» es: ¢qué es metafisica? La pregunta ya la planted el propio Heidegger en
1929, un afio antes de La movilizacion total.®*” Asi la bisqueda adquiere la forma del
pensar rememorante que penetra en la esencia del nihilismo preguntando por la esencia
de la metafisica. Dice Heidegger: «En lugar de querer superar el nihilismo tenemos que
intentar primero entrar en su esencia. [...] El camino de esta entrada tiene la direccion y
la indole de una retirada.»8%® La esencia del nihilismo reclama una aproximacion
distinta a la de la superacion, en lo que Heidegger concibe como el mandato mas
originario del pensar.8*° Este consiste en el trabajo paciente®® del que recorre la historia
de la metafisica para ir al encuentro de ese hallazgo esquivo que es el encuentro con el
ser.®%! Este, que es aquello absolutamente diferente del ente, se le ha presentado al
representar metafisico como nada, pues en esa representacion solo ha habido lugar para
el ente. Asi se comprende por qué la nada, como olvido del ser que se da todo
representar asentado en la metafisica, es para Heidegger un camino hacia «lo
enteramente otro para con el ente, de modo que en su apertura pueda darse algo asi

como pre-sencia (Ser).»%%?

84 Benoist, Ernst Jinger y el trabajador. Una trayectoria vital e intelectual entre los dioses y los titanes,
92-93.

845 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 114.

846 Heidegger, 114.

87 Cf. Martin Heidegger, ¢Qué es metafisica?, trad. Helena Cortés y Arturo Leyte, 2.2 (Madrid: Alianza,
2014).

848 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 123.

849 Heidegger, 125.

80 En este pensamiento paciente ha encontrado Volpi una relacion con la Gelassenheit. Cf. Volpi, El
nihilismo, 131.

81 Cf. Ocaria, Mas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Junger, 271.

82 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 118.
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Pero podemos preguntarnos, en este momento, si la necesidad de penetrar en el
nihilismo como paso previo a todo intento de superacién no es algo que Jinger
comparte cuando escribe: «Quien menos conoce la época es quien no ha experimentado
en si el increible poder de la Nada y no sucumbi6 a la tentacion.»%%2 Ya hemos visto con
Heidegger que ambas perspectivas —topologica y topogréfica— son necesarias. No
obstante, hemos de recordar que la actitud que mejor concentra la propuesta de Junger
no es el optimismo del que reconoce perfectamente la situacion, sino mas bien la
esperanza; no la disposicién de aquel gue se sabe ya a salvo, sino la del que espera la
salvacion sin renunciar a su responsabilidad. Ademaés, la respuesta de Jinger al
nihilismo, que conducira a una suerte de pensar poético, no se asienta sobre un
optimismo voluntarista, tal y como lo ha denominado Ocafia.3* Pues, frente al
optimismo, la esperanza posibilita aunar la no-aceptacion del fatum y su poder
absorbente con la paciencia de aquel que sabe tomarse su tiempo —porque espera algo
que no cabe ser desmentido por ninguna coyuntura temporal— y asumir la humildad de
su espera, tal y como ha sabido mostrar Gabriel Marcel.®® Esta diferencia entre el
optimismo y la esperanza puede contrastarse en pasajes de Sobre la linea donde Jiinger
asume que la superacion del nihilismo, si bien exige no dejarse determinar fatalmente

por las circunstancias, no puede afrontarse con la conciencia de una victoria segura:

Aqui es menor la seguridad, con mayor esperanza de ganancias. “Senderos de
bosque (Holzwege)” es una bella, socratica palabra para ello. Indica que nos
encontramos separados de las carreteras seguras y dentro de la riqueza en lo no

separado. Junto a ello se incluye la posibilidad del fracaso.&®

Es menester ahora mostrar que la lectura del nihilismo presentada por Junger ofrece
claves fenomenoldgicas para reconocer los mecanismos propios de este acontecimiento
y orientar a la persona singular que ha de, por un lado, acostumbrarse a experimentar la
nada y, por otro, decidirse por el sentido, es decir, por la apertura a la donacién del
sentido. Afios mas tarde, en La tijera, Junger lo expresara con su vocabulario mitico:

«También a los dioses es menester aceptarlos. [...] Para que una posibilidad salga a

83 Jlinger, «Sobre la linea», 69.

84 Cf. Ocafia, Méas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger, 275.

85 Gabriel Marcel, Homo viator. Prolegémenos a una metafisica de la esperanza, trad. Maria José de
Torres, 2.2 (Salamanca: Sigueme, 2022), 50-51.

86 Jlinger, «Sobre la linea», 69.
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escena es preciso que se la acepte.»®’ Sélo asi podra encontrarse un fundamento valido
para la verdad y la libertad en tiempos de disolucion, algo que Junger abordaréa con la
figura del emboscado como aquel que prepara, desde su resistencia personal, esa

apertura ante lo posible, que es la superacién del nihilismo.

4.3 JUNGER Y LA FENOMENOLOGIA DEL NIHILISMO
La discusion sobre el nihilismo que Jiinger presenta en Sobre la linea reconoce con

claridad que la falta de sentido conlleva una desorientacion radical de la persona
singular. ElI ser humano del que se ocupa el ensayo de Jinger ha visto cémo el
racionalismo positivista renuncio a todas las cuestiones que mas importan a la persona
singular. El realismo heroico del trabajador, como hijo de ese angostamiento positivista
de la razon, asumio activamente la renuncia al sentido y la inmersion irreflexiva en lo
factico. Sin embargo, ya hemos visto que para Jinger esta actitud no fue sostenible.
Precisamente es la experiencia del nihilismo la que sacude todo heroismo y hace que esa
pregunta fundamental, que es la pregunta por el sentido, revele la indigencia de lo
humano absorbido por el titanismo del trabajador. Esa experiencia es la que Jinger
recupera en Sobre la linea como paso previo a cualquier intento de superacion. Esta
ultima tarea, sin embargo, exige reconocer la situacion de la persona singular en el
paramo horadado por la reduccién del ser al trabajo. Dice Junger: «El camino que ni
desde dentro ni desde fuera procura seguridad: ése es el nuestro.»®®

La imagen del camino es importante, porque esto parece suponer que la linea
marcada por la perfeccion del nihilismo no es algo que tengamos enfrente, sino algo en
lo que estamos. La cita que encabeza el presente capitulo apunta en esa direccion: la
nada misma es irrepresentable, pero en ella estamos cuando el nihilismo se consuma y
se establece como estado normal. La desorientacion de la persona, entonces, es
agravada cuando se sigue favoreciendo un representar ya periclitado, que es el propio de
aquella teoria del conocimiento enraizada en el positivismo que Junger critico. Sin
embargo, aunque el nihilismo sea una realidad elusiva, no es del todo inaprehensible.
Parece que el texto de Junger ilumina el nihilismo como realidad vivida, precisamente
como aquello que conforma ese camino inseguro en el que nos encontramos y que, Si o

propiamente representado, si que puede ser vivenciado. Es por esto por lo que creemos

87 Jlinger, La tijera, 171, 173.
88 Jlinger, «Sobre la linea», 59.
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que cabe rastrear una fenomenologia del nihilismo en la obra de Jiinger.2° Y el fin de
esta no es la creacion de una imagen tedrica del proceso, sino la superacion de la
distancia entre teoria y praxis mediante la exploracion de una forma de vida que
encuentre la brujula orientadora en el abismo. La filosofia de Jiinger es, en este sentido,
una meditacién sobre la existencia, con todo lo que eso conlleva. Los desarrollos
posteriores de esta reflexion los veremos con el emboscado y el anarca. De momento,
hemos de centrarnos en la investigacion orientadora sobre el modo en que el nihilismo
se da a la persona singular, pues ese es el trabajo previo que Jinger presenta como
antesala a la donacion del sentido.

De acuerdo con Jiinger, resulta imprescindible deshacerse de los prejuicios con
respecto al nihilismo si lo que se quiere es conocer su esencia. Hay una actitud natural
gue mantiene el nihilismo vinculado a fenémenos que suelen acompafiarlo pero que,
segun Jinger, no corresponden a su esencia. Para disociar el nihilismo de estos ambitos
que suelen aparecer ligados a él, y poder asi dejarlo aparecer, Jinger practica una suerte
de epojé, a través de la cual revela que el nihilismo no guarda ninguna relacion esencial
con el caos, la enfermedad o el mal.

En primer lugar, Jinger sefiala que el nihilismo y el caos son dos realidades
inmiscibles. Si bien pueden concomitar, parece que el nihilismo puede tanto maés
armonizar con el orden riguroso que con formas de vida caoticas. Hemos de recordar
que estas reflexiones las escribié Junger tras la experiencia de la Alemania
nacionalsocialista, en la que se prob6 como un régimen nihilista puede primero
apropiarse de un orden previo y, después, transformarlo para sus propios fines.8 Las
formas de organizacion que de aqui nacen son abstractas, puramente formales, y como
ejemplo Jinger presenta al Estado en el que técnica y politica®®® se entrecruzan para
fundar un régimen de puro poder, sin nomos ni ethos.®? Prueba de ello es la gestion de
los ejércitos realizada por este tipo de Estados, quienes, tras destruir los vinculos
organicos de la tradicion, buscan disponer de un brazo armado puramente instrumental,
vaciado de cualquier remilgo axiol6gico.®® No es extrafio que Jiinger ponga como

ejemplo del orden nihilista la transformacién del ejército bajo Estados totales, pues €l

89 Cf. Volpi, El nihilismo, 121; Cf. Ocafia, Mas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jinger, 205.
80 Jiinger, «Sobre la linea», 27.

81 En 1946 Junger anotaba en su diario que el poder existente en la aplicacion de los medios técnicos a la
politica era un rasgo que mantenia unidos a Hitler y a los comunistas: Cf. Jinger, Radiaciones Il. Diarios
de la segunda guerra mundial (1943-1948), 560.

82 Jlinger, «Sobre la linea», 27.

83 Jlinger, 28.
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mismo experimento la lucha entre los oficiales del Estado Mayor y el Partido durante la
Segunda Guerra Mundial.2%* Asi, en 1944 escribi6 en su diario:

Los ataques que los nuevos duefios del poder lanzan contra el viejo concepto del
honor militar y los residuos de la caballeria [...] Es algo que nunca se comprendera

si no se ve tras ello esa voluntad de destruir el nomos que guia infaliblemente a

Kniébolo.2%

El sentido del orden nihilista es plenamente compatible con el imperio del
funcionalismo del que hablamos anteriormente. «La virtud del funcionario consiste en
que funciona,»®® y esto facilmente puede conducir a cambios arbitrarios de los poderes
a los que se sirve, algo que parece establecer un vinculo estrecho entre el rigor del
orden, entendido como funcion, y la desmesura del poder que puede hacer uso de él.
Resulta posible identificar que en la propia esencia del nihilismo se encuentra una
totalizacion de la voluntad humana que deviene titanica, cuya expresion fundamental es
la del riguroso dominio de lo real. Esto es lo que, en el analisis de la figura del
trabajador, puede comprenderse a partir de su dominio efectivo de la realidad mediante
la disponibilidad a la movilizacion que transmuta la vida en energia potencial
calculable. Nos topamos aqui de nuevo con ese rasgo propiamente nihilista del mundo
movilizado que, en el lenguaje de Heidegger, se expresa como la determinacion de lo
ente como voluntad de poder. En el mundo nihilista configurado en la fragua del
trabajo, la representacion es igualada al ser®’ en tanto que solo es legitimo aquello que
puede ser incluido en el «esfuerzo total» del trabajo, que consiste en la «representacion
de la figura del trabajador.»®® Esto es lo que se encuentra detras del orden nihilista del
mundo movilizado, algo que podemos comprender como la maquinacion
(Machenschaft) heideggeriana propia del homo faber militans. La desmesura con la que

el poder humano satura la realidad, hasta configurar el tipo titanico indicado por Jinger,

84 Ademas de todas las purgas a los mandos del ejército por parte del Partido nazi, en sus diarios pueden
encontrarse comentarios sobre la preparacion de la Operacion Walkiria —el atentado contra Hitler
dirigido por oficiales del ejército— y el escepticismo de Jinger sobre su utilidad, asi como sobre las
consecuencias de esta operacion frustrada y la muerte de Stauffenberg. Este Gltimo evento de algin modo
habia sido prefigurado en Sobre los acantilados de marmol, donde un personaje de la nobleza, el principe
Sunmyra, también muere al intentar vencer al Guardabosques Mayor: Cf. Jiinger, Radiaciones Il. Diarios
de la segunda guerra mundial (1943-1948), 265, 386.

85 Jiinger, 224. «Kniébolo» es el nombre que Jinger utiliza para referirse a Hitler en sus diarios.

86 Jiinger, «Sobre la linea», 29.

87 Cf. Capeloa Gil, «The Visuality of Catastrophe in Ernst Jiinger’s Der gefahrliche Augenblick and Die
veranderte Welt», 67.

88 J{inger, El Trabajador. Dominio y Figura, 194.
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es lo propio de la Machenschaft como determinante de una época «en la que el
nihilismo se disfraza de la omnipotencia humana.» 2 Sin embargo, esta relacion
violenta con la realidad, que queda reducida a lo movilizable, produce el mayor
desamparo del hombre incapaz de ver la profundizacion del nihilismo que produce la
toma de lo real. Segin Heidegger, esto es lo expresado en la actitud del «realismo
heroico,»®"° que produce el mas radical alejamiento del ser por cuanto se adecla
perfectamente al tiempo de la representacion de lo ente como voluntad de poder.

El razonamiento de Junger, cuya cercania con los planteamientos de Heidegger sobre
el nihilismo es aqui muy clara, le permite concluir que una comprension higienista de
orden forma parte de la esencia del nihilismo.8”* Frente a ella, el caos aparece como la
posibilidad de una «fecundidad no ordenada,»®? de una anarquia creativa®”® contraria a
la rigidez nihilista en tanto que interrumpe la determinacion de sus proyectos, los cuales
necesitan de la erradicacion de toda alteridad indisponible mediante su inclusion
coactiva en lo calculable. Merece la pena detenerse aqui un momento.

En la novela Sobre los acantilados de marmol Jinger describe la destruccion del
orden tradicional de la ciudad ficticia del relato, La Marina, por parte del
Guardabosques Mayor y la ralea del bosque. Hay que decir, a modo de advertencia, que
el simbolo del bosque como lugar donde encontrarse con lo no-ordenado desempefia un
papel crucial en la obra de Jinger y que no mantiene un significado univoco. Por su
parte, el Guardabosques y sus secuaces representan una version nihilista del bosque,
como lugar del que emana el poder destructor de la desvalorizacion que puede, sin
embargo, terminar constituyendo un orden estricto. Dice Jlnger que ese siniestro
personaje se habia especializado en la meticulosa administracion del miedo a traves de
graves disturbios para, acto seguido, desempefiar él mismo el papel «del poder del

orden,»%"* ofreciendo la solucion a los males por él causados. Esta dindmica entre caos y

89 José Manuel Chillén, «EI modo metafisico de la teoria del conocimiento. Heidegger y la genealogia
del nihilismo», ApareSER. Revista de Filosofia, n.° 1 (2024): 63.

870 Heidegger, Meditacion, 32.

871 Jiinger, «Sobre la linea», 30.

872 Jiinger, 30.

873 a diferencia entre el nihilismo y la anarquia ya habia sido pensada por Jinger antes de Sobre la linea,
concretamente en una conversacion con su hermano, Friedrich Georg, a la que Jinger se refiere en
Radiaciones |. La idea de que el nihilismo puede apropiarse de distintas formas de orden la atribuye
Junger a su hermano, y él afiade que quiza el orden visible —contrario a la anarquia— crece conforme se
pierde la armonia interior, que parece un orden mas elevado a juicio de Jiinger. Acto seguido introduce
una consideracion que conecta directamente con Sobre la linea: «Asi es como aumenta el nimero de
médicos en la misma proporcién en que se pierde la capacidad curativax»: Jinger, Radiaciones I. Diarios
de la segunda guerra mundial (1939-1943), 40.

874 Jlinger, Sobre los acantilados de marmol, 87.
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orden permite desarrollar una reflexion sobre la relacion entre el tirano y la masa.8™
Asi, la novela que ahora mismo comentamos puede ser leida como una critica a la
oclocracia®”® y su nexo con los totalitarismos. Estos Gltimos encuentran su sustrato en el
caos racionalmente producido como preparacion para el aprovechamiento de un poder
vacio: «Las masas descontentas se parecen a ceros; estos, desde luego, contaran
terriblemente tan pronto como un nuevo “uno” les otorgue significado.»®”” Es por eso
por lo que es menester preguntarse «detras de qué personajes va corriendo el
populacho,»®® pues eso permite comprender qué formas adopta la decadencia que
cuenta con el caos como una opcién, pero con el orden coactivo como una necesidad.
Asi, Junger sefiala que el nihilismo guarda una relacion esencial con un orden funcional,
formal, abstracto e inhospito, que prolifera especialmente donde los valores han entrado
en decadencia y el poder informe se encuentra disponible para su movilizacion.

En segundo lugar, Jinger muestra que el nihilismo no guarda tampoco una relacion
esencial con la enfermedad. Hemos de recordar aqui las reflexiones planteadas sobre el
endurecimiento del cuerpo en el mundo del trabajo como respuesta a los esfuerzos de la
voluntad demandados por la movilizacion. No resulta extrafio entonces que haya
surgido una forma de salud propiamente nihilista, sefiala Jinger, que involucra «a tipos
cuya piel se ha curtido en cuero y cuyo esqueleto parece vaciado en hierro.»%"® A esto
afiade que la extension del deporte no es sino la emergencia de uno de los caracteres
especiales del trabajo®° en los que el cuerpo se somete a «un automatismo al que
precede la mortificacion.» 8! El rigor del mundo del trabajo produce ese
entumecimiento tan caracteristico de un ser humano que no puede permitirse el lujo de
la sensibilidad, con lo que nace esta salud disciplinaria, directamente vinculada a la
disponibilidad. Pero junto a esta creciente callosidad, que puede comprenderse como

una téctica de supervivencia, existe también un aumento de la enfermedad que Jinger

875 Es imposible no encontrar aqui algunas resonancias platonicas, nunca infrecuentes en la obra
jlingeriana. Concretamente, existe una fuerte similitud con la explicacion del transito desde la democracia
hacia la tirania que se aborda en: Cf. Platon, Republica, 562a y ss.

876 Cf. Carlos X. Blanco Martin, «Un tratado de Jinger sobre la oclocracia», en Jinger: tras la guerray la
paz (Alicante: Eas, 2017), 281-293.

877 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 78. Sobre esto, ha de
recordarse el lema nacionalsocialista que Jinger recogi6 en su diario «Das Volk ist alles — du bist
nichts»: Véase la nota 227.

878 Jlinger, 257.

879 Jlinger, «Sobre la linea», 32.

80 Cf, Junger, La perfeccion de la técnica, 213-217.

81 Jlinger, «Sobre la linea», 33.
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vincula a una cierta «medicina nihilista.»%? Ella es la contrapartida de la aceracion
fisica, y Junger habia descrito antes, en 1945, el desequilibrio al que conduce esta

desorientacion de lo que implica la auténtica salud:

En todo circulo de conocidos estd representado hoy el tipo del hombre
sobrecargado, que aumenta con estimulantes el rendimiento de su trabajo y fuerza
con narcoticos el suefio. EI desgaste permanece invisible. La circulacion aumenta a
costa del capital. [...] Luego llega el colapso repentino. Nos preguntamos cémo ha
podido afectar a alguien al que todavia el dia anterior veiamos tan animado, tan

lleno de vida. Se ha roto el eje, el brazo de la balanza.®®3

Una medicina que se encuentra al servicio de la movilizacion se sitla a mucha
distancia del primum nil nocere hipocratico, y a ella le corresponde «un paciente que
quiere persistir en la enfermedad.»®* Junto a este, aparece una salud que Jiinger define
como de una «frescura propagandistica,»®® en la que los medios disponibles se orientan
no tanto a la disciplina, sino al confort. Pero, para Junger, ninguno de esos dos casos
representa mas que la salud enfermiza propia del nihilismo. Asi, sostiene nuestro autor

que:

Lo Unico importante de la salud es lo que en ella es simbolo, pardbola. En ella
ha de haber una pizca de aquella otra Salud que nos ayuda a vencer la Ultima
enfermedad. [...] De lo contrario, toda curacion no seria otra cosa que un
aplazamiento de una partida perdida. [...] También el morir es una tarea. Tan
pronto como el enfermo ha comprendido eso vuelve a tomar las riendas en su

mano. La cuestién es siempre qué hacemos con la salud.%8®

Esa salud mayuscula a la que alude Jiinger parece involucrar una comprension de lo
sano que no admite ser definida dialécticamente, es decir, por oposicion a la
enfermedad. En el fragmento citado, ademas, cabe reconocer el componente pedagdgico
que Junger atribuye al sufrimiento producido por la enfermedad, cuestion sobre la que

volveremos. Asi, el culto a la salud fisica, propia del higienismo eugenésico de los

82 Jlinger, 36.

83 Jlinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 496.
84 Jlinger, «Sobre la linea», 36.

85 Jlinger, 36.

86 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 572.
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totalitarismos, y la persistencia en la enfermedad, como autodisolucion de la vitalidad
en una hipocondria que desnaturaliza el cuerpo y lo somete a la medicina técnica, son
procesos propios del nihilismo. No obstante, Jiinger coincide con Heidegger cuando este
ultimo considera que «la esencia del nihilismo no es ni curable ni incurable. Es lo sin
cura (Heil-lose), pero en cuanto tal es, sin embargo, una remision tnica a la cura.»®8’

Entonces, aun reconociendo que el nihilismo no es identificable con una enfermedad,
resulta ilustrativo recordar la comprension que Jinger ofrece de la enfermedad como
«una pregunta dirigida a nuestra vitalidad.»%8 Pues, precisamente en el momento en el
que la persona singular se enfrenta a su precariedad constitutiva y experimenta la
debilidad que atraviesa su ser propio, puede darse un encuentro valioso con el miedo a
la muerte, resultando en un estallido de vitalidad de un cuerpo que no es ya objeto
técnico, sino physis,®° en tanto que encuentra en si mismo el principio de su actividad
curativa. Sin embargo, es propio del clima producido por el poder del nihilismo que esta
potencia, que Jinger considera intrinseca a la persona singular, quede reducida por las
estrecheces de una razdn fagocitada por sus tecnologias.

Por ultimo, Jinger analiza la relacion que existe entre el nihilismo y el mal, para
mostrar que tampoco cabe identificar estas dos realidades inequivocamente. El proceso
nihilista no precisa de aliarse con el mal para que la desvalorizacién sea efectiva. Dice
Junger que las acciones nihilistas pueden llegar a distinguirse «por la buena intencion y
la filantropia,»®° rasgos que ofrecen la imagen de una posible salvacion frente al
aspecto dindmico del nihilismo. Sin embargo, el proceso destructor continla
subrepticiamente, tras esas fachadas de salvacion, y esto conduce no al imperio del mal,
sino a la confusion entre «derecho e injusticia.» 8 La disposicion moral que
corresponde a esta desorientacion producida en el discernimiento de lo justo y lo bueno
no es homologable a una absoluta corrupcién, a un mal radical, sino a lo que Jinger
denomina «automatismo moral.»%%2 EI criminal no ocupa un lugar prominente en el
clima nihilista porque, sencillamente, aquello que constituye un crimen no se encuentra
claramente delimitado. Una prueba que aporta Jinger es la siguiente: el criminal no es

ya aquel que cuenta con un nutrido historial delictivo, sino «tipos que uno ve en cada

87 Heidegger, «Hacia la pregunta del ser», 77.

88 Jlinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 108.
89 Cf. Ocafia, Méas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger, 122.

890 Juinger, «Sobre la linea», 37.

81 Jlinger, 37.

892 Jlinger, 38.
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esquina de la calle y detrds de cada ventanilla.»® La persona singular sumida en el
proceso nihilista quisiera poder sefialarlo como malo, y ampararse en las formulas
conocidas que ofrecen guias frente al mal radical. Pero no es esa la situacion: «Mas
inquietante es la mezcolanza, incluso la plena difuminacion del bien y del mal.»%%

Hay que reconocer que las observaciones que Jinger ofrece sobre la naturaleza del
mal en las sociedades nihilistas aproximan su estudio a la famosa tesis de la banalidad
del mal, formulada por Hannah Arendt, quien analizé certeramente la relacion existente
entre el mal y la «pura y simple irreflexion.» 8% En Radiaciones, Jinger habia
presentado reflexiones sobre la naturaleza del mal encarnado en los altos cargos
nacionalsocialistas que discurren por sendas similares a las exploradas por Arendt en su
famoso ensayo sobre el juicio a Adolf Eichmann. En 1945 Jiinger escribe que el crimen
se ha convertido en una cuestion puramente administrativa: «También el mal ha sido
victima de la reduccién, ha quedado menguado, mecanizado; el hombre no se ha vuelto
peor, sino mas vulgar.»%% Para sostener esta tesis, Jiinger presenta un argumento nacido
de su método fisiognémico; un vistazo a los perpetradores de la barbarie moderna no

devuelve a nuestros ojos la imagen del monstruo:

Lo que vemos son caras de funcionarios, como la cara de Himmler, caras
inteligentes, nerviosas, borrosas, sustituibles a voluntad, cuyos gestos revelan un
desabrimiento receloso, porteros con librea que no conocen ni a su patrén ni

tampoco la casa en que estan empleados.®’

Tan solo unas paginas mas adelante, y tras haber conocido la noticia del arresto del

citado Himmler, Jinger escribe lo siguiente:

Lo que en ese hombre me resulté siempre raro fue que apestase a burgués. Uno
pensaria que alguien que organiza la muerte de muchos millares de personas
tendria que diferenciarse visiblemente de todos los demas hombres y que a su
alrededor habria un resplandor terrible, un brillo luciferino. En lugar de tales cosas,
€s0s rostros, que uno encuentra en toda gran ciudad cuando anda buscando una

habitaciéon amueblada y nos abre la puerta un funcionario que se ha jubilado

893 Jlinger, 38.

894 Jlinger, 38.

8% Hannah Arendt, Eichmann En Jerusalén, trad. Carlos Ribalta (Barcelona: Debolsillo, 2015), 418.
8% Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 409.

897 Jlinger, 409.
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anticipadamente. [...] Detrds de la primera ventanilla puede aparecer nuestro
verdugo. Hoy nos manda una carta certificada y mafiana, la sentencia de muerte.
Hoy nos hace un agujero en el billete de tren, y mafiana un agujero en la nuca. Y

ejecuta ambas cosas con la misma pedanteria, con el mismo sentido del deber.8%

El mal en el espacio nihilista no se presenta, por tanto, como una realidad claramente
identificable, sino que mantiene una ambivalencia inquietante. EI hecho de que personas
insignificantes, como Eichmann o Himmler, pudiesen llegar a firmar la muerte de miles
de seres humanos no puede comprenderse de forma aislada, como actos nacidos de
voluntades absolutamente malas, sino como la emergencia de una disolucion de valores
que se ha ido sedimentando hasta anular por completo la reflexién moral: «Si ha estado
cayendo nieve todo el invierno basta la pata de una liebre para que se precipite al valle
el alud.»®° Esta idea, que es la que subyace tras la tesis del automatismo moral, puede
encontrarse ya en la primera version de El corazén aventurero, publicada en 1929. Alli
Junger expresa su preocupacion ante el creciente daltonismo moral de la civilizacién
moderna, que culmina con «la total extirpacion de la conciencia moral», la cual hace
que el «servidor del mal» sea, mas bien, «una maquina del mal.»%

La pérdida general del sentido afecta, pues, también al mal, que ni siquiera logra
reconocerse como tal cosa. Esto posibilita, a juicio de Junger, el disefio de lugares como
los campos de exterminio. Lo mas desalentador reside en que en esas instalaciones se
combina el grado maximo de desarrollo técnico con las acciones mas terribles. Esto
«arroja una luz especialmente cruda sobre lo ocurrido, por cuando en ello se muestra sin
interrupcion lo consciente, lo pensado, lo cientifico.»% Asi comprendera Jiinger que el
mal reducido al automatismo puede insertarse y normalizarse en comunidades politicas;
prueba de ello son aquellos «Estados en los que se ha aplicado y aun sigue aplicandose
la misma disciplina que reina en los barcos de piratas [...]: la proclamacion del ateismo,
el robo de la libertad y la violentacion de los indefensos.»% La certeza de que el ser
humano cuenta con la capacidad para configurar auténticos reinos del terror se
corresponde con la idea de Jinger segun la cual el ser humano se encuentra atravesado

por los poderes elementales. Estos sobrepujan la nulidad axioldgica de la razédn

8% Jlinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 415-416.
89 Jlinger, 416.

%0 Jiinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 65.
%01 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 408.

%2 Jiinger, 514-515.
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positivista, y al mismo tiempo logran valerse de los medios por ella ideados. Al situar lo
elemental en el interior del ser humano, Jinger introduce la idea de que la accion linda
constantemente con el mal, que es inevitable para una criatura imperfecta. No obstante,
Junger considera que todas las faltas le pueden ser perdonadas al ser humano si
conserva la esencia moral, su capacidad de discernimiento, que es «el germen, la célula
de la vida justa»®® y, entonces, la garantia de una posible critica radical al mal.

La mayor amenaza, entonces, no es el mal concreto y puntual, sino la pérdida de la
medida. Y es eso precisamente lo que acontece en el nihilismo. Hay que decir, sin
embargo, que Junger modula su tesis del daltonismo moral, anunciada por vez primera
en 1929, en una nota del 4 de julio de 1943. En ella parece sugerirse que, aunque el
daltonismo moral impera efectivamente en las masas, existe una suerte de oligarquia del
mal de la que forman parte «espiritus como Kniébolo», los cuales «tienden, de acuerdo
con su inclinacién mas intima, a matar al mayor nimero posible de personas.»** Son
personas cuya voluntad se dirige hacia «un frio goce de ver perecer a seres humanos e
incluso tal vez a la humanidad.»®® El peligro reside, y aqui nos acercamos a los
comentarios a la relacion entre el orden y el nihilismo, en que sean esos individuos los
que reciben el aplauso de las multitudes. Jinger sostiene que actos como el asesinato no
son tan peligrosos por el hecho mismo como por el componente colectivo que pone en

comun al asesino con toda la humanidad:

Todo asesinato da una sefial y descorre los cerrojos de la puerta que da acceso a
los fondos titanicos, que nos amenazan a todos porque se hallan presentes en cada
uno de nosotros. En los sitios donde no son borradas esas sefiales, en los sitios
donde no se vigila y ni siquiera se ven esos cerrojos, una mentalidad asesina invade

los Estados.?%®

La confrontacion de Jiinger con el problema del mal muestra como su fuerza no ha
de medirse nunca examinando el mal sufrido, sino més bien el mal que hacemos y, muy
especialmente, aquel que ni siquiera reconocemos responsablemente. Hay aqui un poso
irreductible de pensamiento socratico-platonico. Concretamente, la tesis defendida por

Sécrates en dialogo con Calicles engarza perfectamente con el hilo que aqui estamos

%8 Jiinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 182.
%4 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 86.
%5 Jiinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 280.
%6 Jiinger, «El nudo gordiano», 102.
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siguiendo.®®’ El pensamiento moral socratico posibilita iluminar la idea de que el mal no
envilece al que lo sufre, sino al malhechor. Jiinger muestra cdmo este proceso de
perversion puede desembocar en la total desorientacion, propia del clima nihilista, y es
ahi donde el mal muestra la totalidad de su potencial destructivo. En Esgrafiados,
podemos leer que para Jinger el auténtico riesgo de hacer el mal no consiste en que
«caigamos en las redes de la ley», sino mas bien en que el propio mal «gane poder sobre
nosotros y nos mueva segun su intencion,»® cosa que acontece cuando se pierde por
completo la capacidad de reconocer y denunciar el mal como tal.

El problema del mal examinado a la sombra del nihilismo ofrece matices que
permiten comprender su esencia. Lo mismo sucede con el orden y la enfermedad. Como
venimos diciendo, el nihilismo no es igualable a ninguno de esos &mbitos. Sin embargo,
como hemos visto a partir del analisis de Jiinger, hay un rasgo comun que se mantiene
en el modo de aparecer del nihilismo: el orden real es reducido al formalismo arbitrario,
la salud es reducida a la tecnica higiénica de los cuerpos y, por ultimo, el mal es
reducido al automatismo moral. El resultado de esta investigacion permite a Junger
enunciar que el mecanismo mas basico del nihilismo es la «reduccion» (Reduktion), que
agota la substancia de las cosas hasta mantener de ellas nada mas que una carcasa, y
entonces la reduccion se manifiesta como «desaparicion» (Schwund),®® tras la que
puede decirse que no queda sino la nada.

El nihilismo nacido de la pérdida de la medida de lo humano produce un drenaje de
la abundancia contenida en la realidad, de la capacidad para maravillarse que, seguin
Junger, se sitla tanto en el origen de la veneracién y del contacto con lo divino como en
el de la investigacion cientifica.®® Merece la pena recuperar un simil que ha establecido
Ocana para comprender el funcionamiento de este agotamiento de la abundancia: igual
que la técnica produce una desertizacion planetaria, el nihilismo «agota las reservas
axioldgicas de la historia de Occidente y, finalmente, de cualquier otra cultura.»®* A lo
que esto conduce es, en Ultima instancia, a la reduccion-desaparicion del sentido, y con

esto tocamos de nuevo la cuestion central que nos ocupa.

%7 Para compararla con la reflexion jiingeriana puede acudirse a la conclusion que propone Sécrates al
final del dialogo: Cf. Platén, Gorgias, 527b y ss.

%8 Ernst Jinger, Esgrafiados precedido de Carta siciliana al hombre de la luna, trad. Isabel Hernandez
(Barcelona: Tusquets, 2005), 83.

%9 Jiinger, «Sobre la linea», 39.

%10 Jiinger, 40.

%11 Ocaria, Més alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jinger, 160.
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La reduccion aparece en la obra de Jinger como un proceso esencialmente dinamico,
como esa movilizacion total de la que ya hemos hablado y que exige, incluso en El
trabajador, un centro inmdvil capaz de controlarla. Pero vimos que el titanismo de esta
ultima obra parecia conducir a un callejon sin salida. ¢ Qué alternativas restan, entonces,
para que la persona singular sobreviva a este proceso? Ha de localizarse ese espacio de
quietud que permanece oculto a la movilizacion y, con ello, también a la reduccion. Este
sera el camino que exploraremos en la siguiente parte de nuestro trabajo. Como
anticipacion, sirvan estas palabras que Jinger sitla en los compases finales de su obra

Helidpolis:

El hombre debe ser superado por el superhombre. Consideramos esta doctrina
no como una necesidad ética, sino histérica. El siguiente paso sera superar también
al superhombre, porque fracasara al encontrarse con el hombre, quien en este

encuentro obtendré un poder atin mayor.%'2

La réplica que ofrece el protagonista de esta novela a las palabras que acabamos de
reproducir —«No se puede ahorrar el sufrimiento»®**— anuncia el proyecto jiingeriano
a través del cual cabe atisbar las vias de sentido. Se trata de recuperar esa medida de lo
humano que devoro el titan del superhombre; pero no se trata de una vuelta de lo
pasado, sino de una restauracion en un nivel superior, como indica el texto citado. Una
labor como esta exige poner en juego la propia existencia, que ha de verse sacudida por
un sentimiento de carencia, pues es necesario percatarse de que la pretendida
abundancia del mundo tecnificado se sostiene sobre un vacio radical. Se trata de
reconocer esa sed metafisica fundamental que describe Chesterton en su poema
Eclesiastés: «S6lo una cosa es necesaria —todo—.» % Entonces, percatarse de la
indigencia a la que ha conducido el mundo titanico es la condicion de posibilidad de esa
donacion del ser a la que se refiere Jinger, de ese amanecer del sentido que abre la
maravilla en el mundo desertizado por el nihilismo. Jinger sefiala en La emboscadura

que, si el hombre sumido en el nihilismo experimenta un atisbo de la fuerza del ser,

%12 Jiinger, Helidpolis. Vision retrospectiva de una ciudad, 374-375.

%13 Jlinger, 357.

%14 «There is one thing is needful —everything—s»: Gilbert Keith Chesterton, Collected poems (Nueva
York: Dodd, Mead & Company, 1966), 310. [Nuestra traduccion]
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aunque sea solo en forma de soplo, sentira que algo le falta: «Esta es la condicién previa
para que se ponga a buscar.»°%®

Resulta entonces que la linea del nihilismo, si ha de ser en alguin momento superada,
habra de comprenderse como un de profundis, algo que exige realizar una espeleologia
de la nada; pues dice Jiinger que también es posible que la linea «aparezca como sefal
de profundidad.»®® Es trabajo nuestro ahora examinar el alcance de este reto que
adquiere el cariz de un desafio ontoldgico, asi como extraer las orientaciones
existenciales que cabe rastrear en el pensamiento de Jinger en torno a la cuestion del

sentido.

%15 Jiinger, La emboscadura, 126-27.
%16 Jiinger, «Sobre la linea», 31.
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CAPITULO 1

LA ASTUCIA DEL SUFRIMIENTO

«Hay que sufrir para que estas verdades no sean doctrinas, sino que salgan de la
carne»®’

1.1 SUFRIMIENTO Y SENTIDO
a necesidad de explorar en el propio ser la profundidad excavada por la

ausencia de sentido exige hacerse vulnerable al sufrimiento. No existe en la

obra de Junger una distincion clara entre dolor (Schmerz) y sufrimiento
(Leid). Los dolores de los que habla en sus distintos textos son aquellos que nos revelan,
en tanto que personas, como sufrientes.®® Y el que sufre estd dolido porque le duele
aquello que es tan propiamente humano y que, en el mundo de la movilizacion total, se
hace opresivo hasta el espanto; es decir: le duele el tiempo. Jiinger sostiene que los
grandes dolores agudizan al maximo «la conciencia del cuerpo, y, con ello, la del
tiempo, hasta lograr que resulte insoportable.»**° Este dolor se corresponde con la «ley
del sufrimiento que todo hombre lleva en si, yuxtapuesta a la conciencia de su propio
ser,»%20 reconocida por Bloy. Pero es precisamente ese sufrimiento el que no puede

ahorrarse si realmente es necesario penetrar en la esencia del nihilismo. Ante el

917 Emmanuel Mounier, Cartas desde el dolor, trad. Antonio Ruiz (Madrid: Encuentro, 1998), 37.

%18 David Le Breton ha mostrado, en sus estudios antropoldgicos sobre el dolor, cémo no es posible que
se dé el dolor sin el sufrimiento, que atafie al centro moral del doliente y a la significacion que el dolor
imprime en su vida toda. No es posible mantener un dualismo que limita el dolor al padecimiento
fisiolégico y el sufrimiento al psicoldgico, pues el dolor opera sobre la unidad de la persona y de su modo
de estar en la existencia: Cf. David Le Breton, Antropologia del dolor, trad. Daniel Alcoba (Santiago de
Chile: Metales Pesados, 2019).

%19 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 600.

920 Bloy, En tinieblas, 55.
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sentimiento terebrante de una ausencia que no se colma, el valor y la direccion de la
propia existencia son situados entre interrogantes. Esta es la condicidon necesaria que
Junger propone para que la basqueda de lo sustraido de la movilizacion sea posible. Lo
arriesgado de este itinerario se encuentra en su raiz misma, pues para dirigirse a los
centros de sentido se ha de transitar antes por el paramo donde ellos faltan. Dicho de
otro modo: es menester profundizar en el sufrimiento absoluto.

La cuestion del sufrimiento permite, desde esta Optica peculiar, examinar la llegada
al punto cero del que a menudo habla Jinger. La posibilidad de que ese punto cero sea
un final donde los procesos de reduccion nihilista culminen en la desaparicion completa,
en la disolucion de todo sentido, es una opcién que ha de ser contemplada. Sin embargo,
hemos de recordar que el punto cero es tambiéen el instante desde el cual cabe esperar
algo mas que una restauracion de lo perdido, pues se trata de reconocer la posibilidad de
una alteridad total negadora de cualquier forma de fatalismo. En la obra de Jinger
encontramos que el simbolo del Maelstrom, tratado en Un descenso al Maelstrom de
Edgar Allan Poe,%? permite alumbrar el misterio encerrado en el sufrimiento mas
rotundo. EI Maelstrom es descrito por Junger como la «curva mortal que o aspira hacia
el abismo o saca a la superficie.»%?2 En el cuento de Poe ambas situaciones son
consideradas y descritas por el narrador, quien ha logrado cruzar la voragine. Ese
remolino es el modelo de una amenaza —Ila del sinsentido— que Jinger considera
manifiesta en cada momento de la vida cotidiana.??® Pero esto significa también que el
instante encierra un sinfin de posibilidades, por lo que el tiempo y la historia pueden dar
de si algo mas que si mismos; pueden ser la ocasion en la cual el soplo de la esperanza
se muestre como tendiendo un puente mas alla de lo dado.

Esta esperanza no ahorra el transito, no permite rehuir la brega que comienza ya
cuando el Maelstrom es apenas intuido. Abandonar el examen minucioso de las
circunstancias que han llevado a la pérdida de sentido, asi como evitar emprender el
reconocimiento del terreno que propone Jinger, es una salida tan tentadora como
detestable. En su ndcleo habita la incitante disolucién de la conciencia, ese 6rgano que
obra a un tiempo como pregonero y compafiero del sufrimiento. Pues el maximo

sufrimiento, que ha de entenderse ya como el sinsentido total, hace que podamos

921 Cf. Edgar Allan Poe, «Un descenso al Maelstrom», en Historias extraordinarias (Venezuela: Fabula,
2018), 100-119. Sobre la importancia de la literatura de Poe para Junger: Cf. Ocafia, Méas alla del
nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jinger, 41-49.

922 Jlinger, El autor y la escritura, 179.

923 Jlinger, 179.
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comprender muy bien los versos que Rubén Dario escribi6é en Lo fatal: «Pues no hay
dolor més grande que el dolor de ser vivo / ni mayor pesadumbre que la vida
consciente.»*** Podemos preguntarnos aqui si el realismo heroico del trabajador, cuyos
limites se han comprobado no tanto en el mal que sufrimos, sino en el que vemos sufrir
a otros, no es una forma de disolver la conciencia mediante su aceracion. El dualismo
negador del cuerpo seria una abstraccion de la realidad situada temporalmente de la
persona singular y, al mismo tiempo, una forma de integrar a esta en la cerrazon de un
tiempo ya constituido y determinado por el plan de trabajo. La misma aniquilacion de la
conciencia es la que aparece en el mundo burgués del ultimo hombre, justamente en la
vida narcotizada que considera posible refutar el sufrimiento mediante una pirueta de la

razon positivista. El riesgo de estas dos salidas consiste en que:

La desaparicién (Schwund) se acerque a un punto en el que ya no sea percibida

como tal — un punto en el que la comodidad reemplace a la felicidad, el impulso

artistico sea satisfecho por las maquinas y la belleza se vuelva medible.%2°

Pero el Maelstrém irrumpe y revela que no hay respuesta técnica que pueda vencer a
la astucia del dolor. Unas pocas lineas mas delante de las que acabamos de citar, Jinger
sefiala que la desaparicion es sentida por el ser humano «en su pecho», bajo la forma de
«una carencia» que invita a escapar de la «estricta estructura que caracteriza la
conquista metodica del mundo.»®% Parece, pues, que el dolor es algo mas que un
padecimiento del cuerpo y de la conciencia. La carencia de la que informa es un dato de
orden ontoldgico, por cuanto confronta al ser humano con la permanente posibilidad de
la nada y reclama la constatacion de esa amenaza latente. En la misma linea reconoce
Heidegger que el dolor permite asomarse al limite de la nada, del velo del ser, de modo
que su olvido —aquello que acontece en el mundo de la comodidad descrito por

Junger— es también el olvido del ser:

El dolor, del que primero hay que hacer la experiencia y cuyo desgarro hay que

sostener hasta el final, es la comprension y el saber de que la ausencia de penuria

924 Rubén Dario, Cantos de vida y esperanza (Barcelona - Madrid: F. Granada y C.2, 1907), 169.

925 «...der Schwund sich einem Punkte nihert, an dem er nicht mehr als solcher empfunden wird —
einem Punkt, an dem Komfort das Glick ersetzt, der Kunsttrieb durch Maschinen befriedigt und
Schénheit messhar wird»: Jinger, «An der Zeitmauer», 440. [Nuestra traduccion]

926 «Er fuhlt ihn in seiner Brust. Er fiihlt ihn als Mangel und sucht Auswege aus der strengen ordnung, die
die methodische Eroberung der Welt vorzeichnet»: Jiinger, 48. [Nuestra traduccion]
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es la suprema y la més oculta de las penurias, que empieza a apremiar desde la mas

lejana de las lejanias.%’

La raigambre ontoldgica de la experiencia sufriente permite entender que, para
Juinger, el dolor sea una llave que abre las puertas de lo intimo y del mundo.®? ;Pero
acaso siempre el dolor funciona doblemente como método de conocimiento y como
afeccion ontoldgica? Diriase que el sufrimiento maximo, aquel que se identifica con el
sinsentido, hace peligrar toda posibilidad contenida en la experiencia del dolor. Dice
Junger que este problema, que revela ademas la constante proximidad de la muerte,
puede ser meditado, enfrentado tantas veces como se quiera, pero es necesario
reconocer que «no se lo resuelve nunca.»%°

Si, en tanto que problema, es irresoluble, es precisamente porque no cabe afrontar la
tension maxima entre vida y sentido desde la 6ptica problemética. Podemos decirlo con
Marcel, quien ha comprendido que el problema es «algo con lo que me enfrento, algo
que encuentro por entero ante mi, que por lo mismo puedo cercar y reducir» y que, en
tanto que objeto frente a mi, admite ser resuelto por via de «cierta técnica apropiada.»®
La peculiaridad de una cuestion como la que estamos examinando ahora es,
precisamente, que escapa a todo planteamiento que parta del ante-mi, de modo que,
siguiendo de nuevo a Marcel, podemos decir que se trata de un misterio, «algo en lo que
yo mismo estoy comprometido.»®3! Para comprender esto, solamente se ha de pensar en
los efectos que el gran dolor produce en el sujeto. El dolor extremo, ese que revela el
peso de la vida, quiebra la posibilidad del sentido para el doliente, cosa que se muestra
en la interrupcion en el habla que el gran dolor impone. Solamente quedan el grito o el
silencio.*? Simone Weil sefiala que cuando la persona es alcanzada por el duro brazo de
la desdicha, ademéas de perder el alma, «no tiene palabras para expresar lo que le
ocurre.»% Sin embargo, es posible reconocer que en esta quebrazon de la conciencia
que irrumpe en lo cotidiano se manifiesta una realidad preldgica que, ademas, rechaza
toda conceptualizacion en tanto que imposibilita todo proceso de la conciencia que no
sea la constatacion del dolor presente. Cuando existir se torna dolor, no hay terapia

927 Heidegger, «Superacion de la metafisica», 81.

928 Jiinger, «Sobre el dolor», 13.

929 Jiinger, El autor y la escritura, 179.

930 Gabriel Marcel, Ser y tener, trad. Ana Maria Sanchez, 2.2 (Madrid: Caparrds, 2003), 190.

931 Marcel, 190.

932 Ocaiia, Sobre el dolor, 32.

933 Simone Weil, A la espera de Dios, trad. Maria Tabuyo y Agustin Lopez, 5.2 (Madrid: Trotta, 2009),
76.
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conceptual que valga, porque toda aproximacién técnico-problematica se vuelve
sencillamente imposible. Parece que solamente cabe dejar al dolor ser, es decir, dejarlo
ser en nosotros, apurar su vivencia para situarse precisamente en ese lugar prelogico
ajeno a toda reduccién objetivadora de una realidad que, mas que encontrarse frente al
sujeto, lo permea hasta lo mas intimo de su ser. Y aqui sélo cabe la queja, la palabra que
es toda llanto lanzado mas alla del logos, y que expulsa toda conceptualizacion del
dolor. Sin callar, no se llega al habla, sino al grito quebrado de una voz que no sabe si es
escuchada por alguien. Hemos de pensar en las palabras de Job, ejemplo de esperanza y
de rebeldia angustiada contra el mal absurdo, todo arremolinado en su alma magullada:
«Con palabras os confortaria, / moviendo mis labios os calmaria. / Pero hablo y no se
calma mi dolor, / me callo y no se aleja de mi.»%%

Recordemos que el tratamiento jingeriano del nihilismo permite comprender cémo
la linea que marca su punto de maxima intensidad se sitla en el pecho propio, y que es
alli donde ha de ser vencido o donde cabe sucumbir. Lo mismo puede ser dicho del
sufrimiento, dado que hemos partido de la estrecha vinculacidn que existe entre este y el
sinsentido. Ambos nacen del mismo rumor taladrante, y mantienen una relacion que
Junger ha sabido sefialar certeramente: «El sufrimiento se aleja del sentido. Y viceversa,
se puede concluir que una situacién en la que el sufrimiento, la insatisfaccion y el odio
se multiplican, aparentemente sin motivo, presagia a su vez que el sentido se esta
desvaneciendo.»%%®

Pero si no hay respuesta segura, si no es posible definir una técnica que permita un
enfrentamiento con el Maelstrom desde la conciencia de la victoria segura, ¢qué cabe
hacer? Pareciera que el sufrimiento que conmina a abandonar toda esperanza se hace
méas amenazante cuando contar con una receta infalible se descubre como un imposible.
Podemos encontrar un indicio de la respuesta de Jiinger a este reto en una nota tomada
el dia de Afio Nuevo de 1945:

Estamos acercandonos al remolino mas interno del Maelstrom, a la muerte casi

segura. De ahi que tenga que prepararme, que equiparme interiormente para pasar

934 Jb. 16: 5-6 Biblia de Jerusalén.

9% «Das Leid entfernt vom Sinn. Umgekehrt darf man sclieRen, daB ein Zustand, in dem das Leid, die
Unzufriedenheit, der HalR sich scheinbargrundlos vermehren, seinerseits kindet, daf der Sinn sich
entfernt»: Ernst Jinger, «Sinn und Bedeutung. Ein Figurenspiel», en Sdmtliche Werke Bd. 15. Essays VII.
Fassungen II, 2.2 (Stuttgart: Klett-Cotta, 2018), 221. [Nuestra traduccion].
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al otro lado, al lado luminoso del Ser, y hacerlo con libertad, no forzado, sino con

un asentimiento intimo, con una expectacion tranquila ante la puerta oscura.®3®

La preparacion interior de la que habla Jinger, en la cual se trata de disponer el
terreno para la apertura del sentido, se ha de comprender como la busqueda de aquello
que logra vencer al mundo movilizado, lo cual solamente es realizable «desde algo
inmovil, desde un centro.»*3" Tanto el comienzo de este buscar, como la posibilidad del
hallazgo, son actualizados a través de una «explosion interior» que quiebra toda ficcion
e interrumpe todo poder con una Ilamada de atencion sobre la afioranza de aquel sentido
que falta.®® Ese centro inmovil, el mismo que Jiinger concibié en un momento dado en
la figura del trabajador, se situara ahora en la persona singular que se encuentra en lucha
soberana con ese sufrimiento radical que la atraviesa. Jiinger caracteriza la situacion de
la persona singular a partir de una naturaleza dual que permite considerarla como una
coincidentia oppositorum parcial. Por un lado, en la persona se encuentra un centro mas
intimo que ella misma que permite localizar ese no-lugar desde el cual atravesar el
embate del Maelstrom. Por otro lado, la persona esta situada en el centro del remolino,
sujeta al rigor de esa circunstancia. Esta dualidad que permea a la persona se expresa, en
otro estrato, también en relacion con el ritmo impuesto por la figura del trabajador. Por
un lado, el plan de trabajo abstrae el dolor, lo incluye en su desenvolvimiento y se
ejecuta abarcando «la muerte y el sufrimiento.»** Por otro lado, la persona se encuentra
en una «posicion empirica» en la que «se sufre el destino personal.»%¥ En esta ultima
posicién es donde el proceso de reduccidn-desaparicion nihilista «se hace sentir ante
todo como sufrimiento.»%! Pero Junger sefiala como esta experiencia no debe ocultar
que la persona ocupa un «lugar espiritual» en el cual es posible que decida «si se eleva o
se hunde.»%¥ Estamos aqui ya muy cerca de lo que trataremos con el anlisis de la
figura del emboscado. Pero por el momento sigue siendo urgente responder la pregunta

acerca de como puede sostenerse la persona que, expuesta a la sacudida de su propio

936 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 323.
97 Jiinger, 491.

938 Jlinger, 491.

939 Jlinger, 427.

%0 Jiinger, 427.

%1 Jlinger, La emboscadura, 125.

%2 Jlinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 427.
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dolor, comprende la necesidad de realizar una «descripcion del sufrimiento» y una
«relacion exacta de las cosas que se han perdido.»®*3

Para abordar esta cuestion es pertinente destacar dos dimensiones de la existencia
que, tal y como las aborda Jiinger, permiten sostener la tension hacia el sentido frente al
inclemente dinamismo de una realidad que demanda la adhesion irreflexiva a lo factico.
En primer lugar, especialmente en el ensayo La paz, Jinger va a mostrar como existe
una responsabilidad por el sentido que muestra hasta qué punto la pugna individual con
el nihilismo es un acto que cuenta con una trascendencia irreductible a un
individualismo superficial. Sera especialmente en la relacion con la historia de los
caidos y los aniquilados en la Segunda Guerra Mundial donde encontraremos el nucleo
en el que se hace manifiesta la importancia de la relacion humana con su naturaleza
temporal y, al mismo tiempo, trascendente. En segundo lugar, puede ordenarse desde
Junger una reflexion sobre la relacion que existe entre el sufrimiento y la certeza de
salvacién como fundamento para una trasposicion del dolor en pasion. Si cabe esperar
algo mas alla del sinsentido, entonces cada uno de los suplicios del camino podran
comprenderse como una forma de valioso aprendizaje. De nuevo, esto no significa que
la victoria esté asegurada, por lo que no cabe reducir la postura jungeriana a un
optimismo ingenuo. Se trata de mostrar que el abismo hacia el que se avanza solamente
puede ser superado desde la apertura a una posibilidad de salvacion que requiere
colaboracion por parte de la persona singular, quien ha de reconocer la presencia del
sentido dada bajo la forma de una ausencia. Una imagen cercana a esta idea puede

reconocerse en la siguiente nota del diario de Junger:

Mi lugar se halla en la cabeza de un puente que esta tendido sobre una oscura
corriente. La existencia en ese arco avanzado se hace més insostenible a cada dia
que pasa, el riesgo de caida es cada vez mayor, a no ser que desde la otra orilla le
salga al encuentro, como una imagen reflejada en un espejo, la parte que le
corresponde y que lo completara. Pero la otra orilla se encuentra envuelta en una
espesa niebla — solo a veces llegan de la oscuridad luces y sonidos imprecisos.

Esa es la situacion teoldgica, la situacion psicoldgica, la situacion politica.%4

%3 Jlinger, La emboscadura, 126.
%4 Jlinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 233.
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En las dos secciones que siguen examinaremos cuales son las implicaciones tanto de
esa relacion con el tiempo que contempla la posibilidad de vencer el absurdo asentado
en la historia, como de la concepcion del sufrimiento en tanto que pasion a través del

papel que el amor —eros— desempefia en la obra de Jlnger.

1.2 SUFRIMIENTO E HISTORIA
El cuadragésimo quinto cumpleafios de Jinger le encontr6 en su barraca del Auwald

durante la Segunda Guerra Mundial. En su diario €l mismo escribe que, tras vestirse,
rezé el Salmo 73. La eleccion de esta oracion no es casual. En ella se cuenta como los
malvados parecen medrar mientras que el bien es acorralado por la vileza. Sin embargo,
el esperanzado descubre al entrar en el misterio de Dios cudl es el destino de los
perversos. En los momentos finales del salmo leemos: «Los que se alejan de ti se
pierden / aniquilas a los que te son adulteros.»**® Que Jiinger escogiese este salmo no
solo supone una clara confrontacion con el régimen nazi y la manifestacion pablica de
su condena al mismo,®*® sino que es también una invocacion de una posible experiencia
de sentido.

La paz es un texto que Junger comenzé a escribir el 26 de julio de 1943 y que el 24
de agosto de 1944% estaba ya en circulacion, aunque en una tirada muy reducida y de
forma clandestina. El texto cuenta con dos secciones: la primera, La siembra; la
segunda, EI fruto. Para comprender cual es el nexo entre ambas partes, Jinger propone
la siguiente maxima como palabra de salvacion: «La guerra habrd de dar fruto a
todos.»%*® La tarea que nos proponemos ahora consiste en examinar cuales son las
implicaciones metafisicas de esta maxima, tomando como eje central este ensayo en el
cual Junger trata de buscar los fundamentos para una paz duradera enraizada en el
sentido absoluto.

Ocafia ha estudiado el andlisis jungeriano del dolor en la historia a través del
concepto de «algodicea.»**® Este concepto es tomado de Sloterdijk, quien en Critica de

945 G|, 73: 27 Biblia de Jerusalén.

%46 Como sefiala Andrés Sanchez Pascual, Goebbels exigid que la referencia al salmo fuese eliminada del
libro para aprobar su edicion, requisito que Junger que no aceptd. Esto hizo que su diario formase parte
del indice de libros prohibidos por los nazis: Cf. Jinger, «La paz», 44. Goebbels también prohibi6 que la
prensa mencionase el quincuagésimo cumpleafios de Junger: Cf. Ernst Jinger, Pasados los setenta V.
Diarios (1991-1996), trad. Isabel Hernandez (Barcelona: Tusquets, 2015), 92.

%47 Cf: Jiinger, Radiaciones I1. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 102; 276-277.

%8 Jlinger, «La paz», 12.

%9 Cf. Ocafia, Mas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jinger, 258; Ocafia, Duelo e historia. Un
ensayo sobre Ernst Jinger, 10.
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la razon cinica lo introduce y estudia la obra de Jinger como un caso particular de esa

inversion de la teodicea. Sloterdijk define este concepto del siguiente modo:

Algodicea significa tanto como una interpretacion metafisica y dadora de
sentido del dolor. En la modernidad aparece en lugar de la teodicea como su
inversién. En ésta la formulacién era: ;cémo se pueden conciliar el mal, el dolor, el
sufrimiento y la injusticia con la existencia de Dios? Ahora la pregunta viene a ser

ésta: si no hay Dios, si no hay un contexto de sentido superior, ;cOmo se puede

soportar el dolor?%®

Desde la interpretacion de ambos autores, Jinger estaria realizando una justificacion
de los dolores de la guerra que, en dltimo término, abstrae la circunstancia particular y
la sublima en un ideal sacrificial abstracto. Pero parece razonable sostener que esta
interpretacion adolece de una serie de problemas a la hora de analizar la Optica
jungeriana. En primer lugar, parte de la idea de que Jinger es un autor para el cual no
hay Dios. Sin embargo, y el matiz es sumamente relevante, ya hemos visto que Jinger
prefiere decir, influido por Bloy, que «Dios se retira» ante el avance del mundo titanico,
pero esto no significa en ningun caso que haya desaparecido. Que Jinger preste tanta
atencion a la descripcion y al reconocimiento de lo que se ha perdido no quiere decir
que todo lo que haya sea el paramo ocupado por los titanes. Es mas bien un modo de
conocer aquello que el sentido y el bien perfecto no son en ningln caso. En La tijera
Junger sostiene que «los paraisos son proyecciones efectuadas desde un mundo que se
mueve en el tiempo y que por ello es imperfecto; con frecuencia son ademas
ingenuas.» > Si una representacion positiva de esa perfeccion resulta siempre
insatisfactoria, no sorprende que Junger aborde la via negativa, la de la descripcion del
sinsentido como antesala para el reconocimiento de aquello que falta. Y en el mundo del
sufrimiento como sinsentido Dios se ausenta, pero no desaparece. Es por esto por lo que
parece mas razonable hablar, cuando nos referimos al pensamiento de Junger, de un
Deus absconditus que de la muerte de Dios.

En segundo lugar, parece obviarse la atencion que Junger ha prestado al sufrimiento
particular ante el cual solamente cabe el llanto desgarrado, el silencio de la palabra

justificadora que no puede atreverse a hacer una hermenéutica del dolor ajeno. En La

90 peter Sloterdijk, Critica de la razon cinica, trad. Miguel Angel Vega (Madrid: Siruela, 2003), 651.
%1 Jiinger, La tijera, 133.
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paz leemos que la idea del sacrificio como dotacién de sentido al sufrimiento no puede
hacer que nos olvidemos «de aquellos estratos que se sumergieron en las profundidades
del puro dolor, del puro sufrimiento. El tiempo yace con su férreo peso sobre los
débiles, sobre los que estan libres de toda culpa.»** Sin embargo, contra esta lectura
puede citarse un famoso fragmento en el que Jinger describe una lluvia de bombas
sobre Paris y que termina con estas palabras:

La segunda vez, a la puesta de sol, yo tenia en mi mano un vaso de borgofia en
el que flotaban fresas. La ciudad con sus torres y sus clpulas rojas se extendia alli
en su poderosa belleza, semejante al caliz de una flor sobrevolado para recibir una
fecundacion letal. Todo era espectaculo, era poder puro, afirmado y realzado por el

dolor.%9%

Aqui parece existir, efectivamente, una abstraccion estetizante de todo dolor
particular, una mirada fria que encuentra la poesia en el sufrimiento de los demas y que
se mantiene a una distancia enorme de cualquier compasion posible. Pero él mismo ha
sefialado que no buscaba aqui plasmar un ejercicio de cinismo sublime, sino mas bien
distanciarse estéticamente del miedo a la muerte.%* Ademas, conviene recordar un
pasaje anterior —escasamente citado en los estudios sobre Jinger— en el que, igual que
en este, se describe un bombardeo y el caracter de espectaculo que incorpora. Sin
embargo, Jinger afiade al final: «Era un espectaculo siniestro, que hacia enseguida
evidente a los sentidos que en aquel mismo momento centenares y acaso millares de
seres humanos estaban alli asfixiandose, quemandose, desangrandose.»®® La doble
Optica que acostumbra a aparecer en los escritos de Jinger puede aqui constatarse una
vez mas: por un lado, la distancia del observador que también se aleja de si mismo; por
otro, la irrenunciable mirada del sufriente que conmina a rebelarse contra la injusticia y
a rechazar frontalmente la traduccién del dolor ajeno en concepto. La masacre deja
inmediatamente de ser un espectaculo y es contemplada en cuanto tal, interiorizada a
través del dolor del inocente que perece.

Cabe recoger aqui un fragmento de Tempestades de acero cuya contundencia puede

servirnos para mostrar como esta mirada sincera al dolor del otro ha estado presente

92 Jlinger, «La paz», 14.

958 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 249-50.

94 Jlinger, Los titanes venideros. Ideario dltimo, recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 88.
95 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 142.
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desde la primera obra publicada de Jiinger. En él, se narra un auténtico acontecimiento,
en el que Jinger, en mitad de un repliegue, se obliga a mirar a un soldado inglés al que

€l mismo ha abatido durante la lucha:

Yacia alli con un semblante relajado. Me forcé a mi mismo a contemplarlo, a
mirarlo a los 0jos. Ya no se trataba de «o t 0 yo.» Mas tarde he vuelto a pensar en
él a menudo; con el paso de los afios lo he hecho cada vez con mayor frecuencia. El
Estado, que nos exime de la responsabilidad, no puede librarnos de la afliccion;

este es un asunto que hemos de dirimir nosotros mismos. La afliccidn penetra hasta

las profundidades de nuestros suefios.®*®

El hecho de que Junger enfatice su accion contemplativa y la mirada del otro que,
incluso muerto, sigue interpelando al soldado que todavia vive, no es casual. Lo que
aqui encontramos es una vivencia directa de la muerte ajena sentida como absurda. La
exencion de toda repercusion legal no acalla la turbacion del joven alférez, que reconoce
cémo la afliccion cala en su interior y pasa a formar parte de él. Es imposible aducir
aqui un ejercicio de abstraccion o de conceptualizacion. Solamente queda el dolor.

Entonces, sostener que el dolor acontecido en la historia puede contar con una
dimension sacrificial no quiere decir que se admita en ningin momento que el
sufrimiento de los inocentes es un momento necesario de la historia. Mas bien se trata
de reconocer que el sufrimiento es una realidad que no puede ser extirpada de la
experiencia temporal e historica del ser humano. Sin embargo, aun habiendo reconocido
esto, es posible emitir una queja radical contra el absurdo del sufrimiento de los
inocentes. Este, una vez ha acontecido y ha quedado fijado en la historia, no puede ser
abandonado al sinsentido, pues continuara siendo un foco irradiador de dolores. La tarea
emprendida por Jinger no consiste en justificar ningun sufrimiento, sino en observar
qué posibilidad existe de asumir la enorme responsabilidad moral de rescatar el dolor
del absurdo y colmarlo de sentido. No cabe reducir su filosofia del dolor a una «retirada
de la compasion a la pura frialdad observadora,» %’ como hace Sloterdijk. Para
comprender esto, solamente es necesario recordar que es precisamente el dolor de los

inocentes lo que quiebra la frialdad descarnada y que reintroduce al otro més acé de la

96 Jiinger, «Tempestades de acero», 256.
97 Sloterdijk, Critica de la razén cinica, 654.
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zona de la compasion, tal y como hemos sefialado en nuestro andlisis del realismo
heroico y de sus limites.

Antes de desarrollar en qué consiste la responsabilidad historica y qué implicaciones
tiene sobre la realidad temporal del ser humano, ha de sefialarse una vez mas que toda la
filosofia del dolor de Jiinger cuenta con una méxima sin la cual no puede emprenderse
esa accion responsable de sentido: «El sufrimiento es mas profundo que las
interpretaciones que de €l se hacen.»%® Toda palabra dicha sobre el sufrimiento ha de
reconocerse siempre como penultima, y jamas podra darse por buena una lectura del
sufrimiento que olvide la carne del sufriente en un ejercicio de abstraccion tedrica. Tras
reconocer esto, ha de encontrarse el fundamento a partir del cual rechazar el dominio
del absurdo sin, por otro lado, racionalizar una realidad recalcitrante a toda categoriay a
cualquier célculo, como lo es la realidad del dolor.

La imposicion del lenguaje mundial de la técnica y del ritmo movilizado por la figura
del trabajador es un proyecto de orden planetario cuyas concreciones se pudieron
sefialar en ambas guerras mundiales. Esta capacidad de coordinacion planetaria que se
ha destinado a la guerra es la misma que Jiinger quiere dirigir hacia la realizacion de la
paz mundial. La pregunta ahora es codmo puede darse esa transformacion. En La paz se
subraya que tras la guerra podra haber una reconstruccién del mundo solamente si se
acude a «aquellos sitios en que los seres humanos, sin pensar en si mismos ni en su
propio bien, viven y mueren por otros, hacen sacrificios por otros.»%* La capacidad que
tiene el ser humano para dejarse aniquilar en nombre del bien ajeno es el sentido oculto
que Jinger busca desentrafiar en cada una de las personas que se han visto incluidas en
el armazon de los ejércitos de trabajo que, marchando bajo distintas consignas,
demandaron la entrega de la vida por igual. Se ha de aprender, entonces, a mirar al
préjimo y a comprender al ser humano relacionalmente. Jinger incluye en su
consideracion también a los aniquilados en la barbarie de los campos de exterminio,
esos «grandes palacios del asesinato» tras los cuales solamente queda «el duelo y la
humildad, pues la profanacion ha sido tal que afecta al género humano y nadie puede

sustraerse a su parte de culpa.»®® Dado que no ha habido un rincon de la Tierra donde

98 Jiinger, «Maximas — Minimas», 313.
99 Jiinger, «La paz», 12.
%0 Jiinger, 19.
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no se haya participado de este sacrificio, se trata ahora de fundamentar el modo en el
que «todos habran de ganar esta guerra»®? construyendo a partir de ella la paz.

El trabajador es una figura capaz de un dominio planetario, como ya hemos
comentado. Si el mundo del trabajo ha de transformarse en un mundo pacifico, entonces
«las fuerzas que han estado dedicadas a la movilizacion total» han de liberarse y
«consagrarse a tareas creativas.»%? Esto significa que el trabajador ha de abandonar su
estilo titdnico, de modo que sus fuerzas «habran de ser separadas de las fuerzas
humanas y divinas y quedar sometidas a estas.»%® En este punto Jiinger muestra la
reorientacion teolégica de su pensamiento, pues para él solamente la teologia puede
proporcionar el fortalecimiento metafisico necesario para hacer frente al crecimiento de
la técnica.®®* Detengdmonos un momento en esta idea.

Si Junger apela a una paz fundamentada, en altimo término, sobre cimientos
teoldgicos, es porque el mero contrato no es suficientemente sélido, a menos que sea un
«contrato sagrado.»%° EIl ser humano no puede rescindir su compromiso con el bien de
su semejante y con el sentido voluntariamente, porque eso supondria decantarse por «la
fuente mas honda del mal: la que mana del nihilismo.»%® Asi, Jiinger considera que a la
persona singular se le ha de pedir una vida piadosa, que se ha de comprender como el
«afan de llevar una vida justa en el sentido mas alto de esa expresion.»%’ Esta es una
propuesta mediante la cual busca Junger limitar el poder de la tecnocracia. El riesgo de
este desviamiento politico es ya conocido: que la funcion y la utilidad disuelvan todo
valor que no admita ser considerado desde la Optica del rendimiento. El dinamitado de
las fuentes de sentido axiolégico no es incompatible con el rendimiento técnico. Se
comprende entonces que Junger sostenga que: «No puede hablar como juez, ni ensefar
como maestro, ni curar como médico aquel que jura unicamente por el hombre y por la
sabiduria humana.»*®8 Jiinger vislumbra que solamente reconociendo fuentes de sentido
que superan el ambito de lo domefiable por la pura técnica es posible fundar un orden en
el cual el proceso nihilista de reduccidn-desaparicion no pueda establecer el absurdo

como estado normal. Esta preocupacion por la teologia es llevada mas lejos por Jinger,

%1 Jiinger, 24.
%2 Jiinger, 40.
%3 Jlinger, 47.
%4 Jiinger, 47.
%5 Jiinger, 43.
%6 Jiinger, 43.
%7 Jlinger, 48.
%8 Jlinger, 48.
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pues afirma que ella ha de recuperar su estatus de «ciencia suprema»®®® capaz de hacer
fructiferos todos los demaés saberes, en tanto que ella se ocupa de «la averiguacion de
los valores supremos,»®"° precisamente aquellos que el nihilismo hace opacos.

Hemos de recordar que, durante la Segunda Guerra Mundial, Jinger realiz6 dos
lecturas completas de la Biblia, asi como de los diarios de Léon Bloy. Su acercamiento
al cristianismo es evidente en La paz, donde sefiala que la Iglesia ha sido «la potencia
que sigui6 amparando la salvacion de millones de personas» en los «remolinos del
Maelstrom del nihilismo.» "t Solamente este enraizamiento en lo divino permite
derrotar el titanismo del trabajador y reconocer que sobre el plano establecido por el
mundo del trabajo pueden edificarse todavia nuevas arquitecturas.®’?

La lucha contra el absurdo que propone Jinger en La paz es lo que se encuentra en el
imperativo de la responsabilidad historica de la persona singular. Conocer los
sufrimientos de la historia es necesario para conseguir que el absurdo no obtenga una
victoria péstuma. En sus diarios, Jinger escribe: «Hay honduras del sufrimiento que
permaneceran eternamente sin sentido si no brota de ellas un fruto. Y en eso reside a su
vez la enorme responsabilidad de los supervivientes.» ® Esta responsabilidad
trasciende por mucho el ambito de la politica. En la profundidad de la argumentacién de
Junger en La paz se encuentra eso que aparecerd al final de Sobre la linea: «Si se quiere
que tenga exito el combate contra el nihilismo, habra que librarlo en el pecho de cada
cual.»®"* Esta responsabilidad frente al nihilismo puede ser rastreada hasta su fondo
teoldgico, pues Jinger llegd a ella en 1943 tras leer el pasaje del Génesis en el que se
narra la destruccién de Sodoma. La promesa de respetar la ciudad mientras haya diez
justos en ella es interpretada por Jinger como esa responsabilidad por el sentido que
necesita encarnarse individualmente, pero que trasciende al individuo aislado: «Uno
puede ser garante de incontables millones.»*”® ;Como se explica esta capacidad que
tiene el sentido como fundamento del bien y de la justicia de trascender la victoria
individual contra el nihilismo? Es aqui donde ha de encontrarse la contribucion mas
importante de la meditacion jingeriana sobre la paz, que hunde sus raices en un fondo

metafisico.

%9 Jiinger, 49.

970 Jiinger, 50.

71 Jlinger, 50-51.

972 Jlinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 54.
73 Jlinger, 216.

74 Jlinger, «La paz», 47.

975 Jlinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 157.
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Antes hemos dicho que el dolor agudiza insoportablemente la experiencia del
tiempo. Este es un tema sobre el que Junger vuelve en Sinn und Bedeutung: «En el
dolor, es decir, en el sufrimiento corporal, el tiempo parece ser interminable; se vuelve
mas poderoso. Por lo tanto, aqui la pregunta por el sentido se vuelve especialmente
apremiante, especialmente intensa, incluso desesperada.»®’® Esta es la pregunta que
puede romper la vida, o revelar que ya se ha quebrado y que la necesidad de recuperar
su unidad es acuciante. Por ello, Junger sostiene que «el sufrimiento tiene cualidad.
Cada uno lo experimenta a su manera; eso lo aisla.»%’ Es decir, que el sinsentido
absoluto como sufrimiento tiene el poder de situar a la persona singular en completa
soledad ante si misma, acorralada por una realidad abismal que la acosa. Entonces, no
es posible reducir la experiencia del sufrimiento a una dimension cuantitativa. Para
ilustrar esta idea, es conveniente recoger una idea de C. S. Lewis que indica en la misma

direccién que la reflexion de Junger:

Si llegaramos hasta el limite de la capacidad de sufrimiento del hombre
concreto, descubririamos sin duda algo aterrador, pero tendriamos también todo el
dolor que puede haber jamas en el universo. La suma de un millon més de seres

humanos atribulados no incrementa ni un apice la cantidad de dolor experimentado

por uno solo.%’

El sufrimiento, como evidente manifestacion del sinsentido a la persona, es entonces
cualitativo. Pero si Jinger confia en que una sola persona que encarne la
responsabilidad por el sentido y la lucha contra el absurdo es capaz de modificar el
destino de millones, es porque la superacion del sufrimiento es también cualitativa. Que
la pregunta por el sentido sea experimentada como una necesidad, incluso si es por una
Unica persona, es ya una muestra del fondo inagotable que no admite un calculo
numérico y que eleva a la persona singular por encima de si misma. Y algo muy similar
es lo que sucede con respecto a la experiencia del tiempo. Veiamos antes que Jinger
sefiala a menudo como el sufrimiento agudiza la conciencia temporal, y el sinsentido

convierte el tiempo en una losa inamovible bajo la cual se siente aplastado el sujeto. Sin

976 «Im Schmerz, also im korperlichen Leiden, scheint die Zeit endlos zu werden; sie wird méachtiger.
Daher wird hier auch die Frage nach dem Sinn besonders brennend, besonders stark, verzweifelt sogar»:
Jiinger, «Sinn und Bedeutung. Ein Figurenspiel», 221. [Nuestra traduccion]

97 «Das Leid hat Qualitat. Jeder erfahrt es auf seine eigene Weise — es isoliert »: Jiinger, 43. [Nuestra
traduccion]

978 Clives Staples Lewis, El problema del dolor, 13.2 (Madrid: Rialp, 2021), 131.
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embargo, la posibilidad de una experiencia de sentido como la que se propone en La paz
es fundamental para comprender como lo atemporal irrumpe y quiebra ese peso de la
historia ya constituida. En la responsabilidad historica que asume la tarea de que ningun
dolor permanezca tras el velo del absurdo, existe una tension hacia el pasado que vuela
por los aires el tiempo cerrado y la comprension de la historia como una coleccion de
hechos dados. Esto no significa una reescritura voluntarista de la historia, sino la
asuncion de una tarea de profundo calado moral, en la cual el caracter dual de la persona
singular, que es conjuntamente temporal y capaz de trascendencia, se hace manifiesto.
Anéloga es la situacion que se da en el perddn. No se puede perdonar sin que pase
tiempo entre la accion perdonada y el acto de perdonar, pero una vez el perdédn
acontece, el pasado parece haber sido tocado desde el presente por una mano capaz de
revertir el tiempo historico. Aquello que parecia ya estar condenado al vacio es
rescatado y elevado a un marco de sentido superior, con lo que puede afirmarse que se
Ileva a cabo una labor donde el tiempo pasado permanece tan cercano como el presente.
Pareciera entonces que lo atemporal, se revela asi en un gesto que la persona singular
desarrolla desde el instante que quiebra el mero devenir e introduce una novedad radical
en el tiempo que se aparecia como muerto.

En La paz se entiende que lo que la Segunda Guerra Mundial haya sido es, al menos
en parte, algo que depende de aquello que se haga después de su final. De nuevo, esto
no significa que todos aquellos que han sido arrollados por la masacre de la guerra sean
un momento necesario en el desarrollo de la paz venidera. La propuesta de Jiinger no
puede comprenderse como una teodicea secularizada en un proyecto de reconstruccion
politica. Lo que si quiere decir es que todas esas vidas arrojadas al sacrificio no estan
del todo perdidas si se comprende que solamente cabe desear la paz y que ellas son el
testigo permanente de esta responsabilidad infinita; son asi un pasado que
constantemente se hace presente, que no cabe reducir al dato de una historia positivista
y que exige ser integrado como un ahora perpetuo. Es un pasado que sigue habitando el
presente vital, encarnado en las victimas cuyo requerimiento convocante interpela a la
persona singular. Esto supone reconocer una llamada atemporal que, no obstante, puede
reconfigurar la proyeccion futura de las personas y los pueblos. El concepto de «paz»
acufiado por Jinger durante los afios cuarenta contiene, asi, una serie de implicaciones
antropoldgicas y metafisicas que se anudan en la tension relacional entre el tiempo y lo

atemporal.
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La paz que puede florecer de escuchar esta llamada, dice Jiinger, «supone coraje, un
coraje superior al que se necesita en la guerra; es una expresion de trabajo espiritual, de
poder espiritual.»°"® Esta larga labor del espiritu es, precisamente, la que conlleva
enfrentarse a una historia y a un pasado que no se encuentran clausurados, sino que
pueden ser colmados de sentido y, en ese mismo movimiento, alzados mas alla del
tiempo entendido como unidad cerrada. El agente capaz de esto es aquel que constituye
la sede donde se da la constante brega contra el nihilismo, es decir, la persona singular.
Ella «se parece asi a la luz, que, al encenderse, vence en su parte a la oscuridad. Una luz
pequefia es mas grande, mas imperiosa, que muchisima oscuridad.»%° Las reflexiones
jungerianas sobre el nihilismo remiten a la responsabilidad de la persona singular, de la
que se ha de decir que «es enorme y que nadie puede exonerarla de ella.»%! Es en su
lucha particular donde se puede concretar aquello que Spinoza escribe en la proposicion
nimero 44 de la Etica y que encabeza el texto de La paz: «El odio que es vencido
totalmente con el amor, se transforma en amor; y por tanto el amor es mayor que si el
odio no le hubiera precedido.»%2

La profundizacién en el sufrimiento que Jinger concibe como un transito necesario
para esa preparacion interior frente a los remolinos del Maelstrém se ha mostrado aqui
bajo la forma de la responsabilidad histérica. Esta ha permitido constatar un fondo
metafisico bajo la reflexion de Jinger que incorpora una articulacion de la doble
naturaleza —temporal y atemporal— que se encuentra de forma unitaria en la persona.
Mas adelante habremos de volver de nuevo sobre esta cuestion. No obstante, en la
préxima seccion ha de analizarse cudl es la relacién que existe en la obra de Jinger

entre el sufrimiento y la certeza de la salvacion por la mediacion de eros.

1.3 SUFRIMIENTO Y SALVACION
El instante en el cual la persona singular se zambulle solitaria en las profundidades

del sufrimiento para enfrentar el sinsentido es realmente peligroso. Las reflexiones
sobre el peligro en la obra de Jinger trascienden lo mostrado en fotolibros como El
instante peligroso,®2 que vinculan el desarrollo técnico con el ritmo crecientemente

agresivo de la vida cotidiana. Pues cuando hablamos sobre la manifestacion del

99 Jiinger, «La paz», 54.

%0 Jiinger, 54.

%1 Jiinger, 53.

%2 Baruch Spinoza, Etica demostrada segun el orden geométrico, trad. Atilano Dominguez (Madrid:
Trotta, 2000), 55.

93 Cf. Junger, EI mundo transformado seguido de El instante peligroso.
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sinsentido radical a la conciencia en forma de sufrimiento se muestra que el verdadero
peligro no viene en ningun caso de fuerzas exteriores a la propia persona. La posibilidad
de que ese sufrimiento deshaga la fragil urdimbre de la conciencia se encuentra
permanentemente abierta. Jinger lo ilustra en una de sus narraciones oniricas, titulada
El caballero negro.®® En ella, Jiinger se imagina como un caballero en una fortaleza
infernal en la que se le muestra la imagen de una tortura terrible. Incapaz de soportar tal
vision, el caballero protagonista escapa de la estancia para descubrir que hay cientos de
puertas en las que se estan llevando a cabo actos como el que acaba de presenciar.
Junger concluye la narracion con las siguientes palabras: «He penetrado en la fortaleza
secreta del dolor, pero ya el primero de sus modelos era superior a mis fuerzas.»%®

El riesgo que constituye la irrupcién de ese dolor insoportable en la existencia
aparece también en un breve texto —EI horror®®®— donde Jiinger trata de precisar la
esencia del mas alto grado de terror. Jinger propone que imaginemos la caida de
nuestro cuerpo a través de una serie de planchas metélicas, las mismas que en los teatros
se han utilizado para simular el sonido de una tormenta. La profundidad de la caida es
tal que, conforme se avanza, el redoble producido por las planchas que ceden bajo el
cuerpo se transforma en un sonido estruendoso, en un gran golpe continuo que «hace
volar por los aires los limites de la conciencia.»*’ Ese es el horror que paraliza, que
domina completamente a la persona e imposibilita cualquier confrontacion con el
nihilismo. Se diferencia en esto del miedo, el cual todavia «puede conversar con la
esperanza.»*® ;Como resistir el embate del horror que amenaza con hacerse presente en
cada confrontacion con el sufrimiento? Ya hemos dicho que esta confrontacién se da
primordialmente en el interior de cada cual. Es alli donde el sinsentido tiene su asiento.
Y en la lucha contra el nihilismo la persona singular ha de enfrentarse a dos rigurosas
pruebas que se dan en el interior propio: «la de la duda y la del dolor.»%° Es en este
punto donde conviene examinar las reflexiones jiingerianas sobre eros como «poder
fundamental (Grundmacht)»®® capaz de interrumpir el avance del sufrimiento en tanto

que sinsentido absoluto.

94 Jiinger, El corazén aventurero. Figuras y caprichos, 32-33.

%5 Jlinger, 33.

96 Jiinger, 20-21.

%7 Jlinger, 20.

%8 Jlinger, 21.

99 Jlinger, Los titanes venideros. Ideario tltimo, recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi, 119.
990 Jiinger, «Sobre la linea», 63.
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Si eros se presenta como un poder originario es porque constituye un ambito donde
lo originario se revela como el fundamento existencial de la persona singular, de donde
mana una fuente inagotable de libertad frente a la coaccion del nihilismo. Asi,
corresponde a lo que Jinger denomina «tierra salvaje (Wildnis)», que es el espacio
interior al ser humano donde se encuentra «lo no ordenado (Ungeordneten) y no
separado (Ungesonderten).» %! La ubicacion de este centro de posibilidades en el
interior de la persona es una reafirmacién de su caracter trascendente. Incluso un
sufrimiento tan grande como el del nihilismo puede ser enfrentado y vencido en el
espacio donde habita un fondo de la existencia que no puede ser aprehendido por sus
mecanismos. Junger destaca aqui tres dimensiones existenciales donde se entra en
contacto con lo no ordenado: la pérdida del miedo, el poder de la palabra y de las
Musas, y el amor como eros. Nos centramos ahora en este ultimo estrato de lo no
ordenado, pero mas adelante volveremos sobre sus otras dos manifestaciones.

El final de EI malestar en la cultura concentra una tesis que puede sernos de utilidad

para ilustrar la importancia que eros tiene en la obra de Junger:

Nuestros contemporaneos han llegado a tal extremo en el dominio de las fuerzas
elementales, que con su ayuda les seria facil exterminarse mutuamente hasta el
ultimo hombre. Bien lo saben, y de ahi buena parte de su presente agitacion, de su
infelicidad y su angustia. S6lo nos queda esperar que la otra de ambas «potencias

celestes», el eterno Eros, despliegue sus fuerzas para vencer en la lucha con su no

menos inmortal adversario. Mas ¢quién podria augurar el desenlace final?%%?

Seria demasiado precipitado extraer una conclusion pesimista respecto al destino de
la pregunta por el sentido a partir de estas palabras escritas por Freud. Mas bien aqui
encontramos el reconocimiento, compartido por Jinger, de que «no hay ocasion ni para
el optimismo ni para la desesperacion.»* Eros, como poder propio del ser humano,
permite sostenerse en una tension que de otro modo resultaria insoportable. Es necesario
decir que, aunque tanto el nihilismo como eros son reconocidos en su caracter de
poderes fundamentales, el poder que despliegan es de naturaleza bien distinta. Si el

nihilismo se da en forma de reduccion-desaparicion compatible con todo tipo de formas

%1 Jlinger, 62.

992 Sigmund Freud, EI malestar en la cultura y otros ensayos, trad. Ramén Rey Ardid y Luis Lopez-
Ballesteros y de Torres, 3.2 (Madrid: Alianza, 2010), 151.

93 Jlinger, «Sobre la linea», 47.
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de dominio, eros libera de «la férrea coaccion del tiempo»®** e inaugura la posibilidad
de encontrar un fondo sustraido al sinsentido, es decir, a la agudizacion de la
experiencia del tiempo bajo la forma del sufrimiento. La relacion que existe entre amor
y tiempo es de proporcionalidad inversa, justo lo contrario de lo que acontece con el
dolor: «En los encuentros espirituales o eréticos puede el tiempo perder completamente
Su peso y aun su existencia. En cambio el dolor y la obtuosidad de espiritu lo estiran
hasta el infinito.»%® Ya hemos visto que la civilizacion del trabajo y de la técnica cuenta
con el centro de la figura del trabajador como fundamento ontolégico. Eros muestra su
enorme poder cuando es capaz de enfrentar este poder desde el orden del ser: «Contra el
mundo de las maquinas y de sus terribles destrucciones, es necesario reaccionar de
manera ofensiva; y una fuerza muy grande, tal vez la mas fuerte de todas, es Eros.»%%

Pero, aunque el poder erotico sea en la filosofia de Jinger la fuerza mas poderosa
contra el mundo movilizado, ha de sefialarse cual es su vinculacion con el dolor. El
amor, fuerza que proyecta mas alla del tiempo y que es sustento de esperanza, supone
como transito el momento de méaximo dolor que plantea la escision del sujeto, la
distancia del yo con respecto al yo resultante del sufrimiento superlativo. Unamuno
sefiala que «el amor y el dolor se engendran mutuamente,»®’ porque el sufrimiento
impuesto por la presion del tiempo reclama prestar atencion al «hambre y sed de
eternidad.»®® En una direccion similar apunta Simone Weil cuando escribe que la
crucifixion es, a un tiempo, «desgarramiento supremo, dolor al que nadie se acerca,
maravilla del amor.»*® Esto se repite en la obra de Junger, y ahora mismo veremos
hasta qué punto la aparicion salvadora de eros se da siempre tras el acontecimiento
traumatico en el cual el sufrimiento se agudiza hasta crispar los nervios de la conciencia
personal.

Una narracion que describe ese transito desde el dolor a la salvacion por mediacion
de eros aparece en la novela de Jiinger Heliopolis. En ella se narra la historia de Lucius
de Geer, un hombre formado en los valores de la vieja caballeria que ha de enfrentar,
por un lado, el peso de una tradicion esclerotizada y, por otro, la coaccion ejercida por

la Oficina Central, representante del puro poder formal de la técnica exenta de valores.

94 Jlinger, 63.

95 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 306.

9% Hervier, Conversaciones con Ernst Jiinger, 38.

97 Miguel de Unamuno, Del sentimiento tragico de la vida en los hombres y en los pueblos, 16.2
(Barcelona: Espasa Libros, 2011), 228.

9% Unamuno, 229.

99 Weil, A la espera de Dios, 79.
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Este personaje medianero se encuentra con Budur Peri, una mujer perteneciente a una
etnia oriental que sufre una fuerte discriminacion en la ciudad de Heliopolis. Gracias a
ella, y tras la ingesta de un fuerte psicodélico,'® de Geer se ve expuesto a recorrer las
camaras mas profundas de su conciencia junto a Budur Peri. Mientras que en ella se
ejemplifica la actitud serena de quien se sabe a salvo, Lucius «se habia hundido hasta el
fondo vy se arrastraba penosamente a su lado.»'% En ese momento, cuando el atribulado
caballero se encuentra al borde de la disolucion, Budur se arroja junto a él «como una
madre» y ambos se funden en un Ilanto unisono.%2

Tras esta experiencia liminal, Lucius retorna al dia de la conciencia completamente
transformado. Esto acontece porque se ha expuesto a la herida del dolor, a la
constatacion de que el ligero malestar que rodeaba su existencia era el telon de una
quebrazén de su propio yo a la espera de ser enfrentada. El sufrimiento de Lucius
durante su alucinacion es el de aquel que constata como su propia vida se ha sostenido
sobre una narrativa nihilizante tras cuyas ficciones no hay més que un vacio. Al
enfrentarse con esto, su propia integridad es puesta a examen. Por ello escribe Jinger
que «el Gltimo y mas fuerte adversario que queda por vencer es siempre el propio
y0.» 19 E| yo escindido es derrotado y reconducido a una unidad mas alta, a esa
universalizacion que busca poder reconocerse en todas partes y aspira a la
atemporalidad, algo posible sélo por el amor: «Por todas partes para el enamorado
resuena la respuesta: “Eso eres ta”.»1%% En Helidpolis queda claro que esta experiencia
exige ser conquistada personalmente, pero la presencia de Budur Peri es de suma
importancia. Ella es la encarnacion del reto lanzado a Lucius por la experiencia del
sinsentido, en tanto que su mera aparicion interrumpe todo aquello que sostenia la vida

caballeresca del protagonista:

Habia caido su seguridad como cae una armadura y Budur habia sido el medio
por el cual le alcanzé el dolor. Lleg6 hasta él con la fuerza de un proyectil. ;Cémo
era, pues, posible que al mismo tiempo estuviera germinando en €l la esperanza de

una nueva primavera?%%

1000 3iinger, Heliopolis. Vision retrospectiva de una ciudad, 339-347.

1001 Jiinger, 347.

1002 Jiinger, 347.

1003 J{inger, Heliopolis. Vision retrospectiva de una ciudad, 357.

1004 Jtinger, Esgrafiados precedido de Carta siciliana al hombre de la luna, 105.
1005 Jiinger, Heliopolis. Vision retrospectiva de una ciudad, 357.
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Puede comprenderse que el encuentro entre estos dos personajes narra la llegada al
punto cero donde el proceso de reduccion-desaparicion llega a su perfeccion. Y es
precisamente la unidén amorosa la que sirve de sostén y guia para la inversion del dolor
en esperanza mediante la apertura al sentido. Las primeras paginas de Heliopolis ya
habian sugerido esto mediante una alegoria extraida de la geologia. Del mismo modo
que la riqueza interna de un &gata se manifiesta tras el corte, quiza la belleza, la
maravilla de la realidad, pueda recuperarse solamente tras sufrir una herida.%% El
protagonista de la historia, tras haberse visto expuesto al mas profundo corte que puede
imaginarse, aprende a amar lo que cada ser concreto refleja de lo eterno
inconmensurable, de la gran belleza que no puede ser movilizada ni reducida a una
comprension instrumental de la realidad. La voluntad de salvacion guiada por eros
permite afirmar que «en el sufrimiento hay mayor esperanza que en la felicidad
graciosamente regalada.»'%°” Con esta comprension del sufrimiento Jinger se enfrenta a
la tendencia analgésica vinculada al mundo burgués que aniquila el auténtico heroismo
exigido por la busqueda de sentido y lo sustituye con un bienestar hueco, avatar de un
nihilismo de profundas raices.

Entonces, el poder fructificador de eros, que es capaz de vencer la oposicion
ontoldgica constituida por la radical negatividad del nihilismo,!°%® puede tornar el
sufrimiento en pasion. El amor parece entonces una sonda lanzada hacia la
trascendencia, en tanto que permite dar un paso mas alld del punto cero donde el
sufrimiento se consuma y su presencia podria ahogar toda posibilidad. Jinger sefala, a
través de Lucius de Geer, que el amor en la existencia es el simbolo de su propio

fundamento atemporal, que perdura mas alla de la muerte:

Soélo hay un amor, mas alla del tiempo y del espacio; todos los encuentros sobre
la tierra son solo simbolos, son diversos matices de una luz tnica e indivisible. [...]
Reina en lo inextenso (...) En €l radica lo que el encuentro tiene de eterno, de

imperecedero.1%%°

Se entiende, entonces, cdmo este misterio de la relacion entre amor y dolor es el que

permite abrazar el propio sufrimiento para, por un lado, comprender el dolor del otro

1008 J{inger, 15.

1007 Jiinger, 374.

1008 Ocafia, Mas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger, 185.
1009 Jiinger, Heliopolis. Vision retrospectiva de una ciudad, 97-98.
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como acontecimiento convocante para la compasion allende todo discurso; y, por otro
lado, reconocer que el sufrimiento encierra una ensefianza que nos remite a la realidad
situada de la persona singular y que, al mismo tiempo, proyecta a la persona mas alla de
si misma, hacia la eternidad, por el poder de eros. La imposibilidad de ahorrar el
sufrimiento para hacer este transito ha sido antes mencionada,%? y ahora puede
constatarse hasta qué punto esa idea vertebra la reflexion sobre el dolor en la filosofia
de Jinger, que tiene como fondo el enfrentamiento contra la tenaza del absurdo y la
apertura a la posibilidad del sentido.

Es muy notoria la influencia que Dostoyevski supuso para Jinger en su analisis del
nihilismo y de su relacién con el sufrimiento. La ambivalencia del punto cero se
encuentra presente en la obra del autor ruso, para quien el nihilismo es fuente de
sufrimiento y, al mismo tiempo, mediante la pasion dolorosa cabe esperar un retofiar de
las ramas cortadas por la ausencia de sentido. Dice Junger que Dostoyevski no
considera que el nihilismo sea el punto final, sino que es «curable precisamente por el
dolor.»*! Crimen y castigo ofrece un ejemplo de esta experiencia en el que merece la
pena detenerse. %2 Jiinger ha prestado atencion al personaje de Raskdlnikov, en el que
podemos encontrar tanto el descenso al nihilismo —derivado de una obsesion por una
absurda teoria sobre el poder'®®—, como una blsqueda de redencién mediada por el
amor de Sonia Semionovna. Los momentos finales de la obra ofrecen una clave
hermenéutica para el problema del sufrimiento. Raskolnikov, condenado a cumplir siete
afios de condena, es presentado como un hombre en vias de resurreccion. Esto es
posible solamente tras haberse vencido a si mismo, lo que conlleva una conquista «a
costa de largos y heroicos esfuerzos.»' Asi se ha de comprender ese «no se puede
ahorrar el sufrimiento»'%%® que el protagonista de Heliopolis espeta ante el proyecto de
superar la doctrina del superhombre. El trayecto descrito por ambas novelas es analogo,
y en ambos relatos aparece, por decirlo de este modo, una coparticipacion de la libertad
humana con la gracia, con el don. Tanto a Raskdlnikov como a Lucius de Geer se les
presenta la posibilidad del sentido como hilo de Ariadna en el laberinto del dolor a

través de Sonia Semidnovna y Budur Peri, respectivamente. Y es el libre asentimiento

1010 \/¢ase la nota 913.

1011 J{inger, «Sobre la linea», 17-18.

1012 Corresponde a Enrique Ocaiia haber mencionado el paralelismo existente entre los dos personajes de
Helidpolis ya mencionados y la relacion entre Raskolnikov y Semiénovna. Cf. Ocafia, Méas alla del
nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jinger, 197.

1013 Cf. Junger, El corazon aventurero. Figuras y caprichos, 90.

1014 Fiédor Dostoyevski, Crimen y castigo, trad. F. Ramén G. Vazquez (Barcelona: Alma, 2020), 494.

1015 Jiinger, Heliopolis. Vision retrospectiva de una ciudad, 375.
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ante el don del amor lo que permite abrir la posibilidad de una apertura radical a la vida
en un estrato inalcanzable desde la sima nihilista. En este sentido, eros muestra su poder
trascendente al hacer del sufrimiento una senda transitable y transformadora o, dicho de
otro modo, una pasién que exige la audacia de ponerse en juego y la confianza de ser
sostenido. La agudizacion de la experiencia del tiempo en el sufrimiento se ve también
disuelta gracias a eros; los siete afios de condena de Raskdlnikov le parecen a Sonia
«“s6lo” siete afios»'1® porque la raiz de su experiencia unitiva se encuentra mas alla de
toda circunstancia, allende el muro del tiempo.

La profundizacion en el sufrimiento que Jiinger considera necesaria para enfrentar la
gravedad del sinsentido desde su raiz mas profunda comporta una reestructuracion de
las categorias mediante las cuales pensar lo real. El analisis de la experiencia sufriente
revela un fondo metafisico sin el cual no cabe esclarecer la experiencia del sentido ni
sus centros, amenazados en el nlcleo de la voragine nihilista. Lo que motiva la reflexién
jungeriana sobre la necesidad del dolor no es sadismo ni falta de compasién, como ya se
ha mostrado, sino la conviccién de que «quien cava mas hondo alcanza en cualquier
desierto el estrato donde se halla el manantial.»'!" Es decir, que en toda experiencia —
también en la del nihilismo— cabe emprender el fatigoso esfuerzo de renunciar al
absurdo y abrir la posibilidad de un nuevo comienzo, para lo que basta lograr «en un
punto un contacto auténtico con el ser.»*%® Aqui hemos estudiado la experiencia de la
responsabilidad historica y la de eros como regiones propicias donde se da esa apertura
que posibilita el contacto, en el cual se revela el fondo atemporal del sentido. No
obstante, es necesario investigar hasta qué punto el basamento metafisico de la reflexion
sobre el dolor se corresponde con cierta actitud ontoldgica que, en la obra de Junger, se
encuentra plasmada en el corazon aventurero. Esta serd la guia para circular por la
resaca del Maelstrom con desenvoltura para poder confirmar que la angustia que se nos
da en los limites de la existencia puede ser el negativo del sentido absoluto. Nicolas
Gomez Davila escribe que «la nada es la sombra de Dios.»'%*® Nosotros analizaremos
ahora, junto a Jinger, cual es la disposicion que permite hacer de ese aforismo una

verdad sostenible en la existencia.

1016 Dostoyevski, Crimen y castigo, 494.

1017 Jiinger, La emboscadura, 187.

1018 Jiinger, 185.

1019 Goémez Davila, Escolios a un texto implicito, 204.
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CAPITULO 2

EL CORAZON AVENTURERO Y EL LIMITE:
FRAGMENTOS DE LO ORIGINARIO

«El valor, espera; el miedo, va a buscar»02

2.1 EL TEMPLE DEL AVENTURERO
ras haber recorrido los senderos hollados por el reto que plantea el

sufrimiento entendido como experiencia radical de sinsentido, es

conveniente atender a la disposicién de la persona singular que asume este
camino a través del cual la nada la interpela. Hemos querido subrayar que la experiencia
del sufriente escapa a toda representacion racional. El sinsentido interrumpe la
capacidad conceptualizadora de la razén y demanda que se le deje ser. Jiinger sabe que
esto es necesario para poder verse atravesado por la ausencia que reclama, como su
contracara, la presencia del sentido que se espera. No hay esfuerzo de la voluntad que
pueda reducir la experiencia del sufriente mediante una solucién técnica; eso lo hemos
visto ya. Tampoco puede considerarse el sinsentido como un prejuicio refutable por la
razon. Pero esto no significa que la actitud de aquel a quien se le muestra el abismo
como formando parte de si sea completamente pasiva. También aqui, en algo que
aparece sin ser llamado, en un acontecimiento que no depende de la propia voluntad,
cabe rastrear un fondo irreductible de libertad en la persona singular. En la disposicién

de dejar ser al sufrimiento, de sucumbir a la tentacion de la nada,'%? hay ya una

1020 José Bergamin, El arte de birlibirloque (Sevilla: Renacimiento, 2016), 62.
1021 J{inger, «Sobre la linea», 69.
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decision, a saber: la de explorar la intemperie que subyace a la razén estrecha y a su
voluntad de dominio de lo real mediante la técnica. En este sentido, puede
comprenderse que el punto cero es, también, el comienzo de un modo de pensar distinto
de aquel que condujo al centro de la voragine nihilista y que, ademas, es indisociable de
un nuevo modo de existir.

La incapacidad de la razdn estrecha heredera del positivismo habia sido confirmada
por Junger en el abordaje de la pregunta por el sentido al reconocer la imposibilidad de
representar la nada.'%?? Para encarar el misterio del sinsentido radical es necesaria una
disposicion que renuncia a la representacion y que, en el mismo abismarse en la nada
irrepresentable, puede también propiciar «un contacto auténtico con el ser.»%2® Este
ultimo, como sefiala Heidegger, tampoco «se deja representar y producir como un
objeto.»19%* La precariedad de la representacion puede paralizar cuando se revela su
insuficiencia, su incapacidad para reducir en el concepto un acontecimiento que
desborda toda categoria. No hay aqui camino seguro, como ya hemos visto que Jinger
indica insistentemente. Incluso cabe decir que no hay camino en absoluto, pues la
interrupcién de toda determinacion técnica del sinsentido como problema implica que el
enfrentamiento con el absurdo se renueva constantemente en la persona singular, cuya
brega solitaria comporta una importancia que trasciende al individuo, como ya hemos
visto. ;COmo orientarse, pues, una vez se da el salto al Maelstrom? Es ahora cuando
hemos de presentar el temple del corazon aventurero (das abenteuerliche Herz) como
guia existencial que permite constatar la presencia de la nada tras las ficciones
cotidianas y, también, orientarse alli donde no hay ruta segura.

La irrupcion de la patencia de la nada se da, segun plantea Jiinger, de forma abrupta.
No hay situacién en la que el ser humano se encuentre a salvo de la aparicion del

abismo, de forma analoga como describe Junger en lo que se debe al dolor:

Cuando en paises que son ricos y se hallan en paz [la persona singular] se
despierta aterrorizada por las noches, es esto algo tan natural como el sentir vértigo
del abismo. Tratar de persuadirla de lo contrario, de la inexistencia del abismo, es

algo que no tiene sentido.1?°

1022 J{inger, 25.

1023 J{inger, La emboscadura, 185.

1024 Heidegger, «Epilogo a “;Qué es metafisica?”», 53.
1025 J{inger, La emboscadura, 84.
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Es esta manifestacion de la nada la que se da sin previo aviso y la que conforma la
antesala de toda busqueda. Peor que el sinsentido es la incapacidad de verse interpelado
por él. En la sociedad del progreso, la comodidad y el bienestar, el mayor riesgo
consiste en que la absorcion que producen las cosas sea tan grande como para opacar la
experiencia de la ausencia de sentido. EI corazdn aventurero, sin embargo, es el centro
vertebrador de quien se asoma a todas las realidades que desbordan la conceptualizacion
racionalista y que sitGan a la persona singular ante «lo elemental»; ese torrente de
fuerzas insolidario con la segmentacion racional. En la primera version de El corazon
aventurero, Jinger alude a ese instante de conmocién en el que la razén y su capacidad

representativa se interrumpe en los siguientes términos:

Tal instante actla por sorpresa, arrebata subitamente el suelo bajo los
fundamentos de la conciencia y suscita un sentimiento de caida en un abismo, un
colapso del ritmo cardiaco. Sobreviene una sensaciéon de vacio, un fendmeno de
interferencia de la Optica interior, por asi decirlo, que extingue las nitidas sefiales
que sirven de orientacidn al pensamiento. Se despliega un nuevo espacio inusitado,

donde el ser humano se precipita como a través de una hendidura abierta

stbitamente en el suelo.19%6

Encarnar el corazén aventurero significa asumir ese acontecimiento del vacio que
desorienta todo pensamiento; esa patencia de la nada que, en palabras de Heidegger,
«disuelve en el torbellino de un preguntar méas originario» la idea misma de
«ldgica.»'%?” De este modo, el temple del aventurero produce una apertura para la
interpelacion de la nada que, en su cardcter manifiesto, inaugura un pensar capaz de
dibujar nuevos caminos propicios para el sentido. Este pensamiento originario es
reconducido por Jinger al corazon como centro vital, como aquella capacidad intuitiva
en la que se ha de confiar «cuando los conceptos nos dejan en la estacada.»%?8 El
corazon aventurero, entonces, no solamente refiere al coraje existencial desplegado por
quien abandona la seguridad y se asoma al sinsentido presente en el mundo y en la

persona,®?® sino también a la facultad que sirve de brijula preldgica —estereoscopica—

1026 Jiinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazdn aventurero (primera version), 142.

1027 Heidegger, ¢ Qué es metafisica?, 38.

1028 Jinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 73.

1029 Recordemos que en El trabajador Jinger alude a las dos fuentes desde las cuales lo elemental eclipsa
la realidad cefiida por la razén: el mundo y el «corazon humano»: Jinger, El Trabajador. Dominio y
Figura, 56.
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en las simas abiertas por el nihilismo. Comentando a Luc de Clapiers, marqués de
Vauvenarges, Jinger escribe: «;Nacen los pensamientos en el cerebro? Vauvenarges
opina que brotan del corazon; esto es mas acertado.»%%

La referencia a Heidegger en la presentacion del corazdn aventurero no es casual.
Ocafia ha estudiado la profunda relacion que existe entre el énfasis aventurero de Jinger
y el vinculo del Dasein «temerario (Verwegenen)» con la «angustia (Angst)» tal y como
Heidegger la presenta en ¢Qué es metafisica?,1%! y su descubrimiento merece un
comentario. La primera versién de El corazon aventurero, donde se introduce la
capacidad pasmosa de lo elemental preldgico, y el texto de Heidegger ¢Qué es
metafisica?, que sera la base para el analisis del temerario y la angustia, datan ambos de
1929. El parentesco entre ambos textos va mas alla de la cronologia. Como veremos,
ambos fildsofos investigan aqui el modo en el cual el pensar representativo se topa con
un limite que desvela la experiencia de la nada en lo cotidiano, y cémo este
desvelamiento exige, segun escribe Heidegger en el Epilogo de 1943, un «valor (Mut)»
capaz de asombrarse ante la angustia como «misteriosa posibilidad de la experiencia del
ser.»1°32

El aventurero se expone a la irrupcion de lo elemental bajo la forma del poder
fundamental (Grundmacht) del nihilismo. Aquello que sacude al corazon aventurero no
es ninguna cosa en concreto, sino mas bien la presentacion de aquello que no cabe en la
representacion y que se da como abismo. Jinger subtitulé la primera version de El
corazon aventurero con las palabras «anotaciones del dia y de la noche (Aufzeichnungen
bei Tag und Nacht)». La convivencia latente de lo misterioso junto al dia de la
conciencia es, entonces, algo presente ya en el titulo de su obra. La capacidad para
observar, en un mismo golpe de vista, ambas dimensiones es lo que ya hemos analizado
como sensibilidad estereoscopica. ElI corazon aventurero, expuesto a la noche de la
conciencia, reconoce la quebrazén que produce la extrafieza para con las cosas del
mundo, algo que puede vivenciarse como sufrimiento. Pero esto es, al mismo tiempo,
un camino para reconocer que la precariedad del mundo, su posibilidad de ser una nada,
indica su enraizamiento en un estrato inagotable: «Nada es real y sin embargo todo es

expresion de la realidad.»% Con el temple aventurero, Jiinger sefiala la necesaria

1030 Jiinger, El autor y la escritura, 195. Sobre la genealogia del corazén aventurero en la obra de Jiinger:
Cf. Ocafia, Mas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger, 34-35.

1081 Cf, Ocarfia, Mas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jinger, 32y ss.

1032 Heidegger, «Epilogo a “;Qué es metafisica?”», 55.

1033 J{inger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 147.
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experiencia de la nada habitando cada punto de lo real y, simultaneamente, reconoce el
sustrato atemporal que resplandece tras la distancia con respecto a todo lo perecedero.
De alguna manera se encuentra ya en estos pensamientos de 1929 lo que Jinger
desarrollara en Sobre la linea como antesala de toda experiencia del ser como sentido, a
saber: la necesaria capacidad de experimentar el proceso de reduccion-desaparicion
nihilista en cuanto tal; de esperar el presentarse de la nada con la templanza debida.

El sufrimiento interrumpe el habla porque quiebra toda experiencia de sentido, ya lo
hemos dicho. Pero esta afirmacion cobra una importancia renovada cuando la
contrastamos con el concepto heideggeriano de angustia: «La angustia nos deja sin
palabra.»'%** Heidegger sefiala que en la experiencia de la angustia, lo ente se encuentra
a la fuga, ello mismo se nos escapa y lo que angustia no puede ser reconducido a la
palabra porque lo que se encuentra en el nicleo de la angustia es «la propia nada.»'%%
La angustia que, como lo elemental en Junger, aparece de repente, sin que ninguna
ocurrencia excepcional anuncie su llegada, revela esa nada que habitualmente «se nos
disimula en su originariedad» por estar perdidos en lo ente;'%® por no hacer sitio a la
nada que se nos revela cuando se interrumpe el bucear en lo ente. Ese acontecer de la
nada que se da no permite ser apresado por la decision o la voluntad;%®’ no se puede ir a
su encuentro, sino mas bien esperarlo y soportarlo sin posibilidad de dominio.
Heidegger sefiala que la nada se hace manifiesta oscuramente como «desistir
(nichtenden Verhaltens)», pues su esencia es el «desestimiento (Nichtung).»%*® Aqui, lo
ente «escapa en su totalidad,»'%® y esa totalidad no se da como ente al Dasein que
siente entonces la extrafieza del ente «como aquello absolutamente otro respecto a la
nada»%0, El rechazo (abweisen) de lo ente que escapa en la totalidad es al mismo
tiempo un remitir (verweisen)!% a lo diferente de lo ente, de modo que el ser se
presenta como diferencia tras la experiencia de la nada consistente en desistir: «La nada,

como lo otro del ente, es el velo del ser.»1%42

1034 Heidegger, ¢ Qué es metafisica?, 31.

1035 Heidegger, 31.

1036 Heidegger, 36.

1087 Heidegger, 40.

1038 Heidegger, 34.

1039 Heidegger, 34.

1040 Heidegger, 34.

1041 Heidegger, 33. Esta tension dual entre lo rechazado y aquello a lo que remite es paralela a la
naturaleza dual del fendmeno como lo oculto y lo mostrado (Véase la nota 23). Sobre este nexo entre
¢Qué es metafisica? y Ser y tiempo: Cf. Pilar Gilardi, «Metafisica y Stimmung en la ontologia
fundamental de Martin Heidegger», Studia Heideggeriana 4 (2015): 105.

1042 Heidegger, «Epilogo a “;Qué es metafisica?”», 62.
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Heidegger sostiene que la angustia asumida con valor posibilita la experiencia del ser
porque el hombre actualiza su capacidad para «experimentar la maravilla de las
maravillas: que lo ente es.»'%*® Donde la angustia se recibe ciertamente como apertura a
esa posibilidad del ser, dice Heidegger, es «en el Dasein que en el fondo es
temerario.»%* El vinculo entre Jiinger y Heidegger, situado por Ocafia en torno a la
cuestion del valor ontolégico ante la posibilidad de la angustia producida por la
irrupcion de la nada, es aqui muy claro. Pero todavia puede afiadirse algo, un parentesco
todavia no explorado, que complementa la disposicién ontoldgica del aventurero y del
temerario como abiertos a la angustia. Heidegger sefiala que la angustia del temerario no
se opone a la alegria ni a la tranquilidad, sino que se encuentra «en secreto vinculo con
la serenidad (Heiterkeit) y templanza del deseo creativo.»'%* Esta serenidad —que no
es Gelassenheit, actitud que mas adelante pondremos en relacién con el anarca
jungeriano— mencionada por Heidegger ha sido tematizada por Junger mediante otro
concepto que permite comprender la hondura del temple aventurero y su
comportamiento en la nada: la désinvolture.1%4

Junger plantea, a través de la désinvolture, una concepcion del poder independiente
del ambito de la voluntad. Es, en este sentido, una «gracia» del poder y una «forma
particular de serenidad (Heiterkeit).»'%’ Esta palabra, la misma que escogié Heidegger
para relacionarla con el &nimo del Dasein temerario, recibe un comentario por parte de
Junger que aclara su concepcion del aventurero: «La serenidad es una de las armas mas
potentes a disposicion del hombre; la lleva como una armadura magica con la que es
capaz de enfrentarse a los terrores de la aniquilacion.» %% El corazon aventurero
arriesga al maximo cuando se sumerge en la fascinacion ante lo elemental y el

sinsentido, pero al mismo tiempo encuentra una seguridad jovial que no depende ni de

1043 Heidegger, 55.

1044 Heidegger, ¢ Qué es metafisica?, 39.

1045 Heidegger, 40.

1046 Este es un concepto sobre el que Jinger ha vuelto una y otra vez en distintas obras, y es frecuente
encontrar la voz francesa: Cf. Jiinger, El corazon aventurero. Figuras y caprichos, 111-15; Junger,
Pasados los setenta |. Diarios (1965-1970), 274; Junger, Helidpolis. Vision retrospectiva de una ciudad,
101; Junger, Sobre los acantilados de marmol, 157-58.

1047 Jiinger, El corazén aventurero. Figuras y caprichos, 113.

1048 Jiinger, 113. La Heiterkeit de Jinger puede rastrearse hasta su lectura particular de Nietzsche, autor
que releyé durante toda su vida. Merece la pena destacar el §343 de La gaya ciencia, titulado «Qué es lo
que trae consigo nuestra alegria (Heiterkeit)». Aunque las respuestas de Nietzsche y de Jiinger al
acontecimiento del nihilismo son muy distintas —dado que Jinger, como venimos diciendo, reorientara
su pensamiento hacia la blUsqueda de trascendencia—, ambos comparten el temple aventurero como
disposicion propicia. En el parrafo citado, Nietzsche escribe: «Finalmente podran zarpar de nuevo
nuestros barcos, zarpar hacia cualquier peligro, de nuevo se permite cualquier riesgo de los que conocen;
el mar, nuestro mar, yace abierto alli de nuevo, tal vez nunca hubo antes un “mar tan abierto”»:
Nietzsche, La gaya ciencia, 328.
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la voluntad técnica ni de la capacidad calculadora de la razén, sino de la templanza ante
la aparicion de la nada inquietante. Jiinger alude a un fragmento de los Essays de Bacon
en el cual aparece recogida esta disposicion del animo para aclarar sus implicaciones

existenciales:

Las virtudes evidentes y visibles despiertan elogios; pero existen virtudes
secretas y ocultas que generan fortuna; ciertos rasgos del ser del hombre que no
tienen nombre. La palabra espafiola, desemboltura [sic], expresa parcialmente ese
estado de la naturaleza del hombre en el que no hay obstaculos ni obstinacion, y en

el que las ruedas de su mente siguen el mismo camino que las ruedas de la

fortuna.104°

Lejos de proponer un constante esfuerzo de la voluntad para vencer al nihilismo,
puede afirmarse que la désinvolture jlungeriana introduce una concepcion del poder
como dejar ser, como ligereza y desembarazo en el trato con lo real. La alusion a la
fortuna que realiza Bacon puede también rastrearse en el pensamiento de Jinger: «La
fortuna no es sino la forma elemental de la inteligencia, en la fortuna las cosas piensan,
el mundo piensa para nosotros y con nosotros.»'%° El corazén aventurero se introduce
asi en ese pensar originario, en eso que Jiinger denomina «pensar sin pensamientos,»%!
que puede comprenderse como el vuelo libre del espiritu que no calcula la realidad, sino
que se sumerge en ella con la sola garantia de su serenidad, y alli espera lo que haya de
acontecer. Jinger reivindica la realidad del ser humano como ser racional que, en tanto
tal, es también cordial. Lo que propone Junger no es un mero sentimentalismo, una
afirmacion irracionalista del corazon, sino mas bien la necesidad de recuperar una
facultad propiamente humana ignorada por el positivismo y la complacencia de una
razon abstraida de la existencia. El corazon es el punto de partida para descubrir lo real
porque es el centro donde se arremolina la ocurrencia de la vida, que cuando es vivida, y
no solamente conceptualizada, se revela como aventura.

La serenidad a la que aluden Heidegger y Jinger es el fundamento del valor

ontoldgico que asume la posibilidad de la nada y del sinsentido, y la recibe como

1049 «Overt and apparent virtues bring forth praise; but there be secret and hidden virtues that bring forth
fortune; certain deliveries of a man’s self, which have no name. The Spanish name, desemboltura [sic],
partly expresseth them; when there be not stonds nor restiveness in a man’s nature; but that the wheels of
his mind keep way with the wheels of his fortune»: Francis Bacon, Essays, ed. Mary Augusta Scott
(Nueva York: Charles Scirbner’s Sons, 1908), 184-85. [Nuestra traduccion]

1050 Jiinger, El corazén aventurero. Figuras y caprichos, 85.

1051 Jiinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazdn aventurero (primera version), 59.
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indicio del ser y del sentido. En Pasados los setenta Il, Junger anota un fragmento
lacdnico que, no obstante, ilustra lo que acabamos de sefialar: «Dos perspectivas: / —
¢No pasa nada? / —No te preocupes: nada pasa.»'%? No es exagerado interpretar que en
este fragmento se encuentra, de forma velada, la necesidad de que a ese no pasar nada
angustiante le siga el reconocimiento sereno de que precisamente es nada lo que pasa; o
sea, que, en palabras de Heidegger, «la propia nada, como tal, estaba aqui.»'%® La
necesidad de apurar la experiencia del sufrimiento, de sentir el desgarro por la ausencia
de sentido se acompasa, asi, con la Heiterkeit del corazdn aventurero que ejerce la
desenvoltura como disposicion en la nada. Esto permite satisfacer el enorme reto que
supone conducir una hermenéutica del sentido en el mundo donde este se presenta como
ausencia. Esta ausencia puede detonar el miedo y, acto seguido, el terror, con lo que la
experiencia de la nada se totaliza y la perspectiva de un sentido queda clausurada. Es
necesario, entonces, analizar el lugar que ocupa el miedo en el pensamiento de Jiinger
para comprender como puede el corazén aventurero mantener su desenvoltura alli

donde no existe garantia cierta.

2.2 EL DIALOGO CON EL MIEDO CONTRA EL DOMINIO DEL TERROR
El ser humano es capaz de temer porque puede anticipar en el dolor presente, 0 en su

antesala, la actualizacion de la desgracia encerrada en toda empresa arriesgada, y
también la amenaza postrera que supone la muerte. Ya hemos visto como para Jinger es
necesario decidirse por la aventura del sentido, saltar al Maelstrém con la seguridad del
aventurero, que consiste en la asuncion consciente y desenvuelta del riesgo. EI misterio
del sentido y su articulacion con el acontecimiento del nihilismo forman el relieve en el
cual se desarrolla esta travesia incierta. Sin embargo, la serenidad que caracteriza a la
persona cargada de coraje ontoldgico no excluye el miedo. No son pocas las paginas
que Jinger dedica al estudio sobre la génesis y los efectos del miedo en las personas.
Desde las reflexiones escritas por el joven soldado en el fragor de la batalla, hasta las
notas de sus diarios tardios en las que subraya el imparable avance de la técnica, la
cuestion del miedo ha sido una preocupacion fundamental en la filosofia de nuestro
autor. Hemos de definir ahora, entonces, cual es la raiz del miedo, como se manifiesta y

qué papel desempefia en la existencia a partir de los textos de Jinger.

1052 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 420.
1053 Heidegger, ¢ Qué es metafisica?, 31.
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El andlisis del miedo que Junger lleva a cabo en textos como Sobre la linea se
encuentra, evidentemente, ligado a su discusion sobre el nihilismo. Esto significa que la
investigacion sobre el miedo trasciende el ambito de la psicologia y nos conduce a la
preocupacion metafisica por el sentido, o por la ausencia de él. Para comprender esta
cuestion resulta oportuno aplicar un método de analisis que el mismo Jinger emplea
frecuentemente, y que consiste en tratar de observar el fundamento arquetipico que
trasluce en acontecimientos concretos. En este caso el suceso de referencia es el
hundimiento del Titanic, cuya importancia para Jiinger ya ha sido mencionada.!®* La
emergencia del peligro gestado inadvertidamente es aquello que revela la situacion de la
persona singular bajo la ilusion del bienestar, «una situacion en que la libertad es
menor.»1%% La libertad en el seno del automatismo se reduce a la minima expresion
porque la persona singular pierde su capacidad de decision: el fatalismo se expresa
como la circunstancia que aplasta al yo, como Leviatan ante el cual solamente queda el
panico. El estilo propio del miedo en el mundo del trabajo es el del automatismo
conducente a la imposibilidad de la libre decision. Jinger se pregunta si es posible
aminorar el miedo, pues considera que «la verdadera cuestion de nuestra existencia»
implica examinar si es «posible no solo conservar, sino también fortalecer las raices que
atn siguen ligadas al fondo primordial (Urgrund).»'% Esta es la tarea que ha de asumir
el coraje del corazon aventurero: vencer al terror que amenaza desde el tiempo mediante
el reconocimiento, por un lado, del riesgo que conlleva la existencia y, por otro, del
fundamento trascendente de esa capacidad de enfrentar la sacudida del miedo
descontrolado.

Junger sefala que el miedo, alli donde el nihilismo se consuma, se presenta como
Leviatan, como tirania que impone su mandato desde el interior y desde el exterior. En
primer lugar, el espanto (Schreken) aparece como respuesta ante el descubrimiento de la
propia vacuidad, lo que lleva a una proyeccion hacia el exterior en forma de «poder,
dominio espacial y velocidad acelerada.»'%’ En segundo lugar, el miedo también es una

fuerza que, procedente del exterior, sacude el centro de la persona «como ataque del

1054 \/éase la nota 134.

1055 Jiinger, La emboscadura, 68.

1056 Jiinger, 69. Raul Andrés Pérez ha sefalado la influencia mistica de este concepto que, en Junger,
puede concebirse como «el abismo de la divinidad» del que hablaron el Maestro Eckhart y Jakob Bohme:
Andrés Pérez, Ernst Jinger y la emboscadura, 121. Creemos que a estas dos influencias, innegables en
Jinger, habria que afiadir la de Angelus Silesius —en quien la teologia apofatica se encuentra, como en
Jinger, muy presente— Yy, también, la de Léon Bloy —cuya caracterizacion del abismo como trasunto de
Dios ya ha sido comentada—.

1057 Jiinger, «Sobre la linea», 57.
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poderoso mundo a la vez demoniaco y automatizado.»'%® No es dificil observar el
paralelismo entre estas dos fuentes del miedo que Junger presenta en Sobre la linea y
las dos fuentes de lo elemental —el mundo y la persona— que ya comentamos en El
trabajador. EI miedo, entonces, no es un objeto al uso. No es algo que la persona tiene
frente a si, sino que, cuando el miedo impone su mandato, la propia persona es vehiculo
del pénico, y de ahi la pérdida de libertad que preocupa a Jinger. Parece haber,
entonces, una reciprocidad entre el aumento del miedo y el aumento del peligro,
entendido este como aquello que se da en las situaciones en las cuales el ser humano no
es capaz de encontrar una salida. Y la raiz de todo miedo, aquel espanto fundamental en
el cual se retnen todos los temores humanos es, tal y como Jinger sefiala
insistentemente, el miedo a la muerte. Poder recuperar la capacidad de decision en

convivencia con el miedo supondra, entonces, la superacion de este temor basico:

Hay que llegar a un estado que vaya mas alla del fin del mundo: eso ya se ha
sabido siempre. Si desaparece esa conciencia crece el peligro fisico. Y con él, la
riqueza, el miedo y la violencia.

Lo cardinal de toda angustia, aunque sélo sea por una astillita en el dedo, es el

temor a la muerte; este reviste hoy una solemnidad que no es un buen presagio.'>®

No obstante, es importante reconocer que la propuesta de Jiinger no consiste en la
erradicacion de todo miedo. Esto se asemejaria demasiado a la esterilizacion de lo
elemental producido por la herencia ilustrada y positivista del mundo burgués, proceso
cuyas consecuencias nefastas pasan por la deslegitimacion ontoldgica de realidades
negativas cuyo ocultamiento profundiza el proceso del nihilismo en tanto que
imposibilita toda percepcion del sentido que falta. El peregrinaje en espera del sentido
conlleva, entonces, el dialogo constante con el miedo, interlocutor del ser humano que
en soledad soberana se bate contra el absurdo. El peligro se encuentra en que «el miedo
aspira al mondlogo,»'%° y es la serenidad propia del aventurero la que aprende a
dialogar con el miedo, la que posibilita una paideia de la angustia capaz de reestablecer

la libertad de la decision negadora de todo fatalismo.l%! Estas reflexiones sobre el

1058 J{inger, 57.

1059 Jiinger, Pasados los setenta Ill. Diarios (1981-1985), 192-193. Un fragmento muy similar puede
leerse en: Cf. Jiinger, 103.

1080 Jiinger, La emboscadura, 72.

1061 Cf, Junger, 73.
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miedo vertebran una concepcion de la existencia que puede remontarse al concepto de

angustia en Kierkegaard, pasion inexorable que garantiza la mas sublime ensefianza:

Esa es una aventura por la que todos los hombres deben pasar: aprender a
angustiarse para no tener gque caer en la perdicién que consiste, 0 bien en o haberse

angustiado nunca, o bien en hundirse en la angustia; el que ha aprendido a

angustiarse rectamente, por tanto, ha aprendido lo mas elevado.'0?

El didlogo con el miedo que propone Jinger como forma de impedir el vaciamiento
de la persona desde su propio interior implica un habitar el tiempo desde fuera del
tiempo mismo. Ya hemos visto que todo miedo encuentra su razon Ultima en la
estructura finita del ser humano. Esto significa que el ser eminentemente temporal de la
existencia humana es, también, motivo de angustia. No obstante, solamente en el tiempo
realiza el ser humano sus esfuerzos y experimenta el goce de existir. Por esto mismo,
Junger entiende que el tiempo despierta simultaneamente en la persona singular «alegria
y duelo», y que todo duelo, como hemos dicho, nace del «miedo a la muerte.»1063
¢Cémo encarnar la serenidad que exige la aventura del sentido ante este miedo
incardinado en la temporalidad de la persona singular para aprender a amar la vida sin
temer a la muerte?

Para responder a este interrogante, hemos de atender al comentario que Jinger
realiza al grabado de Durero El caballero, la muerte y el diablo!®4 En este grabado
encontramos la imagen de un caballero que cabalga a través de un sendero angosto
flanqueado por el diablo y la muerte. Esta Gltima presenta al caballero dos simbolos
poderosos que la identifican como sefiora del tiempo: el reloj de arena y la serpiente,
imagenes de «destruccion y retorno,» 1% en palabras de Jiinger. Pero lo que maés
sorprende del cuadro es el semblante del caballero. Situado en una encrucijada terrible,
parece encontrarse absorto, mirando mas all4 de cualesquiera figuras que rodean su
montura y que oscurecen la estampa de su camino. Como sefiala Junger, «intuimos que
el caballero domina en cierto modo la situacion.»'%® La clave interpretativa de esta

actitud del caballero la encuentra Junger en la alcazaba que ocupa la parte superior del

1062 Sgren Kierkegaard, Migajas filosdficas. El concepto de angustia. Prélogos, trad. Dario Gonzalez y
Oscar Parcero (Madrid: Trotta, 2016), 261.

1063 Jinger, El libro del reloj de arena, 151.

1064 Jtinger, 151.

1085 Jiinger, 151.

1066 Jiinger, El libro del reloj de arena, 152.
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grabado y que es «la fortaleza situada fuera y mas alla del tiempo (...) En ella estriba la
serenidad (Gelassenehit) del caballero.»2%7 La serenidad como Gelassenheit, que
Junger invoca aqui explicitamente, nace entonces de ese fondo primigenio al que antes
aludiamos y que ha de comprenderse como la vocacién de trascendencia que conduce
méas alld de los hechos, allende el tiempo y la precariedad de todas las cosas.
Volveremos sobre el papel de la Gelassenheit en Junger al estudiar la figura del anarca,
pero podemos anticipar ya el parentesco que aqui puede identificarse con el retorno
heideggeriano a la interioridad y su «dejar ser a las cosas»'%®® como formas de apertura
a la donacion del ser.

En ningln caso la victoria frente al miedo fundamentada en la orientacion
trascendente de la existencia que Junger acentla ha de comprenderse como una huida.
La serenidad nace de sumergirse en la densidad de lo real y en la trascendencia; también
en las dimensiones negativas de la existencia vetadas por el racionalismo estrecho, pues
solamente asi es posible no abandonarse al miedo cuando este irrumpe.

De nuevo encontramos que Léon Bloy figura aqui como maestro de Jinger. En junio
de 1895, Bloy escribe en su diario una carta enviada a Henry de Groux cuya primera
frase resume lo que acabamos de decir: «Todo cuando sucede es adorable.»'%° No se
trata aqui de mero amor fati, sino del reconocimiento de un sentido absoluto que, aun
cuando no se nos da plenamente, se afirma mas alla de la circunstancia. Jlinger comento
la frase de Bloy realizando una adenda que permite comprender el sentido que esta
cobra para nuestro autor: «Gracias, pues, no sélo por la luz sino también por la sombra,
no sélo por la dicha, sino también por el don del ser: este ser-tal en especial.»07°
Diriamos, entonces, que la actitud tan enigmatica del caballero representado por Durero
es la serenidad jovial que propone Jinger como temple aventurero capaz de encarar la
nada del sentido, una serenidad que linda con el agradecimiento por el ser, mas alla de
la coyuntura particular. Jinger apela aqui a la existencia de un orden superior al tiempo
mismo que infunde una seguridad que no puede ser alcanzada por ninguno de los
medios de la técnica. La dicha y la sombra se anudan en esa donacion del ser que se
agradece. Resulta oportuno introducir aqui algo sobre lo que necesariamente habremos

de volver: la importancia de la palabra para Jinger. Pues parece que el sentido y la

1067 Jiinger, 152.

1068 José Manuel Chillon, «Ser en el mundo sin ser del mundo. Serenidad y direcciones del cuidado en
Heidegger», Pensamiento 74, n.° 218 (2018): 668.

1069 By, EI mendigo ingrato. Diario | (1892-1895), 310.

1070 J{inger, El autor y la escritura, 165.
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palabra van a encontrar una ligazon profunda para Junger en la palabra que se hace
oracion: «La oracion confirma, méas alla del destino individual, el orden del mundo, de
ahi que proporcione una seguridad absoluta.»'%’* Estas lineas aparecen justo antes de
volver a citar la sentencia de Bloy a la que aludimos previamente. La victoria contra el
miedo, que Junger observa en forma de imagen en el grabado de Durero, se comprende
entonces como la serenidad nacida de la jaculatoria que confirma el ser del sentido; una
seguridad impertérrita, primigenia, que desde fuera del tiempo sostiene la existencia
aventurera.

La necesidad de hacer retroceder al miedo hasta la posicién del didlogo no es, para
Junger, solamente una forma de practicar el cuidado de si. Ya hemos sefialado que esta
aproximacion a lo abismatico se despliega en el marco de un desafio ontologico, en el
que se juega la posibilidad de encontrar una senda conducente mas alla del punto cero.
El aumento del miedo se ha de considerar, entonces, una de las aristas mas punzantes
del sinsentido. El «Dios se retira» que caracteriza la tematizacion del nihilismo en el
pensamiento jiingeriano es, también, el foco a partir del cual comprender la agudizacion
del miedo que, soterrado en la cotidianidad, se convierte en un posible detonante del
terror, situacién indeseable en la que el miedo toma la voz cantante: «Con la pérdida de
la época sacra aumentan la proximidad de la muerte y el temor a ella.»%"? Se corre
entonces el riesgo de lo que Jinger denomina «tentar al diablo» y que consiste en
«prefigurar con el espiritu los pormenores de un futuro nefasto.»%3 Esto seria tanto
como desesperar o, dicho de otro modo, rendirse ante un fatalismo que renuncia a la
libertad humana para trascender lo inmediatamente dado. En este punto, en el cual la
angustia domina completamente a la persona singular, Jinger sefiala que es imposible

dedicarse a la tarea del pensar, tan urgente en tiempos peligrosos:

Lo primero que ha de hacer quien comienza a pensar es cerrar la puerta a la
angustia; de lo contrario hacen aparicion espejismos y falacias. Si el espiritu se
inclina a excluir las posibilidades extremas se hard también incapaz de

domefiarlas. 1974

1071 Jiinger, Pasados los setenta I. Diarios (1965-1970), 559.

1072 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 320.

1073 Jiinger, Radiaciones IlI. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 141.
1074 Jiinger, 567.
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La frase que cierra este fragmento es de especial importancia, y subraya la necesidad
de esa paideia de lo negativo que venimos sefialando desde el comienzo de nuestro
trabajo. La ocasion abierta por el aventurero, que prefigura lo que méas adelante diremos
sobre el emboscado, es la de aquel que aprende a temblar zambulléndose en el miedo
mismo, penetrando en la esencia de todo temor y saliendo alli victorioso. Esta victoria
ha de interpretarse como una refutacion existencial del fatalismo; como la prueba viva
de una accién libre en el seno de la catastrofe. Hay aqui una responsabilidad que asume
el aventurero, y es la de ser el engaste del sentido, el espejo de aquello que se da en la
existencia y que remite al ser atemporal. Dice Jinger: «Un hombre basta como testigo
de que la libertad todavia no ha desaparecido; pero tenemos necesidad de él.»'%° La
existencia del aventurero, tal y como la hemos descrito, incorpora asi un componente de
ejemplaridad que bien puede investir a la persona singular del destello del simbolo, de
manera que la libertad ejercida, incluso alli donde el miedo amenaza con dominar la
situacion, se revele como el tintineo de una seguridad independiente de la situacién
individual cuya verdad se confirma en el terreno de la praxis.

En La emboscadura Jinger presenta dos ejemplos en los cuales la seguridad propia
de quien se encuentra afincado en lo eterno, de quien se sabe vencedor del miedo a la
muerte, se hizo patente en la historia: el juicio a Socrates y la pasion de Cristo.2%”® Con
respecto al primero, Junger sintetiza la actitud de Socrates ante su propio proceso
sefialando que consiste «en saber que la sentencia no tiene validez y en saberlo en un
sentido mas elevado del que pueden averiguar los pros y los contras humanos.»”
Junger plantea aqui una enmienda a la totalidad contra los poderes de la vileza que,
desnortados, sittan a la victima en el rincon de los condenados a muerte. El
enfrentamiento real no se da entre Socrates y el tribunal, sino que la lucha se libra en el
interior mismo del ateniense, y el resultado es la conquista de la nobleza humana, una

tarea siempre pendiente que se satisface en Sdcrates cuando este «vence en su propio

1075 Jiinger, «Sobre la linea», 64.

1076 Hay que decir que en ninglin caso se acerca Jinger a presentar ambas figuras como equivalentes. En
Esgrafiados establece una diferencia entre ambos basandose en la necesidad socratica de la ironia,
mientras que reconoce cOmo «un dios no necesita ironia.» Aunque Cristo y SOcrates aparecen en La
emboscadura como ejemplos de victoria contra el miedo, Jinger reconoce que la respuesta socratica
precisa siempre de un sustrato social donde la ironia pueda cobrar su sentido, mientras que a Cristo, como
a todo el que se sostiene sobre el amor de Dios «puede uno imaginarselo solo, como en la Tebaida, en
ermitas, reflexionando sobre la salvacion del mundo, repleto de una fuerza refulgente.» Asi, Jinger
concluye: «En la cruz se estd mas solo que en la prision de Socrates.»: Jinger, Esgrafiados precedido de
Carta siciliana al hombre de la luna, 56. No obstante, es precisamente la ironia de Sdcrates ante la
muerte la que «ilumina el caliz, en una libertad inquebrantable a través de los siglos.»: Jiinger, 59.

1077 Jiinger, La emboscadura, 112.

253



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

pecho el ataque de la vileza.»'%8 Si la sentencia no tiene validez, aunque se ejecute el
veredicto, es porque no roza lo esencial de la persona que no teme la llegada de la
muerte y que, superado ese miedo, se hace eterna como modelo de justicia capaz de
vencer al mal més alld de la muerte. No en vano escribi6 Junger en sus diarios de la
Segunda Guerra Mundial que, si Sécrates fue un gran pensador, es porque «no tuvo
miedo», y precisamente a causa de esto «atravesd completamente incolume la
aniquilacion.»7® Sacrates ejercita el coraje al asomarse a la muerte y esperar el triunfo
sobre ella, y en este sentido puede hablarse de la asuncién de un riesgo analogo al del
corazon aventurero jlingeriano; solamente hemos de recordar la famosa frase que inspira
todo el Fedon: «Es hermoso el riesgo.»%&

La intuicion de que quien vence a la muerte se convierte en imagen viva de lo
atemporal que late en el pulso del tiempo se presenta con mayor claridad en las
reflexiones de Jiinger sobre la muerte de Cristo. El hecho de que el tiempo se cuente a
partir del nacimiento de Cristo es, dentro de la lectura mitoldgica de la historia propia de
Junger, la prueba de un poder supratemporal capaz de conformar la historia en «el
instante en que gira el tiempo.»'%! En su interpretacion de la historia de la pasion,
Junger acentla que Cristo «penetra en el reino de la muerte» y retorna triunfal, lo que le
instituye como «supremo Fundador»'°? de todo intento de vencer el miedo a la muerte
practicado, humanamente, desde el tiempo. En cada uno de esos intentos se produce un
acercamiento parcial en la existencia al triunfo absoluto sobre la muerte ejemplificado
por el fundador de la religion cristiana. Para ilustrar la fuerza del acontecimiento de la
pasion de Cristo como poder irradiador de serenidad frente a la muerte, Jinger alude a
los martires —«mas fuertes que aquellos centenares de miles de personas que los
encerraban en los circos»— y a todos aquellos que han sentido una profunda confianza
ante los destinos mas terribles.!%®® Esta es la confianza de quien se ha asomado a la
negatividad radical —la muerte— con la esperanza del sostén atemporal cuyos retazos
se despliegan en ciertos instantes de la existencia. La reflexion sobre el sufrimiento con
la que comenzamos esta parte de nuestro trabajo comparece aqui como propedéutica
apropiada para la brega con el miedo. El sufrimiento, capaz de horadar a la persona

singular, se revela ahora como el fundamento de una sabiduria cuyo contenido se hace

1078 Jiinger, 112.

107 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 567.
1080 Patén, Feddn, 114d.

1081 J{inger, La emboscadura, 110.

1082 Jiinger, 109.

1083 Jiinger, 110.
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mas claro al haber presentado la necesidad de dialogar con el miedo a la muerte. Esto es
a lo que Jinger denomind «padecimiento sapiente»%* tras contemplar la expresion de
Maria en el grupo escultorico de la Crucifixion situado en la Iglesia de san Nicolas, en
Kalkar. Es la expresion de quien, sacudido por el sufrimiento que anuncia la retirada de
todo sentido, reconoce que no hay hecho capaz de refutar la esperanza por el sentido
absoluto, cuya sombra se proyecta como dolor. Asi se ha de comprender por qué, para
Junger, el miedo se ha de incluir dentro de las vivencias que encaminan a reconocer el

ser en la existencia, mas alla de cualquier poder terrenal:

Es formidable el pensamiento de que la persona singular en su habitacion
solitaria, el débil en su escondrijo, el perseguido en la celda de su prision, pueden
ofrecer resistencia al Leviatdn e incluso emplazarle ante el tribunal, y que esa

fuerza les es proporcionada precisamente por el miedo: por el hecho de tener un

comportamiento sufriente.1%8

Este comportamiento sufriente exige que la persona singular se disponga, desde la
serenidad aventurera, a realizar una exploracién de las profundidades donde el miedo
tiene su asiento y donde se juega el fortalecimiento de ese fondo primordial (Urgrund)
al que aludiamos antes.

El resultado del vaciamiento ontoldgico de la reduccion (Reduktion) nihilista —
aquello que Jinger llama pérdida o desaparicion (Schwund)— se manifiesta también
como la consuncion de aquellos &mbitos capaces de traducir lo atemporal en el tiempo,
es decir, como un «proceso global de merma de simbolos (Symbolschwund).»%6 El
poder titdnico del trabajador, enraizado en la totalizacion de un tiempo cerrado
vinculado a la perfeccion de la técnica, deja tras de si «una ancha estela de simbolos
destruidos.»'%” Resulta claro que esta anulacion de lo simboélico propia del nihilismo
barre, precisamente, con la posibilidad proyectiva y trascendente del simbolo. Se
comprende ahora mejor por qué el fatalismo es una de las tendencias propias de la
civilizacion de la técnica, asi como el aumento del miedo, pues cada vez se dificulta
mas pensar en un allende lo inmediatamente dado. Este es el proceso que Junger ha

denominado, también, Weissung: «La reduccion de los diversos colores a uno solo, el

1084 Jiinger, Pasados los setenta I. Diarios (1965-1970), 546.

1085 J{inger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 550-551.

1086 Ernst Jiinger, Acercamientos. Drogas y ebriedad, trad. Enrique Ocaiia, 2.2 (Barcelona: Tusquets,
2008), 14.

1087 Jiinger, El Trabajador. Dominio y Figura, 157.
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blanco.» 1% Pero, como venimos diciendo, la pérdida propia de los procesos de
reduccion y desaparicion del nihilismo puede ser también la ocasion para un
acercamiento hacia ese fondo primordial donde el sentido se revela en su ausencia, y
donde cabe esperar algo mas que dicha ausencia: «Esta merma (Schwund) o blanqueo
(Weissung) crea el fondo para nuevas imagenes; el aplanamiento prepara campos de
aterrizaje.»*08°

En la seccion siguiente analizamos las regiones de la existencia en las que, como ya
hemos visto con los casos de responsabilidad en la historia y de eros, se revela el nlcleo
atemporal del sentido afincado en la persona singular, algo posible solamente tras haber
admitido la injerencia de la nada. Ese es el fondo originario de cuyo fortalecimiento

depende el cruce de la linea del nihilismo en forma de esperanza.

2.3 PENSAR AL BORDE DEL ABISMO
El camino que lleva al contacto con lo atemporal, que se convertira en el centro de

resistencia contra los poderes del nihilismo, es el de una profundizacién en el abismo.
Mantenerse abierto a la permanente posibilidad de la catastrofe, de la consuncion de
todo valor y de toda orientacion, es la condicién de posibilidad de cualquier decisién
alternativa a la de la nada cuando esta presenta como ausencia de sentido. Es por esto
por lo que Junger, en La emboscadura, sefiala que «cuando alguien delibera consigo
mismo es bueno que lo haga al borde del abismo.»%® Deciamos antes que la superacion
del nihilismo propuesta por Jinger no es reductible a un voluntarismo, sino que es
rastreable una actitud consistente en dejar ser al sinsentido y en la apertura al
afloramiento del sentido ex negativo. Esto significa que el pensamiento al borde del
abismo que propone Jinger es especialmente acuciante en la civilizacion donde los
procesos de reduccion-desaparicion del nihilismo muestran sus efectos mas aciagos.
Centrarse en lo abismatico es una forma de enfrentar la situacion desde un punto de
vista practico, pues se trata de fortalecer aquello que permite encontrar un remanso de
libertad y seguridad ante la posibilidad de la catastrofe. No conviene, entonces,
considerar que el pensamiento al borde del abismo es un juego tedrico; Jinger es muy

claro al sefialar que es la Gnica forma de fortalecer el fondo originario de la persona para

1088 Jiinger, La tijera, 224.
1089 Jiinger, Acercamientos. Drogas y ebriedad, 119.
1090 Jiinger, La emboscadura, 84.
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«mantener franco el camino del medio, un camino que se ha vuelto tan estrecho como el
filo de una navaja.»%!

Ese camino intersticial es el que no rechaza la presencia del sinsentido —pues ya
hemos visto que la deslegitimacion ontoldgica de toda negatividad es lo que caracteriza
al nihilismo de raices mas hondas—, pero que no permite el dominio del panico una vez
que se reconoce la pérdida. El realismo heroico aparece transformado, como
anticipamos antes, y adopta las maneras de una filosofia practica que estudia los
espacios donde la persona singular puede encontrar indicios del sentido originario. El
rechazo del fatalismo es, asi, radical: «No somos libres de evitar la catastrofe, pero en
ella hay libertad.»'%% Esta libertad depende de que la persona singular se encuentre
dispuesta al encuentro con lo extrafio, donde se ha de revelar lo que, tras todas las
fragilidades de las ficciones humanas, constituye el centro esencial, indestructible de la
persona. Vamos a examinar cdmo esa extrafieza que remite a la trascendencia acontece
en el instante (Augenblick), que para Junger es «lo méas cercano a lo atemporal
(Zeitlos).»%* Esto conlleva rastrear algunas experiencias limite en las que se muestra la
proximidad insélita de lo absoluto atemporal, que puede revelarse ante la mirada
propicia. Nos centramos en tres dimensiones que Junger ha explorado con amplitud, y
en las que el sentido y el abismo aparecen en intima union, aunque no en el mismo
grado en cada una de ellas: la ebriedad, la palabra poética y la muerte.

La ebriedad (Rausch) ocupa un lugar importante en el pensamiento de Jinger. En la
primera version de El corazdn aventurero, sefiala que, junto a los suefios y a la muerte,
la ebriedad es uno de los estados que se convierten en «llave para todas las
experiencias.»'%® Ha de comprenderse, entonces, cuél es el sentido que la ebriedad
adquiere en el pensamiento de Jiinger en relacion con la cuestion que nos ocupa.

Es evidente que la aventura por los fondos subterraneos de la conciencia facilitada
por los estados alterados de la psique no va a ser, en ningun caso, parangonable a la
narcotizacion de la civilizacion del bienestar. Jiinger acentla la importancia que tiene la
ebriedad no para disolver la conciencia, sino para afinarla en armonias que
habitualmente son imperceptibles. En su estudio clasico sobre las drogas, escribe: «En

la hora postrera, no conviene administrar narcéticos, sino mas bien dadivas que amplien

1091 J{inger, 98.

1092 Jiinger, 100.

1093 J{inger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 265.

1094 Jiinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazdn aventurero (primera version), 58.
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y agucen la conciencia.»®® Se sit(ia Jiinger asi junto a otros aventureros de la ebriedad,
como Thomas de Quincey y Baudelaire, para quienes la distancia con el presente
garantizada por la alteracion de la conciencia es una forma de profunda reminiscencia,
que disuelve la memoria y hace aflorar el recuerdo.%® Jiinger acufié el término
«psiconauta»®®’ para referirse a esta aventura por la vastedad de la conciencia. Las
experiencias nacidas del consumo de distintas sustancias no fueron tratadas solamente
en su ensayo Acercamientos, sino también en trabajos narrativos como Helidpolis o
Visita a Godenholm.

En esta Gltima obra se narra el encuentro de tres personajes —Ulma, Einar y
Moltner— con Schwarzenberg, sabio afincado en una region noérdica llamada
Godenholm. Los tres visitantes se veran alli expuestos a una iniciacion que Jinger
presenta a través de una concatenacion de imagenes desbordantes, cargadas de
simbolismo, y que encajan con la descripcion de una experiencia psicodélica. De los
tres visitantes, nos interesa especialmente Moltner. Su temperamento es el de un
hombre desencantado, asolado por el sinsentido y la incomodidad de un escepticismo
enfermizo que le mantiene alejado de todo compromiso y vulnerable ante cualquier
supersticion: «Acostumbrado a ponerlo todo en duda, también se mostraba dispuesto a
creerse cualquier cosa.»'%% Es un personaje cargado de miedo, consciente de que su
vida se encuentra hilada con la precariedad de una balsa cuyas fragiles ataduras pronto
podrian ceder ante «la tremenda profundidad de los elementos.»%®® Precisamente, el
encuentro con Schwarzenberg planteara, para Moltner, la radical confrontacion con el
sufrimiento y el sinsentido. Este es un instante de méaxima tension para Moltner, quien,
como le indica Schwarzenberg, «siempre intentara escudarse tras las palabras cuando la
cosa se ponga seria.»% Pero lo que estd en juego es, como anticipabamos en el
capitulo dedicado al nihilismo, algo que trasciende toda representacion. El sinsentido
arrebata las palabras y destruye la ligazén en los eslabones del logos. No obstante, como

indica Schwarzenberg, quien sabe que sufre también sabe algo mas. 1% Este

109 Jiinger, Acercamientos. Drogas y ebriedad, 10.

10% Enrique Ocafa, «Memorias de ultratumba. Sobre ebriedad y muerte en la obra de Ernst Jinger»,
Archipiélago. Cuadernos de critica de la cultura, n.° 20 (1995): 98.

1097 Jiinger, Acercamientos. Drogas y ebriedad, 286. Antonio Peri, personaje de Helidpolis, puede
concebirse como un retrato del «aventurero del espiritu»: Jinger, 11-12.

10% Ernst Jinger, Visita a Godenholm, trad. Juan Conesa Sanchez (Barcelona: Pagina Indomita, 2017),
55.

1099 J{inger, 18.

1100 J{inger, 72.
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conocimiento que acomparia a la constatacion del sufrimiento es el del sinsentido, el del
abismo que obliga a enfrentar el misterio de la nada y a resistir su embate lanzando una
sonda en busca del sentido absoluto. Molinuevo ha sefialado que Visita a Godenholm
narra la experiencia del «aullido hambriento de la Nada»'%2, cuyo papel propedéutico
para el cruce de la linea hemos subrayado insistentemente.

Los personajes de Godenholm, envueltos en el aliento misterioso de la ebriedad,
habitan un tiempo distinto al de la técnica. No es el ritmo automatico de los relojes,
cerrado en si mismo y mesurable hasta niveles atomicos, sino que es un «tiempo
inconmensurable.»'1% Esta es la revelacion contenida en el instante de la ebriedad; un
acercamiento a lo incondicionado donde el tiempo mismo no se extiende ni se
comprime, sino que adquiere una nueva cualidad que lo aproxima a lo atemporal. Tras
la experiencia, los personajes retornan al dia de la conciencia transformados, capaces de
una nueva mirada dispuesta a sondear el verdadero valor de las cosas.!'% Esta
experiencia recuerda mucho a la de Lucius de Geer, cuya transformacion en Heliopolis
también aparece mediada por la ingesta de un farmaco psicodélico, como ya hemos
descrito.11%

Con respecto a la ebriedad, es necesario sefialar que la lucidez de Jinger nunca le
permitié ver en ella el sustituto de una trascendencia como la de la experiencia religiosa.

Ademas, sefiald los riesgos que presentan los estados de ebriedad:

La embriaguez siempre se inmiscuye también en la realidad, y no s6lo porque
incite al crimen o porque cause dafios al cuerpo. El auténtico riesgo consiste en que
uno abandona el tiempo, el espacio y la l6gica, a la manera de los demonios, y
luego no vuelve a encontrar la auténtica salida, de modo que pierde siglos, como el

monje de Heisterbach.1%

Los riesgos que Junger reconoce en la ebriedad le distancian, nuevamente, de toda
perspectiva que busque resolver la cuestion del sentido a partir de una Optica
problematica, mediante soluciones técnicas. No hay farmaco que pueda, realmente,
ofrecer un don de sentido auténtico. Solamente posibilitan acercamientos,

aproximaciones a lo que ya estaba presente: «La embriaguez multiplica, pero carece de

1102 Molinuevo, Estéticas del naufragio y de la resistencia, 47.

1103 J{inger, Visita a Godenholm, 97.

1104 J{inger, 116-117.

1105 \/éase la nota 1000.

1106 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 443.
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la capacidad, superior, de sumar, capacidad que aflade cosas nuevas, cosas diferentes, y
que si es poseida por eros.»'% La prudencia de Jinger es aqui enorme, pues facilmente
podria la avidez aventurera del psiconauta degenerar en desmesura de la voluntad. No
obstante, lo atemporal se ofrece como un don que puede ser aceptado, pero no creado
artificialmente. Es por esto por lo que en una de sus obras finales —La tijera—, Jlinger
sefiala que «el tiempo tomado por anticipado en la embriaguez es un robo que se hace a
los dioses. He aqui un indicio ex negativo: en las épocas ateistas aumentara el consumo
de drogas.»'% Entonces, aunque Jiinger ha tratado la experiencia de la ebriedad como
acercamiento a lo atemporal, también ha sido muy consciente de que presenta un riesgo
enorme en el mundo titnico, donde siempre amenaza la pérdida del limite y la
tecnificacion de lo sagrado.

Ya en Acercamientos Jinger indica que existe la posibilidad de retomar el contacto
con lo originario a través de «procedimientos puros,»*% que son los caracteristicos del
asceta. La propuesta final de Jinger para el fortalecimiento espiritual de la persona
singular no seré la ebriedad del psiconauta, sino que seguira el ejemplo de abstencion
del anacoreta san Antonio Abad en la Tebaida: «Al eremita no le hacia falta el opio, le
bastaban el desierto y la continencia.»'*? La vida del asceta le resulta a Jinger mas
cercana a lo atemporal, y no ya de forma simbdlica, sino en la transformacion que
experimenta su sustancia espiritual. En Acercamientos sefiala que «el asceta es mas rico
que César, el sefior del mundo visible, que se consume en el placer,»'!!! pues todo
placer habita el tiempo y en él se agota.

Esta alusion a la existencia silenciosa del asceta puede sorprender, especialmente tras
haber sefialado que uno de los caminos a traves los cuales Junger considera posible
realizar un acercamiento hacia lo atemporal es el de la palabra poética. Sin embargo, si
recordamos lo que dijimos antes sobre la relacion entre el tipo y la figura a través del
lenguaje, podremos comprender hasta qué punto la palabra es la mensajera que retorna,
cargada de sentido, de un desierto (Wiste) que no es tierra yerma, sino plenitud
atemporal que se concreta en formas posibles.!!? Con esta idea, que sustenta las
reflexiones de Jinger sobre el lenguaje, puede abordarse una aproximacién a la palabra

gue nos encamina hacia una hermenéutica del sentido.

107 Jiinger, 494.

1108 J{inger, La tijera, 40.

1109 J{inger, Acercamientos. Drogas y ebriedad, 24.
1110 J{inger, La tijera, 39.

111 Jiinger, Acercamientos. Drogas y ebriedad, 11.
112 Jiinger, «Typus, Name, Gestalt», 165.
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Junger reconoce que el logos humano es capaz de decir la realidad en tanto que es
capaz de nombrar y de que los nombres signifiquen algo —recordemos que Jinger
sefiala como el nombramiento de tipos en la realidad supone la apropiacion de una
realidad por parte del ser humano—. Sin embargo, tras todo nombre habita un fondo de
sentido inexplorado y, aun maés, una realidad que exige un andlisis de dimensiones
preldgicas. Tras haber presentado el método y los descubrimientos filosoficos de El
trabajador, podemos afirmar que Junger ejercita en esa obra esta peculiar
fenomenologia hermenéutica que exige enfrentar todo aquello que la palabra no logra
nombrar, pero que le dota de sentido. Ahora podemos entender mejor cdmo, si bien el
nombramiento de tipos consiste en la apropiacion humana de una realidad por el logos,
el descubrimiento de figuras, segun Jiinger, indica que es el ser humano el que ha sido
apropiado.!?

Pensar la palabra es, entonces, pensar su sentido y su limite. Las reflexiones sobre el
lenguaje que Jinger esparce a lo largo de todos sus escritos indican muy claramente
como la tarea del poeta es la de ofrecer un acercamiento hacia el fondo atemporal de
sentido. Paraddjicamente, Jinger concibe que la responsabilidad de aquel que trabaja
con las palabras consiste en ilustrar los limites de lo expresable, que desembocan en el

silencio:

Lo digno de veneracion no es el lenguaje, sino lo inexpresable. Lo que hay que

venerar no son las iglesias, sino lo invisible que vive en ellas. A eso es a lo que el

autor se acerca con palabras, sin alcanzarlo jamés.*'**

Entonces, entre la palabra y la realidad existe siempre una distancia que puede ser
atisbada, pero que de ningn modo es posible superar definitivamente. La palabra
formulada en el tiempo es ya insuficiente para expresar el sentido mas intimo de las
cosas, que remite a la trascendencia. Nuestro lenguaje es el propio de un ser transido de
temporalidad. Por eso mismo reconoce Jiinger que, al hablar de cuestiones relativas a lo
eterno, «nuestro lenguaje, sin duda, es insuficiente para penetrar en el misterio, ya que
fuera del tiempo no “sucede” nada, antes bien, el tiempo comienza con el acontecer y
termina también con é1.»'° Nos topamos aqui con un limite de la palabra, que se nos

revela en su caracter aproximativo, pero nunca final. No obstante, la constataciéon de

1113 \/éase la nota 452.
1114 Jiinger, Radiaciones I1. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 314-15.
115 Jiinger, Pasados los setenta I11. Diarios (1981-1985), 467.
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este limite es lo que posibilita el acercamiento a lo atemporal reflejado por la palabra,
que dice y calla a la vez. Es asi como cabe comprender la posibilidad de una
hermenéutica jungeriana que invita a examinar lo dicho para reconocer las indicaciones
que remiten a lo indecible, es decir, a la trascendencia. Esta cuestion puede abordarse
estudiando la concepcion parabdlica del lenguaje que Junger presenta en sus reflexiones
sobre la autoria. Esta nos remitira al analisis de la importancia ontoldgica del silencio en
el pensamiento de Jiinger como apertura al sentido del ser.

El autor, dedicado a la palabra poética, aparece en Jiinger como el portador de una
tarea fundamental, de la que se nutren los hombres y la historia: «;Qué es lo mas
importante para el autor? El redescubrimiento de lo imperecedero en un tiempo
perecedero: el ser en la existencia.»''® Analizar el modo en el que la palabra opera en el
tiempo es analizar la existencia humana y su apertura a la realidad, pero también es
asomarse hacia aquello que sostiene la existencia sin agotarse en ella, que es el ser
mismo. Y este, del mismo modo que la nada, trasciende toda representacion en el
lenguaje, pero es a través del lenguaje como el autor intenta la aproximacion al fondo
originario de donde emerge el sentido.

Esta idea puede rastrearse en uno de los fragmentos exegéticos que Junger dedicé en
sus diarios motivado por la lectura de la Biblia durante la Segunda Guerra Mundial. La
reflexion a la que nos referimos nace de la siguiente lectura del Evangelio de San
Mateo: «Y al que diga una palabra contra el Hijo del hombre, se le perdonara; pero al
que la diga contra el Espiritu Santo, no se le perdonard ni en este mundo ni en el
otro.» 17 El escolio que Junger afade a este versiculo concentra su concepcion

parabdlica del lenguaje:

Para que a este [al ser humano] le resulte comprensible la palabra —Ila palabra
en su sustancia suprema, como Espiritu Santo—, ella ha de transformarse en carne,
en lenguaje, en sonido y sonoridad terrenales. En esa condicion la palabra se
vuelve dogmatica, y es disculpable que vacile la concepcidn que se tiene de ella.
Pero es preciso que en la carne, en la parabola, en la traduccion vislumbremos el
texto original, el cual es inaudible, invisible, indescifrable. A él al que tiene que

estar apuntada la aguja magnética en todas nuestras correrias y viajes por el mundo

1116 Jiinger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 92.
1117 Mt. 12: 32. Biblia de Jerusalén.
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fisico y por el mundo moral; y quien aqui se desvia no es s6lo que vaya a perderse,

es que ya esta perdido. 8

Lo que Junger propone es el reconocimiento, enraizado en una interpretacion
religiosa de la realidad, de la permanencia ontoldgica tras toda variacién ontica. En el
nihilismo al decir le falta el sentido y, como hemos visto, la tenaza del absurdo nos
disloca hasta el extremo del mutismo dolido. Pero esto no dice nada sobre el sentido que
hay més alld del decir, muy lejos de lo que la palabra puede delimitar. El sentido
mantiene siempre su integridad en el orden del ser porque no corresponde a ningun
tener: «El sentido no se “tiene”. El sentido existe.»'!® Que seamos capaces de asimilar
su ser indica un contacto subjetivo que depende de una apertura simultanea a la propia
donacidn de sentido. No obstante, e incluso cuando el sujeto rechaza dicha apertura y
persiste en la nada desecadora de todo sentido, este se mantiene impertérrito, a la espera
de ser vislumbrado —o esperado— desde el tiempo. Este fundamento ontologico
atemporal es, como expresan las lineas finales del fragmento citado, el fundamento de
toda aproximacion a lo real y del mundo de la praxis, pero esto lo veremos mas
adelante.

El poder de la palabra como portadora del sello del sentido contra el avance del
nihilismo es presentado por Jinger también en Sobre los acantilados de marmol.
Citdbamos antes un fragmento en el que el protagonista de la novela narra el impulso
que siente el ser humano de confirmar el orden de los elementos a traves del lenguaje
para reconstruir, reconociendo la debilidad del espiritu humano, la creacion.!'?° El ser
humano, mediante la palabra, hace un trabajo consistente en recordar lo originario que
hace posible el existir presente de las cosas. Este trabajo es un esfuerzo que ha de
concebirse, para no degenerar en la hybris del hombre titdnico, como procreador, no
como creador. Para Jinger, el poeta se ejercita constantemente en la veneracion y en el
rechazo al eritis sicut Deus, tentacion de titanismo primigenio: «La creacion s6lo puede
imitarse, no repetirse. El generador copia a la creacion (...) El autor extrae su fuerza del
simil. El lenguaje mismo es solamente simil.»*'?! La palabra del poeta es la que se

reconoce como un eco de la primera palabra creadora y que, por tanto, «es simbolo

1118 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 457-458.
1119 Jiinger, Pasados los setenta V. Diarios (1991-1996), 57.

1120 \/éase la nota 152.

1121 Jiinger, El autor y la escritura, 50.
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temporal del poder de crear y sacerdocio de ese poder.»'?? El testimonio encarnado de
lo atemporal es lo que la palabra muestra sin poder decirlo, de modo que la constatacion
de su limite coincide con el reconocimiento nebuloso de un «otro lado» tras dicho
limite. De esa region fundamental, pero misteriosa, es de donde proviene la voz poética,
cuyo sentido no puede ser inmanente a sus propias producciones: «La poesia testimonia
algo mas que el orden visible, y el poeta sigue una vocacion que proviene del mundo
indestructible.»!123

En Sobre la linea, Jinger explora distintos ambitos donde el ser humano entra en
contacto con el fondo primigenio de su existencia y logra enfrentarse a los poderes
leviatanicos del nihilismo. Tras considerar la importancia de la pérdida del miedo a la
muerte y de eros, Jinger dedica un espacio a hablar sobre la vida dedicada a «la
creacion de las musas.»'?* Alli afirma que: «También en la obra de arte la nada se
absorbe con una fuerza inmensa; eso hace consciente el acto procreador.»''? El autor
aparece investido de una enorme responsabilidad cuando se trata de enfrentar el reto
planteado por el nihilismo. La palabra poética cuenta con el poder para iluminar un
camino mas alla del vaciamiento ontologico nihilista porque su sentido dimana del ser.
Por ello sostiene Jiinger que el poeta «es el Gnico capaz de domesticar el titanismo.»12
Ya vimos como en la lectura mitoldgica de la historia que realiza Jinger, los titanes se
presentan como los sefiores del tiempo. Si el poeta puede domesticarlos es porque actla
desde el tiempo, pero no se somete a €l, ya que la fuente de su obrar se sitda en lo
atemporal. La integracion forzada en la Gestalt del trabajador encuentra en el poeta un
bastion irreductible porque su palabra también tiene fuerza histérica y procreadora; «de
ahi que uno de los indicios de la catastrofe sea la extincion de los poetas.»*'?’

Catastrdfica es una situacion en la que la persona singular no encuentra salida. El
tiempo cerrado propio del nihilismo es una de estas situaciones que pueden resultar
catastroficas si se opacan las posibles aperturas al cruce de la linea. En Sobre los
acantilados de marmol encontramos ya una formulacion de la importancia de la palabra

y las posibilidades que inaugura, que trascienden, por mucho, el acto comunicativo: «En

1122 jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 493.

1123 J{inger, El autor y la escritura, 86.

1124 J{inger, «Sobre la linea», 64.

125 «Auch an das Kunstwerk saugt sich das Nichts mit ungeheurer Kraft; das macht den Zeugungsakt
bewuRt.»: Jiinger, «Uber die Linie», 279. [Nuestra traduccion]. No seguimos aqui la traduccion de
Molinuevo, que traduce «Zeugungsakt» por «acto genésico» y «saugt sich» por «amamantar.»: Cf.
Jinger, «Sobre la linea», 64.

1126 Jiinger, El autor y la escritura, 36.

1127 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 493.
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la palabra reconociamos la espada magica cuyo brillo hace palidecer a la tirania. La
palabra, la libertad y el espiritu son trinas y unas.»'?

La reflexion jungeriana sobre la palabra y, en un sentido mas amplio, sobre la obra
de arte, se encuentra enraizada en una preocupacién ontoldégica. Como ya hemos
indicado, para Junger «la creacion esta situada fuera del tiempo», de modo que la
importancia de la obra de arte consiste en «hacernos participar en la creacion vy, asi,
apartarnos del tiempo.»'?® Jiinger llegard a reconocer un fondo sacramental en el
lenguaje a través de esta remision a lo atemporal que concentra la palabra, de tal manera

que el lenguaje no solamente posibilitaria un acercamiento, sino un contacto:

Delante de los altares, los movimientos y las palabras adquieren otra relevancia:
esta no ha de ser entendida como metéafora, es decir, de modo simbdlico, sino
substancial: como un recuerdo que se remonta a lo no linglistico, pero también

como participacion material en é|.11%0

Encontramos en este fragmento una alusion a realidad no linglistica de donde
emerge el lenguaje. Jinger apela a la realidad preldgica donde se encuentra el sentido,
que es filtrado y presentado a traves del lenguaje. De la apertura a esa realidad, a la que
antes denominabamos fondo primordial (Urgrund), depende todo intento de dar un paso
mas alla del clima nihilista. Como sefialamos previamente, la tematizacion que Jinger
realiza del lenguaje incluye la posibilidad de una hermenéutica del sentido, mediante la
cual se ha de explorar lo que en la palabra aparece como una carencia, aquello hacia lo
cual el lenguaje indica de modo incompleto y que resplandece a través de él. La
interpretacion del sentido es una tarea que exige proyectarse hacia esa realidad
atemporal.

El caso del arte sirve aqui, de nuevo, como paradigma. Para Jlinger es muy evidente
que el arte no ha de proporcionar placer —pues el placer permanece enteramente dentro
de lo temporal—, sino elevar al hombre «por encima de su finitud: resurreccion en el
tiempo.»*'3! Pero esto no puede hacerlo por lo que dice, sino por lo que de ningin modo
puede ser representado. Ya mostramos antes, en nuestra reflexion sobre el sufrimiento,

como para Junger el paraiso no es representable de modo satisfactorio porque partimos,

1128 Jiinger, Sobre los acantilados de marmol, 119.

1129 Jiinger, Pasados los setenta Il1. Diarios (1981-1985), 400.
1130 Jiinger, 506.

1131 J{inger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 231.
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necesariamente, de categorias propias de seres constituidos por el tiempo. El sentido
absoluto solamente es concebible como una despedida «de lo alto y lo bajo, de lo bueno
y lo malo, de lo bello y lo feo, incluso del dolor y el placer.»'!3? La obra de arte es la
encargada de ofrecer una aproximacion a lo perfecto realizada desde la constatable
imperfeccion del mundo. Jinger afirma la busqueda de trascendencia como un rasgo
esencial de toda obra y toda palabra que, en ultimo término, conduce a «la admiracién
silenciosa.»1*® Aqui damos con el centro del acercamiento al fondo primordial de
sentido que demanda la palabra poética, pues esta exige una disposicion que podriamos
concebir como una actitud propiamente filosofica: el silencio.

El silencio, afirma Juinger, es «mas profundo que la palabra.»'3* Como hemos visto,
toda palabra emerge de este fondo abismal distinto de la palabra misma. La plenitud del
silencio se ramifica en la palabra concreta capaz de nombrar lo real, el logos humano
que se abre a la realidad: «Asi como la luz hace visible el mundo y su figura, asi el
lenguaje lo hace comprensible en lo mas intimo, y no cabe prescindir de él.»**® Pero
esta apertura puede ser una cerrazon cuando la palabra concreta se hace absoluta y se
concibe como aquella que agota la realidad misma. Contra la tradicion de un
pensamiento que ha hipertrofiado la fuerza del concepto, Jinger recuerda que las
regiones ontoldgicas sobre las que se sostiene la existencia no caben en nuestro
vocabulario. Solamente el silencio permite aproximarse, callando, a lo que no puede ser
dicho. % El nombramiento es una mengua porque fija posibilidades en el tiempo,
mientras que el silencio permite participar a la persona singular del limite que linda con
el fondo de sentido, en un darse puro de las cosas que permite aproximar esta
concepcion del silencio a una suerte de fenomenologia no explicita en el pensamiento

de Jinger.

1132 Jiinger, Pasados los setenta Il1. Diarios (1981-1985), 305.

1133 Jiinger, 305.

1134 Jlinger, La tijera, 20.

1135 Jiinger, La emboscadura, 185.

1136 Aunque la diferencia de contextos tedricos sea grande, es imposible no recordar la distincion
wittgensteniana entre decir y mostrar. Lo que solamente puede mostrarse exige una abstencién del decir
que sostiene la famosa proposicion dltima del Tractatus: «De lo que no se puede hablar hay que callar.»:
Ludwig Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, trad. Jacobo Mufioz y Isidoro Reguera, 3.2
(Madrid: Alianza, 2012), 145. Como veremos unas paginas mas adelante, aquello que sostiene el
mandato de silencio propuesto por Wittgenstein es compatible con la reflexién de Jinger sobre el
componente parabdlico del lenguaje como fundamento de su sentido y de su limite. Asi Wittgenstein: «El
lenguaje no puede representar lo que en él se refleja.»: Wittgenstein, 84. Esto que se refleja es, ademas de
su forma légica, aquello que cae dentro de lo mistico, con lo que la pertinencia de callar adopta un
componente ético muy cercano a las reflexiones que desarrollamos en esta seccién. Sobre la combinacion
ético-mistica del callar wittgensteniano como preparacion para que lo mistico se dé desde si mismo: Cf.
Carla Cordua, Transigencias. Una guia de lecturas (Santiago de Chile: Roneo, 2023), 143.
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Ademas, Jinger presenta el silencio como la ausencia de toda palabra y, al mismo
tiempo, como la plenitud de la palabra. El valor de la palabra poética se redobla
«cuando el poeta calla» porque «la palabra permanece incluso si no se pronuncia.»!*’
La afirmacion de la trascendencia del sentido hace que el silencio, si bien consiste en
una apertura, permanezca dentro del &mbito de la aproximacion. Jinger reconoce que
«la mente formada ha de contentarse con las indicaciones y hacer luego una reverencia
(...). Ve laluz en los colores y el uno sélo en el niimero.»**

La conciencia del limite inherente a lo humano es muy clara en esta vertiente del
pensamiento de Jinger. El silencio aparece frente al mundo en constante movilizacion
nacido de la idea de progreso, ese cuyo tempo es, para Jinger, el «accelerando: cada
vez mas deprisa.»!*® Frente al dominio producido por la técnica en tanto que lenguaje
del trabajador, Jinger remite al silencio. Esta llamada a constatar que toda palabra
incorpora un cierto mutismo es, también, una forma de acentuar la necesidad de hacer
sitio al asombro ante el peso de lo real. Antes de encerrarlo bajo el lenguaje del
trabajador, se ha de posibilitar la emergencia del sentido atemporal, y esto demanda
situarse en el silencio para que se haga valer algo distinto a lo configurado por los
poderes titanicos que encarna el tipo humano del trabajador. El limite sefialado por
Junger desemboca, como venimos mostrando, en el reconocimiento de una racionalidad
amplia en sus preocupaciones y modesta en cuanto a sus posibilidades, y en cuyas notas
caracteristicas no puede faltar la vocacion de trascendencia.

La presencia del limite se muestra en la palabra, pero sera la proximidad de la muerte
la experiencia donde més claramente Jinger encontrard la posibilidad de encarnar el
pensamiento al borde del abismo. La muerte es el limite por excelencia porque en ella se
concentran, por un lado, la consumacion de la esencia temporal del ser humano y, por
otro lado, el instante en el que el tiempo se cierra y resplandece lo atemporal. Esta
dualidad contenida en el destino humano no aparece en el pensamiento de Jiinger bajo
una formulacion teorica, sino como la descripcion fenomenoldgica de quien vivencia, Si

no la muerte, si el proceso del morir. En Tempestades de acero encontramos dos

137 «Wenn der Dichter schweigt»; «Das Wort steht, auch wenn es nicht ausgesprochen wird»: Jinger,
«Sinn und Bedeutung. Ein Figurenspiel», 217. [Nuestra traduccion]

1138 J{inger, Esgrafiados precedido de Carta siciliana al hombre de la luna, 163.

1139 J{inger, «El Estado mundial», 171. La idea de la técnica como aceleracion aparece asi formulada en
este ensayo de Jinger publicado en 1960. Es conveniente anotar el paralelismo con la concepcion de la
técnica de José Gaos, quien en 1959 se hacia una pregunta que puede leerse junto a la afirmacion de
Jinger: «;Como, por qué, el hombre se ha “embalado” en tal direccion de su vida?»: José Gaos, «Sobre la
técnica», en Filosofia de la técnica, ed. Maria Antonia Gonzalez Valerio y Nicole C. Karafyllis (Ciudad
de México: Herder, 2022), 124.
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fragmentos nacidos de la experiencia en la trinchera cuyo analisis nos permitird
comprender la relevancia de la muerte en la apertura hacia el sentido trascendente. El
primero de ellos narra el impacto de una bala que atraveso el pecho de Jiinger en una de

las batallas mas cruentas de la Primera Guerra Mundial. El joven alférez escribe:

Crei que habia sido alcanzado en el pecho, pero, mientras aguardaba a la
Muerte, no sentia ni dolor ni miedo. Al caer vi los blancos, lisos guijarros en el
barro de la carretera; la forma en que se hallaban colocados estaba llena de sentido,
era necesaria como la ordenacion de los astros y anunciaba grandes misterios.

Aquello me resultaba familiar y era més importante que la matanza que me

rodeaba. 140

Junger describe aqui una vivencia absoluta del instante de apertura del sentido. Es
evidente que el instante de la experiencia de la muerte descrito por Jinger no es
homologable al instante entendido como abstraccion desgajada de la existencia de la
persona. Ese seria el tiempo de la técnica del que hablamos en la primera parte. ¢Se
podria decir que Jinger describe el instante presente como —para utilizar una expresion
de Paul Ricoeur— «el tiempo de la preocupacion»?'*! No es posible afirmar esto. El
tiempo de la preocupacion, el del cuidado (Sorge) refiere al caréacter intratemporal de la
existencia humana: a su ser-en-el-mundo. Pero la vivencia descrita por Junger muestra
el instante absoluto en que el tiempo se diluye conforme la propia existencia se escapa:
lo atemporal se abre. Es el tiempo de la des-preocupacion como acontecimiento donde
la persona singular recibe algo radicalmente distinto de cualquiera de sus experiencias
intratemporales. Es en esta frontera donde podemos situar la posibilidad existencial de
un pensar ahistorico, ese que Gadamer menciona como sugerido por Jiinger.'4? El
propio Junger ha sefialado que su conocimiento de la historia no busca ser él mismo
histérico: «Yo aspiro, por el contrario, a contraer unas nupcias espirituales con el
instante en su profundidad intemporal, ya que solo él, y no la duracion, es simbolo de la

eternidad.»'*® Esta profundidad del instante se muestra de un modo similar a lo que

1140 J{inger, «Tempestades de acero», 266. Con mucha mayor brevedad lo describe en su diario de guerra
donde, no obstante, reconoce que «habria sido una hermosa muerte»: Jiinger, Diario de Guerra (1914-
1918), 384.

1141 paul Ricoeur, Tiempo y narracion |, trad. Agustin Neira, 5.2 (México: Siglo veintiuno, 2004), 128.

1142 Gadamer, Verdad y método, 631. Recuperando un pensamiento de Léon Bloy en esta misma linea,
Jinger sefialara que «en el instante de la muerte el espiritu vive la sustancia de la historia»: Jlnger,
Radiaciones I1. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 365.

1143 Jiinger, Radiaciones IlI. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 138.
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Cioran ha denominado «eterno presente: el sentimiento de la presencia eterna de las
cosas.»1** Solamente asi puede comprenderse que el soldado herido experimente un
sentido capaz de amortiguar la gravedad del contexto y de su situacion concreta. En los
albores de la trascendencia, Jinger indica que cabe esperar un tiempo donde no hay ya
espera. El pasado y el futuro se funden y dejan de ser espejos que reflejan el presente,
pues este ultimo se purifica «hasta que en el instante de la muerte se torna idéntico a la
eternidad.»'° Esto es, quiza, expresado con mayor claridad en el segundo fragmento al
que nos referiamos, donde Jinger narra como recibié un disparo de ametralladora
durante su ultima batalla, el 25 de agosto de 1918. En esta ocasion, su pulmén derecho
fue perforado y cerca estuvo de desangrarse hasta la muerte:

Mientras caia pesadamente sobre el piso de la trinchera habia alcanzado el
convencimiento de que aquella vez todo habia acabado, acabado de manera
irrevocable. Y, sin embargo, aunque parezca extrafio, fue aquél uno de los
poquisimos instantes de los que puedo decir que han sido felices de verdad. En él
capté la estructura interna de la vida, como si de un relampago la iluminase. Notaba
un asombro incrédulo, el asombro de que precisamente alli fuera a acabar mi vida;
pero era un asombro lleno de alegria. [...] Alli no habia ya ni guerra ni

enemistad.1146

En la primera version de El corazon aventurero, Jiinger vuelve sobre la experiencia
de esta herida. Alli subraya, en primer lugar, que esta experiencia es, en esencia,
inefable, dada la densidad de los fendbmenos que en ella se dan. Estos estan «demasiado
cargados de sentido para que fuera posible explicarlos.»'4” Esto no hace sino subrayar
la concepcion parabdlica del lenguaje que antes tratamos. La ruptura que introduce la
experiencia de la muerte en la intratemporalidad de la persona singular es algo que
Jinger acentua, habiendo él mismo experimentado el «transito subito desde el esfuerzo
mas enérgico de la voluntad, desde un asalto, a un perfecto e indolente estado

contemplativo.»'1*8 En este estado se abre el sentido porque la percepcion se aleja de las

1144 Emil Cioran, En las cimas de la desesperacion, trad. Rafael Panizo (Barcelona: Tusquets, 2020), 151.
1145 J{inger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 59.

1146 J{inger, « Tempestades de acero», 299.

1147 Jinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazén aventurero (primera version), 117.

1148 Jiinger, 117.
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imagenes y accede a «sus fuentes significativas» mediante la remembranza de lo
originario, de «un recuerdo que la memoria ya habia perdido.»*4°

La muerte sera, para Junger, la experiencia culminante en la cual se realiza un
transito hacia eso atemporal que tempranamente descubrid en carnes propias. En la
segunda version de El corazon aventurero, Jinger plantea una hipétesis metafisica
segun la cual toda la realidad podria estar construida conforme a un modelo
cristalografico. Busca asi poder reconciliar lo que denomina «la superficie y la
profundidad de la vida.»'*° Los cristales son el ejemplo porque en ellos se produce la
transparencia, que es la sintesis perfecta de superficie y profundidad. Jinger entiende
que esta transparencia es dada a la persona singular «en ciertos instantes extremos» —
ademas de en el lenguaje—, y pone como ejemplo cualquier «poder soberano», como la
presencia de la muerte, la belleza y, también, la experiencia de la verdad.**®* El caso de
la muerte aparece analizado nuevamente en un breve ensayo contenido en esta misma
obra, titulado En el puesto fronterizo. El titulo de este escrito nos da ya una pista sobre
la idea de la muerte como transito que atraviesa la obra de Jiinger, que aforisticamente
expresd como: «“Vivo.” Eso significa: estoy haciendo una excursion en el tiempo.»11°2

En el breve relato al que nos referimos, se estudia la relacion que hay entre el
agonizante y el «ojo interior» que le proporciona una nueva forma de mirar y amar la
vida «sin que le acucie el instinto de conservacion.»!>® Volvemos aqui sobre ese
concepto de des-preocupacion que introdujimos antes para aproximarnos a la
comprension jingeriana de lo atemporal. El agonizante se encuentra en el momento de
la transparencia como emerger de la trascendencia en su distanciamiento de la
temporalidad propia de la persona singular, y ese es un transito absolutamente
individual. Por eso mismo Jiinger muestra su preocupacion ante la banalizacién de la
muerte en la civilizacion de la técnica: «La cuestion del transito, que desde siempre
agobia a la persona singular, nos acosa cada vez mas, en la medida en que la muerte
queda reducida a un nimero o a una trivialidad.»!*>* Cuando la trascendencia pasa a ser
olvidada, en tanto que recalcitrante a todo célculo, el sufrimiento y la muerte pierden su

sentido;'*° pero la muerte, como encargada de disolver el tiempo, «aporta lo que nadie

1149 Jiinger, 117.

1150 jiinger, El corazén aventurero. Figuras y caprichos, 15.
1151 J{inger, 16.

1152 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 71.
1153 Jtinger, El corazon aventurero. Figuras y caprichos, 137.
1154 Jlinger, La tijera, 236.

185 Cf, Jiinger, 231.
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mas es capaz de aportar.»'!*® Es menester, entonces, recuperar una disposicion hacia la
muerte que permita sostener la maxima a través de la cual Junger reformula y corrige la
«escuela militar del vivir»'®7 nietzscheana: «“Lo que no me mata me hace mas fuerte”;
y lo que me mata, inmensamente mas fuerte.»!8

Tras todo lo dicho, podemos comprender que Jinger no proclama con ello una
filosofia de la autodestruccion, sino mas bien la celebracion jovial del instante
atemporal. Si este instante es en el que la preocupacion propia de los seres temporales se
quiebra, es porque lo eterno resplandece como transparencia. La fuerza inmensa a la que
apela Jinger en el aforismo que hemos citado no ha de comprenderse en sentido
titdnico, pues los poderes de los titanes corresponden al tiempo. Su fuente es la
eternidad, porque: «la vida divina es presente eterno. Y solo hay vida en aquellos sitios
donde esta presente lo divino.»!° ;De qué manera se hace presente lo divino en estos
instantes cargados? Jinger reconduce el término «acontecimiento (Ereignis)» a su
origen etimoldgico como «vision (Erdugnis)» que se ha de comprender como un
mostrarse-a-si-mismo (Sichzeigen).'®° El andlisis del acontecimiento propuesto por
Junger nos permite reconocer en su filosofia el proyecto de una fenomenologia del
sentido in nuce. La ruptura que introduce el instante es este acontecimiento en el que se
muestra lo atemporal. El sentido se da aqui como fendmeno en sentido estricto; es decir,
como aquello que se muestra a si mismo, aunque lo haga de forma parcial. El sentido
comparece efectivamente, y no lo hace ya en forma de manifestacion negativa
anunciada a través de otros fenémenos, como el de su ausencia.!'®* La transparencia a la
que se refiere Junger como fusion de la superficie y la profundidad de la vida puede
comprenderse, desde esta lectura de su concepto de Ereignis, como el emerger de la
fenomenicidad del sentido. Este se da en un horizonte que rebasa la frontera de lo
intratemporal porque acontece en el instante, es decir, en la plenitud de un presente
continuo. Esta continuidad no se ha de comprender como una sucesion infinita en el
orden del devenir, sino como una tension que la experiencia del sentido establece hacia
lo atemporal, hacia la eternidad. Asi se comprende por qué, para Jinger, la capacidad

que tiene el ser humano de cruzar la linea del nihilismo depende de ciertas experiencias

1156 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 306.

1157 Friedrich Nietzsche, El ocaso de los idolos, trad. Roberto Echavarren (Barcelona: Tusquets, 2015),
26.

1158 Jiinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 248.

1159 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 59.

1160 Jinger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 172.

1161 Nos basamos aqui en la diferencia que Heidegger establece entre fendémeno y manifestacion: Cf.
Heidegger, Ser y tiempo, 49.

271



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

fundamentales —eros, la poesia, la muerte, la catastrofe— que le permiten trascender lo
dado. Alli se abre la ocasion de recibir algo profundamente transformador, que ha de
comprenderse como una llamada ante la que la persona singular puede libremente
responder, de lo que se sigue una auténtica metanoia. Son esos «instantes de éxtasis y
de entusiasmo» sin los cuales el ser humano, que «esta desterrado al tiempo», «no
puede ingresar en su unidad.»*16?

El sentido que acontece es trascendente porque solamente asi puede fundamentarse la
posibilidad efectiva de trascendencia. Si la persona singular puede vencer los procesos
de reduccion-desaparicion es porque se encuentra sostenida en una realidad inaccesible
a los mecanismos de vaciado ontoldgico propios del mundo titanico de la técnica.
Junger dira que la curiosidad de la persona por el «;adonde?» y el «;y luego qué?» se
explica porque «escucha sefiales del otro lado de la pared del tiempo.» 1163 El sondeo de
ese «otro lado», que es uno de los grandes temas del pensamiento de Junger, ha de pasar
necesariamente por el ser-tal de la persona singular que brega y sufre por el sinsentido;
es un camino que no puede delegarse y que no admite una solucion técnica.

El pensamiento al borde del abismo es la propuesta de Junger a traves de la cual se
busca investigar la intima ligazon establecida entre el limite y la trascendencia. La
necesidad de que este reto sea respondido individualmente es acuciante, por cuanto ese
mostrarse de lo atemporal que posibilita ir mas alla de la reduccidn-desaparicion del
nihilismo depende de la apertura de la persona singular. La aceptacion de la propia
constitucion limitada e intratemporal es necesaria para posibilitar una aproximacién
auténtica a la trascendencia, a lo atemporal. Esta aproximacion arroja luz, en un camino
de vuelta, sobre la region temporal donde el ser humano se encuentra, como ser
proyectivo, en camino. Parece concentrarse aqui una antropologia no dualista, pero si
dual, en la que Jinger reconoce que la persona singular se encuentra en un quehacer
permanente —el camino—, pero también que ese dinamismo expresa una tension hacia
lo atemporal —la meta— que llega sorpresivamente y que permite interpretar el mundo
como una traduccion de lo radicalmente diferente. ;Qué habitar es el que posibilita esta
aproximacion a lo atemporal? ;Cémo queda la existencia humana cuando el sentido se
muestra, como trascendencia, en el simbolo y el limite? Pudiera parecer que ese tiempo
de la des-preocupacion abierto por el instante propicio entrafia el riesgo de una escision

completa con respecto al mundo. Sin embargo, no encontraremos eso en el pensamiento

1162 J{inger, «El nudo gordiano», 163.
1163 J{inger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 183.
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de Jinger. Su descubrimiento de las raices atemporales del sentido servird para
reestructurar el ser-en-el-mundo, el tiempo de la preocupacién que ha de mantenerse
abierto y a la espera del acontecimiento del sentido. Esto es lo que encontraremos en La
emboscadura, donde el emboscado (Waldganger) sera la figura que fundamenta una
praxis de la persona singular entendida como centro donde el tiempo y lo atemporal han
hecho su hogar.
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CAPITULO 3

EL EMBOSCADO INTOCABLE

«La eternidad no puede ser

un premio o una condena

sino algo que esta aqui entre nosotros,
entre estos dedos y entre estos huesos.»*164

3.1 LAEXISTENCIA ADVERBIAL
as reflexiones que hemos presentado sobre la irrupcion de lo atemporal en

el tiempo podrian hacernos pensar que en la base de la filosofia de Jinger

se encuentra el descrédito a la realidad situada de la persona singular, en
una especie de gnosticismo filosofico. Esto seria, no obstante, un error. Jinger ha
mostrado una preocupacion constante por las grandes cuestiones de la época que, a
pesar de manifestar realidades atemporales, cuentan con un modo propio de ser que
demanda una respuesta peculiar. La abstraccién a la que nos ha llevado el pensamiento
al borde del abismo, que busca sondear el otro lado de la muralla del tiempo, nace de un
analisis existencial y a €l retorna. EI descubrimiento de fuentes atemporales de sentido
no es una huida del mundo, sino aquello que garantiza un nuevo modo de estar en el
mundo sin terminar encadenado por sus cadencias propias. Asi como el nihilismo es un
acontecimiento que, a través de la desecacion ontoldgica, produce consecuencias
morales y politicas, el descubrimiento de las fuentes de sentido también incorpora, y no

de forma accidental, una respuesta practica correspondiente a la accion humana, en cuya

1164 Ernesto Heredero del Campo, «Lo sagrado y sus sombras», en Miradas macedonias, de Mario de
Rosa y Ernesto Heredero del Campo (Skopje: PNV Publishing, 2023), 73.
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misma estructura se encuentra el darse en una circunstancia. La emboscadura esta
encabezada por unas palabras que han de ser el hilo conductor de cualquier comentario
a esta obra: «Aqui y ahora (hier und jetzt).»%® Esta es, segln Jiinger, la «divisa del
emboscado.»1% Hemos de partir, entonces, de un analisis detenido de este lema.

El ensayo que nos ocupa fue publicado en 1951. En plena posguerra, Jinger redacta
un tratado destinado a cumplir el objetivo fundamental de orientar a la persona singular
despedazada por la catastrofe; al individuo solitario que sufre el desarraigo producido
por la barbarie que se ha inscrito en la historia humana y que parece arrojarle al
fatalismo. El hic et nunc que marca el ritmo de La emboscadura se refiere a cada caso
en el que el tiempo se revela como la ocasion propicia para enfrentar el nihilismo. Sus
tesis buscan ofrecer un camino de reflexion a la persona singular concreta y, al mismo
tiempo, a cualquier persona en cualquier momento. En la propia disposicién del libro,
encabezado por la frase que ya hemos citado, nos encontramos una estructura dual que
se unifica en la persona singular. Lo atemporal configura el tiempo de la vida y
constituye su densidad como aquello que permite que sea algo mas que mero
automatismo. El tiempo vital no ha de considerarse una apariencia en sentido
despectivo, sino una imagen dindmica de lo atemporal, una parabola que indica el
horizonte de la quietud donante de sentido que emerge en el tiempo y que lo constituye
desde la trascendencia. %’

La necesidad de una confrontacion particular, personal, con los temas que propone el
camino de la emboscadura —algunos de los cuales hemos anticipado— supone
reconocer que la existencia de la persona singular ha de labrarse en el terreno de la
praxis. El acontecer del sentido que hemos comentado no se comprende, entonces,
como un evento puramente tedrico, escindido de la actividad humana. Mas bien al
contrario, lo que nos encontramos aqui es una afirmacién de la realidad circunstancial
de la persona singular. El sentido no es propiamente experimentado si no se concibe
como una transformacion de la persona. Si, por comenzar a utilizar el vocabulario
propio de esta obra, nos referimos a la persona singular como un «emboscado

(Walganger)», expresamos, entre otras cosas, lo que expresa Levinas del Yo: «Yo

1165 Jiinger, La emboscadura, 15.

1166 Jiinger, 135.

1167 Esta reflexion del tiempo, lo que mas adelante Jiinger denominara «la nave», como imagen mavil de
la eternidad, «el bosque», puede rastrearse en el famoso fragmento del Timeo: Cf. Platon, Timeo, 37¢-39d.
Cf. Ignacio Castro, «Metapolitica de la cercania», en Junto a Jiinger, ed. Ignacio Castro (Madrid: Cruce,
1996), 118-19.
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significa heme aqui, respondiendo de todo y de todos.»!'%® Para comprender qué
queremos decir con esto, conviene ahondar en una alegoria con la que Jinger describe
la situacion de la persona en el mundo movilizado: «Se asemeja al pasajero de una nave
que se mueve a una velocidad cada vez mayor; la nave puede Ilamarse Titanic o puede
llamarse también Leviatan.»!1%° La aceleracion que caracteriza al medio en el que se
encuentra la persona singular es la que, desde una mirada defectuosa, se presenta como
un factor de progreso. Pero ya hemos descrito al comienzo de este trabajo que esa
ilusion Optica puede rapidamente quebrarse en la emergencia de lo elemental, y dejar
tras de si la profundidad del nihilismo ignorado, que es el auténtico nihilismo. En ese
momento se descubre que no existe salida de la nave, y que uno se encuentra entretejido
en una situacion que amenaza con aplastarlo. Por eso, para Junger, bien podemos hablar
del Titanic o del Leviatan. Son trasuntos de un mismo poder que aniquila al menor ser,
al individuo aislado que se ve ante el remolino del Maelstrom. Lo propuesto en La
emboscadura ha de leerse como aquello que permite revertir la situacion catastréfica,
encontrar una salida y observar que no todo estéd perdido frente a la inmensidad de los
poderes temporales. Diriamos, entonces, que es la obra en la que Jinger mas
hondamente expresa cobmo se ha de encarar ese cruce de la linea del nihilismo.

En primer lugar, el «heme aqui» del que ha de partir el andlisis del emboscado
concentra el mandato de un analisis existencial. La gran cuestion que trata Jinger es,
como hemos dicho, si cabe tomar un camino diferente al de la catastrofe, y eso «no s6lo
en la teoria, sino en toda existencia real de hoy.»'’° El desarrollo de una resistencia
auténtica contra el nihilismo no podra venir, entonces, de un recetario universalmente
aplicable. Nos estamos moviendo de lleno en el terreno de la verdad practica, aquel que
no cabe reducir a una serie de pautas técnicas calculadas de antemano. Como veremos,
aqui sélo podra contarse con la brujula de los valores, que se ha de emplear en cada caso
concreto de modo particular por la persona singular soberana ante la interpelacion del
tiempo.

De un modo general, puede afirmarse que la emboscadura constituye el negativo de
lo expuesto a través de la figura del trabajador. Vimos que los mandatos del mundo del
trabajo integran a la persona singular en construcciones organicas a las cuales se ve

sujeta como parte objetiva. Sin embargo, «la emboscadura crea dentro de ese orden el

1168 Emmanuel Levinas, De otro modo que ser o mas alla de la esencia, trad. Antonio Pintor Ramos, 4.2
(Salamanca: Sigueme, 2003), 183.

1169 Jiinger, La emboscadura, 68.

1170 Jiinger, 57.
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movimiento que lo separa de las formaciones zooldgicas.»!"* Si ha sido necesario
reconocer hasta el fondo la estructura metafisica que sostiene la civilizacion de la
técnica, es porgque solamente asi pueden rastrearse las vias de accion posibles. Este es el
itinerario tedrico seguido por el propio Jinger. A la manera del oficial en el campo de
batalla, es prioritario reconocer el terreno de la forma més precisa posible si se quiere
triunfar en el duelo. Por esto mismo «aqui y ahora» constituye la divisa del emboscado.
Su primera tarea ha de consistir en explicitar cuél es su situacion y qué cabe esperar del
accelerando que describe la nave en la que se encuentra. «La nave (Schiff) significa el
ser temporal,»''2 con lo que se ha de profundizar en esta temporalidad que rige toda
respuesta posible a la posibilidad de la catastrofe.

Para orientar nuestra meditacion sobre la emboscadura, podemos plantear una
interrogacion preliminar: ¢qué hace que la persona se abandone al tiempo cerrado, a la
nave, y se precipite hacia un fatalismo narcotizado que puede consentir participar en la
barbarie? La respuesta ya la hemos anticipado en momentos anteriores: el responsable
es el miedo. Diriamos que el miedo paralizante interrumpe toda decisién singular y
motiva la adhesion a discursos irreflexivamente asumidos, que configuran una praxis
miserable. Como ejemplo, podemos pensar en la experiencia de los totalitarismos y del
automatismo moral que en su ambiente nihilista se produce, como bien comprob6
Junger en el caso del nazismo. Esta absorcion de la persona por el poder del tiempo es
absolutamente contraria a la toma de conciencia del aqui y del ahora; no hay una
experiencia en sentido propio de la verdad del ser temporal, lo que incapacita para todo
desarrollo libre. Dice Junger: «De tal manera estan insertos los seres humanos en
colectivos y en constructivos, que se tornan muy indefensos.»'!’® La indefension nace
de desconocer la situacion propia por causa de la identificacién impersonal con la masa
uniformada. Esto no solamente desarticula la individualidad de la persona, sino también
su disponibilidad para el otro, que no puede nunca ser diluido en el colectivo sin
eliminar su auténtica realidad como prdjimo. El miedo, habilmente dirigido por el
tirano, puede con facilidad tornarse en un odio salvaje que no encuentra oposicion en
quien ha desarrollado un modo de ser automatico.

Este poder del tiempo cerrado, que se presenta como negador de cualquier

trascendencia, se manifiesta como miedo a la muerte. Queda ya claro por que, como

17 J{inger, 44.
1172 J{inger, 85.
1173 Jlinger, 86.
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hemos discutido prolijamente, perder el miedo a la muerte es algo absolutamente
fundamental para Jiinger, preocupacién en la que pervive, por cierto, un germen nutricio
de tradicion socratico-platonica y cristiana.

El gran tema del emboscado, esa tercera gran figura que aparece en la obra de Junger
—junto al trabajador y al soldado desconocido—!!", es el de la fructificacion del
sufrimiento en el ejercicio de una conducta libre y ejemplar, fundada sobre el sentido
absoluto a cuyo encuentro acudimos en el propio pecho. Solamente la accion libre,
exenta de miedo, puede radicarse en el bien. Con esta consideracion de fondo es posible
asumir el reto de una reorientacion de la mirada a través de la cual «el ser humano se
transforma en destino para si mismo.»!" Este destinarse del yo a si mismo es en lo que
consiste el acto de la emboscadura, como marcha al bosque (Waldgang), que es también
y, sobre todo desde la temporalidad propia de la existencia, una «marcha hacia la muerte
(Todesgang).»17®

Lo que el emboscado reconoce es que su existencia adverbial, situada, demanda
decisiones que han de contar siempre con el horizonte de la muerte como certeza.
Asumir esto implica renunciar al nihilismo narcotizado del mundo burgués incapaz de
confrontar el vacio sobre el que se sostiene la propia existencia cuando se nos muestra
como negatividad. Sin embargo, para el emboscado la muerte, la duda, el dolor y la
enfermedad no son males. Todo ello son realidades necesarias, precisamente, por ser
criaturas temporales: «Ninguno de los vivientes podra eludir estas dos piedras de toque,
estas dos muelas de molino: la duda y el dolor. Ellos son los dos grandes medios de la
reduccion nihilista.»'’” Pero ya hemos visto que el nihilismo no es homologable al mal.
Desde la emboscadura, se ha de reconocer como parte del tablero donde se desarrolla la
partida por el sentido, y por ello también el clima del nihilismo encierra la posibilidad
de un fortalecimiento de las raices primordiales mediante la valiente superacion de sus
pruebas.

El auténtico mal consiste, mas bien, en permitir que la bajeza y el mal contaminen
«el propio pecho,»!"® esa sede a la que alude Jiinger como centro donde se encuentra la
linea del nihilismo. Parece evidente que lo que preocupa a Junger, mostrando el

compromiso socratico que se encuentra en la propuesta de la emboscadura, es el mal

174 Jlinger, 61.

175 Jiinger, 104.

1176 Jiinger, 109. Cf. Ocaiia, Méas alla del nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger, 178.
1177 Jiinger, La emboscadura, 119.

1178 Cf, Junger, «Sobre la linea», 69; Jinger, La emboscadura, 112.

2178



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

moral que corrompe el proyecto existencial de la persona. La llamada a actuar en el aqui
y en el ahora permite comprender el deber, casi marcial, de mantener la libertad frente
al automatismo barbaro. El tiempo se llena de sentido cuando se convierte en ocasion de
libertad, y no en cerrazon titanica. Como existencia, el emboscado se convierte en el
engaste individual del sentido pleno que, dado en el tiempo, no se agota en él. En la
temporalidad de la persona retorna la eternidad del sentido, que permite convertir la
experiencia del tiempo en tal cosa, y no en mero automatismo.

Este retornar del sentido que constituye la accion propiamente dicha —en tanto que
es el fundamento de la libertad— se produce en la intimidad primordial. Este es el
taberndculo donde habita la persona y donde cabe rastrear la trascendencia. La
posibilidad de ir mas alla de lo inmediatamente dado, del peso de la historia ya
constituida que amenaza con llevarnos en la voragine, depende del descubrimiento de
este lugar que Jinger denomina «bosque (Wald)» y que, como nuestro autor sefiala,
cabe equiparar con aquello a lo que «llamé Sdcrates su daimonion.»7®

Hasta ahora hemos subrayado la importancia que Jiinger concede a la concrecion de
la persona como criatura temporal. Eso es lo que se reconoce en la imagen de la nave,
que es el ser temporal. Junto a ella, Junger plantea una segunda consideracion que
permite introducir ese ambito que hace posible el tiempo: «El bosque (Wald), el ser
sobretemporal.»'!8 Hablamos, entonces, de un lugar que se da en el tiempo, porque
conforma el nucleo de la interioridad de la persona, pero que no es ni espacial ni
temporal. Esta mismidad reservada es el bastién descubierto por la persona singular
cuando vuelve a si misma, cuando se sustrae, en el instante absoluto, del tiempo
automatizado. Antes de pasar a reconocer el contacto pleno con el bosque y cuales son
las orientaciones existenciales que posibilita —Ilo haremos en las dos secciones que
siguen—, hemos de detenernos un momento en la experiencia fundante de esta
posibilidad en la que el hombre se descubre como homo viator!'8! que ya no es puro
dinamismo, sino peregrino en marcha (Gang) hacia ese &mbito de sentido atemporal que

es el bosque y que esta ya aqui y ahora.

117 Jiinger, La emboscadura, 112.

1180 J{inger, 85.

1181 para poder considerar al homo como viator hace falta contar con algo mas que mero movimiento
objetivo —con algo més que la sacudida indefinida de la idea moderna de progreso y su consecuente
automatismo—, y esto nos permitira abordar, mas adelante, una reflexién sobre las condiciones de este
caracter itinerante de la vida de la persona singular: el camino y la meta. Estas dos nociones, que
examinaremos en el pensamiento de Jinger, aparecen también destacadas en: Cf. Gaos, «Sobre la
técnica», 120-121. Ademas, sobre el homo viator: Cf. Marcel, Homo viator. Prolegémenos a una
metafisica de la esperanza.
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Junger afirma que «en el hecho de irse al bosque, de emboscarse, esto es, en lo que
adelante llamaremos “emboscadura”, contemplamos la libertad de la persona singular
dentro de este mundo.»!82 EI modo de permanecer libre en el mundo movilizado viene
dado a través de una profundizacion interior. El acto de irse al bosque no es una huida
del mundo, sino un zambullirse en la hondura que hay en la persona. Podemos
comprender este acto a través de la famosa sentencia de Heréaclito, al que Jinger leyo a
menudo: «Me indagué a mi mismo.»'!8% Esta propuesta de Jiinger no puede considerarse
«ni un acto liberal ni un acto romantico.» 8 El emboscado ha de rechazar la
transformacion de su trayecto hacia las fuentes primordiales de sentido como una
emancipacion del mundo. EI compromiso existencial de la propuesta jlingeriana es aqui
absoluto. El conocimiento de la fuente inmovil de verdad y de libertad no se puede
traducir en un mero tener, sino que ha de transformar efectivamente el ser del
emboscado. De lo contrario, desembocaria en un modo peculiar de nihilismo a través
del cual se predican valores superiores mientras que se ignora el sufrimiento que
acontece ante los ojos: «No podemos limitarnos a conocer en el piso de arriba la verdad
y la bondad mientras en el s6tano estan arrancando la piel a otros seres humanos como
nosotros.»*® Como el emboscado se encuentra siempre aqui y ahora, su triunfo interior
contra el nihilismo no puede ser solamente eso. Entonces, el triunfo interior es
indudablemente una condicion necesaria para la superacion del nihilismo, pero no
suficiente si conduce a olvidar al préjimo cuyo sufrimiento clama al cielo y de cuyo
amparo somos responsables.

El caracter adverbial del emboscado le sitia en constante relacion con un mundo
muy concreto: el paisaje de talleres configurado por el trabajador. Como hemos visto,
este viene caracterizado por ser un periodo en el cual los viejos valores parecen haber
perdido su sentido, mientras que no es posible reconocer la emergencia de nuevos
valores que salgan al paso del tiempo acelerado. La alusién que Junger hace a la
semejanza de la emboscadura con el proyecto socratico se presenta, después de lo dicho,
bajo una nueva luz, y merece la pena reflexionar sobre el significado de esa mencion

que Jiinger hace de Socrates en La emboscadura.

1182 Jiinger, La emboscadura, 44.
1183 DK 22 B 101.

1184 Jiinger, La emboscadura, 44.
1185 J{inger, 77.
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La idea de que la preocupacién fundamental de la filosofia de Sdcrates consiste en la
busqueda de sentido como forma de cuidado de la existencia humana,''® nos permite
acercar mucho la forma de vida filosofica a la del emboscado. En ambos casos
encontramos un llamamiento a la praxis de una existencia responsable frente al avance
del nihilismo, preconizado bajo todo tipo de discursos que sumen al ser humano en el
miedo. La pregunta socratica y la marcha al bosque son momentos radicalmente
originarios de la filosofia entendida como camino, como riscosa aventura en la que la
persona singular ha de embarcarse si es que ha percibido la ausencia de sentido y
reconoce la necesidad de emprender la busqueda. En las preguntas que Socrates plantea
a los hombres encontramos ya la idea de la busqueda de sentido como un trayecto que
ha de ser recorrido personalmente. Frente a las técnicas universalmente aplicables,
Socrates dice: «Yo no he sido jamas maestro de nadie.»''8” La conversacion socréatica
resulta novedosa porque se concibe como necesaria para el acontecimiento de la verdad,
y separa a Sdcrates de aquellos que buscan una transformacion mediante grandes
acciones politicas.''® Diriamos, entonces, que la relacion del filésofo con la polis no se
da en el terreno de lo politico, sino de lo metapolitico, &mbito en el que se sitia también
el pensamiento de Jinger. No hay cambio posible cuando el alma de la persona singular
no se examina a fondo a si misma.

Esto implica realizar un profundo analisis de los principios que sostienen la propia
accion, pues si partimos de opiniones falsas facilmente podremos degenerar hasta la
corrupcion propia, el auténtico mal, tal y como ya hemos explicado. El rechazo de las
ficciones que sostienen la existencia automatizada se corresponde, visto desde la
descripcion jungeriana de la emboscadura, con el camino a ese centro primordial donde
puede acontecer la experiencia del sentido. La localizacién del emboscado en la
encrucijada del aqui y del ahora es solidaria del lema que rige la moral socratica, tal y
como lo formula Miguel Garcia-Bard: «No parecer sino ser.»'!8 Esta es la profunda
ligazén que mantiene unidos al bosque jlngeriano y al daimon socratico: ambas

propuestas fundamentan la posibilidad de tomar distancia del mundo, de abrir una

1186 Cf, L’ubica Uénik, «Patocka’s Socrates: The care for the soul and human existence», Investigaciones
Fenomenoldgicas, n.° 4 (2013): 87-100.

1187 platon, Apologia de Sécrates, 33a.

1188 Karl Jaspers, Los grandes fildsofos. Los hombres decisivos: Socrates, Buda, Confucio, JesUs, trad.
Pablo Simoén, 2.2 (Madrid: Tecnos, 1996), 115-116.

1189 Miguel Garcia-Bard, Socrates y herederos. Introduccién a la historia de la filosofia occidental
(Salamanca: Sigueme, 2009), 69.
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ocasion para el pensamiento que, si auténtica, se corresponde con una transformacion de
la existencia.

Cabe preguntarse como es posible tomar esta distancia con respecto a lo factico,
condicion indispensable para poder realizar el cuidado del alma y de la propia
existencia, si no hay un sentido ya claramente reconocido que permita la orientacion en
el mundo. Hemos de retomar aqui la fundamentacién del sentido que hemos presentado
a través de nuestras reflexiones sobre el nihilismo y su principal manifestacion como
sufrimiento. Lo que aqui hemos subrayado es la esperanzada conviccion de un sentido
absoluto que no admite ser objetado por circunstancias facticas. Esta conviccion se
sostiene, precisamente, sobre la atronadora ausencia del sentido que, una vez se siente y
sacude el corazén, dispone a la persona singular para el camino y la basqueda. Cuando
Junger, en Radiaciones 11, escribe que el camino del hombre a Dios se encuentra lejos, y
que es preciso concebir a Dios de un modo nuevo,''*® parece indicar la necesidad de una
fundamentacion ético-teoldgica que rastree los fundamentales movimientos de la
existencia a traves de los cuales el ser humano redescubre su vocacion de trascendencia.
Esto es lo que, a nuestro juicio, se encuentra descrito en el analisis de la existencia
adverbial que propone la emboscadura, y que complementa lo que ya hemos dicho sobre
el sufrimiento, el amor y la responsabilidad sobre los dolores en la historia. Esta tesis
sobre la preocupacion teologica de Jinger encuentra, ademas, cobertura biografica, pues
en su diario de 1943 leemos: «Mi acceso a la teologia pasa por el conocimiento. Antes
de poder creer en Dios tengo primero que demostrarmelo. Esto quiere decir que he de
re-andar el mismo camino por el que lo dejé. Es preciso tender previamente puentes
espirituales.»*%

Dice Jinger que la persona singular, una vez que ha sentido la pérdida, cuenta con la
posibilidad de atender a su «herencia sobretemporal,»'!% frente a la fusion con el ritmo
del mundo movilizado. Esto es algo que constantemente ha de renovarse en la praxis
responsable del emboscado que, por ser la suya una existencia adverbial, se encuentra
siempre en camino y a la espera. Pero esta es una esperanza que no puede agotarse en la
proyeccion al futuro inmanente que se encuentra en la falacia dptica del progreso.
Aquello a lo que la esperanza remite se encuentra méas alla del muro del tiempo en tanto

que se refiere al sentido absoluto, ese que precisamente aqui y ahora nos esta faltando.

1190 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 62.
1191 J{inger, 97.
1192 J{inger, La emboscadura, 103.
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Pero esta ausencia, cuando es reconocida, muestra la presencia del sentido porque
prepara su acontecimiento en el instante de la transparencia, y esto ya comporta una
transformacion efectiva de la praxis.

El descubrimiento del bosque interior opera como un reconocimiento de la
circunstancia y del yo, y dentro de este yo se trata de descubrir aquello que no se deja
reducir a lo circunstancial. Aunque hablemos del bosque como un lugar, podriamos
decir de €l lo que dice san Agustin cuando analiza el funcionamiento de la memoria, que
almacena los recuerdos en «un lugar méas profundo que no es un lugar.»*% El encuentro
con el bosque interior consiste en un recuerdo originario de la fuente atemporal de
sentido a través de la incursion en uno mismo. La importancia individual de este retorno
al interior recae, para Jinger, en que se escapa del ambito cuantitativo de lo puramente
numérico y se adentra en el terreno de las «condensaciones ontoldgicas.»*'°* Esto
significa que el emboscado se hace a si mismo una verdad, la cual es a un tiempo
particularisima pero también completamente universal. Este afincamiento en el sentido,
que no se agota nunca en la inmediatez del contexto, permite comprender la importancia
de cada accion, pues cada instante se convierte en una ocasion propicia para encarnar
aquello que se descubre en el bosque o, al contrario, para precipitarse hacia la bajeza.
¢Cémo comprender ese sentido que nutre la posibilidad del aqui y del ahora, pero que
es trascendente y atemporal? Esta es la pregunta que hemos de abordar tras haber
descrito el camino fundamental por el cual la persona singular se adentra en el bosque y

descubre el centro desde donde la esperanza motiva la incansable bisqueda de sentido.

3.2 EL BOSQUE INTERIOR: UN LUGAR QUE NO ES UN LUGAR
El reconocimiento de la existencia adverbial del emboscado no es parangonable con

la aceleracion de aquel que solamente se concibe, como dice Junger, en la nave. La
emboscadura comienza en el instante en el que la persona singular cobra conciencia de
que habita «al mismo tiempo en un mundo diferente, en el cual reina una quietud
total.»''% La idea de que existe un ndcleo inmovil en medio del mundo movilizado no
puede resultarnos extrafia, pues eso era precisamente la figura del trabajador. Sin
embargo, lo novedoso del proyecto de la emboscadura consiste en que ese centro
inmovil se traslada al interior de cada persona singular, y no representa ya un destino

fatal en la configuracion del mundo, sino el remanso donde cabe reconocer la libertad

1193 Agustin de Hipona, Confesiones, trad. Alfredo Encuentra Ortega (Madrid: Gredos, 2010), 485.
1184 Jiinger, La emboscadura, 46-47.
1195 J{inger, 78.

283



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

constitutiva de quien sabe lidiar con la necesidad. Este centro interior «es puerto, es
patria, es paz y seguridad, cosas que todos llevamos dentro de nosotros. A esto es a lo
que damos el nombre de “bosque”.»*%® La carrera sin rumbo a la que nos lanza la
civilizacion de la técnica pierde su caracter amenazador precisamente cuando se
reconoce que hay algo absolutamente recalcitrante a toda movilizacion: la interioridad
de la persona.

Parece que Junger fundamenta, de este modo, una concepcién antropoldgica que
plantea a la persona singular como una coincidentia oppositorum parcial. En ella
coinciden el tiempo y lo eterno, la muerte y la fuente de vida, la necesidad y la libertad.
El emboscado se reconoce como una criatura medianera. Se encuentra completamente
situado en el dinamismo de una existencia temporal y, de la misma manera, algo en él
escapa por completo a ese quehacer constante de la vida. Cuenta con la posibilidad de
disolverse en el tiempo automatizado, pero también puede redescubrir el bosque interior
y sustraerse parcialmente al ritmo del mundo. Pero ya hemos visto que esta distancia
que abre el emboscado con respecto al mundo no es completa, algo imposible para la
existencia humana y también indeseable por las consecuencias morales funestas que
puede acarrear. Al reconocer el bosque interior, entonces, vemos que la persona
singular, en tanto que emboscada, reconoce la tension que conforma su ser propio.
Dicho con palabras de Pascal, el emboscado seria «una nada respecto al infinito, un todo
respecto a la nada, un punto medio entre la nada y el todo.»*%

Esta naturaleza medianera es la que posibilita al emboscado mantenerse quieto en el
mundo movilizado. Al ser una sintesis de eternidad y tiempo, puede remontarse a su
centro originario, al pecho propio, y elevarse por encima del tiempo. Este es el
fundamento de la critica y la resistencia radicales contra lo inmediatamente dado. Si es
posible un enfrentamiento real con la circunstancia, es porque hay algo en la persona
singular que no se agota en dicha circunstancia, algo que permanece en una region
ontoldgica distinta y que, no obstante, vivifica la accion desarrollada en el presente. La
capacidad de negar libremente las condiciones que plantea la necesidad del mundo del
trabajo remite a ese nucleo atemporal que es el bosque. Este constituye un ambito de
trascendencia cuya apertura acontece Unicamente en la inmanencia de la persona

singular.

1196 J{inger, 78.
1197 Blaise Pascal, Pensamientos, trad. Carlos R. De Rampierre (Madrid: Gredos, 2012), 411.
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La trascendencia, como hemos analizado ya, se manifiesta y se muestra en ciertos
acontecimientos clave donde la existencia se asoma al otro lado del muro del tiempo.
Son acontecimientos que bien pueden producir terror en quienes han acostumbrado a
olvidar la emergencia de lo otro, representado como negatividad, en la vida. Estos
acontecimientos que posibilitan la apertura del sentido, cuya vivencia fenomenoldgica
hemos rastreado en los escritos de Jinger, remiten a la trascendencia, a lo atemporal
que, no obstante, se da en esa intimidad originaria que se concentra en la expresion
jungeriana de «el propio pecho.» Molinuevo ha considerado que las imagenes que
Junger examina en el tiempo y la vida como llenas de sentido no conducen, en realidad,
a «algo trascendente y distinto»*'%® cuando llevan al propio pecho. Sin embargo, parece
que esto no responde a la tematizacion que realiza Jinger de las experiencias de sentido
que se dan dentro del mundo, pero que no se agotan en él. Sus observaciones sobre la
belleza de la creacidn apuntan ya en esa direccion trascendente: «Nuestra amistad con
las flores tiene su especial erotismo: en una hora afortunada intuimos su secreto, no en,
sino tras su belleza.»1%

El camino al bosque se ha de comprender como el trayecto que supone un
esclarecimiento de la situacion concreta y un acercamiento a la posibilidad del sentido.
Cuando decimos que el emboscado es intocable, no ha de comprenderse como una
modulacion del estoicismo descarnado que si se encuentra en la propuesta del realismo
heroico. Es intocable para el poder desecador de la nada que palidece cuando la persona
singular recuerda su sustento atemporal. Pero, como hemos visto, para que este recuerdo
primordial sea posible, es necesaria la apertura al acontecimiento que cabe aguardar
desde la esperanza. Esta esperanza radicada en el nucleo atemporal no puede ser
refutada por lo factico, precisamente porque esto ultimo se da siempre en el tiempo. Asi,
la esperanza que remite a la trascendencia se convierte en permanente ocasién para la
accion, para recomenzar la busqueda de sentido motivada por el acontecimiento, por la
catastrofe que no cabe en ningdn céalculo y que plantea una pregunta a la libertad de la
persona singular. La respuesta a esa pregunta consiste en el retorno al bosque, y es este
el nucleo intocable al que nos referimos en el emboscado. Frente al mondlogo del
miedo, conducente al panico, la trascendencia de la persona hace que siempre sea

posible la basqueda y la alternativa frente al peso del tiempo.

1198 Molinuevo, La estética de lo originario en Jiinger, 123.
1199 Jiinger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 72.
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En En el muro del tiempo, encontramos una sentencia que puede iluminar lo que
acabamos de desarrollar: «En cualquier caso, la esperanza lleva mas lejos que el
miedo.»*?% Si la esperanza permite protegerse contra el miedo y orientar la accion libre
y responsable, es porque parte de un cierto saber. La tarea que hemos de realizar ahora
consiste en aclarar en qué consiste la sabiduria que encierra la propuesta del bosque
interior. Para ello, podemos comenzar examinando los discursos nacidos del miedo que
dominan la accién de las personas y que Jinger describe en algunos fragmentos del
ensayo al que nos dedicamos en este momento. Para abordar esta cuestion, conviene
comenzar por la descripcion que Junger realiza del hombre moldeado por la reduccion-

desaparicion nihilista que desconoce completamente la realidad del bosque interior:

Sera un hombre despierto, inteligente, activo, desconfiado, sin relacién con las
Musas; sera un denigrador nato de todos los tipos superiores y de todas las ideas
superiores, un hombre que constantemente piensa en lo que a él le trae ventajas,
gue se desvive por tener seguridades y que con mucha facilidad se deja guiar por
las consignas de la propaganda, cuyos cambios, a menudo abruptos, apenas nota;
sera un hombre impregnado de teorias filantropicas, pero que asimismo tiende a
recurrir a la violencia terrible —a una violencia a la que no ponen coto ni la ley ni
el derecho de gentes— tan pronto como los préjimos o los vecinos no encajan en
su sistema. Y, con todo, el hombre al que estamos refiriéndonos se siente
perseguido en todo momento, aun en las profundidades de sus suefios, por poderes
malignos; es un hombre con escasa capacidad de goce y que ya no sabe lo que son

las fiestas.1201

El planteamiento es absolutamente descorazonador. En el hombre que ha sido
vaciado desde dentro por el nihilismo, sefiala Jinger, se unifica el ansia de bienestar
negador del acontecimiento propio del mundo burgués con una brutalidad en la que el
relativismo y el nihilismo se dan la mano. Merece la pena subrayar los momentos
finales del extenso fragmento que acabamos de citar, pues alli Jiinger sefiala como este
hombre nihilista es incapaz de amar la vida y se encuentra dominado por el miedo. Aqui
es donde damos con la piedra de toque de la existencia humana, pues una vez mas

topamos con el misterio de la muerte como centro de todos los terrores. Este hombre,

1200 Jiinger, «An der Zeitmauer», 645. Jinger ha vuelto sobre esta sentencia en distintas conferencias y
discursos, como él mismo registra en sus diarios: Cf. Jinger, Pasados los setenta Ill. Diarios (1981-
1985), 80, 445.

1201 Jiinger, La emboscadura, 128.
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enfermo de nihilismo, es incapaz de vislumbrar un ambito de valores que vayan mas
alla de las tendencias del tiempo, pues no es consciente de aquello que mas le falta.
Incluso cuando barrunta una cierta insatisfaccion con su existencia, su descreimiento
con respecto a toda realidad trascendente le hace vulnerable para la propaganda, es
decir, para los discursos que se nutren del miedo de las personas: «Ese hombre cree lo
que viene escrito en el periddico, pero no cree lo que esta escrito en las estrellas.»?%2

El miedo, que impulsa al ser humano a aceptar opiniones que no han superado el mas
minimo examen personal, aparece en La emboscadura como uno de los factores que
precipitan hacia la catastrofe. De esto puede deducirse que aquel que no tiene miedo,
aquel se adentra en el bosque y reconoce la atemporalidad del sentido, se convierte en
una garantia de seguridad para sus semejantes. La verdad encarnada en el emboscado se
nos revela asi, directamente, en su potencial transformador, pues reduce el poder de la
catastrofe. Teniendo esto en cuenta, es posible comparar la existencia del emboscado
con la concepcién que presenta Junger del tedlogo, pues para él este Ultimo es «quien
conoce, allende la economia inferior, la ciencia de la abundancia, el enigma de las
fuentes eternas, las cuales son inagotables y estan siempre cerca.»'?%® Tedloga es Sonia
rescatando de su nihilismo a Raskélnikov mediante el amor.*?°* De modo que Jiinger
presenta la posibilidad de hacer ver al hombre nihilista que, incluso cuando toda
comodidad, todo bienestar y todo progreso parecen estar confirmados, hay una carencia
de orden ontoldgico que no se satisface si no se percibe como ausencia radical ante la
cual no cabe sino reorientar radicalmente la propia existencia.

Frente a una antropologia del tener, Junger reivindica, con la propuesta del bosque, la
primacia del ser. Se trata de realizar un acercamiento hacia aquello que constituye el
valor de lo valioso. No basta con acumular un inventario mas o menos surtido de
distracciones, sino de acceder hasta la fuente misma del sentido. En el bosque interior se
encuentra esa fuente en la que, en palabras de san Agustin, «destella a mi alma aquello
que el espacio no acoge, y donde suena lo que el tiempo no se lleva.»'?% Aunque se nos
manifiesta entrelazado en el tiempo, Jinger sefiala que el ser, en su profundidad

ontoldgica, no se agota nunca en la regién temporal de lo ontico:

1202 Jiinger, 125.
1203 Jiinger, 129.
1204 Jiinger, 129.
1205 Agustin, Confesiones, 477.
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Todo el que alguna vez ha tenido un contacto con el ser ha rebasado con ello las
lindes dentro de las cuales contindan poseyendo importancia las palabras, los

conceptos, las escuelas, las Confesiones. Pues ha aprendido a venerar lo que da

vida a todas esas cosas. 2%

Parece que la ontologia sobre la que se sostiene el analisis de la existencia del
emboscado plantea que el sentido del ser se encuentra, precisamente, en lo atemporal.
Este es el fundamento de la antropologia dual que presenta Jinger, donde la persona es
considerada desde su realidad adverbial y desde su nlcleo eterno. Esta constatacion es
aquello que el nihilismo pone en duda. El sinsentido que se da en la existencia demanda
un enfrentamiento a partir de aquello que no puede ser permeado por sus nieblas: «La
nada desea saber si el ser humano es capaz de enfrentarse a ella, quiere conocer si
dentro de él viven elementos que ningln tiempo destruye.» 127 Esos elementos
indestructibles por el poder de la nada son, justamente, los que hacen posible el contacto
con el ser por estar sostenidos en €l: son las fuentes de sentido inagotables. La propuesta
de Jinger alcanza aqui una radicalidad enorme, pues al confrontar la fuerza disolvente
del nihilismo con lo atemporal de la persona, esta también enfrentando tiempo y ser. No
olvidemos que los titanes aparecen constantemente en la obra de Jinger bajo el titulo de
«sefiores del tiempo.» Asi se comprende por qué, para Junger, «la nada y el tiempo son
idénticos.»'2% Lo temporal y transitorio dibuja el marco del tener, mientras que el del
ser se mantiene en el bosque indestructible. Esta es la verdad sobre la cual Junger

establece las orientaciones précticas contenidas en la propuesta del emboscado:

El hombre que esté en la nave ha de tomar sus criterios del hombre que esta en
el bosque — es decir: el hombre de la civilizacion, el hombre del movimiento y de
los fendmenos histéricos ha de tomar sus criterios de su esencia inmovil
(ruhenden) y sobretemporal (Uberzeitlichen), la cual se pone de manifiesto y se

modifica e la historia.t2%9

La historia y el tiempo son valiosos como manifestaciones del fondo primordial que
en ellos se muestra y cuyo descubrimiento posibilitan. El emboscado, encargado en cada

1206 Jiinger, La emboscadura, 102.
1207 Jinger, 119.

1208 J{inger, 119-120.

1209 Jiinger, 139.
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caso particular de ese descubrimiento, ha de mantener una distancia con respecto al
pulso del tiempo. Junger sefiala que, cuando seguimos el ejemplo de quienes han
vencido el miedo a la muerte, participamos «en la resistencia contra el tiempo, y no
contra este tiempo de ahora, sino contra todo tiempo.»*?% Aqui el tiempo, como ya
hemos dicho, significa el poder aniquilador de la nada. La constante tension hacia lo
atemporal seria la principal herramienta de la que dispone la persona singular para
enfrentar los poderes de su tiempo. Asi, aunque Jiinger ha prestado atencion en sus
obras a temas propios de los momentos histéricos que ha vivido, el nicleo de su
filosofia no se agota en ningun tiempo particular. Esto lo ha mostrado el propio Jinger
cuando, contestando a las criticas por su silencio sobre algunas cuestiones
pretendidamente urgentes de la época, ha escrito: «La “cuestion mas urgente de nuestro
tiempo” es para mi la humanidad.»*?!! Huelga decir que esta alusion a la humanidad no
se ha de leer como la apelacion a un colectivo abstracto, sino como una llamada al
descubrimiento de ese nucleo universal, afincado en cada persona singular, donde cabe
encontrar una riqueza que trasciende el mero tener porque «se halla indisolublemente
ligada a su ser.»*!2 Como tendremos ocasion de desarrollar, la distancia que aqui se
descubre con respecto a lo que moviliza al hombre bajo el imperativo de lo urgente,
permite reconocer lo importante.

Cabe preguntarse, en este punto, como puede comprenderse la emboscadura como
una marcha hacia la muerte si, como estamos subrayando, se trata de un contacto con
aquello que hay de eterno en la persona singular. Para responder a esta pregunta hemos
de volver a la idea de la persona como coincidencia de opuestos. Jiinger representa esta
coincidencia al describir el bosque con el adjetivo «heimlich.»*?!3 Esta palabra cuenta
con una gran riqueza semantica. Jiinger presenta codmo en ella se unen dos significados
opuestos, en cuya sintesis podemos localizar una estética de lo numinoso. Por un lado,
esta palabra puede aludir a la seguridad de la alcazaba, al espacio abrigado en el que
recogerse.*?* Sin embargo, también incluye la acepcion de lo furtivo, lo secreto, lo

enigmatico que facilmente linda con lo inquietante o lo siniestro (unheimlich). Esta

1210 Jinger, 113.

1211 Jiinger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 131.

1212 J{inger, La emboscadura, 174.

1213 Jiinger, 105.

1214 a raiz «Heim,» como sustantivo, significa literalmente «hogar.»
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coincidencia se da porque en el bosque se produce «la gran antitesis y la no menos
grande identidad, a saber: la vida y la muerte.»*?'®

El trayecto al bosque es el de profundis al que aludiamos al final de la segunda parte.
En él, el ser humano ha de confrontar su finitud, y es posible que aqui el miedo gane la
partida: de ahi el enorme riesgo que conlleva la emboscadura. Sin embargo, también
existe la posibilidad de saltar por encima de dicho miedo al descubrir, tal y como
plantea Junger, que «el ser humano es inmortal y que en él hay una vida eterna, una
tierra que aun esta por explorar.»?*® La necesaria constatacion del limite, vacuna contra
toda ilusion de omnipotencia, es también aquello que propicia el hallazgo de la
trascendencia. Quien repiensa su ser temporal desde lo atemporal del bosque posibilita
que el sentido eterno ilumine el presente, pues «se pone en relacién con la totalidad, con
lo absoluto, y en ello hay un intenso sentimiento de dicha.»*?!’ Este sentimiento no
puede reducirse a un emotivismo romantico. En 1943, afios antes de La emboscadura,
Jinger anota: «Me parece que donde mas cerca estoy yo de lo absoluto es en mi amor a
la verdad [...] Solo en ella estda la libertad y, por tanto, la felicidad.» 28 La
profundizacién interior hace del emboscado responsable en grado sumo, pues el
impulso que pone en marcha a la persona singular es el eros que Ilama hacia la verdad.
Solamente de la verdad puede nacer la auténtica libertad porque la accion misma se
hace verdadera cuando no nace de falsas opiniones. A lo dicho por Jinger cabe afadir
que ese amor a la verdad que fundamenta la libertad es, también, el sustento del bien
absoluto, ese que nace de haber vencido en el interior a la vileza y al automatismo
moral, porque eros es apertura al sentido.

El contenido ético de La emboscadura no ha sido todavia suficientemente subrayado.
No obstante, como hemos sefialado con los paralelismos que existen entre la obra de
Junger y la tradicion socratico-platénica, no es ninguna sorpresa que la preocupacién
por la accion bella y virtuosa sea un aspecto central de su pensamiento. Cuando se

presenta a Jinger como un esteta gélido,*?!° se olvida que él mismo ha sostenido la

1215 Jiinger, La emboscadura, 105.

1216 Jiinger, 182.

1217 Jiinger, 140.

1218 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 96-97.

1219 Nos referimos aqui a la linea de interpretacion presente en el ensayo ya clasico La decision, donde
Christian Graf von Krockow conceptualiza el pensamiento de Jinger como un esteticismo que conduce a
una «falta de posicionamiento» en la que toda situacion concreta es reducida al absurdo: Krockow, La
decision. Un estudio sobre Ernst Junger, Carl Schmitt y Martin Heidegger, 134-35. Esta interpretacion
soslaya la preocupacion fundamental de Jinger por el sentido y la inexorable responsabilidad moral que
contiene esta busqueda. ¢Acaso no hay una toma de posicidn evidente en La paz? El pensamiento esencial
de Jinger, como lo llama Krockow, no termina, pues, en una estetizacién incapaz de pensar
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estrecha relacion que existe entre ambos ambitos: «EI que adora la belleza rechazaré lo
repugnante. “Feo” tiene en la lengua un sentido tanto estético como moral.y» 1220
Acertadamente Molinuevo ha sefialado que en Jiinger hay una pervivencia «del ethos
clasico del kalos kai agathds.»'??! Si se ha de leer La emboscadura como un tratado que
contiene una estética de la conducta, hay que atender al modo en el que la belleza
emerge de la accion irreprochable, responsable, y que no olvida en ningin caso al
préjimo. Esto parece dificultarse cuando Jinger escribe que este enfrentamiento
sustancial contra el automatismo nihilista es cosa de una «pequefia minoria selecta.»!222
No obstante, esto no es mas que un juicio de hecho. Jinger constata que, en la época de
las masas, la mayoria ha olvidado en qué consiste esa confrontacién con uno mismo que
se da en el bosque y se ha reblandecido en las mieles del bienestar y el progreso. Por eso
mismo escribe que «el auténtico problema esta, mas bien, en que una gran mayoria no
quiere la libertad y aun le tiene miedo.»*?% Pero, aunque la mayoria no pertenezca a
quienes de hecho estan dispuestos a enfrentar la disolucién nihilista, aqui hay solamente
una «diferencia de grado en que el ser humano haya sido capaz de hacer realidad la
libertad que le ha sido otorgada,»*??* que no es una excepcion, sino un manantial comun
a toda persona singular.

El descubrimiento de lo eterno en el tiempo es algo potencialmente accesible para
cualquier persona en la experiencia de lo divino. La responsabilidad del emboscado
nace de este descubrimiento, pues se convierte en un deber prestar ayuda al préjimo
para que pueda reconocer esa interioridad que ninguna movilizacion logra ni tan
siquiera rozar y que es al mismo tiempo el bastion impenetrable de la libertad y el
espacio donde el acontecimiento de lo divino acontece y hace retroceder al

nihilismo.!??° Esta ayuda al otro «se le ha de prestar con el pensamiento, con el

profundamente lo politico, sino mas bien en una profundizacion radical que rastrea el fundamento
originario del sentido mas alla del caso concreto, pero manifestado en él. Lo que Junger examina es el
lugar donde se encuentra lo que en sus diarios denomina «libertad primordial,» rastreando la profundidad
de la persona. De este fondo originario «vive toda libertad politica, toda Constitucion.» La importancia de
la emboscadura se encuentra en que esa libertad es cada vez mas opaca en el mundo movilizado, que
niega toda trascendencia: «Pronto no se la echard ya ni siquiera de menos.»: Jinger, Radiaciones II.
Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 441.

1220 j{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 487.

1221 Molinuevo, La estética de lo originario en Junger, 123.

1222 J{inger, La emboscadura, 135.

1223 Jiinger, 169.

1224 J(inger, 74.

1225 Rudiger Safranski, Ser Ginico. Un desafio existencial, trad. Raul Gabas (Barcelona: Tusquets, 2022),
312.
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conocimiento, con la amistad, con el amor.»'??® Entonces, la trascendencia a la que
apela el acontecimiento del sentido no es puramente vertical, porque el emboscado, en
tanto que situado, se encuentra en permanente relacion con el otro. Ya hemos dicho que
la encarnacion particular de la verdad del bosque conduce a un nucleo universal mas

intimo que uno mismo:

Lleva a el Ser Humano [...] la base de la cual irradian las individuaciones. No
es solo comunidad lo que en esa zona hay; lo que ahi hay es identidad. Eso es lo

que viene sugerido por el simbolo del abrazo. El yo se reconoce en el otro — eso es

algo que se sigue de la antiquisima sabiduria que dice «t( eres ese»'??

Junger introduce asi la posibilidad de concebir la individualidad como el extremo de
una relacion, cuya posibilidad nace de una profunda comunion que hace del par yo-otro
un elemento constitutivo de la persona singular hasta afirmar la identidad entre los dos
extremos de esa relacion. Por un camino muy peculiar, Jinger arriba a lo que Marcel
reconoce cuando escribe que «la intersubjetividad concierne al sujeto mismo, que lo
subjetivo en su estructura propia es ya profundamente intersubjetivo.» 1?28 Esta
necesidad de encarar el misterio de la persona desde una perspectiva que no caiga en un
sustancialismo extremo, y tampoco en la disolucion relacional, se encuentra en la
propuesta del bosque interior. Lo que nos interesa en este momento es el componente
ético que encierra ese reconocimiento del otro realizado en la interioridad singular.
Junger afirma que este otro puede ser cualquiera, tanto el amado como el sufriente, y
que al ayudarle «el yo se favorece a si mismo en lo imperecedero.»'?? Quien ayuda
también se ayuda, porque el yo y el otro se entretejen en la unidad del sentido que
acontece en la experiencia fundante de eros. El hecho de que en los remolinos del
nihilismo las personas se hayan prestado ayuda confirma que «innumerables veces se ha
realizado el milagro,»'?3° porque para Jiinger ese milagro consiste en la capacidad del
ser humano para hacer estallar el mundo de las cifras y presentarse como persona no
ante, sino con el otro. Eso es un acontecimiento. En él, el sentido es encarnado por la

existencia concreta que confirma el orden sobre el cual se sostienen todas las demés. El

1226 J{inger, La emboscadura, 74.

1227 Jiinger, 163.

1228 Gabriel Marcel, «El misterio del ser», en Obras selectas (1), trad. Mario Parajon (Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 2002), 167.

1229 J{inger, La emboscadura, 164.

1230 Jiinger, 164.
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sentido vivifica y vive, él mismo, de acciones como esa, donde se encarna la libertad de
la persona y su capacidad para trascender lo dado. Esta libertad constituye propiamente

la existencia del emboscado, y de su analisis nos ocupamos a continuacion.

3.3 LA EXISTENCIA COMO LIBERTAD
La brega contra el sinsentido que nace de la desaparicion producida por el avance del

nihilismo se ha de dar, como hemos visto, en la existencia. Esto quiere decir que
siempre es un quehacer, ya que como seres situados no podemos sino actuar en el
tiempo. La accion, entendida como apertura a un mundo de posibilidades, encierra la
posibilidad del fracaso, de la catastrofe. EI emboscado porta el sello del corazén
aventurero cuando reconoce que el mismo vivir es ya embarcarse en un viaje incierto.
En este viaje pueden emerger esos poderes elementales que interrumpen la feliz marcha
de la nave. La emboscadura, no obstante, consiste en reconocer que, incluso ante el
iceberg que hunde el barco, existe una alternativa. EI emboscado reconoce que siempre
puede pasar algo méas que lo que el ritmo automatizado del tiempo titanico da de si. Este
es el descubrimiento fundamental de las orientaciones practicas que hay en el camino de
la emboscadura: ha lugar para la accién y, por tanto, es posible encaminarse
existencialmente hacia la nada, hacia la disolucion; pero también existe la opcion de
sobrepasar la linea marcada por el nihilismo. Hemos apelado antes al nexo que mantiene
unidas la accion y el discurso o el saber. Si el emboscado puede hacer, es porque sabe.
Concretamente, quienes marchan al bosque «saben qué es lo que viene exigido por
nuestro tiempo, pero saben también algunas cosas mas.»'?3! Este saber que excede las
demandas de lo inmediato es aquel que nace de la condensacion ontoldgica producida
por el descubrimiento del interior humano y de su nucleo atemporal. En Gltimo término,
la accidn libre se sostiene sobre un saber verdadero: la estructural trascendencia del ser
humano hace posible vaporizar el fatalismo y la complicidad con un tiempo que puede
presentar grados insoportables de crueldad.

Examinar la concepcion de libertad que Jiinger presenta en La emboscadura conlleva
traer a colacién una cuestion que tratamos con anterioridad: la relacion entre necesidad
y libertad. Lo tratamos al discutir las relaciones entre organismo y organizacion en la
configuracién del Estado mundial, efectivo desde que el trabajador impone la técnica
como lenguaje de mando universal. También aparecio bajo la dualidad entre la fuerza de

empuje y la de traccién que Jinger observa en la historia humana. Ahora, tras haber

1231 J{inger, 44.
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examinado algunos aspectos fundamentales de La emboscadura, podemos afirmar que
aqui se expone la respuesta de Junger a este problema, que venimos arrastrando desde
los descubrimientos realizados a partir de El trabajador.

Pudimos decir antes, con Jinger, que el libre albedrio constituye el rasgo
caracteristico del ser humano.?*? Esto no significa que la libertad se encuentre alli
donde hay seres humanos. Como hemos dicho, la libertad puede estar presente, o no. Es
una posibilidad que no puede nunca definirse de forma abstracta. La libertad que Jinger
presenta en La emboscadura es existencial porque no puede hablarse de ella si no se
realiza en una vida vivida. Su fondo atemporal resulta estéril si no se conjuga con la
persona singular que actGa en el mundo. Por eso se ha de reconocer que «la libertad
viene dada a la vez que lo necesario.»!?® Una existencia libre se ha de concebir,
entonces, en un didlogo constante con lo necesario. Esto no significa que la libertad
humana, esa que constituye un capital insobornable, se agote en el tiempo: «La
Libertad, en cambio, aunque siempre se recubra con los ropajes propios de cada tiempo,
es inmortal.»'%4 Si lo queremos decir asi, Jiinger plantea la codependencia de algo
como una idea platonica de libertad con la existencia que la hace efectiva. Aunque la
libertad mayuscula, en cuanto tal, es atemporal, nosotros hemos de «readquirirla una y
otra vez.»'?® ;Por qué afirmar entonces que se encuentra enraizada allende el tiempo?
Porque esto establece un horizonte de posibilidad mas alla de lo finito, siempre abierto,
que no puede ser refutado por ningln hecho, y que espera a hacerse existente en la
circunstancia de la persona singular que ha descubierto su nucleo irredento.
Encontramos aqui, de forma evidente, la coincidentia oppositorum parcial de la persona
singular que Junger ya exploré al examinar la relacion entre libertad y providencia en
Boecio: «Nosotros vivimos en ambos, tanto en el tiempo como en la eternidad.»*2%
Recuperando conceptos que antes presentamos, puede decirse que vivimos el tiempo de
la preocupacion, donde cada accion es una ocasion para propiciar y esperar el mostrase-
a-si-mismo del acontecimiento; pero en ese mismo mostrarse se manifiesta el tiempo de
la des-preocupacion, indicio que sefiala como la trascendencia, en Gltimo término,

remite hacia el transito hacia lo atemporal otrora vislumbrado.

1232 \/¢ase la nota 598.

1233 J{inger, La emboscadura, 94.

1234 J{inger, 94.

1235 J{inger, 94.

1236 J{inger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 101.
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La necesidad se nos presenta normalmente como un limite, como algo sobrevenido
ante lo cual la accion, propiamente dicha, palidece. Podemos pensar en el ejemplo de
esas realidades negativas inasequibles para la razon del progreso: la enfermedad, el
caos, la muerte, o el fracaso. No obstante, esa libertad esencial, que pertenece al ser y
que el emboscado manifiesta en la existencia, nos informa de que lo necesario «desea
que lo concibamos como un quehacer.»*?*" La emboscadura no niega los hallazgos de
El trabajador, sino que introduce la libertad en ellos. La inclusién objetiva en
construcciones organicas se revela ahora bajo una luz distinta. Efectivamente, esa
inclusion es objetiva, pero solamente puede ser objetiva. Esto significa que unicamente
puede movilizar aquello que se deja movilizar, aquello que somos en tanto que cosa,
como cifras o material. Sin embargo, podemos entrever en lo dicho por Jinger que ese
yo-mismo que se da en el bosque, sea lo que sea, es un misterio que trasciende
cualquiera de las determinaciones objetivas del yo. Eso es lo que ninguna orden puede
penetrar, y donde se encuentra, entonces, la fuerza configuradora de la historia que
puede engendrar sentido donde no lo hay, como hemos tratado de mostrar en el caso de
la paz tras las masacres de la Segunda Guerra Mundial. EIl sufrimiento alli acumulado
no puede no ser: forma parte de lo necesario en tanto que ya se ha producido. Sin
embargo, ya vimos cdmo es posible encontrar en él una responsabilidad absoluta por el
sentido, y esto depende de la accion de la persona singular. EI camino al bosque es
aquel donde «adquieren reciproco conocimiento de si la necesidad y la libertad.»!2%
Esta tesis sobre la responsabilidad historica que fundamentamos a partir de La paz se
confirma cuando, en La emboscadura, leemos: «La historia es la impronta que el
hombre libre da al destino. En este sentido el hombre libre puede actuar ciertamente en
representacion de los demas; su sacrificio cuenta también por los otros.»'?*° Entonces,
el heroismo del emboscado consiste en salir garante de los otros transformando su
existencia en ejemplo del sentido originario atemporal, un acto que es la libertad misma.

La libertad del emboscado no puede nunca concebirse como una reaccion romantica
contra el mundo de la técnica. Esto le condenaria a un solipsismo negador de la vida y
de sus condiciones. Pero si que es posible cruzar a través del mandato de la técnica,
trascender sus ritmos y mantener una vigilancia constante. Esta vigilancia fue

recomendada ya por Friedrich Georg Jinger en La perfeccion de la técnica, donde

1237 Jiinger, La emboscadura, 95.
1238 Jiinger, 157.
1239 J{inger, 95.
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escribe que es obligatoria para todo «hombre espiritual que haya conservado la nocion
de ser algo mas que un mero engranaje o tornillo dentro de una gigantesca
maquinaria.»'* La preocupacion por la situacion concreta es necesaria si se ha de
refutar la reduccion de lo humano al mundo de las cifras con la propia existencia. Aqui
la persona singular se mide en duelo solitario con el avance del desierto, ese que
impulsan las fuerzas de traccion y empuje ejercidas por el dominio de la técnica como
lenguaje universal y por la irreflexion del automatismo vital. Pero también aqui hay que
situar el reconocimiento fundamental del valor de la existencia concreta que supera el
fatalismo, tal y como escribe Jinger en su diario de 1980: «Todo empuja al Estado
mundial y a su técnica, a costa de la cultura y del individuo. Pero sélo él puede
mantenerse intacto.»!24

El armazon del automatismo construido a partir de la falacia del progreso y la
capitulacion de lo humano ante el avance irrestricto de la técnica son puestos aqui en
jague. La ensefianza del bosque es aquella segun la cual el ser humano siempre cuenta
con una alternativa en la cual se confirma que la dadiva del sentido puede ser esperada,
y que ella depende de cierta disposicion en la accion. En Esgrafiados encontramos esta
idea que permite ilustrar la actitud que mantener como emboscado en el mundo

movilizado:

Qué bien que para el hombre no sélo estén abiertas dos puertas, sino muchas, y
detras de cada una haya errores, pero también esperanzas. Y qué bendicion que el

mundo no esté construido como los hombres quisieran concebirlo; lo transformaria

en un planeta del que estan excluidos las libres ofrendas y el perdén.1?4?

El sufrimiento del nihilismo no es, de forma ya muy clara, un final, sino una pasion
que exige renovar el animo aventurero con la serenidad de quien no teme a la muerte y
la prudencia de quien examina a fondo la situacion. «El emboscado es la persona
singular concreta, el hombre que actlia en el caso concreto,»*?*® de modo que su accion
nunca puede ser plenamente segura si ha de ser libre. En este sentido la emboscadura es
la mayor aventura, porque recupera lo incierto y lo fascinante de la vida, pero también

la enorme responsabilidad por la accion. En la catastrofe también hay libertad porque la

1240 Jiinger, La perfeccion de la técnica, 204.

1241 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 549.

1242 J(inger, Esgrafiados precedido de Carta siciliana al hombre de la luna, 122-23.
1243 Jiinger, La emboscadura, 163.
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libertad primordial es intocable. Asi vista, no es mas que una prueba en la que se
manifiesta hasta qué punto recuerda el ser humano ese fondo atemporal en el cual radica
su capacidad de trascendencia. Cuando parece que no cabe la esperanza «el hombre ha
de decidir si da por perdida la partida o si desea continuarla, apoyandose para ello en su
fuerza més intima, en su fuerza propia. En este Gltimo caso se decide a irse al bosque, a
emboscarse.»244

En esa decision se observa como la emboscadura es un acto posible gracias a la
libertad primordial que, al mismo tiempo, se manifiesta a través de dicho acto. Aqui se
encuentra la posibilidad de ofrecer una respuesta a la altura de las exigencias planteadas
por el ritmo de la técnica. Observamos como el pensamiento de Junger aparece como
una reflexion metafisica indisociable de la preocupacion por lo humano, pues es
necesaria una concepcion del ser humano que dé cuenta de su poder real contra el
sinsentido. La emboscadura viene a cubrir esta necesidad, y para ilustrarlo Jinger se
remonta a las narraciones de aquellos que han vencido a gigantes y titanes, cuya
prepotencia ha caido ante «la piedra lanzada por la honda de un pastor.»'?4

Esta referencia a la hazafa de David 2% es importante porque muestra
suficientemente el temple del emboscado. David se enfrenta a un enemigo cuya sola
apariencia le hace temible para cualquiera. Sin embargo, David no tiene miedo porque
es consciente de la superioridad de su poder, ya que este se encuentra en Dios y no
puede ser cuestionado por la dificultad de la circunstancia. Lo que permite vencer al
gigante es la sabiduria de que hay algo que la fuerza bruta, que el poder como dominio,
no puede ni tan siquiera rozar. Esta es también la sutileza del emboscado, ante la que los
poderes temporales revelan su precariedad. En El autor y la escritura escribe Junger un
aforismo que bien puede aplicarse al emboscado: «Diviso una fisura en la armadura del
gigante. Ahora ve sélo la fisura, y ya no la armadura. Es una persona sutil.»'?4

Los poderes de la técnica, que representan la fuerza del tiempo titanico, son aqui el
rival con el que batirse desde una adecuada comprension del ser humano. «Si el ser
humano da una respuesta correcta, perderan su brillo méagico los aparatos y se plegaran
décilmente a su mano.»'?*® Asi que La emboscadura introduce la posibilidad de que el

mundo de los titanes caiga ante los pies de la persona singular, que conoce la realidad

1244 J(inger, 59.

1245 J{inger, 91.

1246 1 S, 17. Biblia de Jerusalén.

1247 Jiinger, El autor y la escritura, 29.
1248 J{inger, La emboscadura, 120.
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atemporal de la que participa y que estructura la libre busqueda de sentido allende la
necesidad del tiempo, con lo que el tiempo mismo se torna ocasién para el sentido. La
posibilidad de habitar el tiempo desde el ser sobretemporal y trascendente, cuyo
encuentro acontece en el bosque, es entonces la consecuencia existencial de la apertura
a la posibilidad del sentido. Junger escribe que todo poder, inclusive el técnico, es un
brillo que remite a «las camaras que guardan los tesoros del ser,» de modo que la
persona singular que consiga, «aunque solo sea por unos instantes brevisimos,» acceder
a dichas camaras, encontrara que también las cosas temporales parecen «estar llenas de
sentido.»*?%° El camino a esos tesoros del ser se proyecta mas alla de los estrechos
limites del mundo movilizado, y por ello cabe afirmar que el hallazgo de las fuentes de
sentido habilita la libertad como trascendencia negadora del fatalismo. Dicho camino es
el que conduce al bosque, y para su exploracion, dice Jinger, el ser humano cuenta con
«las tres grandes potencias: el Arte, la Filosofia y la Teologia.»'?*® Ademas, nuestro
autor se muestra claramente esperanzado ante la posibilidad de que la persona singular
sepa efectivamente orientarse en el camino al bosque vencedor del sinsentido: «No cabe
la menor duda de que también esta vez vencerd el ser humano al tiempo, de que
expulsara la nada a su caverna.»'?!

La existencia es la constante oportunidad de la que dispone la persona singular para
Ilegar, como indica Pindaro, a ser quien es. Esto es algo que solamente puede realizarse
utilizando el gerundio, es decir, siendo quien se es: «Para devenir libre hay que ser
libre, pues la libertad es existencia — la libertad es ante todo la concordancia consciente
con la existencia y es el placer, sentido como destino, de hacerla realidad.»?°2 El gran
escollo para encarnar esta verdad es, una vez mas, el miedo que incorpora el
descubrimiento de la responsabilidad incardinada en toda libertad. Pero es también la
libertad «el poder que vence al miedo.»*?%3

La emboscadura contiene un andlisis detallado de las fuentes de la justicia, la moral
y la salud. No vamos a realizar una diseccion de estos tres casos para evitar la
redundancia. En todos ellos encontramos que el emboscado se mantiene alejado de
doctrinas y encarna, él mismo, la verdad de cada una de esas ideas. Ellas son

trascendentes porque se encuentran en el fondo primordial, y asi La emboscadura no

1249 J{inger, 85.
1250 Jiinger, 62.
1251 Jiinger, 120.
1252 Jiinger, 169.
1253 Jiinger, 155.
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contiene un voluntarismo subjetivista, pues la libertad del emboscado no consiste en
decidir arbitrariamente lo bueno y lo justo, sino en ir al encuentro del bien y de la
justicia inagotables. El platonismo que puede aqui rastrearse se conjuga a la perfeccion
con la raiz socratica de la reflexion jlingeriana. Una nota del diario de 1978 que recoge
los comentarios de Rudolf W. Fischer a Eumeswil —obra que trataremos en el capitulo
que sigue— ilustra esta articulacion de la trascendencia con la existencia practica: «Una
tarea decisiva para hoy y mafana: repatriacion de las especulaciones platonicas a la
realidad socrética.»!?>*

El recorrido que hemos realizado a través de La emboscadura ha permitido constatar
algunas tesis fundamentales que cabe extraer del pensamiento de Jiinger. Hemos podido
reconducir nuestras reflexiones sobre la irrupcién instantanea de lo atemporal en el
acontecimiento a la realidad adverbial de la existencia, al caso concreto de la persona
singular que se encuentra siempre aqui y ahora. También hemos enfatizado cémo la
realidad del ser humano no se agota nunca en la circunstancia, precisamente porque una
investigacion de la interioridad a partir de la imagen del bosque ilustra la radicacion
atemporal del nacleo personal a partir del cual cabe resistir, y superar, el ritmo del
tiempo titanico. La referencia final que acabamos de introducir a Eumeswil es el punto
de partida de la reflexién sobre el anarca (Anarch), la ultima figura a través de la cual
Junger ha caracterizado el modo de existencia de la persona singular en el mundo
vaciado de valores. Si con el emboscado hemos descrito el transito hacia el
descubrimiento de la libertad originaria en la apertura a las fuentes primordiales de
sentido, el anarca nos permitird reconocer como se mantiene el individuo a la espera del
sentido contra el permanente riesgo del agotamiento en el dinamismo de una realidad
vacua. Esto exige de nosotros una investigacion de la distancia como modo existencial

rastreable en la propuesta de Jlnger.

1254 Jiinger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 385.
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CAPITULO 4

LA DISTANCIA DEL ANARCA

«—Quien habla solo espera hablar a Dios un dia—.»'%%

4.1 VIVIR AL COSTADO
a figura del anarca es, en realidad, una radicalizacion de lo que se expone

ya en la propuesta del emboscado. No obstante, veremos que existen

diferencias importantes que nos permiten examinar implicaciones
filosoficas capitales para la reflexion sobre el sentido. Jiinger presenta al anarca en su
novela de 1977 Eumeswil, que tiene también mucho de ensayo. En ella se nos muestra
que el anarca no vive, como el emboscado, el momento dindmico del retorno al bosque
en mitad de la catastrofe. El anarca pertenece a una época en que la catastrofe ya ha
acontecido. Su mundo no es el de la ausencia de sentido, sino el de la ausencia de la
ausencia. La ciudad de Eumeswil, que sirve de marco para desarrollar el modo de
existencia del anarca, es el residuo que queda tras el fracaso del Estado mundial. Jinger
la presenta como una ciudad-estado situada al norte de Africa y controlada por un tirano
benévolo llamado el Condor. Pero la suya no es la tirania del poder rigido, propia de
una movilizacion total que se despliega mediante el mandato marcial, sino que funciona
haciendo sitio a las bajezas humanas y a su permanente apego al mundo. Lo que se
describe es un régimen basado en una mezcla de relativismo y liberalidad que
ejemplifica el nihilismo que mas preocupa a Jiinger, ese en el que la autosatisfaccion

con la propia existencia imposibilita sentir la sed de aquello que le falta a la vida. El

1255 Antonio Machado, Campos de castilla (Madrid: Renacimiento, 1912), 8.
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protagonista de la historia, Martin Venator, el anarca, describe el clima reinante del
siguiente modo: «Se han consumido las grandes ideas [...] Han desaparecido también
casi todas las diferencias [...] En conjunto, aqui se puede hacer y dejar hacer lo que a
cada uno le plazca.»*?%

El anarca habita una realidad oblicua donde no solamente faltan los valores, sino que
ya de la idea misma de valor queda sélo la carcasa. Surge asi la vaga conciencia de una
ficcién compartida, de un juego de manos donde s6lo cabe hablar de relaciones de poder
mas o0 menos claras, y en donde la voluntad del individuo atomizado se reduce a saciar
la inmediatez de un constante flujo de deseos perfectamente compatible con una
absoluta falta de libertad. Es el tiempo del presentismo vacio que se agota en si mismo,
donde la historia parece haberse consumido y hay una cerrazon sobre la propia
existencia incapaz de ir mas alla de la satisfaccion de los «groseros placeres,»*?7 sin
posibilidad de distancia con la propia voluntad. «Entre el deseo y el cumplimiento no
hay barreras,»*?%® explica Venator, y esto conduce a una falta de reflexion complacida
de si, que se agota en lo inmediatamente dado. El jefe de policia del tirano, Domo,
explica: «Nuestras gentes de Eumeswil no quieren futuros mejores; quieren vivir bien
ahora.»'%°

Este es el ambiente donde se plantea el modo de existir del anarca que, al estar
presentado en forma de novela, permite ilustrar el caracter existencial de una vida que
no puede ser cristalizada en el concepto. La profesion del anarca que protagoniza la
novela resulta, después de haber descrito el panorama de Eumeswil, muy sorprendente,
pues se dedica a estudiar y ensefiar historia y, al mismo tiempo, es el camarero personal
del tirano. Esto le sitGa en la doble optica que tan frecuentemente hemos encontrado en
la mirada jingeriana. Por un lado, se encarga de estudiar el misterio de lo humano a
través del tiempo vy, a la vez, representa su papel como actor de su época diligentemente.
Esta dualidad le permite habitar el mundo desde la distancia del observador, y al analisis
de esta actitud sobre la cual Jinger discurre en la novela que nos ocupa nos queremos
dedicar ahora mismo, pues en ella podemos encontrar un punto de partida para la
disposicion existencial abierta al acontecimiento del sentido de enorme fecundidad

filoséfica.

125 J{inger, Eumeswil, 71.
1257 J{inger, 58.
1258 J{inger, 77.
1259 J{inger, 71.
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La experiencia del anarca es la de una ruptura. Tras la templanza de sus palabras y de
su conducta encontramos la profundidad de un desgarro consciente, de una tirantez
sobre la que constantemente vuelve como estudioso de la historia. Como él mismo
explica, este dolor nace del deseo de todo historiador de conservar los nombres y sus
significados ya pasados. Pero este afan de conservacion se ha de conjugar con el
inevitable olvido de toda remembranza temporal, que también sera ella misma en algun
momento sepultada en el silencio de la memoria, tan rotundo en el vacuo presentismo
del nihilismo inconsciente. El anarca, como historiador, parte de la constatacion de la
precariedad de todo lo temporal, ante lo que el recuerdo no es nada méas que un paliativo
caduco. Pero este punto de partida, este dolor por la muerte temporal de todas las cosas,
es tambien lo que invita a preguntarse: ;por qué continuar con el esfuerzo de la
memoria; por qué continuar prestando tributo a lo que sucumbira al tiempo? Aqui es
donde el anarca encuentra la prueba de una trascendencia que confirma en su

disposicion existencial ante el tiempo:

El tormento, la inquietud del historiador, su labor incansable con medios
imperfectos en un mundo efimero: nada de esto puede sentirse ni realizarse sin una

indicacidn, creadora del indicio. La pérdida de lo perfecto solo puede sentirse si lo

perfecto existe. 26

Hay una suerte de nostalgia que trasciende el sentimentalismo y que se adentra en la
profundidad ontolégica de quien percibe animicamente la ausencia del sentido en el
tiempo; el permanente abismo abierto entre vida y sentido que, no obstante, motiva una
espera del acontecimiento que proyecta hacia la trascendencia. El anarca habita el
mundo desde esta conciencia tragica propia del oficio del historiador que, «en
definitiva, se trata de alguien que se dedica a la muerte y a la eternidad.»?® Su
permanente atencién a los vaivenes del tiempo no se presta, entonces, desde la sumision
al dinamismo propio de la historia, sino desde una mirada metahistorica que busca
conocer el tiempo desde sus raices atemporales. Por eso mismo, cada recuerdo que el
historiador es capaz de realizar del pasado es, también, una pardbola. Cuando una

civilizacion caida revive en el recuerdo, «logramos realizar un acto que vence al tiempo

1260 J{inger, 25.
1261 J{inger, 78.
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y triunfa sobre la muerte. Si esto es posible, también cabe imaginar que un dios nos
devolvera el aliento.»262

El anarca se encuentra situado entre el tiempo y la eternidad, entre los titanes y los
dioses, entre lo teldrico y lo trascendente. Esta cuarta figura de la obra de Junger
aparece como el centro inmovil donde estas dos tensiones confluyen, y lo hacen en el
personaje de Venator a través de Vigo y Bruno, sus maestros de historia y filosofia
respectivamente: «Vigo se ha dedicado a los dioses; Bruno a los titanes; el primero, al
bosque; el segundo, al mundo subterraneo.»'?%3 Esta dualidad reunida en la interioridad
del anarca le permite habitar el tiempo de un modo radicalmente distinto al de esa fe en
el progreso con cuyo analisis comenzabamos el trabajo y cuyos efectos ya hemos
podido analizar. La constatacion de «la inutilidad de todo esfuerzo,»%4 que en su
intento titanico de edificar el paraiso terrenal termina siempre por sucumbir, es crucial
para renunciar al eritis sicut Deus, tentacién que distrae al hombre de lo esencial y le
liga a la l6gica acelerada del mundo en su afan por dominarlo.

Esta disposiciéon es lo que fundamentalmente concentra la figura del anarca, que
Junger diferencia del emboscado, con el que guarda una estrecha relaciéon que se ha de
matizar; y del anarquista, pues la confusion terminolégica puede llevarnos a falsear la
originalidad de la propuesta jiingeriana. En primer lugar, Junger sefiala que entre las
figuras del emboscado y del anarca puede haber una coincidencia existencial. No
obstante, «la diferencia reside en que el emboscado ha sido expulsado de la sociedad,
mientras que el anarca ha expulsado a la sociedad de si.»'?%® La figura del emboscado
ahonda la interioridad de aquel que siente el rechazo de un mundo que niega su modo de
ser propio y ha de valerse por si mismo. El anarca, por otro lado, no incorpora ese
elemento de resistencia activa que tan claramente aparece en La emboscadura. Mas
bien, es la figura encarnada por la persona singular que ya es plenamente consciente de
su libertad constitutiva y que no se expone mas a los tropiezos del tiempo. En este
sentido, su distancia para con lo inmediato es una realidad que articula su existencia.

Resulta evidente, ya tras esta introduccidn, que el anarca tiene muy poco que ver con
el anarquista, y Junger se cuida de diferenciarlos minuciosamente. En primer lugar, la
propuesta de Jinger no es politica, sino metapolitica. Es decir, no busca un cambio

operativo en el mundo que sea desplegado desde el esfuerzo de la voluntad de

1262 J{inger, 79.
1263 J{inger, 62.
1264 J{inger, 69.
1265 Jiinger, 143.
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transformacion social e institucional. Lo que el anarca representa es la profundizacion
en la esencia de lo real a partir de una posicidn que renuncia a la toma de partido. Asi se
entiende que afirme algo como lo siguiente: «No tengo la menor intencion de
enfrentarme con la sociedad, por ejemplo, para intentar mejorarla. Lo que quiero es
mantenerla a distancia.»*?%® Unas lineas mas adelante cita la famosa sentencia de Pascal:
«El hombre no es ni angel ni bestia y desgraciadamente el que quiere hacer el angel
hace la bestia.»'?” Su posicion es la de quien aspira a lograr un modo de praxis que no
se identifique plenamente con la accion. El anarquista tiene un compromiso con el
poder, entendido todavia en términos de dominio. Asi explica Jinger que las causas del
anarquismo sean empresas colectivas y que, normalmente, conduzcan al terrorismo. «El
anarca puede vivir en solitario; el anarquista es un ser social y tiene que buscar la
colaboracion de otros camaradas.»'?% El anarquismo supone un deseo de reformar la
realidad mediante el poder, y en Gltimo término esto conduce a desoir la distancia que
posibilita una posicion refractaria no con respecto a un poder, sino con respecto al poder
en cuanto tal. Por eso «la contrapartida positiva del anarquista es el anarca.»?% Jinger
sefiala que este Ultimo no busca dominar, como el monarca, ni acabar con el dominio,
como el anarquista, sino lograr el gobierno de si mismo. «Esto le sitla en una relacion
objetiva, y también escéptica, respecto del poder, cuyas figuras deja desfilar sin tocarlas
para nada, aungue no sin emocion interna, no sin pasion historica.»'?"

Pudiera parecer, entonces, que esto condena a la propuesta jiingeriana del anarca al
puro indiferentismo del cinico. En realidad, lo que encontramos es algo muy distinto.
Pues, para el anarca, solamente es posible desarrollar una accién prudente cuando se
estudian con atencion los entresijos del ambiente en el cual se mueve. Tomar partido y
lanzarse a la accién abrazando una causa colectiva produciria, sin duda, una
desinhibicion, pero aqui se disolveria también la libertad sustancial descubierta por
Junger con el emboscado. La libertad del anarca no puede depender del abanico de
opciones sociales que comprometen a la persona singular con una causa, pues eso
anularia la distancia que permite distinguir entre la persona y sus ideas. Por ello, cuando

la movilizacion total se encuentra en marcha, es mas importante mantener a salvo la

1266 Jiinger, 140.

1267 pascal, Pensamientos, 568.
1268 J{inger, Eumeswil, 40.

1269 J{inger, 41.

1270 J{inger, 41.
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interioridad, donde se ha de encontrar el sentido: «EIl anarca libra sus propias batallas,
aunque vaya en la fila marcando el paso.»*?"*

El objetivo del anarca consiste en examinar el tiempo adoptando el punto de vista del
espectador externo. Politicamente, esto supone ser capaz de conocer los mecanismos de
las opciones sociales sin la miopia producida por el apego hacia una de esas opciones.
Asi, afirma Jinger que «el anarca estd mas cerca del ser» 2”2 que el partisano
comprometido con el cambio social. El deseo de transformar el mundo mediante la
accién —propio de los anarquistas, partisanos y revolucionarios de todo tipo— es lo
que Jinger observa tras las sucesiones de regimenes mas o menos brutales, pero
igualmente afincados en torno al poder. El revolucionario no es capaz de atisbar que su
revolucion produce un cambio de manos del poder, pero nunca una enmienda a la
totalidad: «Los carteles de propaganda cambian, pero el muro en el que se pegan
permanece. De igual modo pasan a nuestro alrededor teorias y sistemas.»*2"3 Jiinger se
muestra aqui como discipulo del fildsofo Max Stirner.?’* Mas adelante abordaremos lo
que, a nuestro juicio, constituye el nlcleo de la propuesta stirneriana en la recepcion que
Junger realiza de ella. Por ahora, conviene simplemente introducir los conceptos con los
que Stirner dirige una critica a la praxis revolucionaria en politica y que parecen haber
influido la concepcidn jiingeriana del anarca.

En una palabra, segun Stirner la revolucion (Revolution) aspira a transformar el
orden vigente mediante las acciones necesarias para ello, mientras que la «insurreccion
(Emporung)» busca situar a la persona singular mas allad de cualquier ordenamiento.
Valerio D’Angelo ha considerado que en esta distincion realizada por Stirner hay una
critica a la logica revolucionaria, la cual alimentaria inadvertidamente la continuidad
ontoldgica del poder tras las distintas rupturas dnticas.*?’® Asi Stirner: «La Revolucion

tenia sus miras en un régimen nuevo; la insurreccion nos lleva a no dejarnos ya

1271 Jiinger, 132. La continuidad del pensamiento de Jinger puede rastrearse en esta reflexion sobre la
interioridad como fuente primordial de sentido donde se rednen la disposicion contemplativa con la
praxis, algo que ya aparece en las palabras que Jinger pone en boca de Sturm, personaje aparecido en la
obra homénima de 1923: «En el fondo, cada cual vive su propia guerra»: Junger, El teniente Sturm, 44.
1272 J{inger, Eumeswil, 133.

1273 Jiinger, 119.

1274 Una version anterior de estas ideas puede encontrarse en: Cf. Martin Heredero Campo, «La rebeldia
sutil: una revision de la influencia de Max Stirner en Ernst Jiinger (en avance)», Daimon Revista
Internacional de Filosofia, s.f., 1-20, http://dx.doi.org/10.6018/daimon.537761. EIl propio Jinger ha
afirmado que su Figura del anarca se inspira en el pensamiento de Max Stirner: Cf. Hervier,
Conversaciones con Ernst Jinger, 72; Jinger, Los titanes venideros. ldeario Gltimo, recogido por
Antonio Gnoli y Franco Volpi, 64.

1275 yalerio D’ Angelo, «Max Stirner y la politica de la insurreccion», Daimon Revista Internacional de
Filosofia, n.° 82 (2021): 34, https://doi.org/10.6018/daimon.338231.
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regir.»*2’® En su gran obra, El Gnico y su propiedad, Stirner afirma que su objetivo no
consiste en «derribar lo que es», sino que quiere elevarse «por encima de ello.»*?’’” Bien
podria el anarca de Jinger sostener esta actitud insular a traves de la cual se busca un
modo de existencia capaz de trascender la pura negatividad.

Se comprende ya por qué la vida al costado del anarca presenta la posibilidad de
hacerse a un lado, de comprender el dinamismo de la historia desde la necesaria
distancia que forma parte de su ser propio tras haberse adentrado en esa condensacion
ontoldgica descubierta en la emboscadura. No se trata de pensar a favor o en contra,
sino de ir més alld de la mera oposicion dialéctica y poder pensar algo distinto. Asi, al
estar situado mas cerca del ser, la libertad del anarca se encuentra confirmada en un
nivel ontologico. Esta situacion distante con respecto al mundo permite concebir una
praxis auténticamente transformadora que opera desde el interior de la persona singular,
y que no puede nunca agotarse ni en la consigna ni en la bandera. A este respecto,

escribe Jinger:

Las palabras reforzadas por el sufijo ismo delatan una peculiar pretension, una
voluntariosa tendencia, a veces una hostilidad anticipada. EI movimiento se
acentla a costa de la sustancia. Son palabras con destino a sectarios, a gentes que
solo ha leido un libro, a los que “han jurado sus banderas y permanecen

incondicionalmente fieles a la causa”, en suma, a representantes y viajeros de

lugares comunes.*?"8

El rechazo del anarca a cualquier causa no consiste, ya muy claramente, en la
renuncia a las cuestiones capitales del hombre y de la historia, sino que méas bien
conlleva la afirmacion radical de aquello que cae fuera de las frases pronunciadas a
unisono por colectivos despersonalizados. Este paso atras, mediante el cual se abstiene
de la participacion irreflexiva, permite al anarca distanciarse del tiempo y de sus
mandatos para conocer ambos con el rigor debido. Existe aqui una especie de
responsabilidad heroica por mantener la propia libertad, una responsabilidad que
recuerda mucho al lugar que el autor, como poeta, ocupa en el pensamiento de Jinger.

Mas alla de las tendencias de la época, Jinger afirma la necesidad de embarcarse en el

1276 Max Stirner, El Gnico y su propiedad, trad. Pedro Gonzélez Blanco, 3.2 (Madrid: Sexto Piso, 2019),
399.

1277 Stirner, 400.

1278 J{inger, Eumeswil, 295.

306



Universidad de Valladolid Martin Heredero Campo

conocimiento de lo esencial de la realidad. Esto supone vivir en el mundo desde la
distancia y, también, desde el «autodistanciamiento.»'?’® El anarca no es del mundo, lo
que conlleva la disciplina de distinguir lo que uno es de lo que uno parece. Existe en
esta figura un esfuerzo por separar aquello que interiormente se reserva del camuflaje
que adopta para sobrevivir en un entorno disolvente. Por eso mismo, el cambio politico
no es lo mas preocupante en una época en la que «soldados y demagogos se turnan en el
poder.»1%8 Las transformaciones del poder son enfrentadas por el anarca como las
distintas cabezas de una misma hidra, y es al tronco comin a lo que se ha de prestar

atencioén:

Para el anarca cambian poco las cosas si se quita un uniforme que llevaba en

parte como bata de loco y en parte como camuflaje. Bajo dicho uniforme, sigue

inalterada su libertad interior, que él ve objetivada en estos cambios.'?8!

El embozo del anarca no es, paraddjicamente, un pretexto de falsedad, sino la
condicion que le permite mantenerse en el estudio honesto de la realidad historica, en la
que solamente de forma parcial vive. Practica, por ello, lo que podemos denominar un
«ascetismo escondido.»'?82 Conoce que la salvacion no puede provenir de los poderes
terrenales que, en tiempos de un nihilismo consumado como los que se describen en
Eumeswil, ya ni siquiera prometen mas que el puro placer. EI mundo descrito por
Junger es aquel en el que los procesos de reduccion-desaparicion del nihilismo no son
ya experimentados como la demolicion de un mundo pasado, sino que revelan el
paramo que queda tras la consuncién de toda idea, de todo valor. Para Jiinger, este es un

tiempo propiamente ateo:

La falta de ideas, 0 mejor dicho de dioses, provoca un inexplicable malestar,
casi como una niebla que el sol no puede atravesar. EI mundo se torna desvaido. La

palabra pierde sustancia, sobre todo alli donde debe ser algo mas que simple

comunicacion.128

1279 Jiinger, 109.

1280 J{inger, 90.

1281 Jiinger, 112.

1282 1 3 expresion pertenece a: Cf. Adrian Cangui y Ariel Pennisi, Filosofia para perros perdidos.
Variaciones sobre Max Stirner (Buenos Aires: Autonomia, 2018), 228.

1283 J{inger, Eumeswil, 67.
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En el nihilismo perfecto, la palabra ya no es parabola ni oracion,?® porque ha
perdido el poder simbdlico que le permite remitir a la trascendencia. Es inevitable que el
anarca perciba esto en la forma de un profundo malestar, pues Jinger presenta a su
personaje como consciente de la carencia metafisica que impera en su mundo. No
obstante, precisamente por ese ascetismo oculto que le permite vivir desde una cierta
distancia, este tiempo de la carencia es, para él, especialmente propicio. La consuncién
de la sustancia historica hace sitio a la aparicion de lo absolutamente nuevo. Asi, la
decadencia es valorada por Jinger mas alla de una critica moral, pues es examinada en
su importancia para propiciar esa donacién del ser con la que se cruza la linea del
nihilismo. La vacuidad de todo cuanto rodea al anarca es aquello que le permite situarse
a la distancia precisa para investigar la esencia de su época. Hace esto desde un ethos
que recuerda a la Heiterkeit del aventurero, pues dice: «Como historiador soy escéptico;
como anarca, precavido. Lo cual contribuye a mi sensacion de bienestar, e incluso a mi
buen humor.»'?8 Quiza ese sea el nicleo de la vida al costado propuesta por Jinger:
una atencion prudente al entorno, un mantenerse a la espera y en busca de lo esencial.
La Heiterkeit que de aqui resulta, esa serenidad jovial, se debe a haber resituado el
centro inmAvil en la interioridad de la persona singular, desde donde cabe esperar el
acontecimiento del sentido. No sorprende, entonces, que el anarca se cuide de distinguir
su distancia de la mera incredulidad, pues méas bien es «una persona que pide cosas
dignas de creerse.»?8 En suma, su existencia marginal, que permanece resguardada aun
estando a plena vista, consiste en la apertura paciente a todo aquello que en el nihilismo
consumado —ese que ignora la nada misma— falta.

Este modo de existencia se corresponde, en cuanto al conocimiento y la experiencia
de la verdad, con una forma de mirar desde la (auto)distancia que busca, para decirlo
con una férmula conocida, ir a las cosas mismas. Asi comprende el anarca su trabajo en
un fragmento de Eumeswil, donde comenta cémo su oficio de camarero personal del
tirano le permite estudiar las cuestiones del poder desde la distante cercania jungeriana:
«Mientras estuviese al otro lado del bar, podria observar la realidad con mucha mayor

aproximacion que aquellos que, justamente porque la tomaban en serio, la

1284 |_a oracion tiene una importancia fundamental en el pensamiento de Jinger sobre el sentido de la
palabra. Jinger reconoce, especialmente durante la Segunda Guerra Mundial, que la oracién logra de
manera efectiva convocar el espacio de trascendencia que permite a la persona habitar de otro modo el
mundo. Asi, sostendra que la oracién fortalece la capa de salvacion que protege a la persona del peligro
de sucumbir bajo el miedo y de ser absorbida por la uniformizacién del mundo técnico: Jinger,
Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 141, 278, 290.

1285 J{inger, Eumeswil, 70.

1286 J{inger, 95.
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simulaban.»'?8" En estas lineas se hace patente que es justamente el estar a distancia del
tiempo y del mundo lo que le permite al anarca aproximarse rigurosamente a la realidad.

Ahora mismo podremos examinar como esta idea encuentra su antecedente en
Stirner, cuyos planteamientos contienen un crisol de rendimientos filoséficos que
Junger se ha esforzado en mostrar con su desarrollo literario. Carl Schmitt supo resumir
en una frase el principal hallazgo de Stirner, a partir del cual avanzaremos en lo que
sigue: «Max sabe una cosa muy importante. Sabe que el yo no es un objeto de

pensamiento.»1288

4.2 LA NADA QUE SOMOS
Hemos podido mostrar como el mundo del trabajo es dependiente de la hipertrofia de

la voluntad del homo faber militans que representa activamente la figura del trabajador.
Su determinacion de la realidad mediante el poder es heredera de la época de la imagen
del mundo, diciéndolo con Heidegger, que termina por basarse en la metafisica de la
potencia que hay tras la idea de progreso. En su nicleo mas intimo, el mundo
movilizado es un mundo inhumano nacido, paraddjicamente, del afan humano por la
dominacién de lo real representado como objeto manipulable técnicamente. Este
trayecto es el que hemos examinado al recorrer la idea de progreso hasta su implosion
en el mundo titanico. El sujeto es, dentro de ese mundo movilizado, un objeto méas que
cabe incluir en el «menslicher Bestand.» % Esta descripcion nos es ya del todo
conocida, y en ella se basa tanto la inclusiéon de la persona singular en las
construcciones organicas del mundo del trabajo, como la posibilidad de resistencia
mediante el descubrimiento de lo atemporal en el tiempo.

El nihilismo que concentra ese mundo de la técnica se expresa como la obsesion
sobre el rendimiento de lo real a través del dominio. Lo que Jinger muestra en
Eumeswil es la consecuencia del vaciamiento de todo valor intrinseco y de la renuncia a
la investigacion de lo esencial, que se manifiesta como un estado abulico de
reblandecimiento espiritual. Lo que aqui va a posibilitar la recepcion jlngeriana de la
filosofia de Stirner es la aparicion de aquello recalcitrante a la representacion, a partir de

lo cual cabe establecer un modo de habitar el nihilismo perfecto que patentice la

1287 J{inger, 48.

1288 Carl Schmitt, «Sabiduria de la celda», en Ex captivitate salus. Experiencias de la época 1945-1947
(Madrid: Trotta, 2010), 73.

1289 Ernst Juinger, «Uber den Schmerz», en Samtliche Werke Bd. 9. Essays |. Betrachtungen zur Zeit, 2.2
(Stuttgart: Klett-Cotta, 2017), 164.
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constatacion de la nada y que, por ende, permita la apertura para el acontecimiento del
sentido.

La propuesta de Stirner —concentrada en El unico y su propiedad y en una breve
coleccion de escritos periodisticos— se concibe como un ataque frontal al sometimiento
de la persona singular bajo el poder coactivo de «ideas fijas (fixen Ideen)» que absorben
la totalidad de lo real y plantean una dependencia completa de la persona singular con
respecto a su representacion del mundo. Lo que propone Stirner, contra el dominio de la
idea convertida en «fantasma (Spuk)» e independizada de la persona que la vivifica, es
la recuperacion de la individualidad (Eingenheit), que es el auténtico principio de todo
pensamiento y de toda accién. Asi se enfrenta Stirner a la filosofia del concepto —
maximamente representada por Hegel, al que Stirner escuchd durante sus afios de
formacion—, porque en ella observa la erradicacion de la existencia concreta de la
persona singular, que termina por ser poco mas que un receptaculo eny a través del cual
se realizan las ideas. Su método consiste en el ejercicio extremo de la dialéctica, sin
asumir nunca un estadio libre de negatividad, hasta conducirla a lo que Deleuze
reconocié como un «saltus mortalis,»!?% tras el cual todas las representaciones en las
gue se ordenaba lo absolutamente individual quedan disueltas. Su objetivo es acceder al
yo puro, incondicionado, y lo que descubre es que la conclusion de su dialéctica radical
conduce a un yo que, como expresara mas tarde Pessoa en Tabacaria, no es sino una
nada. Esto explica que El Unico y su propiedad comience con la misma sentencia con la
que se cierra la obra: «Yo he basado mi causa sobre Nada.»*?%

Podemos preguntarnos cdmo se ha de entender esa nada de la que habla Stirner y sin
la cual no cabe comprender el desarrollo de la figura del anarca. En primer lugar, y a la
luz de lo propuesto por Jiinger, hay que constatar como la reduccion que realiza Stirner
no puede tomarse nunca como un procedimiento nihilista que busque vaciar de todo
sentido a la persona singular. La situacién es mas bien la contraria. EI reconocimiento
de que tras todas las ficciones del concepto que aspira a dominar la realidad se
encuentra una nada inaprehensible es el punto de partida para la emergencia de lo
esencial olvidado. Por ello, dird Stirner que la nada que somos es una nada
eminentemente creativa, y no la nada del vacio. De modo que, tras ejercitar la
negatividad frente al mundo de las proyecciones ideales que ocultan lo real tras

representaciones fantasmagoricas, Stirner concluye su propuesta como un proyecto

129 Gilles Deleuze, Nietzsche y la filosofia, trad. Carmen Artal, 12.2 (Barcelona: Anagrama, 2019), 228.
1291 gtirner, El Gnico y su propiedad, 452.
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esencialmente abierto: «Yo no soy nada en el sentido de que “todo es vanidad”; pero
soy la nada creadora, la nada de la que saco todo.»'?%? A esta existencia concreta, que
aparece cuando se derrumban los constructos tedricos cuya pretension es la de ofrecer
una definicion totalizante de lo real, es a lo que Stirner denomina «el Unico (der
Einzige),» consciente de que el concepto nunca puede apresar lo absolutamente
concreto.

Pudiera parecer que este planteamiento desliza una metafisica solipsista donde,
irrevocablemente, se termina alli donde se comenzé: con la ilusion de omnipotencia de
un yo que reduce la realidad a su dominio. Pero la interpretacion jlngeriana de Stirner
presenta una concepcion del poder, antes anunciada, muy lejana de la idea de dominio,
pues lo concibe como un triunfo interior. Diriamos que la lectura de Jiinger aproxima el
descubrimiento de Stirner a la tradicion mistica silesiana y a su idea de la «<impotencia
potente,» a través de la que se muestra como el enriquecimiento méas profundo de la
persona singular proviene de la erradicacion de las arquitecturas conceptuales que
configuran el yo a partir de la exterioridad: «Quien nada desea nada tiene, nada sabe,
nada ama, nada quiere, / Ese tal tiene, sabe, desea y ama aiin mucho méas.»'?% El poder
de afirmar el nucleo esencial que constituye a la persona singular se identifica, en este
caso, con la asuncion de la nada que nos atraviesa, pero que precisamente permite
descubrirse como siendo algo distinto de aquello que se agota en el mundo movilizado.

Junger expresa esta interpretacion de Stirner con las siguientes palabras:

El propietario (Eigner) no lucha por el poder, sino que lo reconoce como su
propiedad (Eigentum). Se lo apropia o, por mejor decir, se lo adjudica. Y puede
hacerlo sin recurrir a la violencia, sobre todo mediante la afirmacion de la

conciencia de si.12%

Esta autoconciencia que Jiinger identifica en el centro de la propuesta de Stirner es el
centro irreductible cuya esencia no puede ser agotada por ningln concepto y que, al no

ser algo, se nos da como una nada. Todas las definiciones previamente asumidas para la

1292 gtirner, 59. Carlos Diaz ha sefialado agudamente que la nada creadora de Stirner establece un punto
de contacto entre el ser y la nada: Cf. Carlos Diaz, Por y contra Stirner (Bilbao: Zero, 1975). Es natural
que Junger, que estudio la mistica silesiana, encontrase en Stirner una referencia importante para su
reflexion, dado que para Angelus Silesius también «Dios es brillante reldmpago y nada oscura»: Silesius,
El peregrino querubico, 113.

1293 Gilesius, El peregrino quertbico, 68.

1294 J{inger, Eumeswil, 311.
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comprension del lugar que ocupa uno mismo en el mundo son derribadas por la
reduccion que realiza Stirner. Esto hace posible comprender el nicleo més radical de su
pensamiento como un momento fenomenologico en el que no existen supuestos
aceptables, y cuya reduccion radical desemboca en la emergencia del yo puro;
demasiado grande como para encerrarlo en el concepto, y demasiado precario como
para reducir la realidad a su reflejo. En este sentido, no hay aqui una defensa de la
omnipotencia del yo. Se trata mas bien de mostrar la fragilidad de las ficciones que han
arrinconado lo esencial mediante el doblegamiento de la persona singular y la
destruccién de sus vinculos. Este proceso se habria producido al abstraer lo esencial en
esquemas de pensamiento totales, cuya proyeccion en movilizaciones colectivas termina
por disolver toda particularidad en la impersonalidad de la causa compartida. Por ello
dice Stirner que su causa se funda sobre nada, pues uno mismo no es nada desde la
Optica del concepto asumible por la I6gica del mundo movilizado, pero lo es todo como
individualidad concreta cuya experiencia originaria busca investigar Stirner. Su filosofia
refleja, entonces, el momento de extrafiamiento con todo lo cotidianamente asumido de
forma irreflexiva. Jiinger continuara desarrollando esta exploracion de lo ausente en el
mundo movilizado que, como veremos al analizar el papel de la Gelassenheit en el
anarca, se puede comprender como una experiencia de la «nada respecto de las cosas»
que «permite al ser humano volverse a si,»*?% con lo que abre la ocasion para un
redescubrimiento del pensamiento que encuentra un nuevo asidero, precisamente, en lo
mas inasible.

Existe un aforismo de Nicolds Gémez Davila que puede ilustrar bien tanto la
propuesta del unico stirneriano como la del anarca de Jinger: «Cuando todos quieren
ser algo sélo es decente no ser nada.»'2%® Aquello que, segin lo plasmado por Jinger
con el anarca, ha sabido mostrar Stirner, es el peligro de encorsetar la realidad bajo
representaciones que terminan por fagocitar esa intimidad esencial, inasequible para el
dominio mundano, que habita en la persona singular. En los diarios de los afios setenta

encontramos algunas notas que apoyan esta interpretacion:

1295 Chillén, Serenidad. Heidegger para un tiempo postfilosofico, 27.
12% Gomez Davila, Escolios a un texto implicito, 393.
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Yo no cuento a Stirner entre los individualistas en el sentido corriente de la

palabra. Més bien comprendié el secreto que se oculta en toda persona, que lo

mantiene en las alternancias del curso del mundo y que le da dignidad.*?%’

Asi, frente a la interpretacion de Stirner como un nihilista puro, Jinger lo sitGa en la
antesala del pensamiento esencial, de tal manera que todo el poder destructivo de la
propuesta stirneriana constituye la negatividad anterior al hallazgo de la nada creadora,
inasumible dentro de un pensamiento que adopte la forma del sistema. Este ndcleo
imposible de objetivar se puede reconocer, en paralelo al bosque, como el fundamento
de la libertad en el mundo movilizado. Al no poder ser concebida nunca como un objeto
—Y aqui recordamos la apreciacion de Schmitt antes referida—, la persona singular
tampoco puede ser tratada como tal, y es su conciencia de esto mismo el principal
recurso para encontrar, en el propio pecho, la respuesta idénea al mundo del trabajo.

Jinger encuentra asi, en Stirner, la posibilidad de hacer manifiesto el permanente
espacio impensable que separa la representacion de la realidad. Nos acercamos aqui,
una vez mas, a las reflexiones de Junger sobre la capacidad que tiene la palabra de
mostrar, y nunca de sustituir, lo real, que se encuentra indisponible tras el velo del
silencio. El propio Stirner escribié contra la constante tentacion de concebir el lenguaje
como la herramienta capaz de sustituir a la realidad misma: «La lengua o “la palabra”
ejerce sobre nosotros la mas espantosa tirania, porque conduce contra nosotros todo un
gjército de ideas fijas.»*?%® Ya vimos como la palabra no puede nunca concebirse como
la fijacion de lo real, sino como simbolo, si es que se quiere propiciar la aparicion del
ser en la existencia, en palabras de Junger. No obstante, la palabra desgajada del ser,
que es la fuente irrepresentable de donde emana la posibilidad de todo sentido segun las
reflexiones sobre la autoria de Junger, es precisamente la que domina en el nihilismo
consumado de Eumeswil. Y esto es justamente lo que opaca también la posibilidad del
reconocimiento de la nada que aguarda tras todas las carcasas vacias de un lenguaje ya
desecado. Por ello, escribe Jinger en la obra que nos ocupa: «La palabra tiene todavia
significacion (Bedeutung), pero no sentido (Sinn).»2%

Con la palabra que, por querer agotar la realidad, ha perdido su capacidad para
mostrar lo esencial, no es posible propiciar ese darse del sentido que conduce mas alla

del muro del tiempo y de la linea marcada por la perfeccion del nihilismo. Por ello el

1297 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 320.
1298 Stirner, El Gnico y su propiedad, 431.
1299 J{inger, Eumeswil, 79.
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anarca practica la distancia como modo de hacer sitio a la irrupcion de las fuentes
originarias del sentido. En sus anotaciones a El trabajador, dira Jinger que «el mejor
angulo de vision es el del outsider. Quien realiza una descripcion ha de estar
simultaneamente dentro y fuera.»*3% Este afan contemplativo, que ha de conjugarse con
la existencia practica de la persona singular situada adverbialmente, se encuentra ya en
escritos tempranos como El teniente Sturm, donde el protagonista imagina la posibilidad
de ser al mismo tiempo «monje y guerrero.»3% También en Heliopolis existe una
perspectiva que favorece la mirada distante: «Ser espectador es uno de los viejos
grandes deseos del hombre.»'3%? Se trata, pues, de aprender a mirar para saber reconocer
lo que se sustrae al puro dinamismo del mundo movilizado; para poder desenvolverse
en él sin ser disuelto por su logica. Es esta una mirada que se puede ejercer solamente
desde la existencia, que estd aqui y ahora, pero que remite irremediablemente a la
trascendencia que nunca se agota en el tiempo y donde se han de hallar las fuentes
originarias de sentido. Se comprende asi por qué el anarca considera que «ni la historia
ni el hombre pueden ser explicados ni sublimados. Se miran directamente a los
0jos.»*3% Este mirar ha de concebirse como un dejar ser a la cosa misma, algo contrario
al armazon conceptual que prefigura la dominacién técnica de los objetos en cuanto
tales. Solamente asi es posible reconocer que todo intento de una explicacion total
termina por ocultar la nada misma, con lo que la experiencia de la ausencia, tan esencial
para la pregunta por el sentido y para la comprensién del nihilismo, queda
completamente imposibilitada.

El anarca, como el Unico, se encuentra siempre méas alla del concepto. No obstante,
podria reprocharse tanto a Stirner como a Jinger que su nombramiento de esta
existencia singular encorseta ya demasiado, pues precisamente fija lo particular en el
concepto Yy, con ello, desnaturaliza su caracter inaprehensible. Sin embargo, es posible

encontrar una respuesta a esto en el texto que Stirner dedicd a sus primeros criticos:

Lo que Stirner dice es una palabra, un pensamiento, un concepto; lo que quiere

decir no es ninguna palabra, ningln pensamiento, ningln concepto. Lo que dice no

es lo que quiere decir, y lo que quiere decir es indecible.!3%*

1300 jiinger, «Maximas — Minimas», 284.

1301 Jiinger, El teniente Sturm, 44.

1302 J{inger, Heliopolis. Vision retrospectiva de una ciudad, 45.

1303 J{inger, Eumeswil, 138.

1304 Max Stirner, «Los recensores de Stirner», en Escritos menores, trad. Luis Andrés Bredlow, 2.2
(Logrofio: Pepitas de calabaza, 2020), 93.
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Estas frases reflejan una preocupacion similar a la que antes discutiamos sobre
Junger y el lenguaje, y que recae precisamente sobre lo que la palabra solamente puede

mostrar. Por ello, el propio Jiinger anot6 en su diario:

Stirner no piensa de forma total, piensa de forma absoluta. Lo total ha de
abarcar lo maximo posible, lo absoluto tan sélo lo principal. Lo total teje lazos muy
estrechos para que nada se escape, para que todo esté controlado, para que nadie se

evada. Lo absoluto quiere pescar el pez grande. «Eso no es cosa mia»: la frase

favorita de Stirner.13%°

Saber decir esas Ultimas palabras con las que Jinger condensa la propuesta
stirneriana es el gran reto planteado por la época de la movilizacién total. Frente al afan
de dominacion, lo mas dificil, pero también lo més importante, consiste en la renuncia a
la comprensién del propio poder como totalizacion proyectiva de uno mismo. Es contra
esa tendencia contra la que cabe afirmar que uno no es nada, y eso exige desistir de la
adhesion al mundo, pues tras todo afan de totalidad solamente espera el abismo
ignorado. Ademas, es importante subrayar el componente préctico que tiene el
descubrimiento realizado por Jinger a través de Stirner. Acudiendo a sus diarios de la
Segunda Guerra Mundial, encontramos que nuestro autor recuerda la época en la que
también él recort6 su vida «con la tijera de los conceptos, transformandola en flores de
papel», solamente para concluir a continuacion: «Cuénto tiempo valioso se desperdicia
de esa manera.»3% Se hace evidente, con esta linea de reflexion, que el proceso
movilizador no opera solamente como una coaccidn externa sino —o0 mejor, sobre
todo— como la aquiescencia tacita del que se deja llevar por el torrente desinhibidor de
la masa y de los ritmos del mundo movilizado.

Asi, frente a los intentos de embozar la atronadora presencia de la ausencia de
sentido, el anarca trata de experimentar con toda gravedad la nada que le atraviesa vy,
para ello, se distancia de la participacion activa en su presente. Pero, como dijimos, el
objetivo no es la nada misma, sino que se trata de librarse de la zancadilla que pone el

presente con sus urgencias cuando se trata de pensar, para asi poder dar «mas

1305 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 379.
1306 J{inger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 131.
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importancia a la esencia del mundo que a sus manifestaciones externas.»**%" El paso
atrés que da el anarca es, en realidad, una zambullida en la hondura de la realidad. Esto
es lo que ignora el nihilismo incapaz de reconocerse a si mismo, que desemboca en la
desmesura de un mundo a un tiempo abulico y acelerado, tan absorbido por la
inmediatez que vive en la pobreza opulenta del presentismo estéril. Resulta claro que la
propuesta del anarca conlleva un modo de habitar distinto al demandado tanto por el
mundo del trabajo como por la época del nihilismo consumado, ignorante de si. Este
peculiar modo de ser del anarca, dispuesto para la emergencia de lo esencial y
distanciado de lo urgente, mucho tiene que ver con la Gelassenheit ya mencionada y
cuyo analisis ahora hemos de abordar.

4.3 LIBERTAD Y ESPERA
Tuvimos antes la ocasion de analizar algunas experiencias liminales donde el instante

se revelaba como la ocasion para el sentido y el descubrimiento de lo atemporal en el
centro mismo del tiempo. Esto era propiamente el Ereignis que, segun Jinger, es
fundamentalmente un mostrarse-a-si-mismo. Eso que se muestra, en el analisis que
hemos conducido a partir de las notas de Jinger al respecto, es el resplandor del ser en
la existencia. Las experiencias limite en las cuales se da el acontecimiento demandaban
la exploracion riscosa propia de ese pensar abismal caracteristico del aventurero, que
encuentra su hogar en la inseguridad campante mas alla de los confines establecidos por
la estrecha razdn de raigambre positivista. Como ya sabemos, a esa serenidad jovial y
aventurera Jinger la denominaba Heiterkeit.

No obstante, nos centraremos ahora en la actitud que corresponde a quien, habitando
el tiempo, se encuentra ya sostenido sobre la firme roca de aquello que trasciende lo
perecedero. Esta es la Gelassenheit que Jinger atribuye al caballero de Durero, cuya
serenidad nacia, como vimos, de su tension hacia la fortaleza, que Jinger interpreta
como lo que se encuentra més alla del tiempo. Esta tension hacia lo atemporal supone
—1lo hemos visto tanto con el emboscado como con el anarca— una profundizacién en
la interioridad hasta acceder al nacleo mas intimo de la persona singular, que constituye
aquello que no puede ser movilizado como un recurso disponible méas. La serenidad, en
Junger, es entonces el temple que nace de reconocer el caracter finito y precario de lo
temporal y, al mismo tiempo, de saberse afincado en la trascendencia. Creemos que es

posible encontrar un profundo vinculo entre este planteamiento jingeriano de la

1307 Jiinger, Eumeswil, 121.
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Gelassenheit y la actitud encarnada por la figura del anarca, cuya libertad esencial se
identifica con la serenidad y, como vamos a tratar de mostrar, con la esperanza.

Ya hemos visto como Jinger profundiza con el anarca la necesidad de una distancia
con respecto al presente para poder encontrar un espacio de libertad que permanece tras
las variaciones del tiempo. Este espacio, propiamente atemporal, puede reconocerse ya
en la imagen del bosque. Es posible situar aqui, en esta pertinencia de la distancia
ejercida a partir de la reduccidn stirneriana, el comienzo de nuestra reflexion sobre la
Gelassenheit y de su relacion con la pregunta por el sentido en un mundo nihilista. El
mundo de Eumeswil es, como dijimos, el del nihilismo perfecto, donde incluso el vacio
mismo es ignorado. Esto entrafia un enorme peligro, tal como lo es la total fusién con el
dinamismo del presente sin posibilidad de distancia, pero también puede fundar el punto
de partida para esa irrupcién de la nada como antesala de la experiencia del sentido. Lo
que reconoce Jinger es que en el mundo completamente vaciado por los procesos de
reduccion y desaparicion del nihilismo es méas sencillo poner tierra de por medio con
respecto a la urgencia del presente, simplemente porque este ha perdido ya su fuerza
convocante. EI tiempo del nihilismo perfecto revela la nada que circula bajo todo
tiempo, y por ello plantea la posibilidad de la experiencia significativa de aquello que
falta en lo inmediato: «No es tarea facil desprenderse del presente, prescindir de sus
tablas de valores. Pero precisamente Eumeswil, estéril y angostada por el nihilismo, es
el lugar ideal para conseguirlo.»*3%

La contemplacion a la que aspira el anarca encuentra un ambiente propicio alli donde
la precariedad se hace evidente y donde la pobreza del tiempo invita a otro modo de
habitar, distinto del de la voluntad de dominio del trabajador, y tambien diferente de la
mera satisfaccion del inagotable flujo de deseos del hombre. Asi es posible hacer
manifiesto lo que en el tiempo no se da, aquello que se encuentra ausente en la tension
entre vida y sentido. Esto es lo que examina el historiador de Jiinger, que utiliza los
distintos eventos historicos como una lente de aumento para reconocer eso recalcitrante
a la objetivacion que se encuentra mas alla del muro del tiempo. Su descubrimiento del
fracaso ultimo de todo proyecto temporal recuerda al final de Abejas de cristal, donde el

protagonista sostiene que:

1308 Jiinger, 319.
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Hoy en dia s6lo puede vivir quien ya no crea en un happy end, quien haya

renunciado a él a sabiendas. No existe un siglo feliz, pero si existe el instante de la

dicha y existe la libertad del momento.*3%

La coincidencia de vida y sentido, segun lo aqui escrito por Jinger, no puede llegar a
ser plena nunca mientras ella haya de venir del tiempo y del mundo. Sin embargo, el
instante, ese que «se enlaza con la eternidad» constituye «uno de los misterios del
tiempo,»*31% por cuanto es en su aparicion donde acontece la transparencia; esa fusion
de la superficie con la profundidad de la vida que coincide con el resplandor del sentido.
El dolor del anarca, que reconoce la falta de sentido del tiempo, resulta ser, de este
modo, el momento negativo de una recuperacion de lo oculto en la experiencia historica
del hombre. Hemos de precisar ahora cuél es el nexo que existe entre esta distancia
dolida con respecto al presente y la serenidad, de manera que ambos constituyan modos
de apertura a lo trascendente en la posibilidad concentrada en el instante.

Resulta ya evidente que en el anarca encontraremos la actitud rectora de la esperanza
qgue antes anunciamos como lo que mejor describe la superacion del nihilismo
concebida por Jinger. Esta esperanza plantea una orientacion hacia el futuro que
caracteriza la existencia adverbial de la persona singular. No obstante, esta tension
temporal nada tiene que ver con la carrera acelerada propia de la idea de progreso, con
cuyo analisis comenzabamos este trabajo. La principal diferencia radica en que el
anarca sabe ya que toda concrecion temporal es necesariamente imperfecta; que aquello
que espera solo puede ser, efectivamente, esperado en su posible aparicion, pero no
configurado, traido a nosotros, por la pura voluntad.

Es decir, no ha lugar para el constante esfuerzo que trata de edificar el paraiso en la
tierra, movimiento que invoca el destierro de los dioses y al que le sigue el
advenimiento de los titanes; ya lo hemos descrito. Lo que el anarca espera no es,
entonces, lo que propone el progreso. Pero su posicion tampoco puede ser la del
conservador quien, como «desea mantener las cosas en su lugar habitual [...] refuerza la
violencia de la catéstrofe.»!3!! El anarca no es un conservador porque no ve el paraiso
aqui y ahora, pero tampoco cree que vaya a darse en el tiempo futuro. Escribe Jinger

seis afos antes de la publicacion de Eumeswil: «El paraiso se perdié hace mucho;

1309 Jiinger, Abejas de cristal, 201.
1310 Jiinger, 201.
1811 Jiinger, «Maximas — Minimas», 336.
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nosotros sélo rozamos sus bordes junto al muro del tiempo.»***2 Significa esto que la
esperanza se sostiene sobre algo que no es de este tiempo ni de este mundo, pues se
encuentra al otro lado del Zeitmauer. Pero si es posible mantenerse a la espera es porque
existen indicios y manifestaciones que mantienen la tensién hacia el sentido que aqui y
ahora se da como ausente. Por ello, la postura que Jinger expresa a través del anarca
recupera la trascendencia de la esperanza que aguarda lo que se ha perdido en el
destierro temporal, y cuya realidad resplandece solamente en el instante como testigo de
lo eterno. Esto nos permite marcar, nuevamente, una distancia con respecto a toda
actitud que se agote en el optimismo histérico, nacido de la ilusion que produce la
aceleracion del movimiento.

Junger, comentando su lectura de las obras de Cioran, reconoce la necesidad de tratar
al propio pesimismo «como vino en una bodega a la que se baja cuando uno esta
descontento con Dios y con el mundo.»*3!3 La idea de Junger, ya conocida, es que tras
la punzante experiencia de la imperfeccion del mundo subyace «una concepcion de lo
perfecto.»'** Este hallazgo lo sitda Jiinger antes del umbral de la teologia, como un
camino filosofico labrado por la propia existencia que conduce a la originaria vivencia
del tiempo como imperfeccion cuya pobreza es, no obstante, el testimonio de lo
atemporal. Este descubrimiento puede perfectamente engarzarse en la oposicién que
Junger establece entre los titanes, sefiores del tiempo, y los dioses, cuyo reino es lo
atemporal. La posibilidad de una experiencia de lo divino, esa que segun Jinger hace de
la existencia algo vivible,'**® es considerada aqui desde la quebrazén que produce el
descubrimiento de la imperfeccion de todas las cosas. Al otro lado del desierto del
nihilismo se encuentra, pues, el bosque, con «su cercana teofania.»*3!6

La defensa de la libertad de la persona singular que Junger realiza con la figura del
anarca hunde sus raices en la ontologia que subyace a esta experiencia del tiempo. El
momento de absoluta soledad que conlleva la escision con lo inmediato se da como la
revelacion de un abismo, que es el propio tiempo cuando de €l sélo queda el dinamismo
automatico. Ya en el primer tomo de Radiaciones, Jinger se imaginaba en una posicién

cercana a la del anarca:

1812 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 18.
1313 Jiinger, 467.

1814 Jiinger, 467.

1315 \/éase la nota 1159.

1316 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 272.
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Si cierro los ojos diviso a veces un paisaje oscuro donde hay piedras,
acantilados y montafas al borde de la infinitud. En el fondo, junto a la orilla de un
mar de color negro, me reconozco a mi mismo, una minuscula figurilla dibujada

con tiza. Ese es mi puesto avanzado, muy cerca de la nada — alla abajo, junto al

abismo, combato por mi.t3’

El anarca habita ese punto abismal porque solamente en ese ambiente completamente
determinado por la vivencia de la ausencia puede darse la bdsqueda y aguardarse el
hallazgo. Por ello se lamenta al reconocer que, en Eumeswil, «faltan naturalezas que
sufren la nostalgia del espiritu,»*'® pues, como sefiala Jiinger en sus diarios, la nostalgia
es reconfortante «en tanto que alude a algo que falta, a la perfeccion.»*3°

La situacion del yo en el nucleo de la desaparicion nihilista hace posible seguir el
ejemplo de «los grandes santos,» cuya marca es que «van al fondo de las cosas.»*% La
relacion que existe entre esta profundizacién en la nada y la basqueda de lo esencial se
encuentra en que aquello que se busca es «lo mas inmediato» y, a la vez, «invisible,» ya
que se halla en el interior recondito del hombre.t32! Jiinger plantea asi que el retorno a la
interioridad exige, al menos como momento inicial, dejarse atravesar por la nada del
mundo. Esta es la condicidn para la apertura hacia el bosque interior como forma de
trascendencia que puede dotar de sentido al tiempo. Asi, el reconocimiento del abismo,
con el que la persona singular se encuentra lucha soberana y solitaria, se complementa
con la distancia que esto abre entre el hombre y el mundo nihilista, y desde la cual
puede atestiguarse la emergencia de lo atemporal en el tiempo. Lo pudo expresar Jinger
en una nota del segundo volumen de Radiaciones en la que describe, desde el Pont de
Neuilly, como los lomos de unos pececillos indistinguibles del agua en un primer
vistazo resplandecen como rayos plateados intermitentemente. Jinger concluye
reconociendo la necesidad de la distancia garantizada por «los puentes de marmol desde
cuya altura de arco iris se llena de sentido el espectaculo,»'%?2 tras haber comparado la
observacion de los peces con el modo en el cual la persona singular se destaca de entre

la masa informe y es iluminada en su singularidad. El descenso a la profundidad del

1817 Jiinger, Radiaciones I. Diarios de la segunda guerra mundial (1939-1943), 320.

1318 J{inger, Eumeswil, 36.

1319 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 355.

1320 Jiinger se refiere concretamente a la soledad de san Antonio y a la pobreza de san Francisco como
complementos del descubrimiento del Unico stirneriano. Concluye asi Jiinger: «“En el fondo”, todo
hombre es solitario, y pobre, y Gnico en el mundo.»: Jinger, Eumeswil, 309.

1321 Jiinger, 309.

1822 J{inger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 237.
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vacio a cuya negrura se le mantiene la mirada se encuentra, desde esta perspectiva, en
estrecha unién con la proyeccion hacia las alturas del observador distanciado.

Lo que garantiza la libertad del anarca es su capacidad para estar muy lejos del
mundo Yy, no obstante, ser simultaneamente un actor que desempefia perfectamente su
trabajo en el mundo. Su distancia modifica su manera de habitar el tiempo: «El anarca
deja las cosas como estan; puede esperar.»'32® Como ser histdrico, reconoce que es
posible refugiarse de la gelidez del tiempo aproximandose al fuego de la historia, en el
que «se olfatea la presencia de lo atemporal»'?4 como irradiacion en el tiempo. Pero la
tension entre vida y sentido, cuya maxima expresion es el sufrimiento, no hace posible
que esa intuicién de lo atemporal coincida con la asegurada presencia de lo divino. El
anarca asume que se ha de mover «como en el equilibrismo sin red de seguridad
alguna,»*3? sin tratar de establecer un refugio prematuramente en esa trascendencia
que, en el nihilismo consumado, falta absolutamente. Por ello expresa el anarca: «Nunca
es mas fuerte la tentacion de invocar a los dioses ni nunca mas meritorio resistirla.»'32
Es necesario, pues, apurar las heces del nihilismo para que lo divino no sea invocado
desde una falsa posicion de seguridad, sino que se posibilite su presencia efectiva.
Damos aqui con el nucleo de la libertad propia del anarca, cuya Gelassenheit coincide
con la apertura hacia lo inmediatamente ausente, pero cuya irrupcion cabe esperar, de
manera que esta actitud sera el modo fundamental de habitar el tiempo de la técnica
desde la distancia temporal. Asi, el anarca actua conforme a la disposicion que Junger
concibe como la respuesta mas efectiva contra la hegemonia técnica aniquiladora de la
trascendencia, que no es «la rebelion roméntica, sino el escepticismo dentro de la
técnica.»'%%’

Puede afirmarse que en la figura del anarca, Jinger retne las inquietudes esenciales
gue ya en otras partes de su obra se plantean en torno a la cuestién del sentido. El
hallazgo de lo inaprehensible en la interioridad mas remota de la persona singular
permite distanciarse del mundo para, a un tiempo, penetrar en su nucleo. La distancia
del anarca coincide con su peculiar serenidad ante el devenir de un tiempo cuya
legitimidad no reconoce, y en el cual habita como un peregrino oculto. No espera un

futuro mejor ni una restauracion del pasado, porque la respuesta al misterio del

1323 J{inger, Eumeswil, 202.

1324 Jiinger, 300.

1325 Jiinger, 203.

1326 Jiinger, 203.

1827 Jiinger, «Maximas — Minimas», 287.
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nihilismo no puede agotarse en el dinamismo del tiempo; ya hemos insistido en ello.
¢Qué espera, entonces, la persona singular que se encuentra en la posicién del anarca?
Como respuesta a esta pregunta, valgan las palabras de Jinger: «Estoy preparado para el
gran encuentro, para la irrupcion de lo absoluto en el tiempo.»'32¢ EI mundo derrelicto,
sumido en el automatismo vacio, se revela a través de esta disposicion esperanzada
como una constante ocasién para el rompimiento de gloria que el anarca espera. Estar
preparado para esa irrupcion significa haber tomado distancia del mundo y de sus
mandatos. La espera supone el paraddjico esfuerzo de abandonar los esfuerzos que
exige el mundo movilizado en cualquiera de sus fases, incluso en la desvalorizacion
total del nihilismo perfecto. Solamente tras haber experimentado el poder de la nada3?°
es posible esta actitud de esperanza tensionada hacia la trascendencia, porque el
reconocimiento de la marca de la contingencia en todo lo temporal —recordemos que la
Waldgang era una Todesgang— coincide con la habilitacion de la apertura hacia lo
atemporal.

Es posible identificar una relacion entre esta actitud de espera que Jiinger muestra en
el anarca y la interpretacion heideggeriana de la esperanza religiosa como Gelassenheit.
La existencia del cristiano, sostenida en la esperanza, cuya vision de la historia
analizabamos en la primera parte de este trabajo, se reconoce como una tension
fundamental con el mundo, que plantea siempre la tentativa disolucion en lo inmediato
de sus requerimientos. Esto es, precisamente, lo que acontece en la ciudad ficticia de
Eumeswil, donde todo valor ha cedido y solamente queda la imposible satisfaccion de
una creciente cadena de deseos. El anélisis del concepto de serenidad en Heidegger
planteado por Jose Manuel Chillon subraya la importancia de la serenidad para poder
soportar la «provisionalidad del hombre con el mundo,» algo que se concreta en la
vivencia del mundo «como si no.»*3% La existencia del cristiano deja asi de vivir en el
tiempo, es decir, abandona aquello que jlingerianamente podriamos denominar mundo
titanico, y que coincide con la extension de una fijacion sobre las cosas mundanas cuya
maxima expresion es la dominacién técnica.

Resulta facil encontrar la ligazon de esta lectura de la Gelassenheit con la
preparacién para la irrupcion de lo absoluto del anarca, que consiste en la vivencia del

silencio que se oculta tras el ruido del mundo movilizado. Asi, Jinger dice a través del

1328 J{inger, Eumeswil, 70.
1329 J{inger, «Sobre la linea», 69.
1330 Chillén, Serenidad. Heidegger para un tiempo postfiloséfico, 77.
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anarca: «A pesar de todos los peligros, es valioso —casi diria invaluable— no solo creer
sino también experimentar que se puede estar aqui y al mismo tiempo en otra parte.»*33
La trascendencia es descubierta como un aqui y un ahora que, sin embargo, no se da
plenamente en el tiempo. Es el mismo hic et nunc sobre el que Jiinger edifica la
propuesta del bosque interior, que no coincide tanto con la presencia actual del sentido
como con la posibilidad siempre abierta de su emergencia. La realizacion de esta
posibilidad acontece, como ya sabemos, en el instante «en el que el tiempo se condensa
y hasta se aniquila.»*33 Pero ese instante solamente puede ser esperado, y asi la actitud
del anarca puede definirse como la apertura hacia lo no dado en el tiempo mediante la
cual, como dice Jinger del historiador, «vence al tiempo» porque «ha entrado en
contacto con el ndcleo intemporal que existe en el ser humano.»*3%

En sus diarios de los afios ochenta, Jinger ha reconocido que los cultos han logrado
establecer esta necesaria distancia con respecto al presente y, también, con «respecto al
tiempo en general.»**3* Esta distancia, que adquiere su plenitud en lo absoluto del
instante, es sobre la que se basa la idea del «retorno» que va a desarrollar Jinger como
una critica al eterno retorno nietzscheano. En el analisis de este retorno encontraremos
la culminacion de la actitud esperanzada como posible respuesta a la altura del reto
planteado por la linea del nihilismo.

Nietzsche concibio, a modo de iluminacion, la idea del eterno retorno contra la
vision lineal y progresista de la historia de la que ya nos hemos ocupado. Para Junger, la
hipertrofia de las visiones lineales del tiempo explica el regreso a sistemas ciclicos, a los
que les corresponde «el titanismo con su eterno retorno.»'3% Es necesario, pues, aclarar
qué lectura realiza Junger del eterno retorno para comprender su rechazo a esta idea y la
originalidad de su propia propuesta. Para ofrecer una comprensiéon preliminar, valga
apelar de nuevo a la dualidad constitutiva de la temporalidad humana que Jinger
tematiza en las coordenadas del bosque y de la nave. A la persona singular no le
corresponde el completo abandono en el ambito del devenir, pero tampoco se encuentra
sustraida plenamente del tiempo. En El problema de Aladino, Jinger escribe: «Es

evidente que no sélo estamos constituidos lineal, sino también ciclicamente. Lo uno no

1331 J{inger, Eumeswil, 206.

1332 Jiinger, 331.

1333 Jinger, «El nudo gordiano», 127.

1334 Jiinger, Pasados los setenta I11. Diarios (1981-1985), 302-303.
1335 J{inger, La tijera, 205.
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excluye lo otro. Un neumatico rueda por el asfalto.»!3% Esta imagen permite atishar
coémo Junger tratara de superar tanto la linealidad de la vision progresista del tiempo
como la pura inmanencia del retorno ciclico. EI fundamento para esta superacion de la
antitesis entre dos visiones opuestas del tiempo lo establece Jinger mediante la
identificacion de dos cualidades propiamente humanas, de modo que su analisis
antropoldgico contard, en Gltimo término, con una relevancia ontoldgica: «EIl tiempo
ciclico y el lineal expresan dos cualidades fundamentales del hombre, a saber, la
memoria y la esperanza.»'®7 Una imagen completa del que sabe recordar y esperar la
encontraremos en la figura del anarca, que en su basqueda de lo originario a través de la
historia se preocupa, como hemos dicho, del pasado y de lo eterno.

Junger sefiala que la doctrina del eterno retorno parte, en Nietzsche, de la afirmacion
de que «el tiempo es absoluto.»*** El propio Nietzsche escribe: «El espacio es, como la
materia, una forma subjetiva. No el tiempo.»**° La identificacion del tiempo con un
absoluto es, para Jinger, lo que explica por qué en la doctrina del eterno retorno
«triunfa el tiempo titanico.»'34° El tiempo absoluto y cerrado, concebido como la forma
mas radical de afirmacion del devenir inmanente es lo que Jiinger encuentra en el eterno
retorno nietzscheano, en el que el mundo se concibe, segun la lectura de Friedrich
Georg Jiinger, como un «perpetum mobile.»*34

La centralidad del eterno retorno como afirmacion del devenir y de la voluntad en el
pensamiento nietzscheano fue, para Jinger, siempre polémica. La rigidez de un tiempo
en el que no cabe la irrupcién de lo radicalmente diferente termina por agotar la
posibilidad de ese acceso a las fuentes del ser que tanto preocupa a Jinger. Es natural
que esas fuentes queden fuera de toda consideracion, pues la doctrina de Nietzsche
plantea la primacia del devenir inmanente frente a cualquier trascendencia del ser. De
nuevo, nos topamos con la nave, pero sin el bosque. El rechazo que expresara Jinger
ante esto puede rastrearse en diversas fuentes de su pensamiento, como aquella que nace
de la lectura que Jinger realiz6 de las obras de san Agustin. Tras leer el famoso pasaje
del éxtasis mistico de santa Monica en Ostia, Junger se centra en las palabras del obispo

de Hipona, que reconoce la sabiduria como origen del ser:

1336 J{inger, El problema de Aladino, 117.

1337 Jiinger, El libro del reloj de arena, 42.

1338 Jinger, La tijera, 152.

1339 Friedrich Nietzsche, Fragmentos péstumos (1882-1885). Volumen Ill, ed. Diego Sanchez Meca, trad.
Diego Sanchez Meca y Jesus Conill (Madrid: Tecnos, 2010), 27.

1340 J{inger, La tijera, 152.

1341 Friedrich Georg Jinger, Nietzsche, trad. Juan Antonio Sanchez (Barcelona: Herder, 2016), 162.
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Y ella no se va creando sino que es asi como fue, y asi ha de ser siempre. Mejor

dicho, el haber sido y el haber de ser no esté en ella sino solamente el ser, porque

es eterna. Y es que el haber sido y el haber de ser no es eterno.***?

Tras citar este pasaje, comenta Jiinger: «Aqui me siento confirmado en mi instintivo
rechazo del eterno retorno.»*3* Y es que, en el tiempo cerrado de los titanes, no existe
la posibilidad de la espera. Todo estd ya dado definitivamente, y dentro de esta
afirmacién del devenir exacto de lo mismo se elimina la posibilidad del acontecimiento
en el que el ser atemporal resplandece en el tiempo. Asi, Jiinger sefiala en sus diarios «el
horror de Venator ante el “Eterno Retorno”,»**** que no es sino su mismo horror. El
retorno, como repeticién idéntica de lo que ha sido y de lo que sera, no puede ser eterno
porque, como acabamos de leer en san Agustin, Jinger comprende que en lo eterno no
caben el haber sido ni el serd. Por ello, se preocupa Junger de subrayar que «no hay
retorno»*3* en el sentido en el que estamos refiriéndonos a la teoria de Nietzsche. El
retorno no es eterno, sino temporal, y con el tiempo vuelven los titanes que opacan la
presencia de los dioses en retirada.

A través de las palabras del anarca Venator, Jiinger da la clave de su propia vision
del retorno: «No existe el Eterno Retorno, es mejor hablar del Retorno de lo Eterno
(Wiederkehr des Ewigen); sélo se producira una vez — y entonces llegara el tiempo al
final del trayecto.»'34® Este fragmento es absolutamente esencial para comprender la
propuesta del anarca, donde se ha de localizar una respuesta al nihilismo que va mucho
més alla del marco de la voluntad de poder.’** Lo que permite la irrupcion de ese

absoluto atemporal que hace de la existencia algo colmado de sentido no es el trabajo,

1342 Agustin, Confesiones, 452.

1343 Jlinger, Pasados los setenta I. Diarios (1965-1970), 210.

1344 J{inger, Pasados los setenta I1. Diarios (1971-1980), 390.

1345 Jiinger, Pasados los setenta I11. Diarios (1981-1985), 303.

1346 J{inger, Eumeswil, 84. Casi con las mismas palabras lo expreso Jiinger en una entrevista realizada el
15 de octubre de 1995: Cf. Junger, Los titanes venideros. Ideario Ultimo, recogido por Antonio Gnoli y
Franco Volpi, 123.

1347 Que toda superacion del nihilismo que se comprenda en términos de trabajo y voluntad esta
condenada al fracaso era, precisamente, la critica que Heidegger presentaba a Jinger en Hacia la
pregunta del ser: Cf. Blok, Ernst Jiinger’s Philosophy of Technology, 81. Nuestra tesis es que al menos a
partir de Sobre la linea, Jinger ya se encuentra muy lejos del lenguaje de la voluntad cuya maxima
expresion es la dominacidn técnica, y se adentra de lleno en la exploracion de la noluntad con su alusion a
la Gelassenheit y con el desarrollo de las figuras del emboscado y del anarca.
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sino la espera. Aquello que se espera es, precisamente, el retorno de lo eterno; el gran
encuentro que se da en el tiempo, pero que conduce mas alla de sus muros.**48

El eterno retorno condujo a Nietzsche, desde la dptica jungeriana, a la afirmacion del
mundo titdnico. No obstante, el retorno de lo eterno posibilita la apertura hacia lo
divino, y es la espera de ese retorno lo que, para Jinger, se encuentra tras «las fiestas
mas solemnes de todos los pueblos.» *¥ La repeticion temporal de las fiestas
tradicionales adquiere su sentido en la referencia hacia la trascendencia en el in illo
tempore que funda el sentido del tiempo desde fuera. El retorno temporal tiene
significado, para Jiinger, solamente «como alusién a lo imperecedero,»*3*° de manera
que el tiempo no es para él un absoluto, sino aquello que permite rastrear los indicios de
lo atemporal 3! A este respecto, Jinger ha reflexionado sobre la resurreccion, que
también acontece «sélo una vez» y que revela la «sustancia indestructible» de la
persona singular con la que se supera «el engafio del tiempo.»!%? Las inquietudes
teoldgicas de Jinger, que no dejan de crecer hasta sus Ultimas obras, son muy evidentes
en sus disquisiciones sobre el tiempo, y de ahi que sea apropiado orientar la
interpretacion de la figura del anarca a través de la centralidad de la esperanza como
forma de enfrentar el misterio del nihilismo.

El anarca, que vive oculto, como duerme el poeta en el mundo sin dioses segun
Holderlin, aguarda la llegada de lo absoluto. Esto forma parte del poder de la persona
singular que niega el fatalismo propio del mundo en continuo movimiento. La propia
constitucion del ser humano, que contiene en si el abismo y las alturas del bosque, le
garantiza «el pasaporte que permite atravesar el muro del tiempo: el que lleva a aquel
lugar donde ni la tijera corta ni pincha la espina.»**® A eso, entiende Jinger, esta
Ilamado el ser humano, mientras que «a los titanes les basta la peregrinacion césmica, el
eterno retorno.»**** Frente a este destierro en el eterno retornar del tiempo, ya hemos

visto como para Junger el hombre es un homo viator cuya marcha conduce al bosque.

1348 Aunque en un sentido distinto al que nosotros exploramos aqui, Isidro Juan Palacios ha sabido
reconocer la importancia de la esperanza en el pensamiento de Jiinger, y la ha relacionado con la famosa
frase de Heidegger en la entrevista del Spiegel sobre el dios que puede salvarnos y la necesidad de
disponerse desde la espera: Cf. Isidro Juan Palacios, «La quinta figura. Junger, el esperanzado», en Ernst
Jinger y sus prondsticos del Tercer Milenio (Madrid: Editorial Complutense, 2006), 111-136.

1349 Jiinger, Pasados los setenta Il1. Diarios (1981-1985), 432.

1350 Jiinger, 506.

1351 Recordemos que un esquema similar es el que permite a Jinger reconocer que toda palabra tiene el
valor parabdlico remitente al silencio de lo indecible, donde descansa la plenitud del sentido.

1352 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 19.

1353 Jiinger, La tijera, 217-218.

1354 Jiinger, 218.
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Penetrar en el nucleo del tiempo, para que este sea algo mas que el dinamismo
automatico del mundo movilizado, exige la apertura hacia su centro atemporal, que se
descubre en el bosque interior. Este descubrimiento le llega a la persona singular que se
encuentra en camino, ese camino que no cuenta con garantias ni seguridades mas alla
del coraje jovial del aventurero que asume el reto planteado por la ausencia de sentido.
El camino es el tiempo y sus fatigas, y en él mismo estamos. Sobre la imagen del
camino escribe Jinger en el afio noventa: «Si rechazo la trascendencia, la meta resulta
decisiva [...]. Si reconozco “el otro lado”, entonces la meta forma parte de nuestro
equipaje. Se alcanza en cualquier punto en que la tijera corte el camino, ya sea corto o
largo.»'3%° También del afio noventa es La tijera, donde Junger ya habia planteado la
imagen del camino: «El camino es méas importante que la meta por cuanto puede
convertirse en meta a cada momento, ante todo en el de la muerte.»'3® Jiinger privilegia
aqui la experiencia de la muerte como condensacion temporal donde se produce el
transito final, la culminacién del camino de la existencia bajo la forma del cruce al otro
lado del muro del tiempo en el instante, que es el simbolo de lo eterno.*3” EI camino,
asi entendido, coincide con el sentido: «Sentido es una vieja palabra para “camino” o
“via”.»!3%8 Hallarse en marcha hacia el bosque, en camino, es entonces saber sostenerse
en el sentido de la espera de su aparicion en el tiempo. Esto supone que el sentido se
encuentra enraizado en el orden del ser, de modo que no puede disolverse
definitivamente, aunque puedan opacarse su manifestacion temporal y nuestra
experiencia de su plenitud efectiva: «También nosotros podemos perder el significado,
pero no el sentido.»*3%°

El retorno de lo eterno, ese al que se refiere el anarca, consiste, pues, en el instante de
ruptura que colma de sentido al tiempo y que, por ello mismo, termina con él. Volvera

Junger sobre esto afios después de Eumeswil, en sus diarios de los afios ochenta:

Ha de insistirse sobre todo en que no hay retorno. Sin duda ha habido todo eso

alguna vez, incluso fines del mundo, pero fue dentro del tiempo. En un momento

135 J{inger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 363.

13% Junger, La tijera, 162.

1357 Es necesario recordar que, para Jiinger, la muerte es el final del tiempo, pero no de la vida. Albert
Hofmann cuenta que Jlnger, ante la pregunta de si creia en la continuacién de la vida después de la
muerte, respondid: «No lo creo; lo sé»: Gnoli y Volpi, El dios de los acidos. Conversaciones con Albert
Hofmann, 157.

1358 «Sinn oder sin ist ein altes Wort fiir ,,Weg* oder ,,Bahn“.»: Jinger, «Sinn und Bedeutung. Ein
Figurenspiel», 203.

1359 «Auch wir kénnen zwar die Bedeutung verlieren, doch nicht den Sinn.»: Jinger, 204.
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determinado, cada cual sale de él; en lo absoluto no hay retorno. La doctrina del

Eterno Retorno es una cortesia para las angustias del tiempo. Asi no se puede hacer

pie 1360

Ese momento de salida del tiempo —Ilo hemos dicho ya— lo ha reconocido Jiinger
en el arte, el amor o la muerte sin miedo. Son estas experiencias en las que la nostalgia,
que Jinger presenta en el anarca como el sentimiento de la imperfeccion del mundo,
cataliza el filtrado del sentido absoluto, ese que el hombre sufriente afiora en el
nihilismo.**®* Jiinger ha explorado una vez mas el instante mensajero de la eternidad a
través del texto de Baudelaire titulado El aposento doble.’*®? En él, el poeta se sitla en
una estancia perfecta, en un paraiso donde «el tiempo ha desaparecido» y «reina la
Eternidad.» $*%2 Diriamos que Baudelaire describe la misma experiencia que Jinger
concentra en la imagen del bosque, posible para el ser humano «tras despojarse del
vestido temporal.»**%* Pero inmediatamente después describe Baudelaire la terrible
experiencia por la que el tiempo vuelve a imponer su ritmo y lo cotidiano asfixia al
poeta: «jSi! El Tiempo reina; ha recuperado su brutal dictadura. Y me empuja, como Ssi
yo fuese un buey, con su doble aguijon. “jArre borrico! jSuda, esclavo! jVive, pues,
condenado!” »3%

En esa misma tension habita el anarca. No obstante, Jinger apunta hacia la
importancia de la espera trascendente como fuente de un coraje inquebrantable ante las
vicisitudes del tiempo. El anarca esta convencido de que el tiempo también termina, y
de que lo hace en el instante de lo absoluto: «Si ha habido un comienzo, tiene que haber
también un final.»*%% La esperanza es la contestacion definitiva al mundo titanico que,
aunque invoca constantemente el miedo a la muerte mediante la eliminacion de toda
trascendencia, es vencido por la serenidad del que se toma su tiempo en la espera. Las
terribles imagenes que Durero situd al lado de su caballero palidecen, como hemos

visto, ante el temple que ofrece su confianza en el camino que conduce a la fortaleza. El

1360 Jiinger, Pasados los setenta I11. Diarios (1981-1985), 303.

1361 Es imposible no encontrar aqui una similitud con los descubrimientos sobre la experiencia de la
trascendencia realizados por Gabriel Marcel: «Notemos en primer lugar que la exigencia de la
trascendencia se presenta, se siente antes que nada como insatisfaccion.»: Marcel, «EI misterio del ser»,
47.

1362 J{inger, La tijera, 119-20.

1363 Charles Baudelaire, Pequefios poemas en prosa. Los paraisos artificiales, trad. José Antonio Millan
Alba, 12.2 (Madrid: Céatedra, 2021), 55.

1364 Juinger, La tijera, 118.

1365 Baudelaire, Pequefios poemas en prosa. Los paraisos artificiales, 56.

1366 J{inger, Pasados los setenta Il. Diarios (1971-1980), 390.
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anarca, entonces, dirige sus esfuerzos al mantenimiento de si mismo en un mundo
disolvente. Mas alla de ese cuidado, solamente cabe esperar la irrupcion de la maravilla,
y esta capacidad para la esperanza serena es la que otorga al anarca la libertad con
respecto al tiempo y sus mandatos, que no logran permear la profundidad de la persona
singular.

Entonces, y en contra de la interpretacion de la superacion de la linea del nihilismo
como un ejercicio de la voluntad, Jinger propone un redescubrimiento de la esperanza
en tanto que tension trascendente de la persona singular. No cabe el tiempo absoluto del
eterno retorno porque: «En el fondo sélo hay un retorno. Se basa en que el ser humano
advierte el emerger de lo eterno en el tiempo. Eso otorga densidad al mundo.»*" Y ese
mundo cargado de sentido mediante el instante absoluto permite desvelar el fondo
originario que vivifica la existencia. La serenidad del anarca, conocedor de esto, puede
comprenderse bajo la luz de la sentencia que Junger atribuye en Sobre los acantilados
de marmol al padre Lampros. Como ya comentamos, este es el eremita cristiano que
ayuda a los protagonistas en su brega contra la tirania del nihilismo, y que se enfrenta a
la destruccion serenamente, pues se halla «en la realidad plena y efectiva.»**®8 Jinger
dice que el escudo de armas de este monje se alzaba sobre la siguiente divisa: «Mi
paciencia tiene causa.»'%° Asi, la persona singular en la soledad del vacio nihilista
puede superar las tentaciones de la voluntad y tomar distancia del mundo mediante la
esperanza. Esta es la paciente apertura hacia lo eterno cuyo retorno cierra un tiempo ya
consumado bajo el signo de lo atemporal, que aparece sin previo aviso en el instante

desbordante de sentido.

1367 Jiinger, «El nudo gordiano», 163.
1368 J{inger, Sobre los acantilados de marmol, 115.
1369 Jiinger, 111.
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CONCLUSIONES

EL RETORNO DE LO ETERNO PARA UNA FILOSOFIA
DEL SENTIDO

«Mantengadmonos en alerta ante el maximo peligro que existe, a saber: que la vida se

nos torne una cosa trivial»t37°

emos mostrado que la filosofia contenida en la extensa obra de Jinger

puede comprenderse a partir de la centralidad de la pregunta por el

sentido. Resulta ineludible, para presentar una filosofia del sentido,
articular su exploracion con el &mbito que constituye su contracara y cuyo olvido
comporta consecuencias funestas: el sinsentido. Esto es lo que Junger constaté en su
experiencia del frente. Alli el mundo, antes perfectamente habitable y con el que se
podia contar como soporte estable de la existencia, aparecia bajo el signo de la radical
hostilidad, convertido en una pregunta terrible. La necesidad originaria del pensamiento
en el joven Jinger surge, precisamente, en la radical quebrazén producida por una
extrafieza total con respecto a la vida. Creemos que este es un momento crucial del
pensamiento filosofico, que naceria asi de una tirantez —mas o0 menos notable— entre
las circunstancias en las que se da la propia vida y la capacidad para encontrarles un
sentido. La pregunta sobre la viabilidad de la existencia méas alla de su estrato biologico
y funcional es lo que se encuentra en el fondo de la investigacion por el sentido que, a

través de los escritos de Jiinger, hemos conducido. Sefialamos, a continuacion, algunos

1870 Jiinger, Anotaciones del dia y de la noche. El corazdn aventurero (primera versién), 20.
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de los hallazgos que hemos llevado a cabo, asi como los posibles caminos que quedan
todavia abiertos.

En primer lugar, uno de los descubrimientos mas importantes que cabe presentar a
partir de nuestro trabajo es que el sentido no puede nunca ser objetivado. Siguiendo
aquello que escribio Jinger sobre que «lo inefable se degrada al expresarse y al
comunicarse,»**"* es posible reconocer que el nicleo esencial del sentido se resiste a la
conceptualizacion. Frente a la potencia clasificadora de la razon, Jiinger nos propone
reconocer el fondo de lo indiferenciado (Ungesonderte) que emerge en instantes
puntuales de la existencia y que reclama de nosotros una aproximacion preldgica.
Significa esto que el encuentro con el sentido demanda un silencio del concepto, o0 una
apertura simbdlica del mismo, pero nunca su cerrazon definitiva en la conviccion de que
el concepto puede ser la ultima palabra sobre lo real. Jiinger tematizé esto bajo su teoria
de la estereoscopia espiritual, mediante la que una auscultacion intuitiva de la realidad
permite apresar «la unidad en la contradiccion interna.»'3"2 Asi, contra la rigidez de una
razén iluminista, embriagada de si, Jinger reclama una forma de ver menos preocupada
por la explicacion causal de la realidad que por su capacidad para captar las reservas
axioldgicas donantes de sentido. Resulta, pues, que lo inefable no es asi completamente
inaccesible, sino que reclama una aproximacién enteramente peculiar, incardinada en la
persona singular concreta que brega en la busqueda de sentido y que, méas que producir
sentido, ha de disponerse para su encuentro. Junger busco, entonces, unificar el dia de la
razon, la luz de sus conceptos, con la noche de la intuicion; dicho de otro modo: se
trataba de hacer sitio al silencio que queda en la cara invisible de cada palabra, donde
yace lo esencial olvidado por la fraseologia facilitadora de las apariencias.

En segundo lugar, podemos afirmar que la necesidad de una disposicion tal no nace
del vacio, sino que es precisamente el estudio de las consecuencias del mundo basado
en la idea de progreso lo que nos ha guiado en el curso de nuestras reflexiones. Tratar de
reinsertar al ser humano en el mundo que se le ha vuelto extrafio mediante la
concepcion del sentido como un plan técnico no conduce sino al fracaso mas rotundo.
Este es, ademas, un fracaso especialmente temible, pues se oculta bajo una capa
superficial de comodidad, de autosatisfaccion con la propia existencia, epidermis bajo la
que el vacio del sentido no puede méas que crecer, mientras que la capacidad para

preguntar por él es desecada. Hemos podido ver como en la idea de progreso, que trata

1871 J{inger, 18.
1872 J{inger, 74.
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de insertar la plenitud del sentido en la inmanencia de la historia humana como una
certeza evidente, se encuentra ya la prefiguracion del mundo disponible para su
manipulacion técnica —el mundo movilizado—. La angustia que produce la extrafieza
con respecto a la vida se resuelve aqui desde una aproximacion técnico-problematica,
que se vuelca en las cosas del mundo para tratar de producir la aparicion del sentido.
Este es precisamente un intento de objetivacién de lo irrepresentable del cual el sentido,
tremendamente escurridizo, se escapa siempre. Asi concebia Jinger que el mundo del
bienestar, ese al que se referia como el mundo burgués, era aquel en el que la ausencia
de sentido mas radical —el nihilismo perfecto— imperaba.

El mundo del trabajador, que segln la vision de Jinger aparecio alli donde la carcasa
del bienestar saltd por los aires, fue la consecuencia logica del creciente dinamismo
inmanente amparado por la idea de progreso, y bajo el cual se encontraban las fuerzas
telUricas que Jinger concebia como lo elemental (das Elementare). Este alumbramiento
de la figura del trabajador, larvada en la representacion de lo real como potencia
disponible para la técnica, permite comprender como la técnica es el rostro mas visible
de un modelo de racionalidad reducido a la dominacién de la vida. El plan de trabajo,
esa fase destructiva tras la cual Jinger esperd durante algin tiempo la forja de nuevos
valores, se impone, entonces, cOmo un proceso necesario, fatal y tragico. De nuevo, la
cerrazén en el tiempo absoluto —el tiempo de los titanes—, aparece, pero ahora ya sin
los ambages del progreso. Solamente queda el dominio, donde lo indisponible para su
movilizacion es erradicado del ser. Incluso hemos visto como la humanidad entera se
reducia a su nueva cualidad de existencia disponible (menslicher Bestand). De esta
manera, con la autoafirmacion de la pura inmanencia de la figura del trabajador, Junger
introdujo la inquietante posibilidad de que la aparicion inesperada de lo otro, y con ello
de la libertad, no fuesen mas que ilusiones aplastadas bajo el eterno retorno de lo
mismo, cuyo ritmo asfixiante debia ser soportado mediante el realismo heroico.

Pero esta no fue la dltima palabra de Jinger, como tampoco es la nuestra. En tercer
lugar, concluimos como en el mundo del trabajo, totalmente movilizado, queda todavia
espacio para la apertura radical de la trascendencia. Esta apertura aparece
frecuentemente no como el acontecimiento del sentido sino, nuevamente, como su
manifestacion negativa en forma de absurdo. Lo hemos visto al constatar cémo el
sufrimiento ajeno, que no puede nunca ser incluido en un plan de trabajo sin concurrir

en la barbarie, despierta la busqueda de lo indisponible a la movilizacion, transfigurando
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el realismo heroico en el heroismo esperanzado que supone encarar la existencia
agonica y mantenerse la espera del sentido.

Ya sabemos cual es el descubrimiento que realizé Jinger en su bdsqueda de un
espacio desde el que soportar el embate del sinsentido sin desesperar: el bosque interior.
El nihilismo no puede ser superado por un acto de la voluntad, pero si es posible realizar
el movimiento existencial que propicia el acontecimiento del sentido, y este consiste en
la afirmacion de la realidad esencial de la persona singular que habita en su interior y
que apunta hacia la trascendencia. El bosque, como lugar donde esperar, es indisociable
de la existencia circunstancial, de aquello que Marcel denomina el «el ser en situacion y
el ser en marcha»'®”y esto permite comprender como la trascendencia que Jinger
descubre en el bosque interior depende de una realidad encarnada y temporal, que es la
propia del ser humano.

Como ya ha quedado dicho, la doctrina del bosque de Jinger plantea un
redescubrimiento de la vocacion de trascendencia del ser humano, que se revela en
instantes extremos donde la existencia se topa con un limite. Las distintas
investigaciones que hemos desarrollado con respecto a estos instantes han podido
concluir que es en las regiones existenciales de radical apertura —accesibles en ese
modo del pensar que se sitia al borde del abismo— donde el acontecimiento del
sentido, ese mostrarse-a-si-mismo, se hace posible. Especialmente claro ha sido en el
caso de eros, el poder fundamental (Grundmacht) de apertura a lo otro que Junger
considera capaz de hacer frente al nihilismo, pues este no es sino la cerrazén absoluta
frente al sentido. Afiadimos, ademas, que esta vocacion de trascendencia no comporta
una huida del mundo, sino mas bien todo lo contrario, en tanto que posibilita una nueva
forma de mirar atenta a lo esencial.

Esta reorientacidn de la mirada hace posible habitar el tiempo tomando como axioma
la frase que san Pablo escribié en la Primera Epistola a los Corintios y sobre la que
Junger reflexiond en no pocas ocasiones'®™*: «Ahora vemos como en un espejo, de
forma borrosa; pero entonces veremos cara a cara.»*®"® La forma paulina de concebir
nuestra mirada a lo real, que Jinger empareja con el nacleo del pensamiento platonico

—en tanto que en ambos «se interpenetran casi sin solucion de continuidad el sentir

1378 Marcel, «El misterio del ser», 128.

1874 Jiinger, Radiaciones Il. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 489; Jinger, La tijera,
143-47, 226.

1875 1 Cor. 13: 12. Biblia de Jerusalén.
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humano y la trascendencia»'3’®— desemboca en un nuevo modo de estar en el mundo.
La lectura presentada por Jinger nos ayuda a comprender en qué consiste este habitar
cuando sefala que «el espejo es también la pared del muro del tiempo» a traves de la
cual se deja intuir «lo imperecedero y es conocido en parabolas.»'3’” De esta manera,
puede concluirse que la pregunta por el sentido demanda de nosotros un abordaje
hermenéutico, por cuanto todo aquello que acontece mas aca del muro del tiempo es un
simbolo de una realidad allende el tiempo, pues es en nuestra andanza histérica donde
«proyecta sus sombras el Ser.»*3®

No obstante, y este es un hallazgo crucial, el analisis de los instantes de maxima
tension existencial que hemos llevado a cabo a partir de las obras de Jinger muestra
que, en ocasiones, la persona singular se proyecta mas alla del espejo, del Zeitmauer, y
entonces acontece el sentido como transparencia de lo real. Esta posibilidad de
interpretar la realidad a partir de lo que ella deja ver de lo atemporal es el fundamento
para el desarrollo del pensar ahistérico que Gadamer vio in nuce en la obra de Jinger.
Nosotros hemos aclarado en qué puede consistir este pensar ahistorico que es, en Gltimo
término, el pensar que espera el instante del sentido —simbolo de lo eterno— en el
tiempo liminal. Frente a la cerrazdn titanica, la narrativa jingeriana invoca la apertura
como espera de los dioses lejanos, aquellos que en el momento de méximo sufrimiento
—sinsentido total— parecen haberse retirado. Sin embargo, no es la retirada de lo
divino lo mas preocupante, pues ya vimos que el Dieu se retire para Jinger es un
«engafio 6ptico,»*3" sino que el peligro se encuentra en que la persona singular cierre
su acceso al fondo de sentido que compone su intimidad esencial y que le proyecta mas
alla de si.

Es menester subrayar que la respuesta al nihilismo, entendido como total sinsentido
producido por la dindmica de reduccién-desaparicion, ha sido planteada en este trabajo
como una apertura radical a la trascendencia. Por eso puede afirmarse que la filosofia de
Junger es, en ultimo término, una metafisica del sentido, ya que interpreta el ser y sus
sombras a partir de su dimension parabolica o simbdlica, con lo que presta atencion a
aquello en lo que nos va la vida a nosotros: el sentido. Su aparicion es siempre un
acontecimiento (Ereignis) y, con ello, es lo inesperado recalcitrante a cualquier plan. Su

manifestacion negativa como sufrimiento, tanto como su mostrarse en el instante de

1376 Junger, La tijera, 147.

1877 Jiinger, 226.

1378 Jiinger, Radiaciones II. Diarios de la segunda guerra mundial (1943-1948), 489.
187 Jiinger, Pasados los setenta IV. Diarios (1986-1990), 99.
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transparencia resplandeciente de lo atemporal, son para Junger parte del acontecimiento
que barre la trivialidad de la existencia. Significa esto que la vida no puede tomarse
como una cosa a la que se le afiade el atributo del sentido. La presencia o la ausencia del
sentido se da siempre en una vida que lo tensiona. En ambos modos de darse, la vida
cuenta con la remision al sentido como estructura fundamental. Como vimos, el
auténtico problema consiste en que la permanente posibilidad de que se muestre el
sentido, o de que se manifieste en el mostrarse de su ausencia, sea eliminada por el
automatismo de una vida que ya no apunta hacia nada méas que a la inmediatez de su
inmanencia. En Junger, el emboscado y el anarca son los nombres dados al explorador
del sentido y de sus ausencias, en los que se concentra, ademas, la irreductible libertad
que nace de hacer sitio a la trascendencia, algo que reclama una actualizacion temporal
en cada persona singular.

El reconocimiento de que el sentido no es de este mundo, porgque no se agota en el
tiempo por méas que sélo se nos dé en él, no conduce asi al nihilismo, sino a la espera de
lo que aqui y ahora se encuentra ausente. Solamente la espera posibilita el encuentro.
Asi, la tension entre vida y sentido no se resuelve nunca como problema, sino que
perdura como misterio que invoca un horizonte de pensamiento mas alla de la finitud en
la forma de la remision. Esto nos permite concluir que la respuesta al nihilismo,
entendida desde el modo de la apertura, se encuentra perfectamente reflejada en la
esperanza como disposicion serena que elimina el tedio de la existencia sin rehuir la
exposicion a la herida del sinsentido, pues en el limite hay apertura a lo distinto, y
también alli muestra su impronta el sentido radical. Por eso, el anarca, como vimos al
final, espera el retorno de lo eterno. Reconoce que de la historia no puede venir
salvacion alguna, pero si que es en la historia, en el tiempo humano, donde se pueden
filtrar las sedimentaciones del sentido. La distancia prudente hacia un mundo que ata
con demasiada frecuencia y demasiado fuerte es, como dijimos, una condicion necesaria
para propiciar la apertura a lo que el mundo mismo no puede nunca dar. La confianza en
esos destellos que relampaguean en la existencia, y que son indicios de la trascendencia
—de cuya interpretacion somos responsables—, es la manera en la cual la persona
singular transforma el nihilismo en presencia ausente del sentido, antesala de su
aparecer efectivo. Este acontecimiento solo puede comparecer alli donde se le espera
serenamente, habitando un tiempo que se muestra entonces como la constante ocasién

para lo eterno.
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