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INTRODUCCION

El estudio de las divinidades es fundamental no solo para comprender la religion y la
mitologia en el mundo antiguo, sino también para entender los contextos y los diferentes
aspectos sociales, culturales y politicos que representan dichas divinidades. EI analisis
comparativo de textos literarios, inscripciones y representaciones artisticas, ya sean
antiguas o tardias, nos permite esclarecer en detalle la realidad cultural, social e historica
de la religion griega. Dentro de este marco, Dione emerge como una figura relevante
dentro del panorama mitoldgico. Su papel, aunque menos prominente que el de otras
divinidades nombradas en la tradicion, ofrece un nuevo punto de vista sobre la
religiosidad griega. El anélisis de esta deidad permite comprender no solo su funcién
dentro de la cosmovision griega, sino también cOmo ésta se integraba en las estructuras

sociales, religiosas y culturales del mundo griego.

Las fuentes preservadas nos presentan diversas versiones y caracteristicas de la diosa
Dione. Como analizaremos en detalle mas adelante, en la Teogonia de Hesiodo, Dione
pertenece a la primera generacion de deidades, los titanes. Especificamente, el autor la
considera parte de la descendencia de Océano y Tetis. Por otra parte, en la lliada, Homero
presenta a Dione como madre de Afrodita, sin dejar clara su ascendencia. A partir de esta
version como madre, se desarrollan otros mitos donde Dione forma pareja con Zeus y son
progenitores de Afrodita, como en la version local atestiguada en Chipre. De hecho, su
nombre (Audvn) comparte raiz con el término griego Adg (genitivo de Zgbg), ambos
provenientes de la raiz protoindoeuropea *dyeu/*dyu-, vinculada a la luz diurna y la
divinidad celeste. Cabe sefialar que, como recoge Dominguez Monedero?, la pareja divina
formada por Zeus y Dione que recibe culto en el santuario de Dodona, en el Epiro, esta
ya atestiguada en la documentacién micénica. En las tablillas en lineal B, ambos dioses
aparecen con sus nombres arcaicos regionales: di-wo (Zeus) y di-u-ja/di-wi-ja (Diwia, es

decir, Dione?). Este testimonio epigrafico confirma la existencia de su culto conjunto

! Dominguez Monedero 2017 : 75-76.
2 Oxford Classical Dictionary 2023: s.v. “Dione”.



desde época micénica, especialmente en regiones como el Epiro, donde méas tarde se

consolidara su asociacion en el santuario de Dodona.

De acuerdo con la visién tradicional, en el santuario de Dodona existia un culto femenino
anterior al de Zeus Naios, y la figura de Dione atestiguada en época historica seria la
heredera de esa divinidad femenina prehelénica. En esta teoria, Dione simboliza el culto
a la madre tierra, de origen pre-indoeuropeo, mientras que Zeus simboliza el culto al rayo
y a la divinidad masculina guerrera propio de la cultura indoeuropea. Sin embargo, cabe
decir que estudios recientes niegan la existencia de pruebas literarias o arqueoldgicas que

respalden la existencia de un culto femenino previo o separado de Zeus®.

Esta coexistencia de versiones y tradiciones contribuye a la ambigiiedad de la figura de
la diosa Dione y a las dificultades que vamos a tener a lo largo del trabajo para establecer
una imagen unitaria. Respecto a Afrodita y su figura, es fundamental esclarecer las
diferentes versiones asociadas a ella en la tradicion, dado que, de manera paralela, Dione
se ve afectada por dichas ramas interpretativas. Por un lado, la version homérica, asociada
a Zeus y madre de Afrodita, y, por otro, la version hesiodica que la coloca como una
titanide y sin relacion con Afrodita. En esta segunda version, Afrodita es considerada
descendiente de Urano y Tetis, la denominada por Platon Afrodita Uranida®. Esta es la

version asociada con la espuma del mar, que relaciona su nacimiento con la isla de Chipre.

En las ultimas décadas, el estudio de Dione ha progresado gracias a la publicacion y el
estudio de las laminillas oraculares del santuario de Dodona. Las inscripciones del
oraculo, fechadas entre la época arcaica y helenistica, junto con las ofrendas votivas
encontradas en el santuario, han permitido aclarar aspectos de su culto oracular °y ofrecer

nuevas perspectivas sobre su papel dentro del pantedn griego®.

A pesar de su relevancia como diosa olimpica o titanide, Dione ha recibido poca atencion
por parte de los estudiosos de la religion griega en comparacion con otras deidades del
pantedn y atn no ha sido objeto de un andlisis de conjunto como el que hemos llevado a
cabo. Este estudio pretende reconstruir la imagen de la diosa en la antigliedad,

considerando su papel en la mitologia y su posicion dentro del contexto religioso y

3 Para un resumen de este debate cf. Martin Gonzalez 2025: 82, con la bibliografia anterior.
4 cf. Apéndice I. 12

Sct. Carapanos 1878.

® Cf. Lhote 2006; Dakaris — Vokotopoulou - Christides 2013; Cabanes 2021.



cultural de cada periodo donde sea mencionada. Para alcanzar este objetivo, se analizarén
individualmente las fuentes literarias, epigraficas e iconograficas que nos hablan sobre
Dione. En primer lugar, se tratardn sus apariciones en la literatura clasica, considerando
las variaciones y discordancias en su representacion y actuacion. A continuacion, se
analizaran los testimonios epigraficos, con especial atencion a las laminillas de plomo
halladas en Dodona, fundamentales para entender su importancia cultual. Finalmente, se
estudiaran las representaciones iconogréaficas, analizando coémo fue concebida vy

transmitida visualmente en la numismatica, la escultura y la ceramica.

Para la recopilacion de fuentes sobre Dione, he recurrido a diferentes bases de datos
enfocadas en testimonios griegos, utilizando busquedas con palabras clave. Para los
testimonios sobre Dione hallados en fragmentos de la literatura griega, ha sido crucial el
uso del Thesaurus Linguae Graecae (TLG). Para los testimonios epigraficos he
consultado la base de datos Packard Humanities Institute (PHI). La investigacion de
fuentes de la iconografia se sustenta en el Lexicon Iconographicum Mythologiae
Classicae (LIMC), que recoge un catalogo de imagenes de museos Yy repertorios visuales
que son de gran utilidad para entender el impacto cultural de la diosa. Todas estas bases
de datos han sido complementadas con estudios de referencia, donde se recogen y
comentan muchos de los testimonios referentes a la diosa Dione, entre los que destacan
los corpora epigraficos de Lhéte de 2006 y de Cabanes de 2020, asi como el estudio de

Dominguez Monedero de 2017, dedicado al santuario.

La metodologia usada en este estudio de fuentes combina el analisis de las fuentes
antiguas, recopiladas en bases de datos digitales. Para los nombres de autores y obras
antiguas se han seguido las abreviaturas del Diccionario Griego-Espafiol y para las
publicaciones epigraficas las del PHI. El proceso de seleccién de fuentes ha sido
exhaustivo, pues se han recopilado todas las referencias literarias encontradas, las
inscripciones disponibles online y las imagenes de la diosa, desde época arcaica hasta
bizantina, de todos los géneros, con el fin de priorizar la contextualizacién conforme a su
tiempo y origen y evitar generalizaciones ni teorias interpretativas no sustentadas por una

evidencia contrastada.

El objetivo de este trabajo es reconstruir la imagen mitolégica de Dione a lo largo de la
antigliedad. Para ello, utilizaremos las herramientas mencionadas con el fin de recopilar

los hallazgos clave en torno a su figura y reflexionar sobre el desarrollo y evolucion de la



deidad por las zonas de influencia helénica a lo largo de los siglos. También se busca
delimitar su influencia fuera de la Grecia continental y justificar su estatus en el panteén.
Para lograr estos objetivos, el trabajo se dividira en tres capitulos, dedicados a los
testimonios literarios, epigraficos e iconogréficos, cada uno con sus respectivos
apéndices, donde se recogen los testimonios correspondientes. El trabajo se cerrara con
un capitulo de conclusiones, donde aunaremos todos los testimonios, con el objetivo de

aportar una vision de conjunto de Dione.






TESTIMONIOS LITERARIOS

La tradicidn literaria forma la base del perfil mitol6gico de cualquier deidad. En el caso

de Dione, ademas, los testimonios literarios nos sirven para dilucidar su identidad.

Este tipo de fuentes son el pilar del marco de estudio de la deidad, proporcionandonos un
contexto narrativo que nos permite distinguir entre fuentes primarias, con informacion
relevante sobre la diosa, y fuentes secundarias, que solo reproducen testimonios
anteriores. Esta recopilacion de testimonios es fundamental para esclarecer las diferentes
versiones que han sido asimiladas por su culto e imagen y para desechar aquellas que sean
0 no sean consistentes. Sin embargo, a pesar de la gran cantidad de fuentes literarias
conservadas, es importante sefialar que la mayor parte ofrece escasos detalles concretos
sobre la diosa. Tienden a generalizar y referirse a las versiones homérica y hesiodica, es

decir, a las versiones mas antiguas que conservamos de Dione.

Basandonos en la cronologia, una de las versiones mas antiguas y persistentes a lo largo
de la tradicidn literaria helénica es su papel como madre de Afrodita. ES mencionada por
primera vez por Homero en el canto V de la Iliada’, y es contraria a la version mas
conocida de la diosa Ciprica en la tradicion mitologica griega, donde nace de la espuma
generada en el mar por la castracion de Urano. Esta versién homérica evidencia un rol
maternal mas activo dentro del mundo olimpico, incluso como testigo y apoyo en el

enfrentamiento troyano.

En este conocido episodio de la Iliada, Afrodita se resguarda en el regazo de su madre;
Dione protege y hospeda a su hija herida en combate por el héroe griego Diomedes. Le
da consuelo, la mima y alienta a ser fuerte®, pues incluso los dioses padecen a manos de
los mortales, le dice. Dione utiliza un lenguaje calido, intimo, familiar... contrastando
con el tono épico del evento narrado. A través de este fragmento, identificamos ideales
como la sabiduria, la comprensividad y la experiencia, el sufrimiento divino. En sus
intervenciones en este fragmento®, Dione se lamenta por el dafio que ha recibido su hija,

escuda la actitud de dioses y justifica la manipulacion de sus parientes mortales. Deja

7 cf. Apéndice I. 1-2
8 1 0’ dyrag éAédeto Boyatépo. v, xei @ v kotépelev émoc v’ épot’ éx v’ dvéuale (CF. Apéndice I. 1)
9cf. Apéndice I. 2



claro que, para los Olimpicos, los mortales son un instrumento para cumplir un fin, un
sufrimiento reciproco. Para el lector, sirve como recurso para entender la animosidad
entre dioses y la inestabilidad de sus alianzas y pactos, interviniendo directamente en

conflictos humanos como los que se narran en esta obra.

Este testimonio homérico no sélo demarca a Dione como la progenitora de Afrodita, sino
que la coloca dentro del entorno olimpico, aunque con cierta ambigiiedad, como una
deidad secundaria que forma parte del entramado mitolégico. No se especifica una
genealogia definida, pero el tono con el que se expresa, con autoridad, consejo, y
conocimiento del entorno®® olimpico, la perfila como una veterana dentro de las diosas,

una generacion anterior del pantedn.

Més adelante, autores como Platon profundizan en esta filiacion entre ambas deidades,
presentando una dicotomia de identidades de Afrodita en su obra El Banquete!!. El
filosofo discierne entre dos versiones de Afrodita: la version Urania, donde la diosa del
amor surge de la espuma del mar tras la castracion de Urano, simbolizando un amor mas
filosofico, més espiritual; y la version Pandémica, en la que Afrodita Pandemos desciende
de Zeus y Dione, representando el amor terrenal, sexual. Esta version se conecta con la
genealogia de la diosa Afrodita propuesta por Homero, aunque no se especifique ningan
dato de su relacion en este fragmento, solo resalta la conexion entre Zeus y Dione a través

de su hija.

Siglos después, Plotino'? reafirmara esta version al separar dos versiones de Afrodita
entre lo celeste y lo material. La version material, terrenal, vuelve a estar relacionada con
Dione. Plotino comenta que la Afrodita terrenal es éx Adioc kol Aivpvng, y que se
responsabiliza de los matrimonios y de la union sexual de los hombres. Al contrario,
Plotino califica la version superior, la celeste, como dunrwpa, huérfana de madre. En este
sentido, la Afrodita material representa la esencia femenina de la pasion terrenal,
simboliza la feminidad como fuente del deseo fisico. Este simbolismo conecta a Dione y
su influencia dentro del &mbito de la belleza, con la sucesora de tan alta carga simbdlica,
Afrodita. Coriquio corrobora este antiguo ideal de belleza de Dione, como precursora de

la belleza femenina, que heredd su hija en las versiones pandemicas: avfpwme, koly pev

10 2ic v o€ 0166 &pece pilov tékog Obpovidrvay poyndiog, og & T kaxov pélovoay évwmyj (Cf. Apéndice

1. 1)
1 cf. Apéndice 1. 12
12 cf. Apéndice 1. 43



Hpa, ko) 6¢ kai AOyva, kallioty 6¢ macdv 1 Aivvy.r3. También textos de escoliastas
anénimos y obras bizantinas'® mantienen esta version de la dicotomia de Afrodita y su

relacién con Dione.

Ciertos autores de época tardia, como Eusebio de Cesarea, recopilan diversas fuentes
donde Dione es mostrada como madre de deidades femeninas. En su obra Praeparatio
Evangelica, nos sefala que “de Dione provienen mas mujeres”*®, aludiendo a la idea
preestablecida en ciertas tradiciones mitoldgicas de que la descendencia de Dione es
exclusivamente femenina. Asi, la imagen de Dione como “madre de madres” o creadora
de linajes femeninos se relaciona mas con reinterpretaciones modernas que con una

voluntad clara de los escritores antiguos.

En Helenal’, Euripides también menciona a Cipris!® como descendiente de Dione,
manteniendo la conexidn con el amor matrimonial y la relacion conyugal. Hace alusion a
la tradicion religiosa chipriota de Afrodita, que proviene de los cultos de época micénica.
Esta interpretacion coincide con la version homérica, pues en esta Afrodita no se origina
en el mar, sino que se la representa como descendiente de una pareja divina identificable
en el culto chipriota de la diosa. Dentro de esta rama de la interpretacion mitologica
literaria, en todos estos testimonios, Dione no se limita a ser un adorno: representa un
amor afectivo, productivo, fisico y humano. Si la Afrodita Urania simboliza el ideal
platonico, Dione encarna la sangre, el deseo y la vivencia humana que lo hacen
alcanzable. No insiste tanto en su papel genealdgico, sino que recalca su simbolismo, su

funcion sagrada de feminidad y afectividad.

Siguiendo este enfoque, en donde los descendientes de Dione simbolizan distintas formas
de amor terrenal, la funcion de Afrodita Pandemos se ve reflejada en otro descendiente
de Dione en algunas fuentes literarias: Dioniso. Uno de los testimonios mas destacados

en este sentido se encuentra en uno de los fragmentos de Euripides®®, en el cual se

13 “Hombre, Hera es hermosa, Atenea es hermosa, pero la mas hermosa de todas es Dione”. (Cf. Apéndice
. 75)

14 Escolios en Homero, Pindaro, Hesiodo, etc.

15 Enciclopedias y 1éxicos como Suda, Pseudo-Zonaras, el Iéxico etimolégico Gudiano, Segueriano y de
Simeon.

16 woi dmo Micvvnc Oridercn (CE. Apéndice 1. 48)

17 cf. Apéndice 1. 11

18 Epiteto de Afrodita relacionado con la isla de Chipre.

¥t Apéndice I. 9



menciona a Dioniso como apoyo de los mortales y descendiente de Dione. Esta
invocacion al dios nos muestra el valor sagrado de Dioniso, funcionando como una
conexion entre los principales dioses?®, como su madre, y los mortales a los que apoya.
Tanto en Afrodita como en Dioniso, el deseo carnal y el deseo cultual desembocan en el
éxtasis a traves del rito. Una cualidad que comparten estos descendientes de Dione y que
mas adelante conectaremos con los sincretismos de su culto y su vinculo con la

transformacion mégica.

Esta version de la genealogia dionisiaca lo aleja de Sémele y lo acerca a Dodona, como
en otro de los testimonios que enlazan a madre ¢ hijo, del mitografo ateniense Ferécides??,
donde se describe a Dione como una ninfa dodonea. En esta version, la diosa, junto a sus
hermanas??, se encargan de cuidar el bosque de Dodona y al joven Dioniso. Este autor
conecta a Dione como el mito oracular y resalta su figura no como madre, sino como
nodriza, manteniendo su papel como proveedora y protectora, terrestre y afectiva, aunque

no como ascendiente directa.

También es importante destacar testimonios como un escolio a Pindaro?, puesto que
asocia a Dione con Sémele o Tione, diosas relacionadas con el nacimiento de Dioniso.
Esta fusion de identidades femeninas nos indica un patron sincrético simbélico dentro del
contexto dionisiaco. Esto indica que la funcion materna en Dioniso no es solo una
cuestion de definir su ascendencia mitoldgica, sino que representa un linaje simbolico,
mas relacionado con el poder de fertilidad de lo femenino. En textos posteriores, esta
ambigiiedad se expande. Otras obras y autores como Hesiquio?* o la Suda® sincretizan
aun mas estas divinidades, equiparandolas también con Afrodita, recalcando una vez méas
gue no es una cuestion de identificar a una deidad especifica como madre dentro de la
genealogia mitoldgica, sino de representar la feminidad como madre de Dioniso. Esta
abstraccion sobre su origen femenino mantiene esta tradicion simbolica alrededor de la
figura de Dioniso. Eventualmente, Dione serd incluida en el contexto ritualistico y

simbdlico de Sémele y Tione, acercandose a arquetipos y divinidades asociadas al deseo,

203 wol Awdrvng, ¢ Epog uéyog Oedg. (Cf. Apéndice 1. 9)

2L cf, Apéndice I. 6

22 Zevg €k T00 unpod yevwnbévta Aidvooov tais Awodwvior Noupaig tpéperv owxkev, Auppooia, Kopwvio,
Evdowpy, Auvvy, Aictry, Holvéoi... (CF. Apéndice 1. 6)

23 cf. Apéndice 1. 55

24 cf. Apéndice 1. 66

25 Enciclopedia Iéxica de origen romano, escrita en griego bizantino y redactada en el siglo X d.C. ( Cf.
Apéndice I. 82)



la noche, la magia... Esta tradicion es la semilla de sus acepciones en rituales magicos,
evoluciona como madre de lo sagrado, de madre mitologica a representante de lo
esotérico. Mas adelante, cuando tratemos los testimonios iconograficos, analizaremos un
fragmento de anfora panatenaica donde Dione y Tione comparten escena con Dioniso.
Este testimonio confirma la diferenciacion de deidades y su inclusion en los cultos

relacionados con la magia y el ambito dionisiaco?®.

Este desarrollo simbolico a traves del tiempo no limita nuestro perfil de Dione. Si como
madre de Dioniso y Afrodita expresa deseo, fertilidad y amor terrenal, en otros
testimonios su peso se mantiene a través de la comunicacién, utilizando la revelacion
como medio. Dione no sdlo procrea como madre fértil, también expresa ideas, crea y
emite su voluntad a través de su culto. Una dimension mas arcana, que la coloca como

deidad local de un antiguo culto oracular, en el Epiro, en el Norte de Grecia.

Su vinculo con el santuario Dodona se relaciona directamente con lo profético y la
revelacion divina, que se interpreta mediante simbologia natural, el ruido del roble
sagrado?’ o el arrullo de las palomas. En la literatura se presenta a Dione como una deidad
con entidad propia, con autoridad, independiente dentro de su culto, aunque comparte la
responsabilidad con Zeus Naios?®. Este Zeus representa la figura acompafiante masculina
de Dione en el santuario, al mismo nivel de importancia y prestigio. Este dualismo entra
en tensidn con la creencia olimpica, anteponiendo una conexién que parece tener origenes
preolimpicos. Dione no es madre ni pareja para los epirotas, es intermediaria entre lo
divino y lo terrenal, a través del lenguaje de la naturaleza. Esta conexion con lo mistico,
arcano, natural... constante en su culto y tradicion, la alejan mas de las deidades

canonicas helénicas.

Y es que, gracias a autores como Homero o Hesiodo, sabemos que el santuario de Dodona
era el mas antiguo del mundo griego, si bien ambos nombran a Zeus como divinidad
tutelar, no a Dione. De hecho, como indicamos antes, el nombre Atovn (Dione) comparte
raiz con Adg (genitivo de Zeus), ambos derivados de la raiz protoindoeuropea
*dyeu/*dyu-, vinculada a la luz celeste y a la divinidad y la pareja Zeus-Dione aparece

ya atestiguada en las tablillas micénicas en lineal B, donde figuran con sus formas

26 Cf. Testimonios Iconogréficos, con Apéndice IlI.
27 cf. Georgoudi 1988:131-168.
28 parke 1967.
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arcaicas: di-wo (Zeus) y di-u-ja/di-wi-ja (Dione). Al ser un término derivado del propio
término de Zeus, esta version femenina del sistema oracular de Dodona es considerada

como mensajera del propio dios?®, en especial a través de sus sacerdotisas.

Esta capacidad profética de Dione refuerza su figura como ente de transmisién espiritual,
conectada con lo arcano y mistérico. Su papel maternal con Afrodita y Dioniso se ve asi
complementado por la dimensién espiritual de Dodona, donde la comunicacion con la
divinidad se produce a través de ofrendas y preguntas al oraculo. Es significativo que una
parte relevante de las consultas al oraculo de Dodona estén relacionadas con el deseo de
tener descendencia, lo que subraya la importancia de la maternidad y la fertilidad en el
culto de la diosa y en las preocupaciones de sus devotos®.

Gracias a escritores como Estrabon®, sabemos que los sacerdotes de Dodona, los
llamados Zelloi®?, sufrieron cambios con el paso del tiempo. Es posible que el sacerdocio
de estos hombres haya sido gradualmente suplantado o complementado por mujeres
intérpretes, especialmente tras la asociacion de Zeus con Dione. En este marco, surge la
imagen de las tres ancianas, tres mujeres como intérpretes oraculares. Muchos autores®?
atestiguan la aparicion posterior de este trio de sacerdotisas, denominadas Peléades®*. De
este modo, la inclusion de estas sacerdotisas no sugiere un declive del estatus religioso de

los XeAloi, sino una evolucion en sus funciones cultuales y proféticas en el santuario.

Autores como Demostenes® citan a Dione junto a Apolo y Zeus formando una triada
profética, los representantes oraculares del pantedn griego, fortaleciendo su papel mistico
y adivinatorio, relacionandola directamente con las deidades proféticas. Demaostenes llega
a decir que los epirotas son un pueblo afortunado, bendecido por los dioses, pues en su

cultura se veneran los tres dioses proféticos.

Aparte de estas funciones, diversas tradiciones colocan a Dione como parte de la

genealogia fundamental del cosmos, alejada de los olimpicos, pero con implicaciones mas

29 cf, Apéndice I. 10: 7ijg 6’ Suwviuov A1og mpémolog Aidvig eime Thuéver téde.
%9 ¢f. Piccinini 2015,
et Apéndice I. 12

32 Los Zetiof son intérpretes hombres que descifran la voluntad de los dioses en Dodona. Cf. Dominguez
Monedero 2017: 88.

33 Autores como Herédoto y Séfocles, por ejemplo, comentan esta evolucién del culto.

34 | as Peléades eran las responsables de interpretar los designios divinos enviados por el roble sagrado. Cf.
Bertolin 2002.

35 cf. Apéndice I. 15
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antiguas en la mitologia helénica. Hesiodo menciona en la Teogonia a Dione entre las
oceanides®®, descendientes de Tetis y Océano, titanes hermanos considerados seres
primitivos del cosmos, anteriores a los olimpicos. Sus descendientes son consideradas
ninfas acuaticas, fuerzas primordiales asociadas a la naturaleza, en este caso al mar. En
otras versiones, como en textos de autores andénimos atribuidos a Apolodoro, se relatan
los eventos con matices diferenciales®’. Tetis desaparece del relato, y la progenitora se
convierte en Gaia, esto eleva a Dione aln méas en su importancia, la convierte en una de
las principales potencias femeninas preolimpicas del universo griego. En otro de estos
textos anonimos, directamente se considera a Dione una nereida, deidades menores
marinas. Estas diosas son descendencia de Ponto® y Gaia, 0 en otras versiones de Nereo
y Doris®, reflejando la ambivalencia de su figura religiosa, fluctuando entre lo cosmico

y primordial, enlazdndose siempre con lo acuatico.

En testimonios como el de Proclo’, en su comentario sobre el Timeo de Platon, se
conserva esta rama de la mitologia. Dione es presentada como titanide, hija de Tetis*!,
manteniendo su aspecto primordial y energia cosmogodnica. En estas versiones, su
conexién entre mundos se asocia a la estirpe en si, pues representa el puente generacional
entre deidades elementales y antiguos titanes del cosmos griego. Incluso autores como
Eusebio de Cesarea? trata a Dione en su Praeparatio Evangelica como hermana de Rea*?
e hija de Urano. El autor también destaca que solo tiene descendencia femenina,
caracteristica que ya hemos mencionado previamente. Siguiendo este patron en su
interpretacion como titanide, no debemos entender estas alusiones como simples
descripciones mitologicas, sino que Dione debe representar el principio femenino
primigenio, la feminidad original: como fuente de vida, madre y, sobre todo, portadora
de linajes femeninos. Esta cualidad la vemos asociada a la diosa en muchos textos de

diferentes autores, de diferentes épocas, de diferentes ramas mitologicas...

% et Apéndice |. 28

3 ct. Apéndice |. 29

38 personificacion del mar.

3 Pareja formada por un dios marino anciano y una oceénide hija de Tetis y Océano.

40 cf. Apéndice I. 52

41 Tetis, como deidad primigenia separada de Océano, se la asocia con los mares profundos, la creacion,
vinculo cosmico...

42 cf. Apéndice I. 47

3 Rea es una figura con bastantes versiones (titdnide en Apolodoro, titan en Hesiodo, por ejemplo).
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Eusebio también menciona que Dione fue venerada en otras partes del este del
Mediterraneo, donde se la consideraba hermana de Astarté**, o incluso una igual®.
Retomando asi otro testimonio anterior de Herenio®, relata un evento en el que Cronos
otorga la ciudad de Byblos*’ a Baaltis*® y a Dione para que la protejan. Este sincretismo
entre la religion helénica y la fenicia sitia a nuestra diosa como una deidad politica y
monarca, conectada a grandes deidades semiticas, fusionando culturas y linajes divinos.

Este proceso de union prosigue tanto en los Himnos Anénimos como en los Papiros
Magicos*. Estos textos fragmentarios apelan al poder e invocacion de un dios o diosa
relacionados con lo mistico, en los cuales Dione aparece acompafiada de figuras como
Hécate, Bubon, Persia, Lidia... personalidades femeninas asociadas a la magia y los
rituales esotéricos. En este fragmento de la invocacion, cada deidad se asocia a un epiteto
ritual, relacionado con la noche, el poder, la luna y la magia. A Dione se la nombra como
1 ueoéovoa, la que domina. Esta aparicion de Dione no es fortuita: refleja un patron claro
de la tradicion mégica griega, donde deidades femeninas se entremezclan, fusionando su
imagen y su culto, asocidndolas con ideas como la fertilidad (Baaltis, Sémele), la
transformacion fisica (Sémele y los ritos dionisiacos), el poder (Hécate la gigante, Lidia),
etc. Y es que este patron sincrético podemos verlo también en el escolio a Pindaro®,
donde aparece Tione identificada como Dione: eigiv of kai v avtyv Aiwvyy Aéyovory.
Esta conexion entre ambas, que también podemos ver en Euripides®, muestra a Dione
como madre de Dioniso, facilitando el salto de creencias y simbolismos en torno a su

imagen, convirtiéndola en Tione y sus funciones misticas en relacion con lo dionisiaco.

Este desplazamiento simbolico persiste en escritos posteriores, como los papiros magicos,

donde Dione es invocada como divinidad asociada a la magia. Hesiquio nombra

4 Astarté (Badltis), deidad semitica de la abundancia, el belicismo y la soberania, adorada en el &mbito
fenicio como la deidad central del pantedn. Se la relaciona con Afrodita en tradiciones tardias
grecorromanas.

45 En los testimonios de Eusebio vemos como une a ambas deidades en su propio mito teogénico, Cf.
Apéndice |, 48 y 49

4 cf. Apéndice I. 37

47 cf. Biblos, ciudad portuaria de origen fenicio (Libano), es considerada uno de los centros religiosos mas
antiguos del Levante mediterraneo.

“8 Deidad local de culto en Biblos, normalmente identificada con Astarté.

49 cf. Apéndice 1. 46

%0 cf. Apéndice I. 55

Slct. Apéndice I. 9
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brevemente este fendmeno, al comentar la conexion entre el Baco® de Dione y el propio
Dioniso. Comenta también que, a pesar de ser una version del dios més cercano a Dione,

se le considera hijo del propio Dioniso y Afrodita.

Observando la cronologia de estos testimonios, podemos suponer que el sincretismo de
Dione fue incorporado gradualmente dentro del culto mégico. Alli podemos ver cdmo las
funciones maternales, adivinatorias y teluricas, se transfieren de Dione a Sémele y Tione,
por su implicacién en el nacimiento de Dioniso, probablemente debido al parentesco en
la etimologia de sus respectivos nombres. Al producirse esta mezcla, el hibrido de diosas
evoluciona al culto mistico, a Hécate, debido a las asociaciones con la transformacion, lo
magico, la feminidad... Estaevolucion del culto de Dione no es lineal ni simple. Su culto
se puede interpretar como una deidad preolimpica, como una diosa olimpica, 0 como una

deidad simbdlica relacionada con la magia en la época Imperial romana.

Aparte del perfil mitolégico que podamos definir en base a los testimonios literarios,
podemos también observar cierto patrén a la hora de definir a la diosa en cuestion. Dione
es descrita por muchas fuentes como una deidad hermosa, creadora, antigua... Autores
como Plutarco, Hesiodo o Dionisio Periegeta se refieren a ella como xalnv e Aiovnv, la
bella Dione, incluso Coriquio llega a decir que es “la mas hermosa de las todas las
diosas”. Asimismo, no es el Unico epiteto asociado a Dione, otro epiteto cobra vida en
los testimonios y se asocia a ella, Aicvy 7 uedéovoa, Dione la dominante, con el mismo

epiteto que se emplea para Zeus en Dodona asociado a su culto local.

52 cf. Apéndice 1. 66
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TESTIMONIOS EPIGRAFICOS

Antes de adentrarnos en el analisis epigréafico, es necesario conocer la naturaleza e
identidad cultual del santuario de Dodona®3. El culto oracular es sumamente arcaico, su
antigliedad se ve reflejada en los elementos que forman su rito, como la personificacién
de éarboles parlantes usados de mensajeros divinos, o sacerdotes que se fusionan
simbdlicamente con palomas®* para transmitir mensajes, aves asociadas a la adivinacion
y a lo profético desde época egipcia... Esta organizacion es diametralmente opuesta a
oraculos mas modernos como el délfico, que tiene un caracter mas institucional®®, mas
panhelénico, reconocido por todas las polis del mundo griego. También incluye mucha

mas infraestructura como templos, teatros y estatuas. Dodona es mas natural y arcana.

Este sistema arcaico de profetizacion se fundamenta en la percepcion de sonidos
generados por eventos naturales, como las hojas del roble sagrado al mecerse por el
viento, el arrullo de las palomas en los arboles y el tintineo de calderos de bronce, de
acuerdo con los diferentes métodos de adivinacion que nos transmiten las fuentes. El
ejercicio de enterramiento de laminillas de plomo se lleva a cabo por el caracter telurico
del lugar, al enterrar la peticion se devolvia a la tierra con el fin de ser escuchado por los
dioses, en consonancia con los métodos de adivinacion oracular del santuario®. Y es que,
previo a la época clasica, los representantes religiosos del templo, ya atestiguados por
Homero®’, eran hombres llamados los ZeAloi®®. Estos sacerdotes se caracterizaban por ir

con los pies descalzos, en conexién con la tierra del bosque sagrado y fueron

%3 Cf. Chapinal Heras 2021: 101-133.

% Las Peléades eran sacerdotisas en el santuario de Dodona en época clasica, como hemos indicado en el
capitulo anterior. Se identifican simbdlicamente con las palomas, consideradas animales proféticos en
varias culturas del mediterraneo en época antigua.

% Johnston 2008: 60-61.

%6 Se observa este caracter terrenal del santuario en las bases de su culto: el roble sagrado, las palomas, los
sacerdotes descalzos, etc. Estos métodos proféticos son propios de Dodona, donde la adivinacion se basa
en la interpretacion de los sonidos y movimientos de la naturaleza que forma el santuario. Cf. Chapinal
Heras 2015.

S cf. Apéndice . 1

%8 Sacerdotes primitivos de Dodona, mencionados por Homero. Se los describe como hombres que dormian
en el suelo y no se lavaban los pies. Representan una forma arcaica del culto, mas relacionado con la tierra
y el carcter telurico del santuario en la cultura local de la época.
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posteriormente sustituidos en época clasica por las sacerdotisas peléades, antes
mencionadas. Estas embajadoras de la pareja divina que acabaron sustituyendo a los
2ellotl provenian del mundo egipcio. Herddoto cuenta que dos palomas partieron de
Tebas® a Libia®® y Dodona, para crear dos centros oraculares. Se las describia como
Palomas Negras,®! animales proféticos en el folclore egipcio. Este posible sincretismo
entre culturas que plantean tanto Herddoto como Estrabdn®? sugiere que las peléades
sustituyeron a los sacerdotes varones progresivamente hasta aduefiarse del culto y de la
idiosincrasia del culto en Dodona.

Independientemente de los representantes religiosos del oraculo en cada época, el culto
siempre es el mismo. La conexion de lo humano con lo vegetal, a través del asesoramiento
del Zeus Naios®® y Dione como copatronos sagrados del lugar, se presenta como un medio
para abordar temas politicos, religiosos, personales y de salud, tal como lo plantea
también Demostenes®®. Es un oraculo cercano a su pueblo, mas relacionado con la cultura
local pelasgica® que otro oraculos mas centralizados y politicos, es una relacion espiritual

mas directa y ritualizada.

El estudio de estos testimonios nos permite dilucidar la importancia de ambas deidades
en este “copatronazgo”. Los estudios arqueologicos demuestran que el culto de ambas
deidades es originario del santuario, no una incorporacion tardia. Ambos dioses
compartian ceremonias, sacrificios, consultas y cualquier rasgo cultual del santuario.
Gracias a las tablillas que trataremos a continuacion, esclarecemos los puntos de conexién
y desconexion de ambas deidades. Aunque Dione representa la contraparte femenina de
Zeus en el santuario, su funcion es también estructural, forma parte de la consulta al

mismo nivel que Zeus, no es solo una cuestion ornamental o secundaria. Con estos

%9 Ciudad importante en el Antiguo Egipto, fue capital durante varios periodos del Imperio Medio (2050-
1070 a.C.) pero sobre todo es conocida por ser el centro religioso del culto al dios Amoén-Ra, desde el
templo de Karnak. Ejercia mucha influencia religiosa y politica, lo que explicaria un posible sincretismo a
través de siglos de comercio por el mediterraneo.

%0 En el mundo antiguo, se denominaba Libia a todas aquellas zonas del norte de Africa que se encuentren
al oeste de Egipto.

%1 El color seguramente se deba al origen nubio de las sacerdotisas, segun Herodoto.

62 cf. Apéndice I. 25

3 El epiteto Naios designa una version de un Zeus local del Epiro. Etimolégicamente, vaiw puede significar
“habita”, “nave” o “templo”, aunque estas hipotesis son muy discutidas. Cf. Martin Gonzélez 2025: 86.

64 cf. Apéndice I. 13

65 Habitantes prehelénicos continentales con una cultura preindoeuropea asociada incierta, son anteriores a
la llegada de los helenos.
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testimonios podemos ver reflejada la creencia religiosa de los devotos, la distribucién
teoldgica de lo divino en el Epiro y el papel sagrado de la diosa Dione en el entorno de

su culto.

Esta naturaleza de culto doble que vemos en todos los testimonios de Dodona es valida
tanto en la cultura popular como en la estructura sagrada. Dione es nombrada numerosas
veces en las inscripciones del santuario junto a Zeus Naios, sobre todo en la invocacion
inicial de las consultas oraculares, donde ambas deidades se invocan en un mismo nivel
de importancia, se las venera como deidades equivalentes®®. Esta formula simple
representa la imagen divina de la pareja y su caracter dual en el Epiro, como podemos ver
en SEG 28:530 (daoua Aiog vaog te Aiwvag), donde se nombra el santuario como hogar
de Zeus y Dione por igual. Conociendo las caracteristicas de cada dios en la mitologia,
podemos deducir que es una estructura cultual basada en la dualidad de la tierra y el cielo,
entre lo celestial y lo terrenal, utilizando la dicotomia de género para simbolizar la fe del

pueblo epirota basandose en esta dualidad.

Numerosos testimonios de consultas oraculares recogen estas ideas, con esta estructura
de invocacion doble y consulta a ambas deidades por igual. Por ejemplo: «Zeus, Dione,
¢ces preferible ir a Alizea?»®’, o «A: Zeus Naios y Dione, Esquilo consulta si no seria
mejor para él...»%. Incluso se llega a invocar a Dione junto a otras divinidades menores
asociadas a su culto, como en Lamelles Oraculaires 76%, “Zeus Naios y Dione, y los
codivinos, os suplico que me conceddis buena fortuna en....”. Este fragmento habla de
una serie de deidades que también recibian culto en el santuario, un sistema multiple de

divinidades que servian como receptores de la profetizacion llamados edvvaor.

Aunque esta dualidad representa gran parte de los vestigios en plomo encontrados en
Dodona, Dione también es idolatrada individualmente, en laminillas como en Lamelles

Oraculaires 166, donde se exige un sacrificio en nombre de Dione en particular. Este

%6 cf. Apéndice I1. 1

67 cf. Apéndice I1. 3

68 cf. Apéndice I1. 5

89 Zei Naie xai Ayvy kol odvvaor, ol @ vuag dyabei thyer dodvau duoi tav (CF. Apéndice 11. 4)
0 fi6ve 06nv (CF. Apéndice 11. 7)
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testimonio nos da a entender que no todo el culto de Dodona pasaba por Zeus, sino que
fortalece la imagen de la diosa como una entidad independiente dentro de las plegarias’®.

Pero no todo en Dodona giraba en torno al Oraculo. También se celebraban certdmenes
religiosos al pie del monte Tomaros’?, con carreras atléticas, concursos de musica,
rituales y sacrificios religiosos en honor a las deidades patronas, Zeus y Dione. Este
evento, estudiado por Cabanes y Dominguez Monedero”, se conoce como los Juegos
Naios, una celebracion en honor al Zeus local. En una inscripcion’, se hace referencia a
los organizadores de los juegos y a ambas deidades del patronato. Con este testimonio se
deduce que incluso en el aspecto institucional, ambas deidades estaban en una misma
escala. Es importante destacar que el papel de la diosa no se centraba solo en lo oracular,
ya que estos juegos eran de caracter panhelénico, legitima su rol y reafirma el apoyo de

las instituciones religiosas del mundo griego.

En el Atica, Dione también es representada como deidad venerada. Se han encontrado
fragmentos de inscripciones donde se mantiene el patron cultual de Dodona’, con culto
conjunto con Zeus Naios. No es el Unico caso, lo podemos observar también en una
ofrenda a Dione de una mujer llamada File. En esta inscripcion en piedra’® se consagra
algo que no se ha podido descifrar en el texto, todo ello en honor de su linaje. Este tipo
de ofrendas votivas aticas no son numerosas, lo que muestra que, a pesar de estar
normalizado en ambitos aticos, el culto a Dione parece tener un rol discreto. Se
relacionan, sin duda, con la conexion cultual entre Atenas y el Epiro que habiamos visto
en los testimonios de Hipérides’” y Demoéstenes’®. Es la prueba definitiva de la union
cultual entre ambas zonas helénicas y de las alianzas diplomaticas asociadas a estos

eventos.

"t Chapinal Heras 2012: 5-7 y nota 13, sobre la autonomia cultual de Dione en Dodona.

2 El monte Tomaros se alza justo encima del santuario de Dodona, se considera un lugar sagrado desde
época arcaica.

73 Cf. Cabanes 1988; Dominguez Monedero 2022.

4 tov dyawvobétny A1o¢ Ndov kol Awdvyg, lepéa Xefoaotdv kol dywvobimyv (Cf. Apéndice 1. 9)
75 cf. Apéndice I1. 2

6 cf. Apéndice I1. 12

7 cf. Apéndice I. 17 y 18

78 cf. Apéndice I. 13
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Aparte de la Grecia continental, la veneracion de ambas deidades como pareja divina se
registra también en areas de Asia Menor como Pisidia’. En el fragmento TAM 111,1 376%°
se nombra a un sacerdote de Zeus y Dione llamado Gayo, hijo de Diotemos y nieto de
Hermaios. Esta mencion directa del culto de ambos dioses en zonas tan periféricas, sin
estar relacionado con el contexto oracular, nos indica que fueron venerados y validados
institucionalmente méas alld de su zona de influencia. Su papel en esta veneracién

evidencia un culto religioso que va mas alla del entorno epirota.

También se han encontrado testimonios de Dione en zonas periféricas como Creta, donde
se han conservado algunas inscripciones. Entre ellas, destaca IC | xvi 248!, donde se
denomina a la diosa Afrodita como Cipris y se la describe como hija de Zeus y Dione.
Este fragmento muestra una mezcla de creencias sobre Afrodita basadas en la version
Pandémica y la version Ciprica. Este testimonio revela esa convivencia de versiones que
observabamos en los testimonios literarios, entre la Afrodita Homérica® y la Hesioda®® o
Ciprica. En la inscripcion se comenta la ascendencia de la diosa y la creacion de un templo
en Creta dedicado a la propia Afrodita colocado frente a un templo de Eunomia®*. Este
fragmento sobre la arquitectura cretense no es de caracter oracular ni cultual, sino que
nos sirve para fortalecer la imagen de Dione y Afrodita al revelar la persistencia de la
creencia religiosa de Dione como madre en areas periféricas de la influencia griega. De
hecho, el uso del epiteto evmidxouoc da fuerza a la imagen de Dione como diosa bella
que ya hemos comentado en los testimonios literarios, consolidando aun mas la imagen
gue vemos en autores como Hesiodo, Dioniso de Periegeta y Plutarco, donde se ensalza

su apariencia fisica como su condicion divina.

No obstante, no todas las referencias epigraficas de Dione hacen referencia a alguna
version de la diosa, sino que puede tratarse de un nombre propio femenino. La cantidad
de referencias de Dione como nombre propio son escasas, solo se registran alrededor de

una docena de casos. Asi, hay casos de inscripciones en Eleusis donde Dione aparece

79
80

Region al suroeste de Asia Menor.

iepeve Arog kai Aiyvye I'érog Aoteiuov Epuaiov (Cf. Apéndice 11. 10)
81 cf. Apéndice II. 11

8 cf. Apéndice . 2

8 cf. Apéndice I. 3

8 Diosa de las leyes y la legislacidn, en ciertas versiones es considerada como una de las Horas. Las Horas
se consideran descendientes de Zeus y Temis segun la tradicion.
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como un nombre comin entre sacerdotisas®®. El patron continGia en otros testimonios
epigréaficos en zonas periféricas, como en Bitinia. Es el caso del epitafio IK Prusa ad
Olympum 105, donde se menciona a una mujer fallecida bajo la expresion Aidvy fjoaoa

koouiws, Dione, que vivio de manera honorable®®.

Esta dicotomia en la naturaleza onomastica exige precaucion a la hora de catalogar los
testimonios, pues es fundamental para nuestro estudio diferenciar entre la diosa y sus
sincretismos, y las mujeres denominadas de esta manera. Las referencias de mujeres
Ilamadas Dione encontradas en Asia Menor, islas del mediterrdneo y la Grecia
continental, nos revelan una influencia de la cultura dodonea en gran parte del mundo
griego, expandiéndose por oriente y sincretizandose con las deidades liturgicas, magicas
y maternas asociadas a las diferentes culturas de estas ciudades orientales influencia

helénica, integrandose en contextos religiosos mas alla del Epiro.

Esta difusion del culto de Dione en Asia Menor manifiesta unanimemente la asimilacion
de la diosa y su reinterpretacion en estas areas. No solo mantiene su estatus religioso, sino
que se asocia con deidades maternales o dualidad de dioses patrones masculinos como
Astarté®” o Baaltis®. Esta dinamica religiosa, evidenciada por Eusebio de Cesarea® en
el primer apéndice, expone ain con mas autentificacion que la imagen de la diosa supero
su zona de influencia, para transformarse en una deidad que se ajusta a los requerimientos

y tradiciones de diferentes culturas de Anatolia.

& cf. Apéndice I1. 13y 14, entre otros.

8 cf. Apéndice I1. 17.

87 Deidad femenina que fue venerada en la actual Siria.
8 Deidad femenina venerada en Fenicia, actual Libano.
89 cf. Apéndice 1. 47 y 49.
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TESTIMONIOS ICONOGRAFICOS

Dentro del panorama de los testimonios helénicos, el analisis iconogréfico constituye una
de las mayores fuentes de informacion mitolégica que conservamos sobre Dione. Aunque
no se trate de un gran nimero de referencias, tienen relevancia debido al protagonismo
que ostenta en estos testimonios. Estudios tanto de numismatica como de analisis de
cerdmica y estatuas muestran la importancia de su legado a nivel social y religioso.
También muestran un namero bajo de registros de la diosa, pero en ubicaciones
especificas donde tenia méas peso en la cultura mitologica. Estos tipos de fuentes nos
permiten enfocarnos mas en la perspectiva social y en el estudio del culto a Dione en el
Epiro. Pero también nos va a aportar nueva informacion sobre Dione y las asimilaciones

entre dioses que se puedan dar.

Los testimonios numismaticos permiten reconocer a la deidad representada en monedas
epirotas como Dione. Alli se han encontrado monedas con el rostro de perfil de la diosa,
mostrandola con riquezas y adornos. Dependiendo del disefio y su acufiacion, podemos
dilucidar ciertas caracteristicas, como en las monedas® datadas entre los siglos 111 y I a.C.
y acufiadas en la region del Epiro, en ciudades como Ambracia y regiones como
Atamania, donde se la muestra siempre de perfil, coronada con una estéfano® y cubierta
con un velo, lo que refuerza su rol como figura femenina de caracter ritual. Para Dione,
este manto en forma de velo era caracteristico, una insignia de dignidad y sacralidad,
similar a otras diosas como Hera, Démeter 0 Rea, pero sin su carga teogdnica. En estos
adornos del pelo y cabeza podemos verlos en la apariencia de la diosa, donde la
iconografia de la época nos transmite una imagen empoderada y reconocible de las diosas

del mundo helénico.

% cf. Apéndice I11. 1,2 y 3.

%1 Diadema ritual en forma de medialuna, tipica de las divinidades griegas, asociado a deidades como como
Hera, Démeter, Afrodita ... Este tipo de corona o diadema la veremos en todas las representaciones
numismaticas de Dione representando poder y culto.
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Su corona y su porte regio nos muestran la imagen de una diosa soberana, pero como
dualidad del dios supremo, que en lugar de representar una diosa olimpica, como Unica
deidad patrona del Epiro, se muestra como su contraparte femenina dentro de la tradicion
oracular. Y es que su relacion con Zeus esta claramente asumida en la Grecia helenistica.
Podemos observarlo en un didracma de plata del siglo 111 a.C. °2, donde Dione y Zeus
aparecen juntos en la misma cara de la moneda, en una composicion de perfiles
escalonados inspirada en modelos ptolemaicos® de parejas divinas egipcias. La diosa es
representada con velo, estéfano y una corona de hojas, con una inscripcion que
dice “AIIEIPQTAN” (de los Epirotas, habitantes del Epiro).

En el reverso de la moneda®, podemos observar un toro embistiendo rodeado por
una corona de roble®®, simbolo recurrente del santuario de Dodona, como ya hemos
mencionado en los testimonios literarios relacionados con Zeus en el santuario epirota.
Este conjunto de simbolos: el roble, el toro, la corona, el emparejamiento de los rostros...
podria conectar a Dione con Zeus como parte de la triada oracular atestiguada ya
por Demostenes®, quien menciona directamente a Zeus Dodoneo, Apolo Pitico y Dione

como las tres potencias proféticas.

Otro testimonio en moneda de Dione donde aparece tallada en metal como una deidad
epirota es en una moneda donde aparece, ella sola, entronizada en un tetradracma® del rey
Pirro acufiado entre el 297-272 a.C., durante su campafia militar en Italia. Dione aparece
caracterizada como soberana y ubicada en el centro del disefio. En el reverso, se
representa la cabeza de Zeus con una corona de hojas de roble, signo inequivoco de la
asociacion y complementacion de ambas deidades en el santuario. Y es que, en la cara
de la moneda, Dione aparece con las extremidades zurdas de su cuerpo por delante y
mirando de costado hacia la izquierda, gesto tipico de las figuras femeninas en el arte.

Esto refuerza el simbolo de la feminidad, el peso social y la dualidad entre los dioses

92 cf. Apéndice I11. 4

B 1a composicién de perfiles escalonados, con Zeus delante y Dione detrés, sigue un modelo iconografico

heredado de la numismatica ptolemaica, especialmente en representaciones de Isis, Sarapis, Ptolomeo II....
Cf. Franke 1961: Taf. 17-19.

% cf. Apéndice I11. 5

9 El roble es el arbol consagrado de Zeus en el oraculo de Dodona, donde el sonido y movimiento de sus
hojas eran interpretados como una respuesta divina.

% cf. Apéndice I. 15

97 cf. Apéndice I11. 6
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locales epirotas tanto masculinos, como femeninos®®. Dione es representada sentada, con
porte regio, con peplo, capa y cabello recogido. Porta un cetro®® natural de gran tamario,
simbolizando su papel institucional en la zona y su estatus dentro del panteon griego. El
acabado vegetal suaviza el cetro como instrumento de autoridad y poder: no es un arma,
sino una herramienta de poder natural y oracular. Al final, en una mujer de la época no se
consideraba un atributo decorativo, sino un reconocimiento de su rango religioso. La
inscripcion ITYPPOY BAXIAEQX (“del rey Pirro”) aparece en el reverso del tetradracma,
indicando que este disefio de monedas fue una decision politica: el rey se sustenta en la
autoridad sacra de Dione para fortalecer su legitimidad territorial y religiosa en Epiro.

Si examinamos estas referencias, siguiendo el patron iconografico de todas las monedas,
notamos que Dione aparece sistematicamente coronada y entronizada, elementos que
vamos a Vver bastantes veces en los testimonios como un patron estético y religioso. Esto
no se debe Unicamente a su representacion como monarca, no es un adorno relacionado
con su culto, sino con el estatus, un marcador visual de su autoridad cultual, de su

identidad sagrada en el entorno epirota.

Este tipo de representacion no es un patron aislado dentro la numismatica epirota, sino
que responde a una iconografia ritualistica preexistente. Dione tenia una forma candnica
en el imaginario local, que fue tallada tanto en piedra como en metal. Esta figura sentada
que vemos en el tetradracma de Pirro no parece ser un retrato ficticio o artistico, sino una

representacion del aspecto de la estatua.

Esta tradicion iconografica es descrita en una obra de Hipérides'®, donde se hace
referencia a una estatua acrolitica o crisoelefantina de estilo atico del siglo IV a.C. de
Dione decorada por Atenas bajo mandato oracular. Se define como un vaticinio de Zeus
en Dodona, que ordenaba a los teoros!®! adornar la estatua epirota como un ejercicio
diplomatico. La estatua de marmol, marfil y metales preciosos fue ornamentada por los

atenienses como una ofrenda oficial, en una ofrenda que provocoé el enfado de la reina

98 En el reverso de este tetradracma aparece Zeus mirando en direccion contraria, enfatizando la diferencia
de género.

9 El sképtron (oxijrzpov) es el cetro que simboliza autoridad reconocida en el mundo griego. Su posesion
otorga poder visual y legitimidad de palabra y de accion, especialmente en contextos divinos o cultuales.
Cf. lliada 1.279-284.

100 gy fragmento en el que se describe el traslado y la ornamentacion de la estatua de Dione se encuentra
recogido en el Apéndice 1.18.

101} o5 teoros son embajadores 0 mensajeros sagrados que son enviados a ciudades para anunciar la
organizacion de los Juegos Panhelénicos.
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Olimpia, ya que veia la ornamentacion ateniense de la diosa como una intromision en su
territorio, una injerencia en los asuntos del Epiro. No es casualidad dentro del estudio de
la figura de Dione encontrar relacion con el pueblo macedonio, ya que tenemos
testimonios de toponimos de ciudades macedonias llamadas Dione, tal como menciona

Herodiano®? en su prosodia.

El término “acrolitico” define a una técnica escultérica donde las partes visibles del
cuerpo (cabeza, manos, pies) eran talladas en marfil, mientras que el resto del cuerpo se
tallaba con madera, recubierto con vestimentas reales. La estatua estaba formada por un
velo, manos y rostro de marfil, un trono elevado y adornos de metal precioso, estos
adornos de metales nobles son “dignos de ellos y de la diosa” segin Hipérides. Todo ello
apunta a una imagen de culto de gran riqueza y solemnidad, pensada para un espacio
sagrado prestigioso como el oraculo de Dodona. Este evento afiade conexién ya no solo
diplomatico y politica, sino que atestigua la existencia de la importancia del papel de
Atenas en su manutencion, restauracion y culto. También es interesante mencionar cOmo
la iconografia y la epigrafia conectan en este punto, pues los registros encontrados en el
Atica mencionan el santuario como zona de veneracion de ambas deidades. Esta cantidad
de vestigios encontrados realzando la dualidad sagrada, refuerza la idea de un santuario
institucionalmente regulado, beneficiado por Atenas, esta mezcla de testimonios refuerza

a la relevancia de Dione fuera del Epiro.

Dione también es representada con poder en la Gigantomaquia del altar de Pérgamo®,
especificamente en el friso norte, donde aparece enfrentdndose a un gigante alado con
cuerpo serpentiforme. Participando en el gran combate entre los dioses y las fuerzas
preolimpicas nacidas de Gaia. Aunque parte de su figura esta erosionada, se pueden
apreciar detalles de su postura como el brazo izquierdo, donde empufia una espada®,
también la posicién del cuerpo, que esta girado hacia el adversario. Hay una inscripcion
sobre su cabeza que la identifica como Dione, disipando las dudas que pudiera haber
sobre su identidad. Esta representacién, grabado en uno de los conjuntos iconogréaficos
mas importantes del helenismo, nos revela su estatus como diosa activa en la mitologia,

no solo como madre o consorte oracular, sino una diosa digna del combate. Su vestimenta,

102 cf. Apéndice 1. 34
103 cf. Apéndice 111. 7

104 a presencia de una vaina en su mano izquierda ha sido interpretada como indicio de que Dione estaba
desenvainando una espada. Cf. LIMC I11.1: 234.
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con himation y chiton largo recogido en pliegues, es similar a la de otras diosas como
Leto o Anfitrite, relacionadas con el matronazgo y con cultos especificos también. Esta
escena del altar de Pérgamo, construido en el siglo 11 a.C., no solo celebra la victoria de
los dioses sobre los gigantes, sino también la legitimidad del poder atalol®®, linaje

dominante ya no solo en la ciudad, sino que también en el Reino de Pérgamo.

Segun las interpretaciones modernas, como sefiala Erika Simon', la aparicion de Dione
en el Friso, muy cercana a Afrodita, podria interpretarse como un acercamiento a la
genealogia homérica, donde Dione se representa como madre. Su vinculo con también se
percibe con Afrodita en lo visual: ambas comparten direccibn de movimiento y
posiblemente incluso una conexion visual en el cruce de miradas con el gigante'®’. Esta
lectura se podria ver como una reinterpretacion y reaccion de la tendencia estoica del
mito, ya que autores como Crates de Malo%, habrian querido eliminar su papel materno
en busca de abstractizar y racionalizar la simbologia que Afrodita representa, reafirmando

la version homérica, alejandose de las tendencias mas racionales de los mitos de Afrodita.

También en época arcaica, encontramos una posible representacion de Dione en el friso
del Tesoro de los Sifnios en Delfos, que se encuentra en la via sagrada del culto a Apolo,
construido alrededor del 525 a.C. Este friso de marmol es una de las primeras
manifestaciones del mito en una escultura arquitectdnica, aunque desconocemos al autor.
En él, podemos observar a Hefesto forjando armas junto a dos diosas, una de ellas sostiene
una antorcha de gran tamafio, una posible connotacion magica en el culto a Dione. La
escena esta integrada en el friso rodeada por cariatides'® de orden jonico, que son
columnas mas delicadas y de connotaciones mas femeninas que el estilo dérico. No se
sabe con exactitud la identidad de las dos figuras femeninas: se las relaciona con deidades
como Deméter y Perséfone, Afrodita y Hebe, o incluso con las Moiras. Schefold!!?

defendia que una de ellas podria ser Dione. Esta hipotesis seria desechada por autores

105 pinastia dominante en Pérgamo durante la construccion del Altar, alrededor del siglo 111 a.C., este linaje
durd alrededor de 150 afios.

106 ¢f. LiMC 111.1: 234,

107 ¢f. LIMC 111.1: 234, donde se destaca la relacion visual entre Dione y Afrodita en el friso, incluida la
posible conexion de miradas con el gigante.

108 Crates de Malo, filésofo estoico y director de la biblioteca de Pérgamo, propuso reinterpretaciones
racionalistas del mito, rechazando el papel genealégico de figuras como Dione en favor de lecturas
alegdricas mas abstractas.

109 Una cariétide es una columna con forma femenina, propia del orden jonico, que sustituye a los fustes y
mastiles tradicionales de los templos de la arquitectura clésica.

110 schefold 1937: 58-60; Brinkmann 1985: 90. Cf. LIMC I11.1: 234, Testimonio 8.
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como Simon y Brinkmann, que se basan en nuevas lecturas epigréaficas, estos autores

proponen una identificacién con Hestia.

A diferencia del altar de Pérgamo, en el friso del Tesoro de los Sifnios no sabemos con
exactitud si es Dione. Aun asi, el propio museo la exhibe como una representacion
candnica del mito. Esta ambigiiedad no niega su posible presencia simbdlica: la existencia
de deidades femeninas de alto rango junto a Hefesto en un enfrentamiento bélico sugiere
que Dione formaba parte del imaginario religioso arcaico, aunque no de manera uniforme
y sin consolidarse. A nivel artistico, este friso es una de las primeras grandes
representaciones monumentales en piedra del mito de la Gigantomaquia, en el interior de
un templo rodeado por cariatides jonicas, y simbolizando el enfrentamiento entre dioses
y gigantes desde su arquitectura hasta el relieve, definiendo la amenaza al equilibrio del

cosmos que representan las deidades primordiales.

Aun asi, lo que nos muestra este testimonio fortalece la imagen que tenemos de Dione a
través de la numismatica y otros testimonios: una deidad venerada, reconocible, con un
papel activo y prestigioso, poderosa y con presencia, belicista si es necesario, pero
siempre asociada a un culto concreto, y a una tradicién que la vincula tanto con Zeus
como con Afrodita. Y no es una representacion al uso: se la representa dentro de una de
las representaciones escultéricas mas ambiciosas del helenismo, donde cada forma
transmite no solo mito, sino que también muestra el lugar que ocupa cada deidad en el

Panteon, y la importancia que se le quiso dar a Dione en ese evento.

Un tercer testimonio escultérico donde Dione es identificada es en el fronton este del
Partendn, en la Acrdpolis de Atenas. La figura ubicada en la esquina derecha sentada,
denominada la "figura L", ha sido interpretada como Dione por estudiosos del campo.
Esto ocurre debido a su ubicacion junto a Afrodita, que esta recostada en el regazo de
Dione. Sin embargo, esta identificacidn sigue siendo debatida hoy en dia, ya que no hay
inscripcién alguna que reafirme su identidad. Otros autores proponen a Artemisa como la
auténtica diosa representada en el friso o incluso divinidades menores mas abstractas
asociadas al grupo de las Horas!!!. La figura L no seria una divinidad en concreto, sino
una representacion abstracta de una Hora sentada sola, acompafiando a Afrodita sin

implicar una relacién o funcion especifica, simplemente una acompafiante simbdlica.

111 | as Horas son deidades femeninas que personifican las estaciones, el orden natural y el ritmo cdsmico.
Suelen aparecer en grupo, formando séquitos divinos.
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A pesar de tener estos problemas a la hora de acotar la identidad de la deidad, el hecho de
considerarla como una posible opcién en una de las esculturas mas emblematicas del
clasicismo ateniense ya se puede considerar un aspecto relevante. Su vinculacién con
Afrodita y la eleccion del fronton como escenario para exhibir la relacion entre ambas
diosas, nos ayuda a entender con mayor precision esta escena como una forma de
validacién de su linaje homérico, legitimando su ascendencia homérica como madre. El
Partenon no solo rinde homenaje a Atenea, sino que también integra otras corrientes de
divinidades femeninas, que, como Dione, enriquecen sus versiones en la tradicion.
Aungue no se puede identificar con seguridad su posible inclusion, refuerza la aparicion
de Dione como una figura secundaria, pero con prestigio dentro de la tradicion mitoldgica

griega.

Ademas, se conserva una crateral*? del siglo V a.C de figuras rojas**® en la que se
representa a Dione junto a Dionisio, acompafiados de otras deidades menores como un
satiro'* con lira, la ninfa Oporal™® y otras personificaciones femeninas. La escena
representa una festividad de caracter dionisiaco, con el dios del vino entronizando y
presidiendo la imagen, no parece representar episodio mitolégico alguno, sino a un evento
simbdlico de exaltacion natural, estacional y ritual. Una escena alegorica con lo natural
mas que un mito concreto. Podemos saber con certeza que se trata de Dione debido a la
inscripcidn que aparece junto a ella identificandola (4/ONH). La diosa aparece sentada,
vestida con himation y chiton, con el cabello recogido y coronada. Su porte y posicion,
alrededor de deidades asociadas con lo natural, la fertilidad, la abundancia... refuerzan la

idea de una diosa vinculada a festividades estivales y a la fertilidad.

Aunque Dione no esté asociada a Dioniso en el canon, como hemos visto en el capitulo 1
varios testimonios antiguos recogen algunas versiones en las que se la considera la madre
de Dioniso. Como Euripides en el fragmento 1761°: “Oh hijo de Dione, cémo has nacido

como un gran dios”’, que presenta a Dione como madre de Dionisio, en lugar de Sémele.

H2 ¢t Apéndice I1. 8

113 Técnica de figuras rojas, desarrollada en Atenas a finales del siglo V1 a.C., se caracteriza por dejar las
figuras en el color natural de la arcilla y pintar el fondo de negro, permitiendo mayor detalle en el dibujo
mediante pincel.

114 A veces se identifica este satiro con Himeros, deidad menor que personifica la lujuria y el deseo erdético.
115 personificacion divina de las estaciones y el ciclo natural, esta relacionada con la llegada del otofio y la
cosecha de frutos del verano. Se la representa con una cesta de fruta madura. Habitualmente se la asocia
con la ninfa Irene, que representa la paz y la abundancia, y con Dioniso, por pertenecer al mundo agricola
y a festividades relacionadas con la fertilidad de los campos.

116 cf, Apéndice I. 9
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Esta asimilacion se repite en otras fuentes como Hesiquio®!’, donde se habla de “Baco de
Dione”, y en un escolio a Luciano, donde Dione y Afrodita son consideradas posibles
madres de Priapo, hijo de Dionisio!'®. Esta tradicion como madre permite comprender
mejor su aparicion en el arte dionisiaco. La razon de ser de la cratera, con simbolos de la
maternidad y la fertilidad, no solo conecta a Dione con Dionisio, sino que también la
aproxima a Sémele, con quien observaremos que guarda paralelismos directos en las

fuentes iconograficas que quedan por tratar.

También se conserva un anfora atica de figuras negras, datado alrededor del 420 a.C., se
representa a Dione como una ménade dentro de un coro baquico, pero con rasgos
caracteristicos y diferenciales. Mientras que otras deidades femeninas danzan en circulo,
Dione se resalta por su actitud: vertiendo vino desde un estamnos!'® en un escifo’?,
simbolizando una accion de caracter ritual o sacerdotal. Aunque viste como las otras
protagonistas del anfora (con nébrida'?* y corona de laurel), su comportamiento parece
méas de una representante que de una simple seguidora o devota. Esto nos permite
interpretar a la diosa como una intermediaria entre Dioniso y su culto, otra manera de
comprender la aparicion de Dione en el arte dionisiaco, ademas de reforzar los

testimonios literarios que conectan a ambas deidades.

Aunque no conservamos ningun testimonio que la describa como meénade, su relacion
familiar con Dioniso justifica su aparicion dentro de un entorno baquico. Teniendo esto
en cuenta, la escena puede expresar legitimidad y poder sacro dentro de los misterios
dionisiacos, no tanto como participante, sino como presencia sagrada formando parte del
coro. De igual modo, conservamos un fragmento de &nfora panatenaica arcaica del siglo
V a.C., donde cuatro figuras aparecen representadas, de izquierda a derecha: Tione,
Dioniso, Dione y el satiro Sinos*??, todos identificados por su respectiva inscripcion en el
anfora. En la escena, nos podemos percatar del gesto de Dione y Sinos mirandose

mutuamente. Dione aparece de pie, vestida con peplo, corona y cabello suelto,

U ct. Apéndice |. 66

118 cf, Apéndice I. 9

119 Vasija con forma de globo, con dos asas horizontales en los laterales, de cuello corto y con tapadera,
ya que su uso mas comdun era la conservacion del vino.

120 Vasija de cerdmica en forma de cuenco o taza con dos asas horizontales y una base baja y ancha, o sin
base.

121 Similar a la égida, piel de animal que sirve de vestimenta. Atribuido al culto de Dioniso.

122 No se trata de un personaje mitico conocido ni de un acompafiante canénico de Dioniso, sino de un
nombre asignado para caracterizar al satiro como una figura con identidad en la escena.
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sosteniendo una fiala'?® con su mano izquierda, decorada con un cetro vegetal o baston
ritualistico adornado con lo que parece ser algun tipo de ornamento con forma de huevo!?*
(aunque también podrian ser frutos o perlas, dada la ambigiiedad de la forma ovalada).

La conexion entre Dione y Tione también llama la atencién.

La presencia de ambas en la misma escena podria ser una confirmacion de sus identidades
por separado, o bien diferentes versiones de la misma deidad, lo cual concordaria con el
testimonio de un escolio a Pindaro?® citado en el Apéndice I, donde se considera a Dione
y Tione (Sémele) como una sola figura “De otro modo: Tione de Sémele. Pues la uso
como si fuera Zeus. Hay quienes dicen que es la misma Dione”. Y €S que Dioniso aparece
entre ambas diosas, un doble linaje mitolégico del dios, oscilando entre diferentes

genealogias.

Por otra parte, otro testimonio iconografico de la diosa se ha conservado una mesa de
probable uso magico, un hecateo?, originario de Asia Menor y datado hacia el siglo 111
a.C. Este objeto de tres caras en forma de mesa representa figuras femeninas talladas en
bajo relieve, una de las cuales tiene una inscripcion que la identifica como Dione
(4IQNH). Las otras dos figuras representan a Nix y a Febe, deidades con simbolismos
contrapuestos sobre la luz y la oscuridad, lo que refuerza la lectura esotérica de la mesa.
Dione aparece con su atendo habitual; vestida con peplo y con un tocado, pero portando
una antorcha en una mano y una fusta en la otra, atributos asociados a Hécate y a su culto
magico. Estos elementos que porta nos acercan a las representaciones de la Hécate
triforme!?’, lo que nos lleva a identificarlo como un Hecateo sincretizado, en el que Dione
asume las funciones méagicas de Hécate. La inscripcion Adiwvy i Medéovoa recogida en el
papiro magico!?®, alude a esta idea, Dione la que “domina” en este caso, al ser un papiro
de un texto ctdnico, domina o gobierna sobre la tierra. Esta asociacion magica es

comparable al epiteto Naios de Zeus en Dodona, que acentua esta percepcion de dioses

123 Tipo de cerdmica griega 0 vaso metélico. Tenia forma de plato, cuenco (redondo, ancho y poco
profundo).

124 | 3 forma ovalada del huevo fue tradicionalmente asociada en el mundo antiguo con el nacimiento, la
renovacion y la fecundidad, especialmente en contextos agrarios o mistéricos.

125 cf, Apéndice I. 55

126 Representacion votiva triple de Hécate, normalmente en forma de columna o figura de tres caras, usada
en contextos méagicos o funerarios.

121 Representacion de la diosa Hécate en época helenistica y romana, tiene la forma de tres cuerpos o tres
cabezas en torno a un eje central, portando antorchas, llaves, latigos o dagas. Simboliza su poder triple
sobre los caminos (encrucijadas), el mundo de los muertos y la magia.

128 cf. Apéndice 1. 46
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residentes y soberanos, que reafirma la presencia activa del dios en el santuario. La escena
y su simbolismo conectan también con el escolio a Pindaro mencionado previamente,
donde se nombra a Dione junto con Tione o Sémele como diferentes versiones de una
misma diosa en muchas tradiciones!?®, ademas de reforzar la imagen de Dione no solo
como madre de Afrodita o Dioniso, sino también como una versién de Sémele, madre de

Dioniso, que nos sirve para validar a Dione en la Orbita mistérica.

Este patron iconografico, la triple conexion cultual entre Dione, Sémele y Hécate, es
bastante comun en los vestigios hallados sobre rituales misticos en toda Grecia. Un buen
ejemplo de esta iconografia podemos apreciarlo en un fragmento escultérico hallado
en Apamea®°, donde se representa una figura femenina tricéfala’!, tallada en piedra, con
los mismos atributos que en el hecateo de Pérgamo: antorcha en una mano y latigo en la
otra. En este testimonio, la figura no esté tallada en formato de estela triple, sino en
una postura dinamica y giratoria, transmitiendo una danza ritual, probablemente también
relacionada con procesiones mistéricas o con ciclos naturales relacionados con el
cosmos*®2, El hecho de que no haya inscripcion, no nos impide identificarla como
una Dione sincrética, ya que el conjunto de atributos, el contexto geografico y la

continuidad formal con Pérgamo apuntan a una misma lectura cultual.

Este tipo de representaciones, fuera del canon del culto olimpico tradicional, nos ayuda a
establecer una imagen de Dione paralela al canon en el mundo helenistico. Esta nueva
version la identificamos ya no Unicamente como madre ni como divinidad oracular, sino
como entidad magica. Su aparicion reiterada con atributos luminicos y cténicos (la
antorcha que guia, la fusta que castiga) la sita en un nivel intermedio: entre deidad
salvadora y figura arcaica de iniciacion®® de rituales. En contraposicion al hecateo de
Pérgamo, donde la trinidad es simbdlica y fija, la pieza de Apamea se caracteriza por

transmitir el dinamismo de las figuras, dando a entender su peso en el rito. Funciona,

129 cf, Apéndice I. 55

130 Apamea, antigua ciudad helenistica situada en el actual territorio de Siria. La ciudad fue un importante
centro militar y religioso durante la época seléucida.

181, Apéndice 111. 9

132 Cuando hablamos de ciclos naturales asociados al cosmos nos referimos a la simbolizacion y
sacralizacion de los astros, las estaciones, las eras zodiacales...

133 Cuando utilizo el término de “figura iniciatica” hago referencia a un tipo de divinidad que interviene en
los procesos de iniciacion religiosa, ya sea como guia espiritual, protectora del umbral sagrado o
transmisora de conocimiento esotérico. En los cultos mistéricos de la época acompafiaban simbolicamente
al iniciado en su transito desde lo profano a lo sagrado, casos como Dioniso o Eleusis, por ejemplo.
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entonces, como una entidad que actla dentro del ritual, representando una accion cultual
con sus caracteristicos objetos y profundiza en la imagen de su figura reflejada en los

desarrollos sincréticos de los cultos creados en época grecorromana.
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CONCLUSIONES

El andlisis del conjunto de los testimonios literarios, epigraficos e iconogréficos acerca
de Dione muestran una figura que, aunque pueda parecer que ocupa un rol secundario o
marginal, su culto revela todo lo contrario. Su imagen refleja una préctica cultual
compleja y arcaica, enraizada en la tradicion griega, que simboliza el Epiro y el oraculo
de Dodona. La dificultad del estudio de fuentes sobre la diosa radica en la recopilacion y
comparacion de todos los testimonios, ya que muchos aspectos clave de su imagen y
veneracion solo se revelan al combinar los distintos tipos de fuentes, pues muchas

relaciones simbolicas pasarian de otro modo inadvertidas.

En este sentido, las fuentes epigraficas de Dodona muestran de forma definitiva la
existencia de la dicotomia de culto de Zeus Naios y Dione. Las diferentes laminillas de
plomo encontradas en el santuario validan esta igualdad jerarquica entre dioses y
muestran esta continuidad en la religiosidad local, en la que Dione no es Unicamente
pareja simbolica de Zeus, sino copatrona oracular con su practica cultual y tradicion

especificas.

Esta imagen dual se observa también dentro de la numismatica epirota. La iconografia
nos muestra tetradracmas del rey Pirro y diferentes dracmas de Ambracia y Atamania que
escenifican esta union. Estas monedas no solo apoyan el matrimonio sagrado, sino que
exponen a Dione entronizada, como patrona y representante del Epiro. Ademas, es la
diosa patrona de los Juegos Naios, aunque sea un cargo compartido con Zeus, lo que
expande aln mas su imagen por el mundo y cultura griega. Incluso en la literatura
tenemos un fragmento del discurso de Hipérides**, donde se cuenta como los atenienses
crearon y decoraron una estatua consagrada a Dione. El autor destaca su belleza y
ornamentos, los describe como lujosos y hermosos. Esta descripcidn recuerda a la imagen
del Tetradracma del Rey Pirro**® que vimos en los testimonios iconogréaficos. Es posible
que esta moneda refleje la imagen descrita por el autor; el cetro, el peinado y las

vestimentas encajan con la descripcion dada por Hipérides. Es interesante destacar que la

134 cf. Apéndice 1. 18
135 cf. Apéndice 111. 6
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escultura es tnicamente dedicada a Dione, sin la participacion de Zeus Naios, generando
cierta independencia en la imagen helénica de la diosa en el santuario. Dione se sitda en
el centro de las tradiciones oraculares griegas, tanto a nivel panhelénico, como a nivel

local, siendo la patrona de la identidad espiritual epirota.

Y es que los testimonios literarios muestran una notable flexibilidad en la genealogia
mitoldgica de la diosa, aunque no aportan datos demasiado precisos sobre la misma.
Homero la describe como madre de Afrodita, Hesiodo como una titanide, Apolodoro la
cita como nereida, Platon la une con la version pandémica de Afrodita... La pluralidad
de facetas del perfil de Dione se refleja en la gran habilidad que tiene el culto de la diosa
para adaptarse y sincretizarse. Las diferentes genealogias, la polivalencia de sus funciones
y su adopcion en tradiciones extranjeras ajenas a su identidad cultural heléenica,
evidencian una entidad receptiva a las influencias locales griegas y, debido a esas

influencias, una deidad relevante y prestigiosa a lo largo del tiempo en el Mediterraneo.

En sus simbolismos, Dione se asocia a funciones oraculares, politicas, maternas y
esotéricas, vinculando lo local con lo estatal, lo antiguo con lo nuevo, y siempre partiendo
de las dualidades clésicas del pensamiento griego: masculino y femenino, cielo y tierra,
naturaleza y civilizacion, cumpliendo un papel de “deidad puente” o “deidad mediadora”.
La variedad de versiones sobre su origen e imagen no hacen mas que enriquecer y
reafirmar esta posicion de diosa integradora, una diosa entre transiciones. Lo mismo
sucede con los testimonios de la diosa en la magia, donde se la asimila con cultos
orientales y helénicos esotéricos que son un claro reflejo de su culto dodoneo, pero

enfocandose en su papel como diosa reina versatil y transformadora.

La iconografia atica también representa a Dione como parte del culto dionisiaco. Las
imagenes en ceramica, examinadas en el apartado iconografico, presentan a la diosa
rodeada de deidades como Sémele, Dioniso, Tione y otras figuras como la ninfa Opora
nos muestran una Dione vinculada a la naturaleza, fertilidad, y lo mistérico. Como ya
mencionamos, este patron se enriquece con el apartado literario, donde la ascendencia de

Dioniso®*® o su reemplazabilidad con Tione o Sémele®’ conectan con Dione en varios de

136 cf. Apéndice 1. 9y 66
137 cf. Apéndice 1. 55y 56
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los testimonios. De tal manera, que podemos deducir que, en la literatura e iconografia,
Dione representa la conexion entre la maternidad, la ritualidad y lo sagrado en el culto de

Dioniso, permitiendo su presencia en el imaginario dionisiaco.

El caso de Dione evidencia la complejidad en el estudio de las deidades griegas en el
ambito diacronico. La riqueza de versiones demuestra la necesidad de un enfoque mas
integrador con las versiones mitoldgicas, que facilite una vision mas amplia de la
genealogia cosmoldgica y de la influencia cultural de cada version en su zona de culto.
Para ello es indispensable el estudio contrastado de todos los testimonios, literarios,
epigraficos e iconogréaficos, dentro de su contexto social, politico, geogréafico, que
permiten entender la auténtica dimension de Dione en el mundo helénico. En este sentido,
es fundamental el estudio y analisis de sus sincretismos, pues el contexto cultural e
historico de las diversas zonas donde recibe culto junto con otras divinidades con las que
se asimila es fundamental para comprender su influencia y la propia naturaleza de su
culto. Al seguir este ejercicio, observamos claramente ciertas caracteristicas afines en
diferentes partes del mundo antiguo, en especial la dualidad como copatronazgo, la
conexion con lo esotérico como figura mediadora o su polimorfismo teogonico,
elementos todos que definen a una entidad integradora y liminar en el universo arcaico.
Al final, es una cuestion de decidir cudl es la funcion principal de una deidad, ¢es solo
una cuestion espiritual, o simboliza la cultura e idiosincrasia de los distintos pueblos que

la veneraron?
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vevwd Ovyatépac dpag, Eipnvnv Edvopiav Aiknv, poipag, Kiwbon Adyeow
Atpomov, &k Atwvng 0& Agpoditny, €& Edpuvoung 6¢ tiic Qkeavod ydprroc,
Aylainv Edppocivnv Odlelay, €k 8¢ Xtuyog [lepoepovny, ék 6& Mvnuociving
povsag, mpatv pév Kaihodmny, eita Kieiw Mekmopévny Evtépmmv Epoto

Tepyrydpnv Ovpaviav Odreay [Tolvpviav.
31. Ath. Deipn. 10.87.16-20

émi toig mapodot Tov Plov ... dbmieke. Opnpov and M €mi T N1 pev ap’ dg
eimodo’ améPn yAavkdmg AOnvn (E 133). §§ & év youvaot minte Awdvng ot
Agpodit (E 370). ioppot (com. IV 608 M)

32. Ps.-Just. Coh. gent. 3B-C

Ovd’ dte mep Aavdmg kKaAloevpov Akpioidvng, O0d’ dte Doivikog Kovpng
mAekAertoio, OVd’ Ote mep Zepéing, ovd” Alkunvng évi OnPn, Ovd’ dte

ANpNTpog KaAMTAOKANO0 avacons, Ovd’ 0moTe ANTodG £pKLOLOC, 0VOE GED
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avti)g. Tiva 0¢ kal mepl 1dV ALV Bedv €k thg Opnpov momoewg &Eeott
pavldavew, kol 6oa Hrd AvOpOT®V TETGVOUGY, AKOAOVOOV £5TIV VTTO UV GOL VUV
Apea pev yop kol Aepoditny vmo Alopndovg teTpdcbot Aéyel, TOAAGY O¢ Kol
A @V Be®dv duyeitan Tabn. OVt yap Eotv MUV Ao ThG mapapvbovpévng v

Buyatépa Awovng pavhaver.
33. Ael. NA 10.1.19-22

Kol vO Kev €lpuocéy 1€ kal AomeTov Npato KDO0Gg O ToD ATPEMC, €1 UN EpParyn HEV
0 1uag, avtov 68 éEnpracey 1 A0g Kol Auwvng aioyiomv paynv Koi dvavopov

HepoynpéVoy, Kol amel0mv 6 Se1A0¢ £KAO- gvde LETA TG LEUOTYEVUEVTG.
34. Herod. Orth. 3.493.15-16

Alwovn 1 0Bgdg amd Ttod Awg Awwvn kat’ Ektacwy ToD O €iC o,

OTL aOT TPMOTOV YEYOVE YapeT TOD AL0C. 1| O TOD S10 TAVIOV 1€val.
35. Herod. Prosod. 3.337.1-6

kol ¢ Aakovikig. &' év Ilepoidl. € Evfoiag. MoOdvn, eipeoidvn,yeiovn,
KopwvN. £0Tt Kol TOMg Meaonviog, ®g AToALOdmPog EROOU® ToD KOTaAdYOV, Kol
poipa thg Taiapivog thg &v Kompm. £ott 8¢ kai Bibvviag. peredovn. Trovn yopa
oo v Alpov, o¢ Exaraioc Evpamn. &ott kai nolc Ttovn év Hreipo kai
Trodiog kai Bowwtiag kol Avdiog kal 7 AOnva Ttovrn. éviepuovn. Atputdvn,
Axpowwvn, ‘Hiektpvovn, Hiovn noéAg Bowwtiag. Apopovn, Hpiovn, Auwwvn,
Mnkovn:

36. SH Eleg. fr. 96
[ v moudi Babuldvoro A Atdvng

37. Herenn. fr. 168174

Péag dvopalopevov MovB damoBavovta deiepoi- Odvatov 8¢ todTOov KOl
[Movteva @oivikeg dvoudlovat. kai émi tovtolg 6 Kpovog Buprov pev mv moiw
Oedr BaoAtior it xai Auwvnt didwot, Bnputov 6¢ Tlocsewddvt kol KaPeipoig
Aypotarg 1€ kKol AMedorv, ot kol ta tod [lovrov Aelyava €ig v Bnputov

APIEPOSOV
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38. Herenn. Phil. fr. 2, 123-129

xpOVoL 8¢ mpo1dvtog OVpavog &v UYL Tuyyxdvev Buyatépa avtod mapBiévov
Aotapmnyv ped’ £tépav adeAp®dv avtig dvo Péag kai Atdvng,60Amt tov Kpdvov
avelelv vmoméumel, ag Kol EAav 0 Kpovog kovpidiog yopetag adeApic oboog

€MOMGATO.
39. Herenn. Phil. fr. 2, 128-136

yvoug 0¢ Ovpavog Emotpatevel katd tod Kpdvov Eipapuévny kai Qpov ped’
ETEPOV ouuUbyoV, Kol TanTog £E01KEImadpevog 6 Kpovog map’ EauTdl KATEGYEV.
gt 8¢ (pmoiv) éEmevomoe 0g0g Ovpovog PortdAla, AiBovg  Epyidyovg
unyoavnodpevoc. Kpdvmt 8¢ éyévovto and Aotdptng Buyatépeg Emta Titavideg §
Aptédec. Kol Ay i odTdL yivovron dmd Pag moidec Emtd, OV O vedTATOC
Gpo T yevéoel aplepmbn- kai amod Atwvng Onietat **, kol and Actdptng TaAy

Gppeveg 600, 11600¢ Kai "Epwg.
40. Herenn. Phil. fr. 2, 168-176

Xpdvov 06& mpoidvtog Ovpavog &v tuyydvev, Bvyatépo adtod mapBivov
Aotapmny ped’£tépmv adeAp®dv anthic 6vo, Péac kai Aidvng, d6Am tov Kpovov
aveAlelv vmoméumer: 0¢ kol Elmv 60 Kpdvog kovpidiog yopetas AdeApic ovoog
gmomoaro. I'voug 8¢ Ovpavog Emotpatevetl kot tod Kpovov Eipapuévny kol
“Qpav ped’ Etépav cuppdywv, kol tantog EEokeimaduevog 0 Kpodvog map’ Eantd

KOTEGYEV.
41. Dionys. Perieg. 498-512

‘EE évavtiag 8¢ thic Atyvrtiakig mapariog 1 Podog €otiv, vmd Inivciov dvopdv
KOTOWKOLUEVT. Metd TavTnv ¢ mpdg TNV dvatoinyv ai XeAddviow vijoot Emovion
TpEig ovoat, Evdodev tfig neyding dxpog tév Hatdpawv. H 8¢ Kdnpog mpog Téc
avatordg &v 1@ IMopeuiio kOAm® keitor, 1 &mbountn kol koAn yopo THS
Appoditg, Buyatpog thig Auwvng. 'Eyyig ¢ thig Powvikng év peydio kOAT®, T®
Toow® OomAovoty, 1 Apadoc vijcog keltal. "EpmpocBev 0¢ 100 Zovviov,
axpotpiov g Attikig, Vmepdvem thg Evfoiag thig vmd APGvtwv oikovpévng,

eatvovtot 11 ZoAopic kai 1 ToAg g Alyivng viioov.
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42. Vita Hom. 1l, 467-474

&xel 0€ te Klovag anTOg LaKPAs, ol Yoidv Te Kol ovpavov aueig Eyovotv.IToAldkig
O€ Kol HETA AOYOV EVAALAGGTEL TO YEVT], ®G £V TOVTOIS dMPOV TOL KOl YD, TEKVOV
@ike, TODTO SIOOUL TO PEV YaP ‘“TEKVOV’ 0VOETEPOV OVOLL, EMNVEYKE OE APPEVIKOV
10 ‘@ike’, mpoOg 10 MPdS®MOV AmoTeivag TOV Adyov. OHoldv €6TL Kol TO Um0 THG

Aldvng mpog v Appoditny gipnuévov
43. Plot. Enn. 3.5.2.11-18

[Ip&drtov ovv tig | Appoditn; Eita nidg fi €€ adtic fi oLV avti) 1) Tiva tpdmoV Exst
OV avtov 10 &€ avtiic Te Bua Kai oOv avth; Aéyouev 51 TV A@podimy sivor
Sutiv, TV pév ovpavioy Odpavod Aéyovteg stvar, TV 08 €k AG kol AV,
MV TOV THoe Epamtopévny EQopov YapmV: AuUnTopa d¢ Eketvny Kol mékeva

Yau®v, 6Tt und’ €v ovpav® yauot.
44. Porph. Quaest. Hom. Od. 21.506.1-5

apeAnc N d1dbeo1c kol pn TPEMovoa yuvoki Kol palota mopféve. 1 Thyo Mg
Ovuydtnp 10010 TOLET. 1} 0& APPOdiTN 0VK £V TOIC YOVAGL TOD ALOC, GAL’ €V TOTG THC
Awdvng, koitot yeyounuévn ovoa (E 370). mdg 68 1 pév éumintel, 1 68 dpéletoy;

Ot gkelvn 01 10 Katamoveichat tf) TANyh £pélecbat ov dvvartat.
45. Porph. Quaest. Hom. Od. 8.321.1-3

(el 88 0 AmoAlddwpog, S Ti TdV AoV Oedv 0DdEIC v, obte Agipoc obte
DdoPoc, AL 00dE Zevg 000¢ “Hpa. pntéov d¢ 81t "Hpa pev kol Awdvn obv toig

A g Beaic ...
46. PGM 1V.2705-2716

AM dyoyn: AaPov kKopvov AiBomukov kol atyog mowiing mapBévov otéap Kai
opod momoog énifopa €niBve Tpdg LeAnvny 1y, 1, €mi yeivov Bupatnpiov, &mi
dmpatog LYNAod, €mi AvBpdxwv. Adyog:0evp’, Exdtn, yrybdesca, Auvvng n
pedéovca, Ilepoia, BavPod, Dpodvn, ioxéarpa, aountn, Avdn, adapdctop,

evmatopela, dadodyE, NYEUOVT, Katakopyvyavyeve, Kovpn:
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47. Euseb. Praep. Ev. 1.10.22-23

OooVTOG Kol Buyatpdg idiag TV KEQUANV ATETEUEY, OC TAVTAG EKTEMATXOM
Beovc v Kpovov yvounv. ypoévov 8¢ mpoidvtog Ovpavoc €v eULYR Tuyyavev
Buyatépa avtod Tapbévov Actdptny ped’ Etépav AdeAe®dV ot dvo, Pag Kol
Ardvng, d0Am T0v Kpdvov averelv vmonéumetl: ag kai EAav 6 Kpdvog kovpidiog
YOUETOG AOEAPAG 0VGOC EMOMGNTO. YVOUG 08 OVpavOg EMOTPOUTEVEL KATA TOD
Kpovov Eipapuévny kol Qpav ped’ £€épov  ocoupdyov: Kol To0Tog

g€oketmadpevog Kpovog mop’ adtd Katéoyey.
48. Euseb. Praep. Ev. 1.10.25

Kol iAWYV T® avt®  yivovton  and  Péoc  maideg  émrd,
OV 0 vedtotog Gua Tij yevéoel aplepmdn: kai amd Awbvng OnAetan, kol Gmd
Aoctapng méhwv Gppevec dvo, T160oc kai "Epwc. 6 8& Aaydv, €meidn edpev

oltov Kai Gpotpov, EKANON Zevg ApdTploc.
49. Euseb. Praep. Ev. 1.10.35

Odvatov d¢ todTov kai [Thovtwva Poivikeg dvoudlovow. kol &nl TOVTOIG O
Kpdvog BoProv pev v moav 0 BaoaAtiol, ) kol Awdvn, didmot,Bnputov o6&
[Moocewddvt kol Kafeipoic Aypotoug 1€ kol Aledowv, ol kol TQ

100 [Iovtov Astyoava gig v Bnputov deiépocav.
50. Nonn. Dionysiaca 5.609-621

dokeméog 88 Aovouévng drov eidoc 8dépketo Tlepoepoveing: o 1600V iueipov
gnepnvato Kvmpoyevein, fiv mobéwv dxiynta yoviv &omepev apovpn Oepuov
axovtilov avtdcovtov aepov Epmtav, &vlev defitokoo Kepaotidog &€voobt
Kbompov Onpdv edkephov d10vpdypoog fiviee @UTAN. Kol pedéwv KOGHOW0 Kod
ovpavOoV NVIoxeLOV glg mOBoV avyéva Kapwev O TnAlKog: ovde kepovvoi, ov
otepomn ypoicunce kopvcscouivng Aepoditng: “Hpng 8’ oikov &lewre, Aéyog &’
anéewe Atovng, Anodg piyev Epmta, OLuy hye, KaAAme Antd, povvng o’ &ig

vuévarov €0édyeto Iepoepoveing

51. Stob. Anth. 1.9.13
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[Tavteg yap Topev 811 0Ok Eottv dvev "Epmtog A@poditn. Midg pév obdong &ig dv
nv "Epog énel 88 §vo dotdv, dvo dvéykn kai "Epwtag eivar. TIdc 8 o dvo ta
0ed; Muév € mov mpeosPutépa Kai auntop Odpavod Buydtnp,ijv o1 kol ovpavioy
gmovopalopev, 1 6& veotépa AWC kol Awwvng, fjv 61 TAvOnUOV KOAODUEV.

avaykaiov oM kol "Epmto tov pév T £1épa Euvepyov tavonuov 0pidc kaAeicOat,

TOV O€ 0VPAVIOV.
52. Procl. Crat. 3.184.1-14

TnBvoc veiomor 66&gie Yap av ToDTO AEYEWY OVY EMOUEVOG TOAC APy oic: EKET YO
adelpoi Aéyovtar TovTmV, GAL’ 00 yevvntopes: Tiktel yap 1 [Ty Aabodoa tov
Ovpavov, &g enowv 6 Beoddyog, EmTa PEV €VEOEC KOVPOS, E£MTO 0& Taidag
dvoxktoc-Ouyatépoag pev  Ofuv kol gdppova  TnOdv  Mvnuoovovnyv  te
Bodvmidkapov Osiav te péarpay, HOE Advny TikTev dpurpensc 100¢ Exovoay
Doifnv te Peinv tg, A10¢ yevétepay dvaktog: maidag 6& GAAovg tocovtove, Koldv
te Kpoiov 1e péyav ®@dpkuv 1e kpatodoy kol Kpovov Qkeavov 0° Yrepiova 1’

Tametov 1€,
53. Procl. Crat. 3.189.1-12

aéplog agpiov, 0 0 Evudpog Evodpiov, 0 8¢ ¥BOVIog xBovIov. dpoing d¢ kol &ml
TOV GAL®V TAOV KPELTTOVOV YEVDV TOV DT’ 0DTOVG TETAYUEVOVY E01KE TO OGO PETA
TOUT®V dNAODV 100G T Aotmovg Tirdvag, Kolov kai Yrepiova, Kpelov, Tamnetov,
doprvv, kai tag Aowac Trravidag, tnv @oifnv, v Ociav, v Mvnuocvvny, v
O, v Awvny, ped’dv 6 Kpovog koi 1 Péo mpofjldov, kai tovc dpo ¢
doprut TpoeAbovtag, TOv Nmpéa, tOv Oadpavta, v Kivntikotdtnv Evpvpiav,
Kol TOVG LOAMGTO TV YEVESLY OANV GUVEXOVTOC. EKEIVO UMV YIVOOKEW GE0V, OC
oV mpociikev akpiPoroyeicOut mepi Thig &v antoig théems, mdtepov 6 Kpdvog €otiv

VIEPTEPOGC T} O POpKLG:
54. Procl. Crat. 183

punodea 0’ &g mEAAYOS TEGEY DYOBEY, AUEL 0¢ TOTo1 AeVKOG EMTAMOVCY EMCCETO
névtoBev Appdg: &v 6& mepmAopévalg dpatg Eviantog Etktev mapBévov aidoiny,
fiv N ToAGpong VTESEKTO YEWVOUEVIV TO TPATOV OLOD ZAAOG T ATt te. TNV 08

dgutépav Appoditny mapdyel HEV 0 ZeLg €K TAV £0VTOD YEVVITIKAV SUVAULEWDV,

o1



oLUTaPAyeL 6’ avTd Kol 1 Atdvn- Tpoelot &’ 1 Bed¢ €K ToD Appod KaTd TOV AOTOV

1] TpecPutépy TpOTOV: Aéyel &’ oUT®G Kol Tepl TavTng O o TOG BE0AdYOG
55. Sch. Pind. O. 3, 177b

GAA®G: Oudvn Th Zepédn: Stwvopig yap EkEypnro. gictv ot kol TV avTv Atwvny

Léyovoy, Gomep Edpuidng &v Avirydvn: @ moi Atdvng, dg Epuc péyog 0gdc,
56. Sch. Luc. 21.6.1-12

PO Th| Aowri) detcidopovign LAAAOV 0€ povig 1) mepi TovS Aeyopévoug Beovg Kai
[piomdv tva Bedv givor "EAveg pepvboroyirocty, Ov ol pév adntdv tov odTov
ooty givar T Alovice EmBetikdg ovtod TovTov dijfev IIpdmov kKaAovpévov,

dALo1 8€ AoVOoOV pEV VIOV, UNTPOG O T| AQPodiTNG T} AldvNng
57. Sch. Hom. 1l. 3.375

onuewtéov 61t 0 puév ‘Hoiodog ék tdv 100 Ovpovod aidoiwv kol Tod THC
®aldoong aepod TV Agpoditnv enoi yeyeviiebat, 6 &8¢ “Ounpog, €k A10¢ Kol
Awdvng.

58. Sch. Hom. Il. 5.358

N 8¢ yW& épumodoa Tteev mmovg O106TOAN €ig 10 €pumodoo , Kol 10 &EfC
KOGLYVITO10 Tmovg. oikelov 6& 10 yvo& i) avaikidl, g 1o ,1 6 €v Youvact Tinte

Awdvng
59. Sch. Hom. 1I. 5.372

1 0’ év youvaot minte Auwvn Katépe€ev Protikd tadta, 10 Kol Tovg mpoPepfnrotog
TOV TOld®V OC WKPOVG VIO TV YovémV Bmmedeshat. S 6& TO TPLPEPOV THG
Soipovog mintev einev, Bua 88 kai TV &k ToD TpodpATOC TApEUEVIY EuTivar

0éhov.
60. Sch. Hom. Il. 21.506

daKkpLOEGGa 0& <TaTPOS EPECETO YOUVAGL KOVPT: AQEANG 1 d1dBeo1S Kol TapBive
npénovod. Appoditn o0& a¢ yeyounuévng g Atdvng. €kel 0¢ ,,&v yohvaot minte

ota. @ xaramoveicOat Th) TANYR.
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61. Sch. Hom. 1l. 5.370-380

[ Atovng] Awwvn yéyove yapetn tod Aog, 60ev kai étuporoyeital kKat’ EKTacty
0D 0 €i¢ ®, 1§ Tapd 10 WM ABOVN Kol Auwvn, 1 d0odGA TAG THE YEVVINOEMG

Noovdg. [ 8’ év yodvaot minte Atdvng] Protikd tadta Epeiivol BEA®V.
62. Sch. Hom. 1l. 14.327

<ovd’ OmOTE ANTOVG—OaNTHC:> Katélewye {6} Andav @aoci, kol TV &k A10¢
EAévny. kol unv Avionny aefike, kol Atovny: ov yap, O TIVES YOXPELOUEVOL,

el Tpd A@poditng ovk Noav EpmTeC.
63. Sch. Hom. 1. 18.356b

Ao Zevg &° “Hpmv mpocéemne: Znvoddpw 1® cuyypdyavtt [Tepi thig Ounpov
ovvnlsiog té Séxa PPrio cuyyéypamtor kol mepl ToVTOL TOD TOMOL: £V B
oLYYPAUUOTL TEPATOL ATOSEIKVIELY SECKEVOCUEVOV TOTOV TOVTOV ETAV TPV
Kol O€Ka TPATOV Yap POl TAG eicayouévag T@V Be®dv OpMog ovK EKTOC THC
vmobécewc maporapufavesOol, aAAG 1| VmEP ddoyfg Tvog TV ic TV TAdda
GUVTEAOVVTOV TpayHdTov | kol Vmgp émdeitemc iotopilog moloudg, olov ThHv
Advny Ttpdg Appoditnv Aéyovoav-tétAadt, Tékvov EUdV.TOALOL Yap o1 TANUEV:
M pev Apng’ - iotoplav yap moloudv €ktifetor v 0& fipag mpog Ala
gmceptOun o Zed matep, N P& Ti POl KeyoAdoENL, OTTL KEV £lm 1 pbAo 81 Tva,

Kompig Ayatiadwv dvigioa.
64. Sch. Hom. 1l. 3.375

Totéov 08¢, Ot1, katd pev ‘Hoiodov, 1 Agpoditn yiyvetar €k tod Ovpavod TdV

aidoimv, kol thg Bardoons: katd 8¢ “Ounpov, €k Awwvng Kai Atdc.
65. Anon. Hymn. mag. fr. 13

Agdp’ ‘Exdrtn yrydeooa, Awdvng 1 pedéovoa, Ilepoeio, BavPod, Opodvn, Bed
toxéopa, aountn, Avon, ASOUACTOP, ELTATOPEW, OAdoDY’, NYEUOVN,
KOTOKOLWYLYOOYEVE KOVPT, KADOL dralevéaca mHAag aAvTov dddpavtoc, Apteut,
| kol mpdohev dmickomoc Moba peyiotn, moétvia, pnéixdov, crxvAoxdyel,
navoapdrtelpa, eivodia, tpikdpove, poeceope, Taphive oepvn, 6€ KaAd MooV

AOEGGA 0LOVALN TOADHOPPE.
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http://stephanus.tlg.uci.edu.ponton.uva.es/help/BetaManual/online/Q2.html

66. Hesych. 128

Baxyov Autvvng: ol pev Pakyevtpiog XepéAng: oi 8¢ Bakyov tod Atovicov koi
Appoditne, e Auwvng mapdoov dwvopio mept v Oeqv Tlpa&ilia 6& 1

Zwvovia Appoditng Toida Tov Bedv ioTopel
67. Lyd. Menses 4.64.47-56

koi O todto  Aiyomtior &t kol vdv  Po®dv  pev  ®g  Emimav

améyovrat, TO1g o€ VEloIg ¢ pudaioto TPOC E0ONV
KOTOKEYPNVTOL. Evpuriong o0& Appoditnyv avTV a&ol
ovopacHival €K TOD dopovog TOVG EPDOVTOG AmOTEAETV.

6 08¢ Xpdommog o0 Awwvnyy oA A6V ooty Ovo-
nalectan a&lot TapaL T0 EmddovoL TOG g YEVEGEMG
Noovdg, Kbmpwv o€ ovopooOijvor  mwapd 10 KOEW napé-
xewv, kai  Kvbnpeinv  opoimg, mapd O un povov  Av-

Opdmoig aALG Kai Onpioig 1O KHEW EmMAOOVOL
68. Lyd. Menses 4.64.63-70

0Tl ai pev 1oig Boaot yaipovot-telayio d& 1 A@poditn ol 8¢ Taig POvVaic TV
Onieiwv dyouevol GAMoKoVTOL TOoADTOL LEV TOTC TOANOTS ol TEPT APPOodiTNG KOTd
HoOucv kol uotkhy Bswpioy S6Eat. o1 88 PAdsoPot Atdvny THv A@poditny ivoi
PocL TNV S18 TEvTeOV odoay TdV dvimv ehotv: teyxdijvor 8& avtiv &k Tdv Odpovod

undémv kai ¢ Oaddoong, tovtéoty €€ aptiov aplBuod Kol TEPITTOD
69. Lyd. Menses 4.64.70-79

0 6¢ [TAatov dvo Tapadidwsty Appoditag, Ovpaviav kai [Tavonuov: kai v pev
101¢ Be01g, TNV ¢ 101¢ AvOpdTOLg MapémesOat: ol 0¢ GAAOL TOV TOMTAY TEGGOUPIS
napadoact: piav pev €€ Ovpavod kol Huépag teybeicav, Etépav o6& €& dppod,
€ N kol ‘Eppod "Epwg 8téx0n- tpitny Adg kai Awdvng, &€ Tg kai Apeog teydfivai

Qoo AviEpmTa: TETAPTNV TNV Zupiog kol Kompov, mv Aeyouévny Actéptnyv.
70. Lyd. Menses 4.64.70-79

Aot 6¢ paot, TpdTV pev o0 Ovpavod kai Huépag Ovpaviav kaiovpuévny,

devtépav 0& Appod kol Evpuvoung tiic Qkeavod, kai tpitnyv v cvvapbeicav
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q

‘Epuij t® Neihov, 8 ¢ kai 6 devtepog "Epwg 6 DmomTepog, TeTdpTnV A1dg Koi
Awwdvng, fiv &ymuev “Hoaiotog, AdOpa 08¢ avtl] ocvveAbav Apng &texe TOV
Avtépota. Koieltan 0& moAroyod Kai [Tacupdn, 1| mdow Emapieica TV 1noovVHV:

kai ‘Epukivn Topd tO To0¢ EpmTog KIvely.

71. Cinat. Hom. Hymn. Apoll. 83-94

LIRS

Qc Gp’ €N ANt 08 Bedv péyav dpkov dpocscev-ioTm vV TadE yola Kol ovpavog
evpLg Umepbev kai TO KotePdpevov Ztuydg Vowp, O¢ Te HEYIOTOG OpKOg
Sevotatoc te méhel paxdpecct Ogoioy: 1 prv Poifov thide Ouddnc Ecoetan aisi
Bopog kol téuevog, ticel 66 o€ vy’ EEoyo mAviwv.Avtap €mel P’ dpocév Te
TEAEVTNGEVY T€ TOV OpKOV,ATAOC HEV pdAa yoipe YOV® £KATO0 dvoKkTog, ANT® O’
Evwiuap te kol Evvéa voktag aéATTolg mdivesot mémapto. Beal &’ Ecav Evooot
nacat, dcool dpiotal Eoav, Awwvn te Pein te Tyvain 18 Ouc Kol dydastovog

Apeurpitn, GAdot T dbdavotat, vooptv AgvkmAiévov “Hpng:
72. Eucten. Alexif. 14

XpfioBar toivov davaykoiov €ig v Pondeav tig padimg mpog v Vyelav
[vapdovc] mepukviag keAeve vapdov Toic Priiolg otabud, eépet 8¢ TadTa Unyv Td
plia T Kikikov 6pn, 60gv mep 6 Kéotpoc dedpo t0d peiv Gpyeton ToTopoS:
opdpviov 8¢, kol yap 10010 oty EnmeeléctoTov Tpdg Tadto, AdpPave, kol ipv
opoimg, kai Aiplov, éoti 6¢ Potdvn TO Alpov, kKai 10 &vboc avtig MG Gvov
Selicvoton 10 popov: €picar yop odv Ti Appoditn mepi AevkdtnTog 1 eun Kol
TODTO Sty yEALEL, TNV TOoivLY Atdvng Kol A10G VEUEGNGAGAY £ TOVTE LETOED TV

@OAA®V T0D AMpilov avéyey domep v 10D {DOV KOPHVNV dE0WKEVAL.
73. Orion. Etim. 46.19-20

Awovn. 1 Appoditn, 7§} amd 10D d1d ThvTov i€vat.

74. Corig. Op. 29.2.42

gneito dvooefeg €00g elodyelg Ypoaeedotl Kol mAdoTalg. dcotl yop Av yuvoik®dV
EPMVTEG TUYYAVOLEV, glte TV Audvrg €lte kol GAANY B0V EmtayOeiev moEly, avti
IOV ovpavieov Tag Epopévos Epydcovtal. oia yap 1 Ppdvn cot dokel, TotdtTV

gKaoTog TNV diav Opd.

55



75. Corig. Op. 29.2.46

el pév yap dracw 6 Ipa&itéhovg Epmg mpoactiv, I6mg T Gv VoYUV VTRPYEV
amoloyia: 10 8¢ ywpig avoiag kol méOov TANUUEANHO peydAolg EVoyov €0Tt
Iuiong. pun yap 6t @podvny v €taipav, GAL’ el TAdoag v Adnvav §j v "Hpav
euoteyvnoog Eméypayev Aepoditmv 10 dyoipo, ovd’ obtwg aviewmeiv av
nuopovv: GvOpwme, kain pev “Hpa, koAn o0& kol AOnva, KaAlio 8¢ Tac®dV 1|

ALOVNG. elta KEALOG £V 0Dpav( KpatoDV Totan Ty yuvaki Tpocetkdlels
76. Corig. Op. 29.2.65

AKoV® Totvov aOTOV EEVIK® TVt Tapadelypatt mepdcbor meibey vudg, OtL
pocietol Kol QIAET TO ypTHa TdV ETopdv 11 Atdvne. EEpEov yap €mi v EALGSa
oTpatevoavtos, 6te 1OV EAANonovtov dofadicoc dpiketo, peydhiov toic "EAAnct
TEPLECTOTOG Kvdvvov Tote, @ooi, tag £taipag KopivOor mapeokevacav

npocevéacot T 0@ v EALGSa pyoachal. kol SiEcwate.
77. Corig. Op. 29.2.87

Oipon Totvov otV eic doydny dmopiov cuveladévta Katapedyey &t TV TdV
w0V Tpomételay Kol AEyey, a¢ dpa ToALAKIS NElwoay avOpdmolg Eotkévar Oeoi.
gltd pe Aowmodv Epwtiv: tiodv fuopte Tpaéitédng yovauki v Atdvng eikboag

Kol ToDTO KOAT;
78. Leo VI Homil. 67-73

Ndv 6¢ ‘Epuiig, tva yovaiov tpuedn, moyvitidog Booknua yivetal, koi KnAel
oKIPTANLOCL TV Aldvny Kol pevYEY DTOKPIVETOL KOi TOGTV AAGKETOL KOPIKOTS Kol
déxetal vartolg avtv émPaivovcav Kol mapnompey 10 £ENG ThHe doynuooidvig,
Hpovpevog g Eotke, OV Boa OV EEoyov @V Bedv, 0V Toig vdtolg Edpann

AOYNoaATO.
79. Simeon. Etimol. 298.1-3

Awdvn: 1) 0ed¢, 1 Appoditn: amd 0D Adg Aubvn, €xtdoel Tod o €ic ®. "H dnd tod

Ad® A Addvn kai Auovn: 1 01oDca TaS TG YeVESEMG 1100VAG.
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80. Anth. Gr. 7.333

Mnd¢ kotoyOoviog petd Saipooty dupopog emg NUeTépwv ddpwv, OV 6° dnéotke
Toxelv, Appia, obveka Nikdpoyog Buydtnp te Atovn topfov kol GTHANV onv

€0éuecba yapuwv.
81. Foc. Bibl. 187, p. 143

A xoi Toov Afa v Svada 1) pobomhactia Osoroyel, kai Siknyv, kai “Totv, kai
evow, kol Péav, kai dopdtepa, kol Tynv dtavoufg: €0t 6° avtoic og Péa kai
Dpvoyia kol Avdia kol Awdounvn, kol Aquntpa koi ‘EAlgvoivia, koi Aptepic, Kol
“Tuepog, kai Alktovva, kol Agpia, kol Actepia, kai Aicapog kai Eotod kol uny kol
Appodit kol Atovn kai Mvuyaia kol KoBépetla, kai dyvolo kol dyvootio Kol
yeddog kol adoploTio, Kol £TepdTNG Kol VEIKOG Kol diyootacio, Kol Hopog Kol

Bavatog

82. Suda s.v. Awvaio (AdL 1 1242)

Awwvaio: 1) Appoditn. kai Auwvn, 1) adT.

83. Lex. Seguer. p. 225

Bakyov duiwvn: ol pév Bakyevtplay Zepéng, ot 6& Atovocov kol Appoditng.
84. Gud. Etimol. 371.3-6

Al €i¢ 10 Tepov kail Ty AtwAdyov pokpdv, puéya, dewdv, YaAemov, Emi TOAD
duijkov kai £EGKovaTov: T O OAOL 10V, EKTACEL TOD 0 €I ® Kol TAEOVAGUEY TOD

v Kol dmoPoAf} Tod £tépov 0. Aldvn: 1) Appoditn: Tapd 10 S ThvTmV iEvar.

85. Gud. Etimol. 371.16-18

AwwAdyov: onpaivel 10 HeYOA®G @mVODV Kol OAOAVYY|. €K TOVTOL JWAVYOV:

dtoAVyov Kol Tpomtfi Tod oo €ig @ dtwAvyov. ‘Howddov Atdvn - 1 dd TavTv

Qopa.

86. Mag. Etimol. 280.41-46
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http://stephanus.tlg.uci.edu.ponton.uva.es/help/BetaManual/online/P10.html

Awdvn: 'H Bgdg. Ao toD A10¢, Atdvn, katd EKTacy TOD 0 €ic @ OTL AT TPATOV
véyove youetn tod Atdc. "H dmd 10D 5106, Admvn kai Auwvn, 1 Sdodoa Tag Thg
vevéoemg Mdovac. "Howevvn tic €otiv, N1 mpd™ devvacHeioa. "H dmd t0od

dwivesBat kol VypaivesOot 4o TOV VETGOV: 1) AT Yap €0TL TH 1.
87. Eustath. II. 2, p. 93, 14-20

Onwg énel év 1oic &&fic toig Tnmoig thg “Hpog 0 Zwoelg auPpociav dvéteire
vénesOou, vontéov apufpociav kai &vtadfa 10 AuPpOGIoV £18ap TEPLPPACTIKGG.
‘Ot 8¢ kail GvBovg mapapépktal Tt T TG duPpociog okevt], &v Toig €ic TV
‘Odvooeiay dedrmtat. ‘Ot OC TOTPOVOIIKOV 1) Aldvn 1) THS A@poditng untnp.
¢ yop Akpicloc Akpioimvr, obto Tog Atog Atdvn. &l 8¢ Atdvng 11 Agpoditn,
ovK 01dev &pa Ounpog v kad’ Hoiodov éx undémv yévvnow avtic, kb’ fv

gKeivog PLOpEST 010ev oTV.
88. Eustath. II. 2, p. 95, 18-29

Kol 1) eV Aepoditn katd tdv Ayxoudv obtm Aéyel, o T mabog abEovca 10
KOKOV, 1| LEVTOL UNTNp Aldvn oepvOTEPOV AaAODGO OVK €K BpoToD GvOpPOC POV
vtV TO EAKOC TaOETY, AALA TIvog TV Odpavioy. Aéyet 8¢ Kol TOPAKATIONGO OG
o1 Beol &n’ AAAAO1G dAyen TIOEVTEG £€ AVOPQIV YaAeTd dAYEN TAGYOVGL. TODTO O
Kot opapwdio £oti TO U €€ EAATTOVOV, AALAKPEITTOVOV T IOV TAGYEWY TA KOKAL.
‘Ot xota pev tov udbov 1 Awwvn mopdyovco Oelampdcmmo dVoTVYHGAVT
nopopvdeitol amod TV ouoimv f| kol pelldovov v thg Bvyatpdg Aepoditng
My, 6te Aéyel og ETAn 6 Apng kal 1 "Hpa kol 6 Awdne. Kol Eotv ék 100
peilovog M dopun ToTNG EMYXEPNCEMS KOTA TOVG PNTOPAG. Kol oVT® HEV

pubwotepov
89. Eustath. Il. 2, p. 108, 18-29

‘Ot Bapvvopévn katd Hpakiéog 1 Aidvn enoi koppatikds, VEpilovoa Kot
oYM GPOSPOTNTOG, OVT® «GYETAL0G, OPpLLoEPYOS, OG 0K O0eT’ aicvia PEwvy,
fiyouv ovK &meotpépetd Tivog Gdikd. Eito kai 10 €1dog Th¢ dduciog dktifeiod
onowv «O¢ T0&otov Eknde Beovgy, 6 otv EPrante.Kai onueiocat 611 10 oyéThog

o000’ évtadBa wévv Tpayeia
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90. Eustath. Il. 2, p. 112, 10-16

To 8¢ «moti yobvaowvy EAMMmd PEV Exel ThHe epdoemg 610 TV ToD AOAODVTOG

TPOGMOTOV Aymviav. TO Yap dAov fv &gl «moTi yovvacty £{opevowrs. "Efog 68

dnAot BpepokopovvVI®mV, ol Youvacty £0ELovot Ta fpe@OAlia, MG Kal v Tolg ENG
~ e A er 7 3 7 3 4 L) k3 s 7

mov dNAotl 6 momg. ‘Ot mepi Tvog dxaipwg dralovevopévov, €9’ 0ig Eviknoev

oV péyav Tvd, €imot T av ¢, €l kol paio Kaptepdg €ott, Ppalécbm, un tig ol

apeivov dAlog pdymrat. Auwvn 8¢ todTo TEPl Atopunmdovg enoiv.
91. Eustath. II. 2, p. 809, 10-16

To 8¢ «Evmvivny tHmov €oti Totpovuutkod Onivkod kai dnioi Buyatépa Evivou.
obtm kal Adpnotivn 1] Tod Adpdotov kol Qkeaviviy 1 100 Qkeavod. Ei 6¢ tva
Ko 310 TOD MV TATPOVLHODVTAL OG 1) AKPIGLmVT, KoO’ Opotdtnto Tod Atmvn Kol

TOV TO100T®V, ETEPOV AOYOV.
92. Eustath. Il. 2, p. 90, 11-17

‘Ot 10 «yVO& Epmodca KaoTyVHTO0 PIL010» TADTOV HEV £5TL TM YOUVAGAUEVT TOV
GOEAPOV. TANV 0VY’ OTAMDC, GALN PETO TABOLE, MG KOl EAVTIV TPOGPIYAL TOTG
gkelvov yovaotly. oVTm 8¢ kal £ENG €v TOIg YoUvaot TmTEL THG UNTPOC Aldvng N
a1, AYEVVAC Kol ONALTPEN®OC ikeTEVOLGO. TOWTN OE TIC PaveiTal Kol dTe TPOC
OV Ala v 11} T@OV 0e®dv paym khowduvpiletat. ovk AdnAov 6& d¢ Kol £V TOAEU®

KOTOPPIPEVTEC TIVEG YVUE Epelv AéyovTal.
93. Eustath. Il. 2, p. 107, 14-22

‘Ot avBpomoradeig tovg Beodc ‘Ounpog modv 6idwoty avtoic dvOpmriveg kol
taTpov idpevov tég, a¢ €ikdg, cvopmmtovcas TANYds. Ov kol drd 10d maio, o
Oepanedo, dOvopartonolel kol [Tomova KaAel, dg kol &v T Apaywdig lpntat. (v.
400 s.) "Og mote kol TOV Adnv, enoctv, ddvvneata EApULAKL TAGGHV, NKEGATO
BAnBévta Vo tod HpokAiéoc. Todto 0¢ o1 10 mBavov tod pvbov Aéyet, tva Kol
OV Apny évtadBa idontat 0 avtdg. Ty yap Aepoditny 0vdevog ToovTov AE10T
0 momTNg, AAAA TH THS Atdvng povn Emaeti Bepamevet, 6101t T€ 0VK AEOAOYOV TO

Tpodpa Kol 0Tt 00dE BELEL TOAVAOYETV Kol €1G 0VOEV €0V TAVTOAOYETV.
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94. Ps.-Zonar. Lex. p. 522, 25-28

Advn. 1 Aepoditn. [amd 100 Adg Atdvn, kat’éktacty oD 0 €ig . 6Tl avT
vé€yove TpOTN YopeT 100 A106. §j arnd 10D d10® Admvn, Kol Aldvi, 1) 6160000 TG

TG YEVVHOE®MC NOOVAG. ]
95. Gemist. Nom. 3, 34

Aptepig 08 £1epotNToc, Kol "Hpototog pév otdoeds 1€ Kal Thg £V TanTd HoVi|S,
A6vvoog 8¢ avtokivnoiog 1€ Kol OAKTG, TG T€ €C TO TEAEMTEPOV AVAY®YTC,
AONVa 0€ TG VP’ ETEPWV KIVIGEMG TE KOl DGEMC, TOD TE TEPIEPYOV AMOKPIGEWS
Kol 8GTPOV HEV TAV YVNGI®V oMV TaidmV, KO Hev ATAoC, 10ig 0& TAovNTOV PV

TiOwvoc, TV 8’ anlavadv Auwvn:
96. Trag. an. fr. 204

aOADVA 0 fjv dpdovot toimv yap avopdv omépu’ Edwkev EALASOC GAAN cuvepig
apyiiv &mepvev doepog mmog avtoybmv €otion Ayiddeiov midaka Pabvppilov

nétpog Bdiyov Auwvng yAdooav ovk Eumnéete
97. Trag. an. fr. 204a

aueo pev oty v 600V TooLUEVE apYTv Emepvey AoELPOC TTmog avToydov’
gotiav apdppakov ypdpo Ayidetov mTidka Pabvppilov métpac Baxyov Aidvng

Bapv akéda
98. Exeg. Hes. Theog. p. 396

Eidvia 10 10 ypfjv elvar 1ovg mAéovtag émotipovag mévtov, [oc0om S 1o
navtoyod Betv, IInEavpn i 10 TANTTEGHat VIO TV Avépmv, Ioalacadpn o
10 VO T®V Avénov AevkoivesOar koi olov EkyodoktodoOat, Epoatd S 10
EmbounTikdv, Audvn oL Vv €k TOV VoAtV Gy, MnAdPoocig dr 1O

Opentucov OV mpoPhtwv  eivor 1O  Bdwp, OOM i 10 TOy,

60


http://stephanus.tlg.uci.edu.ponton.uva.es/help/BetaManual/online/SB.html
http://stephanus.tlg.uci.edu.ponton.uva.es/help/BetaManual/online/SB.html

61



62



APENDICE Il. TESTIMONIOS EPIGRAFICOS

1. JOAI 18 (1918) Bbl., 94 (Atica)
Zgvg Ndiog. Auovn.

2. SEG 28:530 (Dodona)

Znvikém Pacidel xpf ddpa Adg va[og te Ad]vag ypipa Kol Epyoacio oo
nac[a]v [pipv]el ’g dpav, adtocémotopuévy teléoag xep[i mav dtav apkiic]: oxécbo[t 6
Opoc]éoy mé[plac, ® Eve, Tip[ov EEet].

3. SEG 15:393 (Dodona)

Anverso .1 0coc Zed, Adbvn, 1| dmav &g A eav PETIOV TPHEEL;

Reverso .1 {dos letras; posiblemente las iniciales del nombre del consultante}

4. Lamelles Oraculaires 76 (Dodona)

Zebd Naie kol Aiovn kol cvvva[ot, ai] [T V]udg ayadel Toyel dodvar [poi Tav] yav
gpyalopévor kai EN......... EIA.

5. Lamelles Oraculaires 100 (Dodona)
Cara A. 0gdc. TOYM ¢ gipoTin : TOV Ala TOV Naiov kai trv Atdvny AicyvAivog

: gl un avT®dL Guevov TAEV &g Adpiav &g TiooTes.

Cara B. MHIIE.

6. Lamelles Oraculaires 23 (Dodona)

[0]ebs. EmuowvdvTon Tol Koprupaiot kol toi Qpikior it A tdt Nodot kol tat Audvon
Tivi ko Bedv 1| Npoov Bdovieckal gvyopevor Ty TOAMV KdAMGTO oikedey Kod
aocporéotato Kol evkapmio oev Kol moAvkopmio TEAEO0L Kol KaTOVAGISTOvVTOg TMYaod
{ToD dyabod} kopmod.

7. Lamelles Oraculaires 166 (Dodona)

inscr. a.l [0 dciva EmepmTijt TOV Ala]
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Kol <t>0(v) <Ar>6"<v>av Ti Ko Bvcag
NOHXAIOEMA

NOITOZ

OEOXTOI'E
NI BéA[t]ov mpbio[c]et
KATAPEEITAMEN
AITEPIT.NIAX....XYN KATAII.....EI ntpadccot.
inscr. b.1 Aovioi[og] {¥Aovvci[o]}.

inscr. c.1 A6 ve Bomv {Z°Aovnt B0 v}.

8. Dodone et ses ruines 47,18 (Dodona)

IMavkov Aud Naiot Atovnt

9. Cabanes, L’Epire 552,30 (Dodona)
M wOMG TOV dywvoBEtny Awg Naov kol Atovng, igpéa ZePactdv Kai dymvobEtny peydiwmy
Axtiov Kowoopiov, Aktddoc &n’, I[Momlov Méppov Aéovta, @uAOTOTpYY Kol

PIAOCOPOV.

10. TAM I11,1 376 (Pisidia)
iepevg A10¢ kai Atovng I'wog Atoteipov ‘Ep(naiov) Tp(okovdov) Iaiov 'ewviov yv thv
copotodnkny eavtd koi Aptepel Ep(paiov) Tp(okovdov) Iaiov I'ewiov, h [yv(vauki)]

avTol" ETEp® 8¢ undevi EEEoton EmBAy, £nel 6 Tepdoag ékteiost T BovA[fi] (dnv.) ,P.

11. IC | xvi 24 (Lato, Creta)

ool Aog DyioTolo kol evmlokapoto Atdval[c],
Komp[d], vaov [r]pordapoife Evvopiog £0ecavy
0ide ovv Avtiovt tiveg 8’ 6de méTpoc ENEyy[et],
TOHTVIOL, TOIG GV 0100V TAVOALATOP XAPLTOC,

Kol Mmapov Tpog tépua flov ynpodg ikéobat
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navtag ammudviovg, Kumpoyévela Oed.

12. IG 112 4643 (Atica)
Tt Atwvn @iAn Nwrtov dvédnke

13. IG 112 3568 (Atica / Eleusis)

Buyatépa ponbeioav ae’ eotiag: €l igpeiog Auwvng.

14. SEG 33:184 (Eleusis)
frg. d.1 KAawdi[a ........ c.20........ ]

Ouyat[np avédnke Aquntpt kai Kopn]
frg. a-c.3 Khowdi[av ........ c.20........ ]
Ovyaté[pa punbeic[a]v a’ €ot[iag]

émi tep[etoc | Mg[pn ] Auwvng

15. Clinton, Sacred Officials 75, PDK15 (Atica)

iépeto [Aquntpog ka]i Kopne ‘Eievog[ivi .€.5. Ad(?)]vn éx XoAlewddv A[mdAlwvi
[Tv]6imt.

16. IK Prusa ad Olympum 73 (Bitinia)

AmoArdviov Atmopt k&€ Xpooav Aunvn T 1) 6OvPog Attov

17. IK Prusa ad Olympum 105 (Bitinia)

Awovn {ncaca kooping &t kB 6 matnp ot €noince v GTHAANV pviung xaptv. Alov
IMoAvyappov kai Tariomhokog(?).

18. Ephesos 2053 (Jonia)

Znvog KoAAydvolo kal e0Tékvolo Auwvng afpotdrn pakdpmv xoipe Oed Buyatep. dvimg
APPOYEVNG T€ Kol €K TOVTO10 PEPNKAG YOITAWMY TOAMLOAS KOLOTO TEUTOUEVN.
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19. IMT Olympene 2739 (Misia)

noudl pvovBadio Kupidin Ofke 10 ofjpa EBenuog yevétng kol Auwvn of pv €tiktov {mag
avt’ épatdic OaKpLASEEAUEVOL.
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APENDICE I1l. TESTIMONIOS
ICONOGRAFICOS

Imagen 1: Moneda de bronce Imagen 2: Moneda de bronce de

epirota, -1l a.C. Atamania, llI-1l a.C.

Imagen 3: Moneda de bronce con busto

de Dione en Ambracia, Il-1 a.C.
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Imagen 4: Moneda de bronce del Epiro que muestra a Zeus y Dione juntos, Il a.C.

Imagen 5: Reverso moneda de Zeus y Dione, toro embiste rodeado por una corona de roble, se

lee AMEIPQTAN (de los epirotas).
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Imagen 6: Tetradracma del Rey Pirro durante su

campafia militar en Italia, 11l a.C.

Imagen 7: Friso norte del altar de Pérgamo, escena de

la gigantomagquia, Dione enfrentandose a un gigante.
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Imagen 8: Cratera de figuras rojas sobre

una festividad dionisiaca, V a.C.

Imagen 9: Representacion votiva triple de Hécate,

figura de tres caras, usada en contextos magicos o funerarios.
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