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Las misiones populares

Javier BURRIEZA SANCHEZ
Universidad de Valladolid
Valladolid

Introduccion

Hace mas de veinte afios, al mismo tiempo que empezaba a tra-
bajar acerca de la Compaiiia de Jesus, descubri la importancia
de sus misiones populares, un ministerio en el cual se especia-
lizaron. No fueron los dnicos, pero si los maestros de una me-
todologia que transmitfa un discurso. Consultaba la seccién de
manuscritos de la Biblioteca Histérica de la Universidad de Va-
lladolid en el Palacio de Santa Cruz y encontré el relato de una
mision efectuada por los jesuitas del Colegio de San Pablo de
Valencia en la ciudad de Jativa en la tltima etapa de la Guerra
de Sucesidn, en 1712. La localidad (nosotros vamos a denomi-
narla en castellano y no en valenciano, Xativa) era el simbolo
de resistencia a la autoridad de los borbones. En abril de ese
afio, el confesor de Felipe V, de nuevo un jesuita, el padre Pedro
Robinet, recibia una larga e intensa Relacidn escrita por el padre
José Gamir. A lo largo de las lineas, y con una letra firme y clara,
el jesuita valenciano relataba los dias vividos en la Colonia de
San Felipe, el nuevo nombre que el rey habia otorgado a la his-
térica ciudad setabense. Una misién popular realizada en estas
tierras rebeldes al Borbén que no solo era parte de un proceso de
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recristianizacion, sino que contaba con el suficiente interés po-
litico para informar del desarrollo y del aparente resultado de la
misma al que era confesor de Su Majestad y, de alguna mane-
ra, «ministro» de los asuntos religiosos y culturales, una de las
manos decisivas de la politica real.

Naturalmente, aquella Relacidn no podia ser plenamente
comprensible si no se conocia la metodologia de la misién. Para
eso, mi maestro y entonces director de tesis doctoral, el doctor
Teofanes Egido puso en mis manos una obra que procedia de
la biblioteca histérica del monasterio de San Benito el Real, lu-
- gar restaurado en su vida religiosa por los carmelitas descalzos
después de la desamortizacién. En un tomo encuadernado en
pergamino, descubri una obra enormemente vivencial y préc-
tica, escrita por un hombre de enorme experiencia y que habia
ido madurando y configurando todo un método. Se titulaba, de
manera abreviada, Arte y méthodo de hacer missiones (Madrid
1754). Aquel hombre era, entonces, un jesuita desconocido para
mi, el padre Pedro de Calatayud. Sin duda, mi maestro sabia lo
que ponia en mis manos y el material era un manual de culmi-
naci6n de un ministerio que reunia, de alguna manera, todos los
trabajos de los jesuitas, en un ciclo temporal y en un espacio
determinado: era el tiempo de la Palabra, pero con mayusculas.
El siguiente paso, fue comparar aquella misién de 1712 con
otra, en aquel mismo siglo, protagonizada por el propio Ca-
latayud en 1748 y en una ciudad bien distinta: Valladolid.
De la misma tenfamos testimonios exteriores a la propia Com-
paiiia de Jests, como el apoftado por el ensamblador Ventura
Pérez por su singular diario que escribié desde el siglo X VIII
vallisoletano'.

! Elresultado de ambos andlisis fueron mis dos primeros articulos pu-
blicados en revistas cientificas (o que hoy llamamos indexadas), cf. J. Bu-
RRIEZA SANCHEZ, «Ciudades, misiones y misioneros jesuitas en la Espafia del
siglo XVIII», en Investigaciones Histdricas 18 (1998), 75-107 (Universidad
de Valladolid); J. BURRIEZA SANCHEZ, «Misiones y misioneros jesuitas en la
Xativa de “Nueva Planta”»: Revista de Historia Moderna. Anales de la Univer-
sidad de Alicante 17 (1998-1999), 321-352.
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Asi pues, para las misiones populares, casi sin conocer en-
tonces mucho de jesuitas, pude concluir, y me mantengo en aque-
lla idea, que en una metodologia muy elaborada —otra cosa fue
con los grandes predicadores del siglo XVI como Juan Bautis-
ta Sédnchez o Juan Ramirez— se producia la mencionada reunién
de todos los ministerios de la palabra de la Compafifa de Jests.
Los jesuitas no eran hombres para vivir «apoltronados» en un
colegio a pesar del protagonismo del estudio en sus vidas. No
eran monjes de coro. Su horizonte, como indicaba la Férmula del
Instituto, era la salvacién de su propia alma y la de los semejan-
tes o proximos. Las misiones populares estaban destinadas para
territorios de cristianos, en las llamadas «Indias de acd», frente a
las «de alld». Sin embargo, 1a Monarquia catélica no significaba
que cada uno de los stbditos de Su Majestad estuviesen conve-
niente formados en su vida espiritual y, sobre todo, de acuerdo a
las exigencias del Concilio de Trento. Estamos en un proceso de
reconfesionalizacion y recristianizacién, donde algunos territo-
rios resultan mds prioritarios por su aislamiento, el medio rural
que configuran o las zonas montafiosas en las que se ubican. Esto
requeria llegar a todos los rincones y colectivos, menos heterogé-
neos e institucionales en estos pueblos y aldeas. Pero no fueron
los tinicos, pues se fueron incorporando al horizonte de las misio-
nes los nicleos medios de poblacidn y las grandes ciudades.

En estos segundos, los colectivos sociales se encontraban
mucho mas diversificados, con infraestructuras materiales de
lo espiritual mds desarrolladas. Ya no era una pequefia ermita
0 una parroquia rural de montafia. Existian catedrales, una red
parroquial y niicleos leviticos de mayor o menor tamafio: des-
de la presencia de las clausuras, pero también la competencia de
otros regulares, incluso —ya lo hemos dicho si habldbamos de la
cétedra del obispo- esa autoridad episcopal que requeria la pre-
sencia del misionero para toda su didcesis. Para todo ello, era
menester configurar un método de actuacion, de entrada, de inter-
vencion y una formacion de unos operarios especializados que, o
bien en ciclos de trabajos desde los colegios, o bien plenamente
entregados como ministros apost6licos, realizasen rutas con las
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que recorrer ambitos mds cercanos a las mencionadas casas o méas
amplias en su alcance. Por eso, nos vamos a detener en nombres
propios, indispensables para entender los trabajos de las misiones
populares, en un tiempo de renovacion de las investigaciones de
esta estrategia pastoral?.

1. Concepto de «misiones populares»

Las misiones populares de la Compafiia de Jesis no son un fené-
meno exclusivamente espafiol, aunque aqui las particularidades y
el desarrollo fueron muy profundos. Habldbamos anteriormente
que, con la culminacién de su metodologia, se convirtié en la
reunién de todos los ministerios de la palabra desarrollados por
los jesuitas: el sermén y la predicacion, la confesion, la enseiian-
za de la doctrina cristiana, la visita a los hospitales y a las cdrceles
y la accién intensa, incluso, con la poblacién mds marginada o
menos tolerada moralmente como las prostitutas —son realmente
teatrales las entradas en los prostibulos descritas por el muy
dramdtico padre Calatayud— la bisqueda de aquella poblacién de
los arrabales fisicos o de la fe y, ﬁnahﬁente, las-doctrinas de-
dicadas especificamente a ciertos colectivos de poblacién como
pueden ser instituciones o estamentos. Por €so0, estos tiempos
fuertes de la penitencia, del anuncio de la conversién y del es-
pectdculo del arrepentimiento no es extrafio que hayan sido defi-
nidos como «acontecimiento espiritual que no tenfa parangén»>,
Tedtanes Egido, en su estudio sobre la literatura religiosa del si-
glo XVIII —que tampoco fue la centuria en la que concluyeron es-
tas misiones— lo definia como «unos sermones y unos predicado-
res que por algunas semanas dominaban la vida, los sentimientos,
las conciencias y lograban el entusiasmo de todos los sectores

? F. L. Rico CALLADO., Misiones Populares en Esparia entre el Barroco
y la Ilustracion, Instituci6é Alfons el Magnanim, Valencia 2006.

3 F SANCHEz-BLANCO, «La situacién espiritual de Espafia hacia me-
diados del siglo XVIII vista por Pedro Calatayud: Lo que un jesuita predicaba
antes de la expulsién»: Archivo Hispalense 71/217 (1988), 16.
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sociales del campo y, en mayor medida, el de las ciudades»*. No
era un mero programa de actos. La palabra debia llegar al cora-
z6én y al 4nimo de los que la escuchaban. Desde las reflexiones
historiograficas podemos hablar de ellas como uno de los me-
dios mas ttiles del proceso de confesionalizacion’, pero para los
protestantes —repetimos, no era una metodologia exclusivamente
reducida a Espafia o Italia, sino que debemos tenerlas en cuen-
ta en la Francia en guerra de religion o en prohibicién de con-
vivencia con los hugonotes o calvinistas— eran conocidas como
«reanimaciones religiosas» porque formaban parte de esa recris-
tianizacion®. Los colegios de la Compafiia de Jests se convertian
en focos de misioneros enviados a las comarcas circundantes.
Aparte, como veremos, existian religiosos especializados en es-
tos trabajos, con licencia para dedicarse exclusivamente a ellos.
Su vida, por tanto, era el camino y el transcurso de la misi6n,
aunque se encontrasen vinculados con mayor o menor estabili-
dad a una comunidad. A mediados del siglo XVII, pOr ejemplo,
el catdlogo de misionerds populares de esta extensa provincia de
Castilla ascendia a ochenta religiosos, entre los que ya se incluian
Tirso Gonzdlez, Martin Lezain o Francisco de Cachupin’.

2. Formacion de un misionero

De predicador a misionero popular hasta convertirse en «aris-
tocracia de los predicadores»®. Claramente, este operario debia

* T. Bcipo Lopez, «Religién» en Francisco AGUILAR PINAL (ed.),
Historia literaria de Espaiia en el siglo XVIII, Trotta-CSIC, Madrid 1989, 781.

5 R. GARcfa CARCEL y J. PALAU 1 ORTA, «Reforma y Contrarreforma
catdlicas» en A. L. CortES PENA (coord.), Historia del cristianismo: El mundo
moderno, 111, Trotta-Universidad de Granada, Madrid- Granada 2006, 187-226.

¢ J. W. O’MaLLEY, Los primeros jesuitas, Mensajero-Sal Terrae,
Bilbao-Santander, 1995, 161.

7 ARSI, Castellana 34, Histor. II, 173-173v.

8 M. Barrio GozaLo, «Sociedad, Iglesia y vida religiosa en la Espaiia
del siglo XVIII. Notas para un estudio demografico, econémico y socio-
religioso»: Anthologica Annua 36 (1989), 273-316.
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disponer de determinadas cualidades. No todos los religiosos —ni
siquiera en la Compafiia— posefan los «talentos naturales» que en
muchos casos coincidian con los propios del predicador. Era me-
nester la propiedad de la autoridad, «la libertad natural en predi-
car» sin que la timidez censurase su palabra, la «eficacia y energia
en convencer el entendimiento», unida a la inevitable «eficacia en
traer y mover los 4nimos», la discrecién y la prudencia, ademads
de la afabilidad en el trato con la gente, unido a la modestia en
el comportamiento «que ayudan mucho». Pero el religioso debia
descubrir su vocacién en ese deseo por «clamar contra los vicios
y predicar al alma». Por eso, el misionero debia ser un hombre de
estudio y de lectura; mostrarse dispuesto a permanecer sentado
mucho tiempo en el confesionario —practica que molestaba es-
pecialmente a los sacerdotes—; o disponer de dnimo para ayudar
a bien morir a los enfermos. Se tenia que mostrar paciente en la
obtencion de los frutos, resistente en las persecuciones —que con
este nombre siempre se ha conocido a las criticas mds 0 menos
virulentas—, asi como buscador del milagro o de la intervencién
de Dios en tantos actos cotidianos®. Se ejercitaba el misionero
en la retdrica, en la filosofia, en la teologfa, en la escoldstica, en
la mistica y en la moral. En la retdrica porque con ella tenia que
envolver la materia que predicaba con el calor y el entusiasmo
suficiente. La filosofia, porque el misionero debia saber proponer
los argumentos con el fin de explicar sin riesgos, contando con el
fundamento de la escoldstica. Era menester el manejo que podia
mostrar, moviéndose en la mistica, como elemento espiritual tan
esencial en su siglo. La moral serfa para resolver los casos de
conciencia y ejercer las confesiones de forma cabal.

Por eso, el mencionado padre Pascual, en una época de au-
toridades, consideraba que la materia principal de las platicas
debia proceder de la Sagrada Escritura'®. Y junto con la ciencia,

® M. A. PASCUAL, El Oyente Preservado y fortalecido en una mision
practicada que en prosecucion y complemento de su obra comenzada a saca a
luz y ofrece a todo género de personas, dividida en tres partes, Imprenta Diego
de Vega, Valencia 1698, 74.

10 M. A. PASCUAL, El Oyente Preservado..., op. cit., 75-76.
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el maestro adecuado, pues algunos manuales de misioneros no
crefan demasiado en lo que hoy se conoce como aprendizaje
autodidacta. El escritor de éxito y de referencia que fue el je-
suita Luis de la Puente pensaba que los misioneros debian de
tener gran destreza a la hora de exponer los conocimientos, pro-
bandolos con razones, argumentos y testimonios extraidos de la
Escritura. Desde ellos demostraba la fortaleza ante las contrarie-
dades y, sobre todo, ante las oposiciones, ademés de un «gran
zelo y fervor en sus palabras». Su trabajo era presentado como
sobrehumano, pendiente siempre de obtener una recompensa
tras haberlo llevado a efecto. Para descubrir tales cualidades era
menester encontrar signos de esta vocacion misional, y uno de
los ejemplos précticos fue el citado padre Tirso Gonzélez, con el
maestro Jerénimo Lopez. Después de sus contactos con €l y con
algunos religiosos de la provincia de Toledo, expresé su deseo al
superior general de la Compaiiia, €l padre Juan Pablo Oliva, de
dedicarse exclusivamente a misionar: «solo sé predicar en estilo
missionero, que cuesta menos y aprouecha mas». Por entonces,
era catedratico en Salamanca, hombre muy ocupado en escolds-
ticas teoldgicas. ,
Para evitar un permiso temporal e intentando uno definitivo,
solicitd una patente!, impidiendo que los «antojos de sucesivos
provinciales» modificasen esta situacién. Tenia entonces Tirso
Gonzalez cuarenta afios, gozaba de buena salud y de las suficien-
tes fuerzas para trabajar en misiones junto al padre Juan Gabriel
Guillén, el que serfa su compaiiero. El general Oliva aprobd esta
resolucion, envidndole la patente e informando de su decisién
a los padres provinciales de Castilla y Toledo. El de Castilla, el
mallorquin Francisco Cachupin, se resistié a que Gonzélez aban-
donase la docencia, empefiado en promoverle al grado de maestro
en Teologia. Lleg6 a retener la patente lo que provocd la dura
reaccion del general'?. Antes de aquella Semana Santa de 1665,

- E. REYERO, Misiones del MRP. Tirso Gonzdlez de Santalla, XIII Pre-
pdsito General de la Comparita de Jesis 1665-1686, Santiago de Compostela
1913, 15-17. '

12 E. REYERO, ibid., 19-20.
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en que terminaba su gobierno al frente de la provincia de Castilla,
Cachupin envi6 a Tirso Gonzélez a Villagarcia con el fin de que
se preparase para las misiones. En octubre comenzaba sus andares
misioneros por tierras salmantinas. Anteriormente, Tirso Gonzalez
conté como compaiiero a Diego Luis de Sanvitores en su devenir
apostélico, pero este salié hacia el Pacifico y le sustituy6 el ante-
riormente citado. Desde 1665 y hasta 1674 recorrieron importantes
ciudades de Extremadura, Navarra, ademés de Sevilla, Granada,
Gibraltar, Ceuta, Cddiz y Castilla la Vieja, ademds de la Corte de
Madrid. ;
En el proceso de formacién de un misionero —como
predicador que era— resultaba menester la reunién de materiales
que facilitasen el sermén: eran los similes, ejemplos o para-
bolas. Por algo se afirmaba que «un misionero sin letras, estd
expuesto a error». Y asi, el padre Calatayud detalla las obras y
los autores que habfa que tener en cuenta, en el fondo yen la
forma®. En su apariencia, el misionero debia ser pobre, signo
de su confianza en la Providencia, procurando la ausencia de lo
superfluo. También estaba llamado a prepararse corporalmente
para soportar los rigores de los caminos. Las incomodidades de
la vida del misionero conducian a la enfermedad y a las limi-
taciones como sucedié con Agustin de Cardaveraz, que habia
insistido mucho en la celebracién de actos de contricién ptibli-
cos. Por eso, se retir6 a Loyola donde se dedicé muchos afios
de su vida a la direccién y a los Ejercicios Espirituales. Espe-
cial interés demostraba el cuidado de la voz, instrumento de la
predicacién. Tirso Gonzéilez afirmaba que «siempre que vuelvo
de Mission traygo 4 casa mds salud y fuerzas de las que sa-
qué del collegio, siendo assi que el trabajo corporal es continuo

3 P. CALATAYUD, Missiones y Sermones del Padre Calatayud, Maestro
de Theologia y Missionero Apostdlico de la Compaiiia de Jesis de la Pro-
vincia de Castilla. Arte y méthodo con que las establece, las cuales ofrece
al publico en dos tomos para mayor facilidad y expedicicn de los ministros
evangélicos, pdrrocos y predicadores en misionar, doctrinar y predicar y
para mayor fruto y bien espiritual de los préximos, Madrid 1754, 83-86.

21. LAS MISIONES POPULARES 25

pero gasta menos que el estudio»'4. Jerénimo Lépez comparaba
su cuerpo con un jumentillo a través de aquellas palabras de san
Francisco: «animal simple, que trabaja si come, se echa con la
carga si no se sustenta». Sin embargo, la dieta no debfa superar
lo habitual, ni tampoco estaba llamado a privaciones porque con
ellas no se podia alcanzar la tarea encomendada’®.

Con el misionero ya formado y preparado se debia planificar
el lugar para misionar. Era un paso previo desde el cual tenfa que
tomar informes sobre personas que podian apoyarlo dentro de la
diocesis, asi como del cardcter y costumbres de los habitantes de
la villa a la cual iba a acudir. Debia tener informacién de los nd-
cleos de poblacién de diferentes tamafios de los alrededores. Era
menester conocer el clima del lugar y lo propicio de la fecha que
pretendian elegir, la existencia o no de otras misiones en esa loca-
lidad, el tiempo que se prolongaron y los frutos que de ellas salie-
ron. Informacién también del ciclo agricola del lugar con el fin de
«casar los Pueblos con las Missiones»: en el caso de Castilla los
granos y la vendimia, coger el heno en las montafias ademdas del
trasquileo en otros lugares. Habia que evitar que coincidiesen con
ferias, toros y otras festividades que produjesen concurso de gentes
ajenas al misionar'®. Alonso de Andrade en su Vida de uno de los
misioneros santificados de la Compaiifa, Juan Francisco de Regis,
escribia que habitualmente realizaba las misiones en invierno, pues
los labradores por las nieves y frios de aquella tierra tenfan menor
ocupacion en la labranza: «y aunque para él era tiempo muy in-
commodo, anteponia la salud espiritual a la corporal suya, y como
buen pescador, quando esperaba mayor lance, echaua la red aunque

4 E. REYERO, Misiones del MRP. Tirso Gonzdlez de Santalla. .., op. cit.,
15-17.

15 J. Cassant, Glorias del segundo siglo de la Compaiiia de Jesis, dibu-
xadas en las vidas y elogios de algunos de sus varones ilustres en virtud, letras
y zelo de las almas que han florecido desde el afio 1640, primero del segundo
siglo desde la aprobacién de la religion, t. 111, Imprenta Manuel Ferndndez,
Madrid 1734, 117.

16 P. CALATAYUD, Missiones y Sermones del Padre Calatayud, op. cit., 1,
121-123. '
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fuesse con incomodidad propia»'”. Debian conocer las oposiciones
o reticencias que podian existir en aquella villa o ciudad para el de-
sarrollo de la misién popular. En este sentido, los jesuitas que lle-
garon a la valenciana Jitiva en 1712, en plena Guerra de Sucesion,
debieron superar las habladurias y rumores que corrfan contra los
de la Compaiifa, sin casa propia en aquel lugar: «el decirse que
los Missioneros ivan —escribia un jesuita al confesor de Felipe V
informando de esta misién— a ocupar uno de los conventos y las
ventas de algunas comunidades para fundar un colegio en aquella
ciudad, no obstante se allané con facilidad todo, desengafiandoles
la expresion del fin del bien de sus almas, que nos conducia a la
poblacién y el tiempo les ha desengafiado mas, viendo nuestro ob-
sequio y proteccion a los pocos religiosos que avia en la ciudad»'S.
Sin duda, los tiempos littirgicos eran otros escenarios para las mi-
siones, especialmente la Cuaresma y la Pascua, aunque no eran
momentos exclusivos para misionar.

3. Caracteristicas de una metodologia

Las misiones populares estuvieron siempre presentes en la tra-
yectoria de la Antigua Compafifa —también en la Compaﬁl’a
restaurada como hemos dicho— pero su tiempo de mayor esplen-
dor coincidi6 con el siglo XVII y con la primera mitad del X VIIL.
Fue una estrategia pastoral desarrollada, aunque no tnicamente,
por las 6rdenes religiosas, cuyo dinamismo no se puede negar
en la Iglesia postridentina. Sobre todo, los protagonistas fueron
los jesuitas y capuchinos. Su esencia se encuentra emparentada

"7 A. DE ANDRADE, Varones Ilustres en santidad, letras y zelo de las
almas de la Compaiita de Jesis, tomo quinto a los quatro que sacé a luz el
venerable y erudito padre Juan Eusebio Nieremberg de la Compaiiia de Jesiis
por el padre Alonso de Andrade de la misma Compaiiia de Jesis, natural de
Toledo, Calificador del Consejo Supremo de la Santa y General Inquisicion,
t. VI, Imprenta Joseph Ferndndez de Buendia, Madrid 1666, 8.

'* J. BURRIEZA SANCHEZ, «Misiones y misioneros jesuitas en la Xativa
de “Nueva Planta”»: Revista de Historia Moderna. Anales de la Universidad de
Alicante 17 (1998-1999), 351-352.
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con los documentos fundacionales de la Férmula del Instituto o
las Constituciones. Después llegard la reglamentacién del quin-
to preposito general Claudio Aquaviva, sancionada y ampliada
por la experiencia de los operarios especializados. Muchos de
estos estaban convencidos que la Compaiifa estaba reservada por
la Providencia para este horizonte, no existiendo excusa algu-
na para que sacerdote, religioso o jesuita llevase una vida aco-
modada. Un misionero que era sembrador para la obtencién de
buenos frutos, a juicio de Miguel Angel Pascual, era menester
que saliese de sus dmbitos, como el principe debia abandonar
sus palacios para alcanzar a las mejores piezas de caza. Si, aban-
donar las comodidades por las muchas «correrias» de los viajes,
«un perpetuo quebranto de cuerpo y alma, de entendimiento, vo-
luntad, potencias y sentidos». El programa, que cuidadosamente
se fue meditando, estaba compuesto por la confesion, la funda-
cién y reforma de congregaciones y cofradias, la ensefianza de la
doctrina cristiana; pero, sobre todo, la predicacién, caracterizada
por una oratoria simple, impactante, desde una escenografia que
dominaba el operario, muy efectista y propia del barroco en el
que se desarrollaron; rival plena del teatro que tantas veces con-
denaron. Cuando estas misiones tuvieron su extensién en tiempos
mads recientes, llamaban la atencién precisamente, por su cardcter
extemporaneo.

Con los primeros compaiieros, O’Malley'® afirmaba que las
misiones y su método se encontraban en periodo de incubacién.
El descubrimiento fue la integracién de los ministerios de la pa-
labra en una estrategia comtin. Ya en 1556, los jesuitas sevillanos
—al poco tiempo de su establecimiento— caminaron a lo largo de
nueve pueblos cercanos a la ciudad hispalense. Residian en los
hospitales, predicaban por la mafiana, ensefiaban la doctrina y
utilizaban el canto para que los nifilos memorizasen el catecismo.
En Italia, en un tiempo ignaciano, fue el padre Silvestre Landini
el primero que se dedic6 de forma exclusiva a la predicacién en

9 J. W. O'MALLEY, Los primeros jesuitas, Mensajero-Sal Terrae,
Bilbao-Santander 1993, 162. s
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las misiones rurales, entre 1547 y su muerte en 1554. El opera-
rio debia permanecer en el dmbito elegido, de manera fija, por
un corto periodo de tiempo, con una predicacién que separaba
a los grupos como antecedente a las futuras platicas dirigidas a
los «gremios», sin olvidar que lo sembrado debfa perdurar. Por
ello, habia que establecer medios para conseguirlo, sin descartar
los Ejercicios Espirituales. Con las misiones patrocinadas por el
duque de Baviera se pretendia contener la extensién del luteranis-
mo, convirtiéndose al mismo tiempo en agentes propagadores de
la autoridad ducal, casi como sucedia en la mencionada de J4tiva.
En Espafia empezd en el siglo X VI, destacando Juan Bautis-
ta Sdnchez, aunque de gran importancia fue el padre Juan Rami-
rez, que habia pertenecido al circulo del maestro Juan de Avila.
Este disponfa de un gran atractivo entre el auditorio de los jéve-
nes estudiantes, con un método que se titulaba «Memoria y orden
de lo que se ha de hacer en un pueblo por el predicador que va a
€l para su reformacién y Memoria de lo que un cura ha de ensefiar
a sus subditos». El mencionado padre Aquaviva consolidé la me-
todologia de estas misiones populares, coordindndolas con la es-
tructura de las distintas provincias de la Compaiifa. Redact6 tres
circulares (1590, 1594 y 1599), en las cuales gradualmente pidi6
la dedicacion de seis jesuitas en exclusividad y por provincia a
este ministerio, para después tener la obligacién cada uno de ellos
de predicar al menos una misién al afio, siempre que el religioso
permaneciese en activo. Desde el punto de vista teérico, la «Ins-
truccién» se convertird en un resumen de los objetivos y medios
que pretencha la Compaiifa de Jestis a través de este ministerio
Este plan de las misiones serd después corroborado y desarrolla-
do con matices gracias a la experiencia de los distintos predica-
dores. El sucesor de Aquaviva, Mucio Vitelleschi ordend al bel ga
Juan Carlier que pusiese por escrito su método de misionar para
ser comunicado desde Roma a toda la Compaiifa. Comenzaba asi
la utilidad de los manuales de misioneros. Fue un predicador in-
cansable, con especial dedicacién a los que consideraba «los mds
recalcitrantes»; para continuar después con la predicacién de los
comportamientos, en su modo de vivir penitente y austero.
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Como dijimos antes, los misioneros populares franceses
contaban con una finalidad distinta a los italianos, portugueses y
espafioles, pues los primeros debian luchar contra la extension de
la reforma protestante. El territorio de Juan Francisco Regis, el
primer misionero popular que alcanzé los altares, eran las mon-
taflas de Languedoc, Viviers y Delfinado. Por el contrario, los
misioneros populares en territorios catélicos combatian las cos-
tumbres supersticiosas, los pecados de la cotidianidad, la igno-
rancia formativa y doctrinal, destacando que estas misiones de la
Compaiiia posefan una dimensién mds penitencial que catequé-
tica, que era la linea més propia de los discipulos de Vicente de
Pail, perteneciente al gran siglo francés de la espiritualidad que
fue el XVII. No nos podemos detener en cada uno de los nombres
que configuraron esta metodologia, pero no podemos olvidar a
Pedro de Urtega por Andalucfa, Luis de Lanuza —en la primera
mitad del XVII- por Sicilia y Ndpoles; Pedro de Ledn, de nuevo
desde Andalucia con una especial dedicacién carcelaria. Desde
1615, se destac por sus trabajos en las didcesis de la provincia
bética jesuitica, sumando Extremadura y la amplia archididcesis
de Toledo.

Antes de entrar en la é €poca mas intensa de las misiones po-
pulares de la Compafifa en Espaiia no es posible dejar de hablar
del italiano Paolo Segneri o Pablo Sefieri, nacido en la regién del
Lacio en 1624 y que fue tan admirado y leido por los espaiioles.
Alo largo de treinta afios recorri6 Italia misionando, con una opi-
nién tan plenamente hostil con el quietismo y el probabilioris-
mo®, argumento este dltimo por el que se enfrent6 con un notable
misionero espaiiol (y después prepésito general), Tirso Gonzilez.

2 J. MASSEL, Vida del Venerable Siervo de Dios el Padre Pablo Sefie-
ri de la Compaiita de Jesiis, Missionero de la Italia y Predicador de la Santi-
dad de Inocencio XII. Escrividla en lengua italiano el Padre..., de la misma
Compaiiia; y traducido en nuestro idioma por un religioso de la misma Com-
pafiia. Hase afiadido en esta traduccion una breve noticia de la Secta de los
Quietistas, con las Proposiciones de Molina, que el autor impugna y la Santi-
dad de Inocencio XI ha condenado, Zaragoza 1704; Imprenta Pantaleén Aznar,
Madrid 1767.
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Eso si, el método y los trabajos de Sefieri fueron recogidos en
sus obras, presentes en las librerfas de los colegios, El confesor
instruido y El penitente instruido. Sefieri continué la linea traza-
da por la Compafifa, aunque afiadié unos recursos impactantes
que se fueron incluyendo en el modo propio de misionar de los
Jesuitas. Todo ello se aprecié en el estilo desarrollado de oratoria
sagrada pero también en los recursos dramdticos en los que se
inclufan las procesiones de penitencia, la quema de naipes y li-
bros, la distribucién de estampas al final de las tareas apost6licas,
ademds de otros medios de perduracién. Ademds, conté con la
colaboraci6n de su discipulo Giampietro Pinamonti, con el que
abarcé un programa diocesano de misiones.

Aunque G6mez Rodeles se situaba desde un estudio ha-
giogréfico de los misioneros populares —especialmente de Pedro
de Calatayud al que estudi6—, si apunta que con los trabajos del
Jesuita valenciano de Gandfa Jer6nimo Lépez comenzaba la edad
de oro? de las misiones populares de los jesuitas en Espaiia.
En algunos aspectos, sobre todo en los recursos dramiticos —él
muri6 en Valencia en 1658— se adelant6 a lo que habia plantea-
do Segneri, sobre todo con la relevancia de las procesiones de
penitencia que se celebraban a lo largo de la misién. Fue intro-
ductor, desde iniciativas anteriores, de lo que entonces se llama-
ba «Acto de Contricién», una gran procesién de penitencia que
se repetia en diferentes momentos. Un medio que fue calificado
como de oportuno para «conmover con saludable pavor los cora-
zones, y sacar 4 muchos de la deplorable modorra en que yacen»,
como indicaba Julio César Cordara en su Historia de la Com-
papiia, publicada en latin. Insistia en el protagonismo del sacra-
mento de la Penitencia, convirtiéndose el padre Loépez en maes-
tro de confesores con su libro Casos raros de la confesion. Las
grandes ciudades no faltaron en los trabajos de Jerénimo Lépez,
pero a juicio de Antonio Astrain —en su monumental Historia de
la Compaiita de Jesiis en la Asistencia de Espaiia— consideraba

' C. GOmMEZ RODELES; Vida del célebre misionero Pedro de Calatayud
de la Compaiiia de Jesis y relacion de sus apostdlicas empresas en los reinos de
Espafia y Portugal (1689-1773), Madrid 1882.
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que fue Tirso Gonzélez el misionero mds caracteristico de estos
escenarios. Habia escuchado este tltimo al primero. A pesar de la
sobriedad, destacaba el padre Gonzalez por el impacto que provo-
caba en su auditorio. Utilizaba como medios de perduracién de sus
trabajos no solamente a las cofradias y congregaciones sino tam-
bién al ejercicio de la disciplina, la lectura espiritual realizada en
familia (cuando alguno sabia y el resto podian escuchar), asf como
el ejercicio y difusion de la oracién mental. Su discurso, como era
de esperar en un defensor del probabiliorismo, era de un impor-
tante rigorismo moral, centrado en denuncias contra la moda, las
comedias y el teatro. :

El pamplonica Jerénimo Dutari fue el gran continuador de
su homoénimo, el padre Lépez, aunque también se mostrd cercano
al anterior. Habia entrado en Villagarcia, pero sus estudios se re-
partieron entre Santiago de Compostela y Salamanca, ejerciendo
como hombre de gobierno de diferentes colegios como rector. Su
muerte acaeci6é en 1717. Su aportacién a la metodologia de las
misiones fue la fundacion de las llamadas Escuelas de Marfa, una
de las formas de hacer que la labor misionera se hiciese perdu-
rable a través del tiempo, sin olvidar la extensién a la devocién
a san Francisco Javier —lo veremos en los retablos de numero-
sas iglesias donde los jesuitas no estaban cercanos a través de un
colegio—, ademas de intensificar la devocién mariana en la Espa-
fia de los definitivos entusiasmos inmaculistas después de nume-
rosas controversias. Francisco Javier era un santo que se asociaba
a la extension y propagacion de la fe, en aquel caso en los con-
fines del mundo y sin descanso. Dutari desarrollé sus trabajos,
desde 1704, por los caminos y poblaciones de Navarra, Pafs Vas-
co, Castilla y Galicia. Ya en el siglo XVIII, las congregaciones
del Sagrado Corazon de Jests contribuyeron a esta perduracién,
como pudo comprobar el padre Agustin de Cardaveraz. Este lle-
g6 a convencer al que fue gran misionero del siglo X VIII, Pedro
de Calatayud para que fundase congregaciones para este fin a lo
largo de sus misiones.

El navarro de Tafalla, y muy mencionado, Pedro de Ca-
latayud, fue el heredero de toda esta tradicién misionera de la
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Compaiifa. Su perfeccionamiento llegé hasta limites insospecha-
dos, pues no dejaba campo libre a la improvisacion. Un dominio
de esta labor pastoral materializado especialmente en su mencio-
nada obra y manual. En el primer volumen disponia de la minu-
ciosa organizacion de una mision, mientras que en el segundo
aportaba los sermones que debian realizarse en circunstancias
especiales. Y es que el entusiasmo del Calatayud escritor antes
se habia traducido en su incansable dnimo por caminar por las
tierras de Espafia y Portugal, en su «evangelizacion itinerante»,
desde el primer viaje realizado a La Alberca salmantina en 1718
y hasta el momento de la expulsion de 1767.

Con las aportaciones de todos ellos, entre los siglos XVI y
XVIII, se fue configurando esta metodologia. Era esencial alcan-
zar una entrada triunfal, suficientemente avalada por las correspon-
dientes autoridades. Una adecuada relacién, por ejemplo, con el
correspondiente parroco, si estamos hablando de un pueblo. Pero
todavia lo era mds la anuencia del obispo con su correspondiente
licencia. Cuenta Pedro de Guzmadn, en su historia de la provincia
de Castilla —que permanece manuscrita en el archivo romano de la
Compaiiia— la misién que realizé el padre Juan Ferndndez con Gas-
par de Astete en Zamora. Como no hallaron al obispo en la ciudad,
se presentaron en Toro donde sabian que se encontraba. Al princi-
pio, el prelado los recibi6é quejéndose de por qué no habfan soli-
citado la licencia al vicario de la didcesis. Después, informado de
quién era este misionero, traté con él los problemas de su gobierno
diocesano®. La patente concedida por los obispos a los misioneros
de la Compaiifa los facultaba para predicar el Evangelio, ensefiar
la doctrina cristiana o catecismo, ejercer los ministerios propios de
los jesuitas, absolver los pecados, incluso los reservados al prelado
por las Constituciones Sinodales, la publicacién de los jubileos de
la misidn, la fundacién de Escuelas de Maria Santisima y del Co-
razon de Jesus o la concesion de las indulgencias pertinentes. Asi
lo vemos, por ejemplo, en la licencia que el obispo Martin Delgado
concedi6 a los jesuitas José Ramos y Francisco de la Pefia como

22 ARSI 35-11, 341V-342.
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misioneros populares para Matapozuelos y Valdestillas, en Valla-
dolid, en abril de 1746. «[El misionero] jam4s estrive —apuntaba
Pedro de Calatayud- ni ponga su confianza en los hombres, aunque
sean principes, obispos, provisores, hombres graves, persuadido a
que con su proteccion saldrd bien la Mission [...] siempre que puse
mi confianza en obispos o personages me salieron mal las cosas,
dexandome el Sefior burlado. El primer recurso ha de ser a su Dios
y de €l se ha de esperar todo el fruto»®,

La entrada en la misién, como subrayamos, era fundamen-
tal, provocando la mayor efectividad, para lo cual era menester
disponer de «armas» materiales propias de esa escenografia y
teatralidad desarrollada en el barroco. Para cada acto, para cada
sermon, se disponia de un signo de efectividad: el crucifijo en el
llamado Acto de Contricién, la imagen del alma condenada para
el sermén del infierno, la talla del Ecce Homo en las procesio-
nes de penitencia, las bulas de indulgencia, «la campanilla, cuyo
sonido por las calles aun en suefios a varios les ha hecho eco y
harmonia; y assi otros instrumentos, que se juzgan conducentes
para el mayor atractivo y fruto»?. Todo ya se encuentra conve-
nientemente planificado para ser sorprendidos los fieles y, a partir
de aht, las calles se llenaban de hachas humeantes, sombras de un
crucifijo y esos acompasados toques de la campanilla. De la boca
de los misioneros salfan pregonando las «saetillas», palabras que
querfan clavarse en las conciencias del pueblo, denunciando la
vida fugaz y llena de vanidades que contemplaban en los fieles.

El valenciano Jerénimo Lépez era menos espectacular en
su entrada. El primer sitio que visitaba cuando llegaba a una mi-
si6n era el hospital del lugar, dejando alli su equipaje de libros,
las estampas que iba a repartir —otro medio publicitario de su
trabajo— y los citados instrumentos de penitencia. De alli mar-
chaba a la iglesia del pueblo, presentaba su obediencia a Dios y
tras un largo rato de oracién, daba cuenta de su llegada al cura
de la localidad. Cumplimentados estos tramites salia a las calles

#  P. CALATAYUD, Missiones y Sermones del Padre Calatayud..., op. cit.,
Madrid 1754, 107.
2 Ibid., 118-119.
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para pedir limosnas y desde ellas, poderse sustentar®. Calatayud,
sin embargo, gustaba mucho del factor sorpresa en las entradas
de las misiones. Por eso, solia relatar aquella anécdota en la que,
iniciada su predicacién en Elche desde las puertas de la villa,
un hombre que se encontraba en la cama «con su manceba, al
intentar pecar qued$ inmévil y sin uso de sus miembros; llegéle
y penetré la voz de la campanilla, y la del Misionero hasta sus
ofdos y boluiéndose a Dios por el perdon, restituido de pronto
al uso de sus miembros, salié del lecho y dexando la amiga, se
incorporé en la Processiéon y concurso, compungido y herido de
la voz de Dios»%: ‘

«Armado ya el Crucifijo, y ya de noche que no se ve con la luz
del dia, se dice el Veni Sancte Spiritus [...] entran predicando,
se toca tres veces la campanilla, y luego se entona: Morado-
res de N. Penitencia, penitencia, penitencia y se van echando
sentencias, saetillas, amenazas y desengafios, alternando uno,
y otro Missionero, seglin el Quaderno de Sentencias que he
impresso —lo escribe Calatayud- [...] la gente va saliendo, va
viniendo Nobles, Eclesidsticos y otros; a las mujeres se les in-
tima sigan detrds del Crucifixo, los hombres delante [...] con
la novedad, gritos, ldgrimas y gemidos de las mujeres, se va
haciendo pella grande de gente —observen la expresion tan
moderna para el siglo XVIII-, que asustaba, admiraba y otros
dexando la mesa y la cena, concurren [...] se les mueve con un
breve Acto de Contriccidn y las voces y gemidos traen a otros.
Alos eclesidsticos se suplica separen hombres de mujeres, pro-
porcionen las luces, y al cura que haga sefial a sus ovejas para
que, saliendo de casa, sigan. Déseles la bendicion, y prosiguen
[...]. Llegando a la Iglesia, y si en ella no cupiere la gente,

% J. Cassani, Glorias del segundo siglo de la Compaifiia de Jesis,
dibuxadas en las vidas y elogios de algunos de sus varones ilustres en virtud,
letras y zelo de las almas que han florecido desde el afio 1640, primero del
segundo siglo desde la aprobacion de la religion, t. 111, Madrid, Manuel
Fernandez, 1734, 117.

2. P. CALATAYUD, Missiones y Sermones del Padre Calatayud. .., op: cit.,
Madrid, 1754, 135-140.
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en el atrio, o alguna plazuela, sube al Pdlpito el Padre Mis-
sionero que llevare el Crucifixo; [...] se les cita [al pueblo]
combida y suplica para salir al dfa siguiente por las calles con
Jesu-Christo, y con €l todo fiel Christiano recogiendo la gente,
sefialando la hora fija por la tarde a toque de la campana»?’.

Después de haber proclamado el «tesoro» de las indulgen-
cias que poseia en sus manos y de haber convocado al pueblo a
los diferentes sermones, rosarios callejeros y a los nifios para la
enseflanza de la doctrina, el misionero jesuita se preocupaba por
recordar dia a dia este programa a través de sentencias. Advertia
Calatayud de las posibles excusas que podian exponerse para no
acudir: labores del campo, las adversidades climatoldgicas, los ca-
minos. «Padre, somos de fuera —sefiala el jesuita como ejemplo—y
estd lexos. Respondo, otros vienen de mas lexos, para una rome-
ria, fiesta de toros, ferias o para pleitear bien dexais vuestras casas
y no estd entonces lexos»*. El padre Jerénimo Lépez era partida-
rio de elaborar un buen programa para estos dias y de exponerlo a
los fieles en uno de sus primeros contactos desde el pilpito.

Jer6nimo Dutari fijaba en veinte dias la duracién de la mi-
sion, aunque se podia prolongar segiin el tamafio de la poblacién.
Normalmente, se evitaba gravar a los habitantes de estos pue-
blos con los gastos de la predicacién. En numerosas ocasiones,
su financiacién era soportada por distintas fundaciones®. El buen
concepto del misionero debia estar basado en el total desinterés,
cualidad que contribuye al recibimiento mds adecuado de los mi-
sioneros en los pueblos. Lo mismo que los manuales aconsejaban
paciencia a la hora de recoger los frutos, también insistian en que
la actitud del operario debia estar ausente de todo aplauso hacia
su propio trabajo. Recordaba el padre Pascual las recomendacio-
nes de Ignacio de Loyola cuando apuntaba que no solo habia que
pasar por oprobios, falsos testimonios, afrentas, sino que también

27 Ibid., 135-140.

B Ibid., 148.

#» M. MORAN ORTI y J. ANDRES-GALLEGO, «El predicador», en R.
VILLARI (ed.), El hombre barroco, Alianza Editorial, Madrid 1993, 195.
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era menester atraer la ira del opositor®. El misionero no podia ol-
vidar sus tiempos de oracion en este periodo. Nada se lo impedia,
ni los continuos viajes, ni los excesivos trabajos de la predicacién
o las horas del confesionario. El misionero, ademds de predicar-
las, tenfa sus propias penitencias, cilicios y disciplinas. Los ha-
gidgrafos de Jerénimo Lépez dicen que siempre fue constante
pero no imprudente en estos comportamientos, pues sus trabajos
requerian una buena salud para que sus labores apostélicas se
prolongasen en el tiempo. : '

La palabra predicada desde el pulpito era uno de los protago-
nistas de la mision. Estamos hablando de un producto demandado
que hemos estudiado mucho los historiadores en su preparacion,
intencionalidad y realizacién. Cuando las «Relaciones» descri-
bian una congregacién de multitudes que superaba los limites de
los templos, existia en estas palabras una clara intencionalidad
publicistica. En ello, volveremos mads tarde, cuando hablemos de
los escenarios. Desde la metodologia, los sermones eran un es-
pectaculo en si mismo. Ventura Pérez, para la misién del padre
Calatayud en Valladolid en 1748, hablaba que predicaba todos
los dias unas dos horas y media. A veces, era precedido por el
rezo del rosario por parte de otros jesuitas, que podian haber can-
tado una tonadilla para desterrar los cantares profanos. También
en aquella introduccion podia estar la explicacion de la doctrina
cristiana por espacio de media hora. E

La palabra del misionero principal tenia que provocar su
efecto, llegando a aterrar a los que la escuchasen para asi favore-
cer su conversion, que era la tarea que se pretendia con este mi-
nisterio de ministerios. El tono empleado dependia del auditorio
y los habia muy especificos, para los cuales existia su propia me-
todologia, pero en general tenia que ser atronadora para denun-
ciar los pecados. Con el usado por el padre Millan Garcia «pare-
cia algunas vezes que temblaban las columnas de los templos»>!.
Los cronistas y hagiégrafos de los misioneros las utilizaban como

3% M. A. PASCUAL, El Oyente preservado..., op. cit., T1-72.
3 B. ALcAzAR, Chrono-Historia de la Provincia de Toledo, Imprenta
Juan Garcia Infanzon, Madrid 1710, 379.
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un medio cuasi divino de conversién: «al acabar el Sermén se de-
rretian sus vozes en lagrimas de todo el auditorio»*2. El sermon se
integraba en todo un programa perfectamente meditado. Existian,
a lo largo de la misién, aquellos dedicados al infierno, al sexto y
séptimo mandamiento y al no menos importante de la reconci-
liacion de los enemigos. Los libros de «Doctrinas practicas» que
publico el padre Calatayud desde su experiencia misional, ates-
tiguan la variedad de materias que los misioneros desarrollaban
en estos tiempos fuertes: la conciencia, las pasiones del hombré,
el pecado y la gracia; la fe, esperanza y caridad, el juramento, la
blasfemia o las maldiciones, los distintos tipos de supersticiones;
la observancia de las fiestas, la actitud reverente en los templos,
el ayuno; las obligaciones de los hijos y de los padres, el matri-
monio y el estado sacerdotal; la aceptacion de beneficios ecle-
sidsticos, el estado del religioso, la caridad hacia el préjimo, la
ira y la paciencia; el escdndalo, los bailes, el hurto, los juegos de
naipes; la murmuracion, la confesién, el dolor de los pecados, el
examen de conciencia; la confesion de los nifios, la frecuencia de
los sacramentos o la oracién. En este caso, un misionero tan pro-
fesionalizado ofrecia estos materiales utilizados para la imprenta.

El misionero desarrollaba gran cantidad de contactos en es-
tos trabajos y conocia a muchas gentes en este tiempo. Los ma-
nuales recomendaban cortesia en sus palabras y acciones. Co-
lectivamente, la extension del clima de la misidn se realizaba a
través de las procesiones. En las mismas se desarrollaban esas
disciplinas solo para hombres, pues las mujeres se las debian
impartir en casa. Cada misionero tenia, en estas cuestiones, sus
preferencias, desde las cuerdas o el cinto hasta las cadenas y las
disciplinas de hierro, sin que faltase el canto penitencial, el Mi-
serere 0 el De Profundis. Esas procesiones, tan criticadas y vili-
pendiadas por los aires nuevos de las Luces, recorrian las calles
con sus penitentes, con sogas al cuello, disciplinantes de sangre e
incluso nifios nazarenos: «todo eran sollozos, golpes a los pechos

32 J. CASSANI, Glorias del segundo siglo de la Compafiia de Jesiis. .., op.
cit., t. III, Imprenta Manuel Ferndndez, Madrid-1734, 116.
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y ponerse en cruz. Hubo algunos que de este exercicio se han
movido a mudar de vida»®. Se llegaba incluso a prescindir de las
campanas de las iglesias, cosa que extrafiaba a las gentes pues
la voz del bronce marcaba la cotidianidad.

En este apartado de la metodologia misionera no podemos
prescindir de la confesion, uno de los ministerios pastorales mas
importantes y eficaces de este tiempo especial —sino el que mas—.
En la hagiografia que escribi6 el padre Andrade sobre Juan Fran-
cisco de Regis resaltaba que este misionero francés, desde que
amanecia el dia se sentaba en el confesionario y prolongaba estos
trabajos durante la tarde y buena parte de la noche. Jer6nimo Du-
tari apuntaba que el pecador no debia tener miedo a confesar sus
pecados: «animen a descubrir las conciencias que nada tienen que
temer, que no hay pecado que haga novedad al oido». La confe-
sidn protagonizé muchas de las palabras de Jer6nimo Lépez, pues
en sus pléticas dedicada amplios espacios a explicar con deteni-
miento cada una de sus partes. Insistia que debia realizarse con
integridad y devocion para no callar los pecados. Animaba a una
confesion general pues en ella se subsanaban las faltas realizadas
en las pasadas. Y desde ahi se entiende su libro, ya menciona-
do, Casos raros de Confesion. Cubria, de esta manera, un vacio
doctrinal existente para el desarrollo de estos trabajos. Un libro
reimpreso y autorizado por un buen nimero de obispos. El mis-
mo Jerénimo Lépez intentd que el arzobispo de Valencia y electo
de Sevilla, fray Pedro de Urbina, encomendase su impresion para
las Indias. Eran paginas muy utiles teniendo en cuenta que no to-
dos los confesores tenfan la experiencia de estos misioneros. Se
presentaban como una prevencion contra la ignorancia de otros
muchos sacerdotes sobre teologia moral y casos de conciencia.
Con todo, los misioneros se tenfan que valer, en este momento,
del auxilio de otros sacerdotes del lugar pues ellos solos no podian
atender a todos.

Tras la contricidn, llegaba la posibilidad de acceder a la co-
munidn, esas comuniones generales para las cuales los cronistas

3 Biblioteca Universidad Valladolid (BUV), ms. 342, ff. 104-104v.
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de las misiones siempre daban niimeros redondos; el desarro-
llo de la ensefianza de la doctrina cristiana de tal modo que no
se escapase ni un solo nifio sin recibirla, pero sin prescindir de
los adultos, que también se mostraban necesitados de ella. La
gran culminacién de estas pricticas era el mencionado Acto de
Contricién final, una gran procesion de penitencia, de mayores
proporciones a las descritas en los inicios de la mision, sin olvi-
dar el recorrido por los arrabales. Como vimos, Cassani atribuia,
tras haber leido a otros autores, su autoria a Jerénimo Lépez.
Se hacfan coincidiendo con las horas nocturnas, de improviso,
casi una «noche del juicio», esencial para el resultado final de
la conversién. Todavia Calatayud habria de perfeccionar esta
metodologia con el llamado «asalto general», para lo cual, en
los grandes escenarios, necesitaba el concurso de muchos mas
predicadores, con los que se encontraba el penitente de «trecho
en trecho», hasta unos cuarenta frailes y miembros de otras 6rde-
nes religiosas como sucedi6 en la mision de Valladolid de 1748.
Todo ello probaba que estos misioneros populares, aun dentro
de la Compaiiia de Jesis, eran muy reconocidos, a pesar de las
notables rivalidades que existian entre las diversas religiones.
Era un programa tan ambicioso de puesta en escena que no se
podia reducir a la accién exclusiva de los padres Jerénimo Lépez
o Pedro de Calatayud. Mas bien, con todas las controversias y
oposiciones era casi un trabajo en equipo, sobre todo en las ciu-
dades, sin que faltasen las cuadrillas para recorrer cada rincén.
No podia faltar la atencién a los més necesitados y mar-
ginados, en los lugares mas dificiles, en hospitales o cérceles,
gentes menesterosas del «pasto espiritual», incluso las prostitu-
tas, imitando lo que Ignacio de Loyola habia realizado en Roma,
acompafidndolas por las calles, sacdndolas de sus mancebias y
situdndolas en «casas principales» para iniciar el camino de la
reconversion y «hasta ponerlas en estado». Otra de las funciones

clasicas era la de la reconciliacién de los enemigos: el intento

de apaciguar bandos rivales en localidades de menor tamarfio.
Cambios también en los llamados juramentos que se mezclaban
en el modo de hablar; a lo que se sumaban las denuncias de los
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comportamientos de usura. Con todo, no podian quedar tantos
deseos de conversion diluyéndose en el olvido de la ausencia del
misionero. Era menester crear congregaciones, sobre todo en los
lugares donde no hubiese colegio de jesuitas. Los congregantes
se presentaban como los «tenientes de misioneros», tanto segla-
res como eclesidsticos, «para que regassen los drboles que dexa-
ba plantados»**. Tampoco habrian de olvidarse del fomento de
las devociones, la introduccién de algunas lecturas para los que
lo supiesen hacer y hasta la colocacién de algunas im4genes en
retablos.

Y llegaba «la plética para la despedida de la misién». En
ocasiones, se habia creado tal clima de entusiasmo o el misionero
popular habia adquirido tanta popularidad entre los habitantes de
la localidad, que estos querian impedir su salida. Las Relacio-
nes no olvidaban el balance de los «frutos espirituales» conse-
guidos pues los resultados positivos debian ser comunicados a
sus superiores y a Roma. Cuando los juicios salfan de fuentes no
propias de la Compaififa también se traducfan las fricciones. Lo
importante, en los deseos de perduracidn, se resumian en aquellas
palabras del padre Feijoo, benedictino, convertidas ya en cldsicas
cuando se habla de misiones: «ya avia meses que estaba ausente
de Oviedo el padre Calatayud y atin estaba predicando el padre
Calatayud en Oviedo, porque permanecia el eco de sus voces en
los corazones de sus oyentes».

4. Escenario de las misiones populares

Las primeras misiones podemos encontrarlas mezcladas con la
presentacién o inicio de la Compaiifa en una villa o ciudad. Fue
muy caracteristica la primera entrada de los jesuitas en una villa
de negocios y mercaderes como Medina del Campo, procedentes
aquellos operarios de los primeros dias del colegio de Salaman-
ca 'y camino de Burgos. Cristo José de Perera ha subrayado el

3 B. ALCAZAR, Chrono-Historia de la Provincia de Toledo, 1, op. cit.,
379. ‘
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«Memorial de 1574» donde se da cuenta de ello®, pero pode-
mos encontrar la narracién por los propios jesuitas a través de su
correspondencia que se publicé en los correspondientes tomos
del Monumenta Historica Societatis Iesu. Lugares para misionar
que podian incluirse en las obligaciones de un colegio o en de-
terminadas voluntades testamentarias. El nuncio en Espaiia, en
1673, conmut6 la de Alvaro Suérez de Quifiones cuando intentd
fundar un colegio de jesuitas en su Toro natal y esta intencién
no culmind. Como las rentas y los efectos econémicos no eran
necesarios, el representante pontificio establecié una serie de
beneficios y obligaciones para los colegios de Medina del Campo
y Villagarcia. Entre ellas se encontraba la de misionar, los jesuitas
de este segundo, durante treinta dias en la ciudad de Toro y en los
pueblos de su partido’®. ‘ ;

Eso si, cuando se empez6 a configurar como metodologia
auténoma de los ministerios de los colegios, los primeros esce-
narios serdn los pueblos pequefios y las aldeas, aquellos montes
y valles desiertos que definfa Alonso de Andrade, «sepultados en
tinieblas de ignorancias, sin luz de la doctrina, a quien el demonio
suele tener més engafiados»?’. El padre Milldn Garcia, de la pro-
vincia de Toledo, permanecia en los pueblos pequefios todo un
mes, mientras que en los mayores prolongaba su estancia hasta
los cuatro y seis meses: «volvia de quando en quando como lo

% Asf lo ha hecho en la tesis defendida en la Universidad Pontificia
de Salamanca, el 25 de septiembre de 2020, bajo el titulo «Los jesuitas de
Salamanca y sus misiones en Castilla (1548-1574)».

% AGS CME (Contadurfa de Mercedes) leg. 520, 33: «Juro a favor
de Alvaro Sudrez de Quifiones y el colegio de la Compafiia de Jesiis en Toro
(Zamora). Incluye testamento y fundacién de obra pia de Alvaro Sudrez de
Quifiones. Pertenencia de bienes por testamento a favor del colegio de la
Compafifa de Jesis en Toro (Zamora)». Como hemos dicho en esta ciudad
zamorana nunca se llegé a establecer un domicilio de los jesuitas.

7 A. DE ANDRADE, Varones llustres en santidad, letras y zelo de las
almas de la Compaiiia de Jesis, tomo quinto a los quatro que sacé a luz el
venerable y erudito padre Juan Eusebio Nieremberg de la Compariiia de Jesiis
por el padre Alonso de Andrade de la misma Compaiiia de Jesiis, natural de
Toledo, Calificador del Consejo Supremo de la Santa y General Inquisicion,
t. VI, Imprenta Joseph Ferndndez de Buendia, Madrid 1666, 8.
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hazian los apdstoles 4 regar las plantas que dexaba», consolidan-
do las conversaciones que habfan conseguido™®. En Villagarcia de
Campos, que era un nucleo pequefio de poblacion, pero con su
silueta definida por el noviciado de Castilla fundado por Magda-
lena de Ulloa en el siglo XVI, se organizaban misiones que ha-
brian de coincidir con el tiempo académico: «si no se comenzaba
luego la misién de Villagarcia, no se podria hacer este afio porque
dentro de poco se empezarian a ir los estudiantes, cuya presencia
tan conveniente era»®. Para la segunda mitad del X VI, el jesuita
andaluz Antonio Sanchez resaltaba la importancia del sacramen-
to de la penitencia pues en el confesionario se sentaba a escu-
char los pecados de los labradores de aquellos pueblos pequefios,
«bocado exquisito de la Compaifiia»

«Aquella diferencia que hay entre la caza menor y la mayor,
essa suele haver entre la Mission que se hace en un pueblo corto
o moderado de labradores, a la que se hace en las ciudades, espe-
cialmente grande donde hay clases y jerarquias, gremios y comu-
nidades, nobles, sabios, ricos y poderossos»*. En el siglo XVII,
las misiones ya llegaron a las ciudades de la totalidad de las di6-
cesis, pues asi lo podian solicitar los obispos que iniciaban su go-
bierno en las mismas. El padre Pascual, en El missionero instrui-
do se preguntaba si las misiones populares era mis conveniente
que comenzasen en las grandes poblaciones, ciudades y cabezas
de partido, para luego pasar a los nucleos de poblacion mas pe-
quefios: «parece mds proporcionado para el fruto, atento a que
vencida la fortaleza principal se dan las menores por rendidas».
En los dias de Aquaviva, el pfovincial de Népoles, Pietro Antonio
Spinelli, desarrollé un programa misional en distintos sectores de
esta populosa ciudad italiana.

3 B. ALCAZAR, Chrono-Historia de la Provincia de Toledo, op. cit.,
380-381.

¥ E. REYERO, Misiones del MRP. Tirso Gonzdlez de Santalla, XIII
Prepdsito General de la Compaiila de Jesiis 1665-1686, Santiago de
Compostela 1913, 538.

40" P. CALATAYUD, Missiones y Sermones del Padre Calatayud.. ., op. cit.,
101-103.
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A medida que se fue produciendo la especializaciéon de los
misioneros, estos se trasladaban de un lugar a otro, obviando
los duros problemas de los caminos, a veces tan inseguros y peli-
grosos como para terminar con la vida del misionero. Le ocurrié al
vasco de Zumdrraga y morador del colegio de Salamanca Juan de
Abarizqueta cuando, en 1729, en pleno ejercicio de la misién, su
caballeria se despefié por uno de los precipicios de las Batuecas*!,
resultando entonces gravemente herido y fallecido a continuacion.
La noche también amenazaba en los caminos. Cuando el albergue
o la posada no estaba cercana, el misionero debia cobijarse en los
bosques cercanos e incluso quedarse al aire libre. Las hagiografias
de estos misioneros hacen un auténtico catdlogo de todas las cala-
midades sufridas por ellos. Lo cierto es que los caminos agotaban
a los misioneros y de ello se hacian eco los superiores de la Com-
pafifa. Calatayud aportaba en su manual todo tipo de detalles sobre
las ventajas e inconvenientes de los distintos medios de transporte
en aquellos siglos: «lo mas proporcionado o usado es ir a caballo»,
acompafiado de otro jumentillo que llevase todos los instrumentos
necesarios para la mision, pues todo no cabia en la misma caballe-
ria. Otros misioneros acortaban las distancias a pie: «no hay duda
que esto sirue de mds edificacién y lo practicaron los apdstoles».
El padre Pascual, en su manual, hacia una llamada a no disminuir
las fuerzas e incluso legitimaba los descansos en la propia vida
de Cristo, cuando se detuvo a retomar fuerzas en el pozo de Sicar
«al hallarse fatigado del camino». Todo estaba reglamentado, las
conversaciones de los misioneros en aquellos espacios, sus protec-
ciones con los dngeles, las oraciones, los peligros de las posadas
y mesones y la preferencia hacia «la pobreza incémmoda de los
hospitales»*2.

1 C. GOMEZ RODELES, Vida del célebre misionero Pedro de Calatayud
de la Compariia de Jesiis y relacion de sus apostdlicas empresas en los reinos
de Espaiia 'y Portugal (1689-1773), Madrid 1882, 24.

4 Traslado del Menologio de Varones Ilustres de la Compariia de
Jesis cuyos elogios aprobados por NN.PP. Generales se leen los dias que
corresponden en la Casa Professa de Roma, sacanse estos traslados fielmente
traducidos d nuestro idioma para mayor conveniencia de nuestros colegios en
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Ese programa que hemos desgranado de las misiones fue
creando diversos escenarios con una congregacion muy amplia de
gentes. Las relaciones o crénicas de misiones entendian los nime-
ros de los congregados bajo los criterios hagiograficos. Fijémonos
que ni siquiera hoy las grandes manifestaciones son definidas ade-
cuadamente en el nimero de sus participantes. Entonces todavia
menos. Habldbamos antes de la voz del misionero, aquella que pa-
recia ofrse mds alld incluso del propio auditorio, percibida —segin
las relaciones de las misiones— por los que no habian acudido a
escuchar al predicador.

Valladolid era un nicleo de variadas ofertas desde lo espi-
ritual. Sin embargo, no dejaron de celebrarse en ella importantes
misiones por parte de algunas érdenes religiosas y no solamente
de los jesuitas. En la que realizé Tirso Gonzilez en esta ciudad
castellana en 1670, un primer escenario de sus predicaciones fue
la catedral, cuando se acababa de abrir la inacabada «obra nue-
va» con la asistencia del cabildo, aunque los sermones después
se repartian en otras muchas iglesias como los propios colegios
de los jesuitas, la parroquia de Santiago (en el Valladolid més co-
mercial), en la de San Martin (entre la poblacion de la magistra-
tura, de la Chancilleria y los hombres de leyes), ademds de ocho
conventos de monjas, sin olvidar que més tarde Calatayud insistia
en la separacion entre hombres y mujeres dentro de las iglesias.

Cuando la benignidad del tiempo lo permitia, la calle o la
plaza sustitufa al templo y para eso era muy importante una co-
rrecta audicion, con la adecuada colocacion del pilpito, su orien-
tacion, la altura. Los pies del predicador debian encontrarse a la
altura de un hombre levantado. Cuando el pilpito se trasladaba al
exterior, «se prueba primero la voz en varios sitios y procurando
defender el Pulpito de la corriente de ayre, o boquerén y que la
gente no coja al Sol enfrente, sino la espalda en caso de no haver
mucha sombra, se ha de escoger aquel desde donde corre la voz
mejor y se oye en todas partes, y siempre se procura poner de

su doméstico vso y para mayor vtilidad, exemplo é imitacién en los nuestros y
para privada memoriay veneracion de nuestros mayores, Madrid 1726, 15-16.
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suerte, que coja enfrente del Pudlpito alguna pared alta, edificio
o Iglesia, que detiene la voz y hace que se quede en la Plaza»®.
Habia que tener en cuenta la disposicion de los asientos, también
aqui la separacion de los sexos, los bancos que se pedian presta-
dos en las iglesias o en las casas.

Tirso Gonzélez realiz6 en la Corte de Madrid dos importantes
y recordadas misiones y en la segunda le-escuché predicar, inclu-
so, el rey Carlos II con tan solo trece afios. A veces estos grandes
escenarios urbanos provocaron reparos, los que tuvo que superar
Jerénimo Lépez cuando, por orden del provincial de Toledo, reci-
bio los deseos del cardenal Baltasar Moscoso, arzobispo primado,
para que hiciese misiones en Madrid. Tanto le gust6 al prelado el
modo de trabajar de este jesuita que le pidi6 que se convirtiese en
su confesor para descargar en €l mucho del peso del gobierno de
la archididcesis: «Sefior mi vocacion es servir a los pobres en las
aldeas —le respondié el misionero jesuita—, no a principes en los pa-
lacios [...]. Vuesa Eminencia mande Missiones y déxeme a seguir
el rumbo por donde me lleva el Cielo»*.

Cuando el obispo de Osma, Juan de Palafox —por cierto,
un fuerte controversista de la Compaiifa en América—, escuchd
predicar y misionar a Tirso Gonzélez en una mision que estaba
realizando dentro de su di6cesis en Aranda de Duero, escribié
al provincial de Castilla para que este joven jesuita realizase
una mision en su didcesis. Era el escenario méximo y posible.
Habia vivido Valladolid, entre 1746-1747, las fiestas mas sono-
ras de los siglos modernos: aquellas dedicadas a su paisano el
recién canonizado fray Pedro Regalado. Tres fueron los aconte-
cimientos celebrados en su honor, enlazados en un corto espacio
de tiempo: la canonizacién propiamente dicha, la traslacién de
su reliquia y la proclamacién «democrdtica y popular» como
patrono de la ciudad. Sin embargo, la misién de Pedro de Ca-
latayud, un afio después, compensaria la mezcla de lo profano

43 P. CALATAYUD, Missiones y Sermones del Padre Calatayud. .., op. cit.,
160-163.

4 J. CASSANI, Glorias del segundo siglo de la Compaiita de Jesus..., op.
cit., 11, 158.



46 CUARTA PARTE. D. ESCENARIOS DE LA MISION

y lo sagrado alrededor del nuevo santo. Fue el obispo de Valla-
dolid, Martin Delgado, el prelado mas significativo de todo el
siglo XVIII en esta entonces pequefia didcesis, el que llamo al
misionero para que «pasase 4 la capital para santificarla»*. En
realidad, el obispo habia entrado en negociacién con Calatayud
antes de la Cuaresma. Unas conversaciones que se cruzaron con
los deseos del general Francisco Retz que, desde Roma, desea-
ba que el misionero se encaminase a tierras portuguesas. Al fi-
nal todo se arreglo para que Calatayud pudiese dirigirse a los
vallisoletanos desde el pilpito.

En las ciudades, donde existia esa heterogeneidad en el au-
ditorio, los misioneros populares contaban con numerosos mi-
croescenarios, pldticas a los distintos gremios entendidos como
colectivos, programa en el que se debia profundizar en los peca-
dos especificos de cada uno. Por ejemplo, sucedia con las con-
gregaciones sacerdotales, donde los misioneros eran concebidos
por los obispos como instrumentos de reforma a través, en el caso
de los jesuitas, de la direccién de los Ejercicios Espirituales; las
platicas especificas para confesores o las doctrinas que se realiza-
ban para las monjas sujetas al ordinario, al obispo, con procesio-
nes penitenciales alrededor de los claustros de los monasterios.
Se insistia mucho en la necesidad de la reforma de la vida reli-
giosa, eliminando de los conventos toda muestra de vida seglar.

Bien diferente era la especialidad que debia existir, en estos
microescenarios de las misiones, con los que se dedicaban a los
estudiantes. Sucedia con el menCionado padre Juan de Abariz-
queta cuando, desde el apostolado que ejercia en el siglo XVIII
desde el Real Colegio del Espiritu Santo de Salamanca para con
los estudiantes y las congregaciones conformadas por los alum-
nos matriculados en la Universidad, los visitaba con frecuencia
en las posadas en las que vivian, asistiéndolos cuando estaban
enfermos o los dirigia los Ejercicios Espirituales durante la
Cuaresma, sin olvidar el mundo de la picaresca del estudiantado

4 C.GOMEZ RODELES, Vida del célebre misionero Pedro de Calatayud. ..,
op. cit., 299.
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salmantino. Jer6nimo Lépez no falté en la «reformacion de los
estudiantes», «que por ser mozos y viuir entre muchas ocasio-
nes y peligros de pecar, tenfan mds necesidad de direccién y de
quién les dijese como se habrian de librar de los lazos y ten-
taciones del demonio»*. Lo tuvo en cuenta en otras ciudades
universitarias y no solo en Salamanca, como sucedi6 en Valen-
cia donde gracias a los trabajos de Jerénimo Lépez, de una sola
aula de la Universidad, entraron en diversas religiones mds de
veinte estudiantes. Mds reglamentadas eran las practicas dedi-
cadas a los colegiales mayores —que solamente se encontraban
en Salamanca, Valladolid y Alcal4d de Henares— y en las que se
especializ6 Calatayud.

Mucho mas especifica era la doctrina dedicada a los hom-
bres de la justicia, en el ambito de los pleitos. Calatayud no te-
nfa miedo —incluso la publicé como muy necesaria— de dirigirse
a las audiencias y curias, tanto de la jurisdiccién secular como
de la eclesidstica, en sus muy diversos oficios. Era el combate
contra la corrupcién. Pero también habia que actuar con la va-
nidad de los poderosos nobles. Y para eso, se contaba con la
colaboracién de dos miembros de la nobleza, parte integrante
de las clientelas de la Compaiifa. A todo ello habia que sumar, el
mencionado trato individual, tan rico, con las diversas personas.

5. La relacion de las «conversiones»

Muy pronto, las «Historias» generales y las mds particulares de
las provincias y colegios, asi como las «Vidas» de varones ilus-
tres, se llenaron de paginas dedicadas a los misioneros populares,
al mismo tiempo que se elaboraban reglas, instrucciones y ejerci-
cios. Las «Relaciones» e «Itinerarios» que los colegios y misio-
neros hacian de sus trabajos, para ser enviadas a Roma, se em-
pezaron a multiplicar. Los trabajos realizados por Aragén, pero

4 J. MARIN, Vida, virtudes y missiones del venerable P. Gerdnimo
Lopez, missionero apostolico de la Compaiiia de lests de la Prouincia de
Aragon, Roma 1682, 50.
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también vimos sus misiones en Madrid, de Jerénimo Loépez los
conocemos a través de la obra de Martin de la Naja El misionero
perfecto: «obra muy vtil para lvz y enseflanza de Predicadores,
confessores, missioneros y operarios de la vifia del Sefior». Fue
publicada en 1678, veinte afios después de la muerte del padre
Loépez. Afiadié una habitual relacién de sus virtudes, auténtica
hagiografia que recorria las cualidades ideales que un misione-
ro no solo debia tener sino también demostrar. La sorpresa fue
uno de los factores fundamentales. Por eso, Martin de la Naja se
atrevio a escribir, con aquella precision con la cual los religiosos
cuantificaban el ejercicio de algunos ministerios, que Jerénimo
Loépez habia escuchado a lo largo de su vida ochenta mil confe-
siones generales. Sin embargo, resultaba esta obra excesivamen-
te amplia y enciclopédica incluso poco prictica. Fue entonces
cuando Juan Marin —tan asociado a los trabajos romanos de los
prepésitos generales— acepté el encargo de una obra mds sucinta
y compendiosa. Después José Cassani se convirtié en el tercer
autor que traté por extenso los trabajos apostélicos del valencia-
no de Gandia en la famosa coleccién de «Varones ilustres» desde
el titulo de Glorias del segundo siglo de la Compaiiia.

Como deciamos antes, el olor de santidad se cernia sobre
ellos y alguno alcanzo los altares como sucedié con Juan Fran-
cisco Regis, el cual tuvo una no desdefiable influencia en Espafia.
El que fue primer confesor real de Felipe V, procedente como él
de la Francia de Luis X1V, Guillermo Daubenton, publicaba en
1718, poco tiempo después de su beatificacién, la vida de este
«bienaventurado»*’. En realidad, la devocién popular en torno
a él habia comenzado desde el mismo momento de su muerte,
culminando con su beatificacién en mayo de 1716 por Clemen-
te XI y con una rapida canonizacién en junio de 1737 por Cle-
mente XII. Ya en la primera fecha, su cuerpo fue trasladado a un
altar que fue objeto de peregrinacion, plantedndose la necesidad
de la construcciéon de un segundo templo. El Menologio de la

47 G. DAUBENTON, Vida del Bienaventurado Juan Francisco de Regis
de la Compafiia de Jesus, escrita en lengua francesa por el RP..., de la misma
Compaiiia, Imprenta Francisco Fernandez, Madrid, 1718.
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Compaiiia, en su edicién de mediados del XVIII, llegaba a propo-
ner la vida de Jerénimo Lépez como modelo para todos aquellos
jesuitas que deseasen misionar:

«En el mismo dia de 1658, fue en la Casa Profesa de Valencia,
la santa muerte del P. Gerénymo Ldpez, verdadero missionero
apostélico, que por el espacio de treinta y nueve afios continuos
se emple6 en Missiones en varios Reynos y Provincias de Espa-
fia [...]. Tuvo ardientissimo zelo de la salvacion de las almas, por
las quales padeci6 trabajos y persecuciones hasta ser delatado y
acusado al Santo Tribunal de la Inquisicién y beber veneno con
que ocultamente le intent6 quitar la vida la malicia 6 la obstina-
cién de los pecadores pero Dios como singular providencia le
sacé licido en todos estos peligros y persecuciones, hasta mere-
cer por ellas el renombre de Santo y de Apdstol. Fue esclavo en
Argel, en cuyo cautiverio padeci6 bofetadas, golpes, heridas y
vltrages en defensa de la Fe y de su castidad, que conservo pura
hasta la muerte, como la gracia bautismal, segiin que testificaron
sus Confessores»*®. ‘

Estos fueron los ecos que no solamente provocaron los tra-
bajos de los misioneros sino también la publicacién de sus obras,
entregas desde la imprenta que cada vez se perfeccionaron mas. Al
mencionado Casos raros de la confesion, constantemente reedita-
do, tantas que ya no se anoté cudntas fueron porque era utilisimo®,
se unié Prdctica del Catecismo Romano y Doctrina Christiana
como sucedié con otros muchos operarios. Fue una obra que co-
rria inserta en el primer tomo de las Obras del padre Juan Eusebio
Nieremberg —en la edicién impresa en Sevilla de 1686—. Segun
explica La Naja, a Jer6nimo Lépez no le dio tiempo a concluir el
conjunto de la obra, se valié del mencionado Nieremberg y se lo

® Traslado del Menologio de Varones llustres de la Comparia de
Jesiis. .., op. cit., 15-16.

4 J. BURRIEZA SANCHEZ, «Desde la villa ducal, el padre Jer6nimo L6-
pez, misionero popular de la Compaiifa de Jestis», en Emilio CALLADO (coord.),
Valencianos en la Historia de la Iglesia VI, Facultad de Teologia san Vicente
Ferrer, Valencia 2019, 157-212.
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Y aunque no fueron exclusivas de las érdenes religiosas,
la Compafifa de Jestis —tan caracteristica de la Iglesia de la
modernidad y de la primera globalizacién— fue un ambito
adecuado para el desarrollo y especializacién de sus misioneros,
pues en ellos se aunaba una adecuada preparacién, una publici-
dad de sus trabajos, amén de otras cualidades asociadas como
su dimensién de hombres informados y con suficientes contac-
tos. Finalmente, encontraremos en los misioneros populares a
hombres medidticos, capaces de arrastrar masas en aquella so-
ciedad sacralizada, con posibilidad de perdurar en el tiempo. La
Compaififa de Jests hizo creer que nadie se resistia a su palabra
poderosa. ;Seria realmente asi, dentro de una estrategia misio-
nera peculiar en un territorio de bautizados, necesitados de una
recristianizacién dentro de las coordenadas de los conceptos de
confesionalizacién y disciplinamiento social? Al menos, en su
tiempo asi fue percibido, aunque la metodologia fue de éxito
hasta tener una version laica, para la cultura, en las llamadas
«misiones pedagégicas», impulsadas desde 1931 por el gobier-
no de la Segunda Repiiblica: «somos una escuela ambulante
—escribia Manuel Bartolomé Cossio— que quiere ir de pueblo en
pueblo [...] a las aldeas, a las mds pobres, a las més escondidas
y abandonadas, y que vengamos a ensefiaros algo, algo que no
sabéis por estar siempre tan solos y tan lejos de donde otros lo
aprenden».
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