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a Cronica de San Juan de la Peria narra cémo el 22 marzo de 1071, martes
de la segunda semana de Cuaresma, la hora tercia se celebré segin el rito hispano,
mientras que en la hora sexta se hizo segtin el romano’. Asi “entro la ley romana en
Sant Johan de la Pefia... Et de aqui adelant tuvieron la ley romana™. Los monas-
terios aparecen, pues, ligados al cambio de rito desde su inicio. La oracién comu-
nitaria era una parte fundamental de la vida del monje, de su identidad religiosa y
personal, por lo que un cambio tan radical suscité conflictos y oposicién. No obs-
tante, el rito litdrgico fue solo uno de los cambios que tuvieron lugar en estos afios
en la vida de los monasterios y que contribuyeron a redefinir su identidad en me-
dio de conflictos en el interior del monasterio, con la aristocracia y con los obispos.

PRELUDIO: LA CELEBRACION DE LA FIESTA DE LA ANUNCIACION POR LOS MONJES
HISPANOS EN CLUNY

Radl Glaber, en sus Historias, dedica un breve pasaje a la estancia de monjes
hispanos en Cluny. Cuenta cémo llegé a Cluny un numeroso grupo de monjes,
de vida irreprochable. Estos observaban los usos de su tierra y, en concreto, la ce-
lebracién de la Anunciacién el 18 de diciembre. Por ello, cuando se aproximaba
la Navidad, solicitaron permiso al abad Odilén para celebrar dicha fiesta segin su
costumbre. Este se lo concedid, si bien debieron hacerlo separados del resto de los

! Trabajo realizado dentro del proyecto de investigacion E/ gjercicio del poder: espacios, agentes y escrituras (siglos
xr-xv) (HAR2017-84718-P), financiado por el MICINN, AEI, UE-FEDER.

2 A. 1. LAPENA PAUL, Sancho Ramirez, rey de Aragon (;10642-1094) y rey de Navarra (1076-1094), Gijén, 2004,
p- 86.
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monjes. Esa noche, dos de los seniores (término que designa a los monjes adultos
profesos, no necesariamente ancianos) tuvieron un suefio en que vieron a uno de
los monjes, armado con una horca, tomar un nifio del altar y meterlo entre carbo-
nes ardientes, mientras este gritaba “Padre, padre, se llevan lo que tu diste”. Glaber
concluia que la antigua observancia era lo mejor “entre nosotros™.

Este episodio es una de las numerosas visiones y acontecimientos extraordina-
rios que este monje recoge en su obra. Glaber vivié entre fines del siglo X y media-
dos del siglo x1 en Borgofia. Durante su vida monacal fue pasando de un monaste-
rio a otro, en especial por Saint Germain de Auxerre y sus prioratos, Saint-Benigne
de Dijon y Cluny. Sus habilidades literarias le procuraron siempre un claustro en
que hallar sustento, pero su caricter rebelde propicié los enfrentamientos con los
abades y el abandono de los diferentes cenobios. Ni siquiera personalidades tan re-
levantes y carisméticas como Guillermo de Volpiano y Odilén de Cluny lograron
retenerlo mucho tiempo. Su visién de la Historia estd impregnada de milenarismo,
de la espera de la Parusia que crefa anunciaban multiples signos: desde eclipses y
cometas a grandes hambres y herejias®.

Glaber sitda lo narrado durante su estancia en Cluny, que tuvo lugar hacia los
anos 1031-1036. Ello permite identificar a estos monjes hispanos con el abad de
San Juan de la Pefia, Paterno, y sus compaiieros, quienes habian acudido a Cluny,
al parecer enviados por Sancho III el Mayor de Navarra, para aprender sus cos-
tumbres y forma de vida®. La anécdota pone de manifiesto que, aunque los monjes
hispanos deseaban aprender las costumbres de Cluny, no querian renunciar a su
propia liturgia. Dado el peso de esta en las costumbres de Cluny, hay que suponer
que lo que Paterno y sus companeros hicieron fue adaptarlas al rito hispanico®.

La celebracién de la Anunciacién en visperas de Navidad y el suefio de los dos
monjes de Cluny es una clara muestra del choque de dos identidades en torno a la
liturgia. La actitud de los monjes franceses ante la liturgia hispana oscila entre la
tolerancia del abad Odilén y Raul Glaber, y el rechazo absoluto de los dos senio-
res. Estos ultimos consideran la celebracién como algo pricticamente sacrilego y
demoniaco, como un ataque directo a Jesus y la eucaristia, una alteracién del or-
den establecido por Dios. Sin embargo, Odilén la autoriza, aunque no integre a
su comunidad en la misma, pues los monjes hispanos han de celebrarla separados

*J. Torres PRIETO (ed.) Raiil Glaber. Historias del primer milenio. Edicion revisada, introduccion, traduccion y no-
tas, Madrid, 2004, pp. 154-155 (libro 111, § 12).

*]. Torres PriETO, “El cronista del afio mil: Raul Glaber”, Codex Aquilarensis, 16 (2000), pp. 133-151.

> P. SEGL, Kénigtum und Klosterreform in Spanien. Untersuchungen iiber die Cluniacenserkléster in Kastilien-Leon
vom Beginn des 11. bis zur Mitte der 12. Jahrhunderts, Kallmiinz, 1974, pp. 32-46.

¢ C. M. REGLERO DE LA FUENTE, “Founders and Reformers. Abbots in the Kingdoms of Leon and Navarre,
Ninth to Twelfth Centuries”, en S. VANDERPUTTEN (ed.), Abbots and Abbesses as a Human Resource in the Ninth-
to Twelfth Century West, Ziirich, 2018, pp. 81-99, vid. pp. 88-90.



Conflictos e identidades en los monasterios hispanos en tiempos del cambio de rito

& I { i i

Restos del monasterio de Cluny (© P. L. Huerta)

del resto. Por su parte, Glaber subraya que se trata de monjes de vida irreprochable
y no condena el rito hispano, sino que se limita a decir que en cada regién se ha
de seguir la tradicién propia. En este sentido, hay que recordar el contexto en que
aparece la anécdota.

Glaber estd tratando los acontecimientos en torno al milenio de la pasién de
Cristo. Por una parte, sefiala los prodigios o catistrofes que anuncian la Parusia:
aparicién de un cometa, incendio de la abadia de Mont Saint-Michel y asesinato
del abad de Fleury. Por otra, los signos de renacimiento de la Iglesia y de la huma-
nidad. El texto precede a la conocida referencia de que la Galia e Italia se visten
de un “blanco manto de iglesias”, a la reconstruccién de numerosas iglesias en un
estilo mds bello, el romanico. Esta reforma arquitecténica de la Iglesia estd unida a
la celebracién de concilios y sinodos en que se discute la liturgia: los ayunos entre
la Ascensién y Pentecostés, el rezo por los monjes del himno 7¢ Deum laudamus en
tiempo de Adviento y Cuaresma, y la fecha de la celebracién de la Anunciacién.
El canto de dicho himno, contrario al rito romano, fue defendido por los monjes
apoyandose en lo ordenado por la Regla de san Benito, cuya autoridad respalda-
ba el papa Gregorio Magno. Con respecto a la Anunciacién, sefiala que algunos
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pretendian celebrarla antes de Navidad, con el fin de que no coincidiera con la
Cuaresma. La visién de los monjes de Cluny le sirve a Glaber para rechazar tal
pretensién y mantener la costumbre, del mismo modo que se hacia con el canto
del T Deum’.

LA IMPLANTACION DE LA LITURGIA ROMANA EN ESPANA Y SU CONTEXTO

El cambio del rito hispano al romano ha hecho correr rios de tinta, lo que con-
trasta con la parquedad de las fuentes. A la importancia del tema desde una pers-
pectiva historiogrifica, se afiade una cierta visién nacionalista de exaltacién de lo
espafiol frente a lo extranjero, o viceversa®. Las fuentes no permiten establecer una
cronologia detallada, ni abordar muchas de las implicaciones de este cambio, pero
si ofrecen un marco cronolégico aproximado, aunque discutido’.

A mediados del siglo X1 el rito romano estaba ya implantado en Catalufa, que
habia formado parte del antiguo Imperio Carolingio, y donde parece que habia re-
cibido influencias de la liturgia hispana. Desde alli se extendid, al menos, a la sede
episcopal de Palencia, muy ligada a la de Urgel. En otros espacios pudieron recibir-
se elementos de la liturgia romana, pero no el rito como tal". El primer reino que
acepté el nuevo rito fue el de Aragén, donde ya en 1071, con ocasién de la visita
del legado papal Hugo Céndido, se dispuso que los monasterios de San Juan de la
Pefia, San Victoridn de Asin y San Pedro de Loarre lo adoptasen. En 1074 Gre-
gorio VII felicitaba a su rey por haber aceptado la liturgia romana en Aragén, a la
vez que conminaba a hacerlo a los reyes de Navarra y Leén, con graves amenazas.

En el reino de Ledén se mandé implantar el rito antes de julio de 1077, tal vez el
9 de abril de ese afio, como indica alglin cronicén, o en 1076, como escribe el obis-
po Pelayo. Ello originé grandes tensiones, que debieron llevar a una marcha atrés, al

7J. TorrES PrIETO (ed.), Rauil Glaber, pp. 152-157 (libro I11, § 12-13).

8 Aunque referido al 4mbito fronterizo, no mondstico, es muy interesante la reciente sintesis historiografica de
J. P. RuBio SapIa, “Los mozirabes frente al rito romano: balance historiografico de una relacién polémica”,
Espacio, tiempo y forma. Serie I1I: Historia Medieval, 31 (2018), pp. 619-640.

? A modo de ejemplo: P. DavID, “Gregoire VII, Cluny et Alphonse V17, en P. DaviD (ed.), Etudes historiques sur la
Galice et le Portugal du vr au XIF siécle, Paris-Lisboa, 1947, pp. 341-439. B. F. ReILLY (ed.), Santiago, Saint-Denis
and Saint Peter. The Reception of the Roman Liturgy in Leon-Castile in 1080, Nueva York, 1985, pp. 101-185. B.
F. ReILLY, E/ Reino de Leon y Castilla bajo el rey Alfonso VI (1065-1109), Toledo 1989, pp. 113-136. L. VONEs,
“La sustitucién de la liturgia hispana por el rito romano en los reinos de la Peninsula Ibérica”, en S. ZAPKE (ed.),
Hispania vetus: manuscritos litirgico-musicales de los origenes visigdticos a la transicion francorromana (Siglos 1X-X11),
Bilbao, 2007, pp. 43-59. C. M. REGLERO DE LA FUENTE, “La Reforma Gregoriana y la introduccién del rito ro-
mano”, en J. A. ESCUDERO (dir.), La Iglesia en la Historia de Esparia, Madrid, 2014, pp. 317-326.T. DESWARTE,
Une Chrétienté romaine sans pape. L'Espagne et Rome (586-1085), Paris, 2010, pp. 403-484.

0T, DESWARTE, Une chrétienté..., pp. 123-172. ]. P. RUBIO SADIA, La recepcidn del rito francorromano en Castilla
(siglos XI-X11): las tradiciones litirgicas locales a través del Responsorial de “Proprium de Tempore”, Ciudad del Va-
ticano, 2011.
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menos parcial. En junio de 1080, Gregorio VII escribia a Alfonso VI encolerizado
por este “retroceso’, que ponia miles de almas en riesgo de condenacién eterna. El
papa acusaba al monje Roberto de instigar al rey en ese sentido y pedia al abad Hugo
de Cluny que lo recluyese en su monasterio, a la vez que volvia a amenazar al mo-
narca. En un concilio celebrado en Burgos bajo la presidencia del cardenal legado
Ricardo, en fecha incierta (1080-1081), se decidié definitivamente la implantacién
del rito romano. Gregorio VII, en una carta escrita en 1081, felicitaba a Alfonso VI
por la decisién. No obstante, el asunto volveria a tratarse en el Concilio de Husillos
(1088), que la ratificé. Ello se debe a que en 1085 el monarca habia prometido res-
petar las précticas religiosas de los habitantes de Toledo, cuando la ciudad se rindio,
lo que inclufa a musulmanes, judios, pero también a los cristianos que seguian el rito
hispano. La decisién del concilio no impidié a los mozarabes toledanos mantener su
rito hasta el siglo X111, como también sucedié en Coimbra algin tiempo'.

Abside de San Juan de la Pefia (© A. Garcia Omedes)

WT. DESWARTE, Une chrétienté..., pp. 374-378, 431-480. C. AILLET, Les mozarabes. Christianisme, islamisation
et arabisation en Péninsule Ibérique (Ix*-Xir siécle), Madrid, 2010, pp. 301-308. G. PRADALIE, “Les faux de la
cathédrale et la crise 2 Coimbre au début du xu° siecle”, Mélanges de la Casa de Veldzquez, 10 (1974), pp. 77-98.
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Los estudios de Rose Walker, que ha comparado manuscritos litirgicos de San-
to Domingo de Silos de los siglos X1 y X1, unos del rito hispano y otros del roma-
no, muestran que el cambio fue claramente percibido por los monjes. En la liturgia
de las horas, las divergencias en las oraciones, las lecturas y, en especial, los oficios
nocturnos son patentes. En la liturgia de la misa cambian las oraciones y las lec-
turas pasan de dos a tres; el santoral se renueva, desapareciendo numerosos san-
tos hispanos y apareciendo otros de origen romano, asi como fiestas dedicadas a
la Virgen. Los cambios no afectan solo a la parte asignada a los presbiteros, sino
también a los fieles, papel que desempefiaba el coro de los monjes en estas celebra-
ciones™. La vida del monje giraba en torno a la liturgia, como ha destacado Susan
Boynton, y un cambio tan radical en la misma tuvo que provocar un profundo ma-
lestar y rechazo, cuando no un auténtico trauma, como sefiala Beach para la refor-
ma en Petershausen, con todo, mucho menos radical que la aqui abordada®.

El cambio de rito ha de situarse en el contexto de las profundas transformacio-
nes de la Iglesia hispana en las décadas finales del siglo X1 e iniciales del x11, dentro
de lo que se conoce como Reforma Gregoriana. Estos cambios afectaron directa
e indirectamente a los monasterios y a su posicién en la sociedad. Mds que de in-
novaciones, habria que hablar de la potenciacién de algunas caracteristicas ya exis-
tentes dentro de la Iglesia.

La Iglesia romana, y dentro de ella la de Espana, se consolidé como una Iglesia
episcopal, relegando a los monasterios a un lugar secundario en su organizacién.
Se fortaleci6 el poder jurisdiccional de los obispos en sus didcesis y, en concreto,
sobre los monasterios en ella enclavados. Es cierto que los papas concedieron a
algunos, como a Sahagun en 1083, la “libertad romana”, que les eximia de la ju-
risdiccién episcopal y les colocaba directamente bajo la del sumo pontifice, pero
ello fue excepcional. Ademis del ejercicio de su jurisdiccién, los obispos del reino
de Leén empezaron a reclamar el cobro de la tercera parte de los diezmos de cada
parroquia. Esto gener6 un largo conflicto con los monasterios que, a lo largo de los
siglos X1 y X11, se fueron convirtiendo en los grandes propietarios de iglesias, gracias
a las donaciones de los laicos'.

12 R. WALKER, Views of Transition: Liturgy and Illumination in Medieval Spain, London-Toronto, 1998, pp. 47-
101, 154-173, 208-224, citado por T. DESWARTE, Une chrétienté..., pp. 405-406.

B3'S. BOYTON, Shaping a Monastic Identity: Liturgy and History at the Imperial Abbey of Farfa, 1000-1125, Ithaca
y Londres, 2006. A. 1. BEACH, The Trauma of Monastic Reform. Community and Conflict in Twelfth-Century
Germany, Cambridge, 2017, p. 24-27, 45-48. La relacién entre liturgia y costumbres mondsticas es también
abordada por varios trabajos en S. BoYToN e I. COCHELIN (eds.), From Dead of Night to End of Day. The Me-
dieval Customs of Cluny, Turnhout, 2005, donde se estudian, entre otros aspectos, la repercusion en la arquitec-
tura del monasterio de las procesiones o el uso procesional de algunos manuscritos, como las grandes biblias.

4 C. M. REGLERO DE LA FUENTE, Cluny en Esparia. Los prioratos de la provincia y sus redes sociales (1073~ ca. 1270),
Leén, 2008, pp. 355-396. A. PLADEVALL 1 FONT, “Conflictes entre les exempcions monastiques i els drets epis-
copals dels segles X1 al x1v”, en I Col*loqui d’Historia del monaquisme catala, Santes Creus, 1967, pp. 263-295.
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Los reformistas pretendian diferenciar claramente el orden de los clérigos del
de los laicos. Ello afectaba también a los monjes, entre quienes tradicionalmente
muchos no habian recibido ningin orden eclesidstico. Esto acentué la jerarqui-
zaci6én dentro del monasterio, favoreciendo a presbiteros y didconos sobre los no
ordenados, a los monjes de coro sobre los simples fratres o conversos, los primeros
terminaron siendo los “auténticos” monjes. Ademds, se alejaron el clero secular y
regular; si en los primeros tiempos de la reforma numerosos obispos y miembros
del clero catedralicio habian vivido una etapa de su vida en el monasterio, en el si-
glo xi1 ello fue cada vez mads raro.

Los monjes y sus monasterios cedieron también el protagonismo cultural que
habian tenido en los siglos altomedievales en favor de las catedrales, de sus escue-
las y bibliotecas®. Ello sucedié mucho antes de la aparicién de las universidades y
los estudios generales. Hubo excepciones, en especial entre los candnigos regulares,
como fue el caso de San Isidoro de Ledn, uno de los grandes centros culturales del
reino de Ledn en los siglos xi1 y X111, donde trabajaron el autor de la Historia Legio-
nense (llamada Silense), Martinino de Leén o Lucas de Tuy.

La relegacién de los monasterios en estos campos no debe ocultar su potencia-
cién en otros. Patrick Henriet ha llamado la atencién sobre la importancia que ad-
quirié la oracién intercesora por los difuntos. No es que fuese desconocida en los
tiempos anteriores, sino que desde la segunda mitad del siglo x1, en especial desde
la penetracién de la influencia cluniacense, se convierte en una tarea fundamental
1. Ello se liga al espectacular aumento de donacio-
nes que reciben los monasterios benedictinos en torno al afio 1100".

y una especialidad de los monjes

El ideal de la libertad de la Iglesia afectaba también a la relacién con los lai-
cos. Cluny exigia a quienes le donaban monasterios que renunciasen al ejercicio de
cualquier poder sobre los mismos. El donante debia conformarse con beneficiarse
de los bienes espirituales derivados de las oraciones y buenas obras de los mon-
jes. Esto redujo, sin duda, su éxito e implantacién en Hispania'®, pero marcé una

2 S. GuyARRO GONZALEZ, “Cultura, devocion y escuelas en la Castilla de los siglos x1 al x111”, en Monjes y obispos
en la Espania del romdnico: entre la connivencia y el conflicto, Aguilar de Campoo, 2013, pp. 115-147.

16 P HENRIET, “Un bouleversement culturel. Role et sens de la présence cléricale frangaise en péninsule ibérique
(x1-X11° 5.)”, Rewue d’Histoire de I'Eglise de France, 224 (2004), pp. 65-80, vid. pp. 78-79. P. HENRIET, “La po-
litique monastique de Ferdinand I, en E/ monacato en los reinos de Leon y Castilla (siglos vir-xir), Leén, 2007,
pp- 101-124, vid. pp. 110-114. . GALLON, “Pro requie defunctorum. Réflexions comparatistes sur la mémoire
des morts dans les monasteres hispaniques du haut Moyen Age”, Memini [En ligne], 18 (2014), mis en ligne
le 01 novembre 2015, consulté le 25 mars 2020, DOI : https://doi.org/10.4000/memini.723.

7 Un buen ejemplo es el del monaterio de Leire. Entre 1050 y 1090 recibi6 una media de 12-13 donaciones por
década (entre 9y 15), pasando entre 1090 y 1110 a 36-37 (L. ]. FORTUN, Leire, un sefiorio mondstico en Navarra
(siglos 1x-x1x), Pamplona, 1993, pp. 250-251).

8 P. MARTINEZ SOPENA, “Aristocracia, monacato y reformas en los siglos X1 y X11”, en E/ monacato en los reinos de
Leon y Castilla (siglos vii-xi), Leon, 2007, pp. 67-99, vid. pp. 85-88.
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tendencia a la limitacién del poder de los laicos sobre los monasterios. La tradicién
de los monasterios familiares de la aristocracia fue dando paso a un patronato mds
o menos difuso. Muchos pequefios monasterios fueron donados a los grandes ce-
nobios, no sujetos a ninguna familia. El patrono podia percibir algunas rentas del
monasterio, concebidas como obsequios del abad por su proteccién, pero no dispo-
ner de las propiedades a su voluntad o dividirlas entre sus herederos. Ello distancié
a los monjes de su entorno inmediato, a la vez que los inscribia en otro mas amplio,
el de la Iglesia romana. Esto no supone que rompiese sus relaciones con la nobleza
de la comarca, sino que no dependia de ella en exclusiva.

La interpretacién de los conflictos que tuvieron lugar en los monasterios his-
panos en esta época ha de situarse en este contexto de cambios, no sélo en el del
cambio del rito litdrgico. Ello teniendo siempre en cuenta que la identidad de los
monjes hispanos se vio alterada por este cambio litirgico, pero también por la re-
definicién de su lugar en la sociedad y en la Iglesia.

SAN MILLAN DE LA COGOLLA Y LA RESISTENCIA AL CAMBIO DE RITO

El monasterio de San Milldn de la Cogolla, sito en la frontera entre Navarra y
Castilla, era desde el siglo X un gran centro monistico y cultural. En los dltimos
afios del reinado de Sancho III el Mayor parece que se implanté alli la Regla de san
Benito segtn la interpretacién o adaptacién de Paterno™. Como en San Juan de la
Pefia, ello no supuso la adopcién del rito romano. Los cambios eclesidsticos liga-
dos a la Reforma Gregoriana tuvieron un gran impacto en el monasterio, no sélo
en lo referente al cambio litdrgico, sino también en la disputa con el obispo por el
cobro de los diezmos de las iglesias sujetas al cenobio riojano. En medio de estos
conflictos, los monjes recurrieron a la falsificacién o invencién de documentos en
defensa de sus intereses. Su creacién mds famosa, y exitosa a largo plazo, fueron los

Votos de San Millan?.

Fray Justo Pérez de Urbel publicé un texto de quien denominé “el dltimo de-
fensor de la liturgia mozarabe”, recientemente reeditado y estudiado Patrick Hen-
riet”’. Se encuentra en los primeros folios de un Liber commicus copiado en el

¥ C. M. REGLERO DE LA FUENTE, “Founders and reformers...”, p. 90.

2 J. A. GArcia DE CORTAZAR, “Monasterios castellanos, memoria histérica y organizacién de la sociedad y del
espacio en los siglos X a X11”, en Silos. Un milenio. Actas del Congreso Internacional sobre la Abadia de Santo Do-
mingo de Silos. II. Historia, Burgos, 2003, pp. 143-176, vid. pp. 159-160.

21 ]. PEreZ DE URBEL, “El tltimo defensor de la liturgia mozarabe”, en Miscellanea Liturgica in honorem L. Cu-
niberti Mohlberg, Roma, 1949, vol. II, pp. 189-197. R. WALKER, Views of Transition, pp. 31-34. P. HENRIET,
“Retour sur le «dernier défenseur de la liturgie mozarabe», avec la réédition d’un texte polémique de la fin du
X1° siecle contenu dans un lectionnaire de San Milldn de la Cogolla “, en M. GOULLET (ed.), Parva pro magnis
munera: Etudes de littérature latine tardo-antique et médiévale offertes & Frangois Dolbeau par ses éléves, Turnhout,

2009, pp. 725-741. T. DESWARTE, Une chrétienté..., pp. 457-472.
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San Millan de la Cogolla. Monasterio de Suso (© Fundacién Santa Maria la Real / PL. Huerta)

monasterio de San Millan de la Cogolla por orden del abad Pedro en 1073. Estos
tolios fueron afiadidos unos afos después, como complemento de este cédice littir-
gico hispano-visigético. Se incluyeron entonces una serie de lecturas y oraciones
para las misas de la Asuncién y de San Miguel, que no formaban parte de la tra-
dicién hispana y que muestran la influencia de la liturgia romana. Esta “moderni-
zacién” contrasta con unos textos en defensa del rito hispano, que se atribuyen a
un monje de San Milldn e interpretan como una reaccién frente a las acusaciones
de Gregorio VII de que el rito hispano era heterodoxo y a su peticién de abolirlo.

Los textos afiadidos incluyen treinta y siete noticias sobre profetas y santos, ins-
piradas en Isidoro de Sevilla; dos preguntas sobre cuestiones littrgicas, que defien-
den sendas caracteristicas de la liturgia hispana: por qué se responde Amén tras el
Evangelio, con una respuesta tomada de Smaragdo, y por qué se juntan las manos
al leer el evangelio. Finalmente, un texto, defiende el rito hispano en su conjun-
to, aludiendo en especial a las siete peticiones y las siete oraciones del sacrificio en
razén de la universalidad septiforme de la Iglesia (en la liturgia hispana se frag-
mentaba la hostia en siete partes con las que se formaba una cruz)*. El autor del

22 P HENRIET, “Retour sur le dernier...”, pp. 729-730.
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texto se apoya en san Pablo, dos férmulas litdrgicas atribuidas a san Pedro, un ca-
non del concilio de Gangres (ca. 355) contra quienes incluyen nuevos preceptos y
en una carta del papa Hormisdas (514-523) a los obispos de la Bética prohibiendo
destruir los antiguos privilegios. A ello se suman amplias referencias tomadas de
Isidoro de Sevilla y del IV Concilio de Toledo, aunque no se citan explicitamente
estas fuentes hispanas. La intencién general del monje emilianense era defender la
ortodoxia del rito hispano, sin por ello cuestionar los otros ritos. Al igual que Raul
Glaber, consideraba que no se debia cambiar lo instituido, pues no habia razén de
fe para ello. Simultineamente, condenaba la quema de libros litirgicos como un
acto sacrilego.

Varias décadas mds tarde, ya a mediados del siglo x11, se afiadié un cuadernillo a
uno de los cédices més preciosos del monasterio: el Codex Aemilianensis (Escorial
D-I-1), copiado por Vigila hacia 992. El manuscrito original inclufa la coleccién
canénica Hispana, el Liber Iudiciorum y otros textos de naturaleza eclesidstica. La
adicién, escrita también en letra visigética en un claro anacronismo, reunié textos
de autores como Gregorio Magno o Burcardo de Worms, con extractos del con-
cilio de Roma de 1078 o del de Palencia de 1100. La primera parte del dossier
recoge cartas que protegen y alaban a los monasterios frente a los obispos, y que
defienden el cobro de diezmos por los monjes. Este dossier parece elaborado en el
contexto de los pleitos entre San Milldn y los obispos en torno a la propiedad de
las iglesias y el derecho episcopal a percibir parte de los diezmos de las parroquias
dependientes del monasterio.

La segunda parte del cuadernillo se centra en cuestiones de Fe: incluye la Cro-
nica profética, que concluye con la Historia de Mahmeth pseudo prophetae, dos sim-
bolos de Fe y dos textos que defienden la legitimidad del rito hispano. El primero
narra la evangelizacién de Espafa por Torcuato y sus compaieros, discipulos de
san Pedro y san Pablo, y como estos traen la fe y la missa apostolica in Spania, que
mis tarde se desarrollaria con las grandes figuras de la Iglesia visigoda: Fulgencio,
Leandro, Isidoro, Ildefonso, Fructuoso y Julidn. El segundo texto cuenta como los
papas Juan X y Alejandro II examinaron los cédices litirgicos hispanos y sancio-
naron su ortodoxia. El relato sobre Juan X (914-928) deriva de un pasaje del Cro-
nicon Iriense, a propésito del culto a Santiago en Espana, y retoma a sus protago-
nistas (el papa Juan, el obispo Sisnando de Iria y el presbitero Zanellus). Si bien
aqui Zanellus es enviado por el papa a Hispania para averiguar la ortodoxia del rito
(no por Sisnando a Roma); las noticas que lleva a Roma permiten al papa consi-
derar ortodoxa la liturgia hispana, si bien solicita que el canon de consagracién se
diga segun el rito romano. Esta narracién se completa o duplica con la aprobacién
del rito por Alejandro II (1061-1073). Ahora son los obispos de Calahorra, Oca
y Alava quienes acuden a Roma, ante la pretension del legado Hugo Candido de
abolir el rito hispano por heterodoxo. Alli presentan ante el papa y el concilio los
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libros litdrgicos hispanicos, que, tras ser examinados detenidamente, son aproba-
dos”. Hay que destacar que tales libros no proceden de las sedes episcopales, sino
de tres monasterios, todos ellos del entonces reino de Navarra: Albelda, Irache y
Santa Gema. Las noticias presentan varios anacronismos, pues sus protagonistas
no fueron contemporineos. Se trata de relatos claramente falsos, cuya fecha de re-
daccién es incierta, en algiin momento de la primera mitad del siglo x11*.

Otros indicios de la defensa del antiguo rito en San Milldn son mds inciertos.
Asi Deswarte considera que la antedatacién de cédices litirgicos visigéticos o de
un manuscrito de los Comentarios de Beato, mediante su atribucién a antiguos aba-
des, para remontarlos a época visigoda, era una forma de defender la liturgia hispa-
nica. Por otra parte, las nuevas anotaciones en los antiguos manuscritos litargicos,
hechas entre fines del siglo X1 y fines del X11, muestran que se siguieron utilizando,
aunque, tal vez, alguno lo fuese en Toledo. Ello, desde luego, no supone que el ri-
to romano no se emplease en San Milldn, como atestigua un misal copiado entre

1090 y 1137%.

El estudio de los cédices litargicos del monasterio de Silos, realizado por Walker
y Deswarte, pone de manifiesto la rapida adopcién de la liturgia romana, si bien
con la perduracién de elementos locales puntuales: se mantuvo la festividad de al-
gunos santos locales, en cuya liturgia se incluyeron lecturas tomadas del Pasionario
hispdnico o de Beato. Al igual que en San Milldn, algunos libros del rito hispanico
siguieron usindose, dado que se afiadieron nuevos textos (bendiciones, antifonas,
un exorcismo). En un Liber Ordinum, lo mismo que sucede en otro de San Milldn,
la notacién musical tradicional fue reemplazada por neumas aquitanos®. Ello su-
pone que la liturgia hispanica no desapareci stibitamente, sino que hubo un perio-
do de transicién en que se impuso el rito romano, pero reaprovechando elementos
de la liturgia hispana.

LA CrONICA NAJERENSE Y EL CAMBIO DE RITO

La Cronica Najerense se compuso hacia 1190 en el entorno del monasterio de
Santa Maria de N4jera, un priorato cluniacense riojano?. Uno de sus pasajes narra

2'T. DESWARTE, Une chrétienté..., pp. 444-455, 567-569.

2 El relato del papa Juan ha de ser posterior al Cronicon Iriense, pero la cronologia de este es insegura. Isla Frez
apuntaba a los afios 1121-1123: A. IsLA Frez, “Ensayo de historiografia medieval: el Cronicén Iriense”, En
la Espaia Medieval, 4 (1984), pp. 413-431, vid. p. 431. Sin embargo, Lépez Alsina se inclina por adelantar la
fecha a los afios 1093-1095 F. LoPEZ ALSINA, “Diego Gelmirez, las raices del Liber Sancti Jacobi 'y el Cédice
Calixtino”, en O século de Xelmirez, Santiago de Compostela, 2013, pp. 301-386, vid. pp. 313-315.

»T. DESWARTE, Une chrétienté..., pp. 473-480.

2T. DESWARTE, Une chrétiente..., pp. 432-442.

% G. MARTIN y A. MONTANER FRUTOS, “Avant-propos: La Chronica naiarensis”, e-Spania [En ligne], 7 (2009),
consultado el 29 de marzo de 2020. URL : https://journals.openedition.org/e-spania/17958.
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el cambio de rito con una interpreta-
cién claramente favorable al hispano.

El cronista asocia el concilio en que se
decide el cambio con una doble orda-
lia en la ciudad de Burgos. En primer
lugar, un combate entre campeones, en
el que un castellano defiende el rito to-
ledano y un caballero del rey Alfonso
VI, el rito romano, venciendo el pri-
mero de ellos. En segundo lugar, una
ordalfa mediante el fuego a que son
sometidos sendos misales; el toledano
salta del fuego, demostrando su orto-
doxia, pero el rey lo vuelve a arrojar al

mismo de una patada proclamando “A
la voluntad de los reyes se doblan los
cuernos de las leyes™.

El primer pasaje es una reescritu-
ra de una noticia analistica, presente
en los Annales Burgenses y los Annales
Compostellani, ambos textos basados en
lo que Francisco Bautista ha denomi-

Alfonso V1. Libro de las Estampas. Catedral de Leén R .
nado Annales Naierenses, cronolégica-

mente anteriores a la Cronica Najerense.
En ellos se dice que lucharon dos caballeros, cada uno en favor de un rito, uno era
castellano y otro toledano, venciendo el castellano®. EI mismo episodio fue incor-
porado a la Chronique de Saint-Maixent, siendo en esta ocasion el triunfador el ca-
ballero franco que defiende el rito romano™. El autor de la Najerense reinterpreta el
episodio o leyenda, convirtiendo al defensor del rito toledano en el vencedor sobre el
que lucha por el romano, el cual se identifica con el rey leonés Alfonso VI. Por otra
parte, la lucha no es ya Castilla, es decir, Burgos, contra Toledo, sino Toledo, es decir,
el reino de Castilla de Alfonso VIII, contra Leén. Por ello creo que mas que una lec-
tura en el terreno eclesidstico, debe hacerse una lectura en el ambito politico-militar
de la Espana de la segunda mitad del siglo xi1: 1a victoria de Castilla sobre Ledn.

#J. A. EsTevez Sova (ed.), Chronica Hispana. Saecvuli x1. Pars II. Chronica Naierensis, Turnholt, 1995, p. 177
(libro I1I, § 18).J. A. EsTEVEZ SoLa (ed.), Cronica Najerense, Madrid, 2003, p. 180.

¥ H. FLOREZ, Esparia Sagrada. Tomo XXIII. Continuacion de las memorias de la Santa Iglesia de Tuy, Madrid,
1767, pp. 309, 321. F. BAUTISTA, “Breve historiografia: Listas regias y Anales en la Peninsula Ibérica (siglos
vi-x11)’, Talia Dixit, 4 (2009), p. 113-190, vid. p. 149.

30 J. VERDON (ed.), La Chronique de Saint-Maixent, 751-1140, Paris, 1979, p. 140.
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La segunda ordalia, mediante el fuego, pretende demostrar la tirania de Alfonso
VI, que impone su voluntad sobre el juicio divino. Este Alfonso VI no es el rey de
las Espanas, sino el rey de Ledn; es el mismo personaje que exilia al Cid, el héroe
castellano al que exalta esta crénica. Con todo, la defensa del rito toledano, que ya
no hispano, muestra una clara simpatia por esta liturgia que permanece en Toledo
a fines del siglo x11. Esta liturgia ya no cuestionaba el triunfo de la liturgia romana,
pero para el cronista se habia convertido en un elemento de identidad de Castilla
frente a Ledn.

Un problema que no se puede resolver es la autoria de la crénica. Si, como se
defiende habitualmente, el autor de la crénica hubiese sido un monje cluniacense
de Santa Maria de Ndjera, ;defendia la liturgia toledana frente a la romana?, ;se
habia convertido este priorato cluniacense en un adalid de tal rito? Dudo mucho
que esto fuera asi’'. En cualquier caso, estd claro que, en el entorno de este priorato
cluniacense, el rito toledano no se veia a fines del siglo X1 como un peligro para la
ortodoxia. Ello no supone, desde luego, que la liturgia hispana perviviese en este
monasterio. Desde la perspectiva de la identidad, en la crénica prevalece la impo-
sicién de lo castellano-toledano frente a lo leonés sobre la de lo ortodoxo frente a
lo heterodoxo, la de lo romano frente a lo hispano.

EL MONJE ROBERTO, EL CAMBIO DE RITO Y LOS CISMAS ABACIALES

El 27 de junio del afio 1080 el papa Gregorio VII escribia al abad Hugo de
Cluny, al rey Alfonso VI y a Ricardo, su legado en Espaiia, a propésito de la im-
plantacién de la liturgia romana en el reino de Leén. El papa acusaba al monje
cluniacense Roberto de instigar al rey a dar marcha atrds en su decisién de aban-
donar la liturgia hispana. En la carta dirigida al abad Hugo le mandaba confinar en
el monasterio de Cluny a dicho monje, y procurar que los monjes que habian sido
injustamente expulsados de sus monasterios en Espafa, volviesen a ellos. En una
nueva carta dirigida a Alfonso VI en 1081, el papa se congratulaba de que hubiese
aceptado el rito romano y, entre otros asuntos, mencionaba ciertas peticiones que el
rey habia realizado a propésito de la abadia de Sahagtn, y cuya resolucién delegaba
en el cardenal Ricardo*. La interpretacién de estas cartas es polémica, pues son los

31 C. M. REGLERO DE LA FUENTE, “La Crénica Najerense, Santa Maria de Néjera y Cluny”, e-Spania. Revue in-
terdisciplinaire d’études hispaniques médiévales, 7 (2009), DOI: https://doi.org/10.4000/e-spania.18162. C. M.
REGLERO DE LA FUENTE, “Cluny en el contexto politico y cultural de la Peninsula Ibérica, siglos X1 y xm”, en
M. TiscHLER y A. FIDORA, Christlicher Norden — Muslimischer Siiden: Anspriiche und Wirklichkeiten von Chris-
ten, Juden und Muslimen auf der Iberischen Halbinsel im Hoch- und Spitmittelalter, Miunster, 2011, pp. 403-432,
vid. pp. 420-426.

32 D. MANSILLA REOYO, La documentacion pontificia hasta Inocencio IIT (965-1216), Roma 1955, pp. 32-39
(docs. 19-22).
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textos fundamentales de lo que Pierre David llamé la “crisis de 1080”%. Al mar-
gen de otras cuestiones, dos se relacionan directamente con el mundo mondstico:
la actuacién del monje Roberto y los acontecimientos del monasterio de Sahagun,
ambas estrechamente ligadas entre si.

La actuacién del monje cluniacense Roberto en el reino de Leén se documenta
entre 1076 y 1081. En agosto de 1076, recibié la donacién del monasterio de San
Zoilo de Carrién de manos de la condesa Teresa y, a mediados de 1079, era prior
de San Isidoro de Duefias, el primer monasterio dependiente de Cluny en el reino.
Roberto actuaba como nuncio del abad Hugo ante Alfonso VI, de quien consiguié
en 1077 la concesién de un censo anual de dos mil monedas de oro en favor de la
abadia borgofiona. En la carta que dirigié6 al abad Hugo con tal motivo, el rey ha-
blaba elogiosamente de Roberto. Este sentimiento se mantuvo hasta la donacién
de Santa Coloma de Burgos a Cluny (mayo de 1081), cuando Roberto era califi-
cado de muy fiel y querido. Roberto figura ademads en tres documentos del monas-
terio de Sahagin como abad del cenobio terracampino, aunque en uno de ellos se
precise que era Marcelino quien actuaba en su nombre™.

Las Cronicas Andnimas de Sahagin también le mencionan. Cuentan que cuan-
do Alfonso VI quiso implantar en Sahagun las costumbres de Cluny, pidié al abad
Hugo que le enviase un monje al efecto. Hugo le envié primero a Roberto y lue-
go a Marcelino, pero ninguno satisfizo al monarca, por lo que finalmente envié
a Bernardo, a quien el papa consagré como abad. La prudencia y discrecién de
Bernardo propicié el regreso al monasterio de aquellos monjes que se habian dis-
persado en la “primera venida” de los monjes de Cluny, es decir, bajo el gobierno

de Roberto.

Un tercer elemento en esta cuestién es la sucesién de los abades de Sahagin
en estos afios. Si se aceptan las fechas dadas por los documentos sin ninguna co-
rreccién, se observa la superposicién del final del gobierno del abad Julidn con el
de Roberto, y el de éste con los de Marcelino y Bernardo. Ello fue interpretado
por Pierre David® y Antonio Linage Conde* como resultado de un cisma en el
monasterio. El abad Julidn habria rechazado el cambio de rito, lo que condujo a su
marcha o expulsién de Sahagun, junto con parte de la comunidad de monjes. La
tesis ha contado con partidarios y detractores, que han ido introduciendo multi-
ples variantes.

33 P. Davip, “Gregoire VIIL...”, pp. 407-430.

** C. M. REGLERO DE LA FUENTE, E/ monasterio de San Isidro de Duefias en la Edad Media. Un priorato cluniacense
hispano (911-1478). Estudio y coleccion documental, Le6n, 2005, pp. 132-136.

5 P. Davip, “Gregoire VIIL...”, pp. 407-430.

36 A. LINAGE CONDE, Los origenes del monacato benedictino en la Peninsula 1bérica, Ledn, 1973, vol. 11, 940-946
y 951-962.
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Monasterio
de Sahagin &S
(© Fundacién
Santa Maria
la Real / PL.
Huerta)

Cuando hace anos abordé el problema de la primera reforma cluniacense de
Sahagun, defendi que no existié6 un doble abadiato®”. Varios de los documentos
fundamentales para defender la tesis del cisma mondstico habian sido manipula-
dos, si es que no eran falsos. La datacién de otros presentaba muchos problemas al
analizar las sincronias de obispos y condes. Por todo ello, consideré que se debian
corregir las fechas de varios documentos, lo que harfa innecesario recurrir a un cis-
ma abacial y limitaria el problema al abandono del monasterio por parte de unos
monjes, quienes probablemente se desplazaron a los prioratos por no aceptar los
cambios que suponia la reforma cluniacense, entre ellos la subordinacién de Sa-
hagtn a Cluny*. Ello explicaria que tales monjes recibiesen el respaldo del legado
pontificio Ricardo y del papa Gregorio VII, lo que seria imposible si los mismos
hubiesen rechazado el cambio de rito litdrgico, centro del programa papal. No es
razonable pensar que el pontifice estuviese a la vez recriminando al rey no aceptar-
lo y apoyando a quienes no lo hacian.

%7 C. M. REGLERO DE LA FUENTE, “La primera reforma cluniacense de Sahagtn, el concilio de Burgos y la crisis
de 1080: revisién cronoldgica y desarrollo”, Monarquia y sociedad en el reino de Leon. De Alfonso III a Alfonso
VII, Le6n, 2007, vol. I, pp. 689-732.

3% Recientemente Alison Beach ha estudiado el profundo trauma que suponia la reforma para una comunidad
mondstica, ejemplificindolo en la alemana de Petershausen, en estas mismas fechas: A. I. BEAcH, The Trau-
ma..., pp. 11-53. Igualmente ver: S. VANDERPUTTEN, “Magna rei restaurandae difficultas. Experiencing and
Remembering Conflict Over Monastic Reform (Southern Low Countries, 10th-12th Centuries)”, Saeculum,
66/1 (2016), pp. 147-168.
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Mis recientemente, Deswarte defendié que Alfonso VI habria encargado a Ro-
berto un proyecto mondstico original: una abadia fiel a las costumbres cluniacenses
y a la liturgia hispdnica. En tal hipétesis el retorno a la liturgia hispanica seria una
decisién real, y los monjes que huyeron del monasterio y a los que apoyé Gregorio
VII serian los cluniacenses que habrian llegado con la primera reforma y rechaza-
ron volver a dicho rito®. No habria existido un cisma abacial, sino un doble abadia-
to jerarquizado, en el que Roberto habria ocupado el escalén superior, por encima
de Julidn primero y de Marcelino después, quienes se habrian encargado de la vida
cotidiana del monasterio.

Como se puede apreciar, las hipétesis son muy variadas, en funcién de cémo se
interpreten los escasos datos disponibles. De hecho, ni siquiera podemos estar se-
guros de que Gregorio VII se refiera en 1080 a los monjes del monasterio de Saha-
gun, pues no menciona ningun cenobio concreto. Podria tratarse de los candénigos
que servian Santa Maria de Nijera, que habian sido expulsados de su monasterio
tras la donacién que Alfonso VI hizo a Cluny en septiembre de 1079, pese a las
quejas del obispo de Calahorra. Por otra parte, la peticién del rey relativa a Saha-
gun, que el papa menciona en 1081, no tiene necesariamente que estar relaciona-
da con un conflicto en torno a la abadia o sus monjes. Dado que en diciembre de
1080 el rey habia decidido enterrarse en ese monasterio®, pudo solicitar al papa la
concesién de algun privilegio, como los logrados en 1083. Todo es muy confuso e
interpretable. Personalmente me parece mds convincente un problema en torno al
gobierno y reforma de Sahagtn o su relacién con Cluny que uno motivado por el
rechazo a la liturgia romana.

OTRO (PRESUNTO) CISMA MONASTICO: SAN PEDRO DE MONTES

Varios autores consideran que hubo cismas o expulsiones de abades en otros mo-
nasterios, como San Pedro de Montes, San Salvador de Celanova o San Andrés de
Fanlo. Asi, Banzo fue abad del cenobio aragonés de Fanlo desde 1042 aproximada-
mente. En 1072 realizaba una donacién al monasterio de San Juan de la Pefia, en
agradecimiento a que su abad le hubiese acogido y entregado una iglesia por su vi-
da cuando fue expulsado de su monasterio. Dado que en el ano 1071 se introdujo la
liturgia romana en varios monasterios aragoneses, se considera que el motivo de la
expulsién de Banzo fue su oposicién a la misma, aunque no haya referencia expresa*.

3T. DESWARTE, Une chrétienteé..., pp. 420-431.

“ M. HERRERO DE LA FUENTE, Coleccion diplomatica del monasterio de Sabagin (857-1230) III (1073-1109),
Leon, 1988, p. 77 (doc. 786). Una copia extraida de la Historia del padre Guardiola lo presenta como un do-
cumento independiente: Biblioteca de la Real Academia de la Historia, Coleccién Salazar y Castro, legajo B
carpeta 11, n°® 63, fol. 51r-v.

# A. CaNELLAS, “Coleccién diplomitica de San Andrés de Fanlo (958-1270)", Cuadernos de Historia Jeroni-
mo Zurita, 14-15 (1963), pp. 281-448, vid. pp. 323-327. A. 1. LAPENA PAUL, Sancho Ramirez..., pp. 94-96,
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Augusto Quintana, en su estudio de San Pedro de Montes, consideré que el
monasterio de San Pedro de Montes experimenté un cisma abacial entre los afios
1081 y 1097, reflejo de tensiones internas y disputas con el rey. Reconstruy6 la lis-
ta de abades entre 1081 y 1096 a través de dos lineas simultdneas. Ademds, inter-
preté como sintoma de conflicto el que no figurase el nombre de ningin abad en
distintos documentos. Considerd, por otra parte, que ello estaba relacionado con
el confinamiento en San Pedro de Montes del obispo de Astorga Pedro (1066-
1082), quien habria sido desterrado alli por Alfonso VI mientras su sede era ad-
ministrada por Bernardo de Palencia. En un primer momento, Quintana atribuyé
este destierro a su negativa a permitir la introduccién de la reforma cluniacense en
San Pedro de Montes, contra los deseos del rey. Mis tarde, afiadi6 la oposicién de
Pedro al cambio de rito litargico, lo que explicaria que su deposicién se produjese
a fines de 1080, tras el Concilio de Burgos*. La actitud del rey habria provocado
la resistencia del obispo y del abad legitimo, con parte de la comunidad, al abad
(intruso) nombrado por el rey.

El cisma abacial se completaria con tensiones y violencia dentro de la comuni-
dad. Se basé para ello en el documento del monje Rodrigo. Segin Quintana, este
monje narraria como ante los conflictos y tensiones existentes en el monasterio,
habria abandonado el cenobio con anuencia del obispo Osmundo, para peregrinar
a Roma y Francia. A su regreso al monasterio, habria sido perseguido con dureza,
llegando los monjes a apresarlo y maltratarlo, hasta el punto que le rompieron un
brazo. Quintana aventuré que Rodrigo habria viajado para conocer el monasterio
de Cluny, interesado por su forma de vida, lo que estaria en el origen de sus des-
gracias al regresar al Bierzo.

El cisma abacial de San Pedro de Montes no estd tan claro como lo ve Quin-
tana. La documentacién en que se basa se encuentra copiada en el llamado Zumbo
Viejo, que, con frecuencia equivoca la fecha. El propio Quintana corrigié la data-
cién de distintos documentos y propuso otra para los que no la tenian, en general
a partir de los sincronismos. Los errores pueden deberse a que el copista trabajaba
con documentos en letra visigética, que no entenderia bien. Por otra parte, al re-
construir la lista de abades surge un panorama atn mds complejo que el descrito
por Quintana: la alternancia se da desde 1061, no solo desde 1081, a veces con tres

258-259. Esta autora recoge las dudas de Buesa Conde al respecto; por su parte, Carlos Laliena admite la ex-
plicacién, a falta de otra mejor: C. LALIENA CORBERA y E. KNIBBS, E/ cartulario del monasterio aragonés de San
Andrés de Fanlo (siglos x-x11), Zaragoza, 2007, pp. 31-32. El dltimo documento que lo menciona como abad
de Fanlo es de 1067 (Ibid., pp. 59-60 doc. 14); Aquilino empez6 su abadiato en San Juan de la Pefia en 1071.
2 A. QUINTANA PRIETO, Tumbo Viejo de San Pedro de Montes, Leén, 1971, pp. 45-53. A. QUINTANA PRIETO, E/
obispado Astorga en el siglo x1, Astorga, 1977, pp. 420-432. De forma similar: A. M. MARTINEZ TEJERA, “Ceno-
bios leoneses altomedievales ante la europeizacién: San Pedro y San Pablo de Montes, Santiago y San Martin

de Penalba y San Miguel de Escalada”, Hispania Sacra, 54 (2002), pp. 87-108.
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y cuatro abades simultineamente. Otro factor a tener en cuenta es que en estas dé-
cadas coinciden tres abades con la misma inicial: Pascual, Pelayo y Pedro, lo que
plantea el problema de cémo desarroll6 el copista del Tumbo las abreviaturas de
los documentos, si se encontré con ellas. Finalmente, en algunos documentos apa-
recen dos abades, a veces sefialando que uno lo es de San Pedro de Montes y otro

de Santiago de Penalba®.

* En un documento atribuido a 1072 figuran Pascual de Santiago de Pefialba y Oramio de San Pedro (A. QUIN-
TANA PRIETO, Tumbo Viejo..., pp. 107-108) doc. 21). En una donacién a Pefialba fechada en 1085, pero que
ha de ser anterior a 1080 (Z4id., p. 111, doc. 24) se menciona a dos abades, Vicente, que lo era de San Pedro y
Amor, del que no se indica el cenobio, pero que reaparece en 1088 (I4id., p. 132, doc. 46).
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En cuanto a la relacién de este cisma con el monje Rodrigo, es muy dudosa.
El documento de donacién del presbitero Rodrigo al monasterio se data en 1096,
es decir, coincidiendo con el final del presunto cisma que senala Quintana*. Esta
donacién se hace con el consentimiento del obispo, dado que se entrega parte de
una iglesia y el donante es un presbitero. En cuanto a la peregrinacién a Jerusa-
lén, la ciudad conquistada por los cruzados en 1099, se narra en un documento de
1110, del que solo nos ha llegado un resumen. En el mismo se cuenta que profesé
con esa heredad en el monasterio, lo que situaria la profesién hacia 1096, pero no
alude a la causa de abandonarlo ni mucho menos a que se hiciese con permiso del
obispo. Tampoco que pasase por Cluny, como sugiere Quintana, ni que el motivo
de su enfrentamiento con los monjes fuese su apoyo a una reforma cluniacense del
monasterio. Mds adn, del texto parece desprenderse que el motivo del conflicto
tue el disfrute de la iglesia y heredad donada, que Rodrigo recuperé al regresar. En
cualquier caso, su prisién y maltrato en el monasterio ha de situarse en la prime-
ra década del siglo x11, y motivé que Rodrigo abandonase San Pedro de Montes,
recuperase su propiedad en juicio y se la donase a la albergueria de Foncebadén®.

L.oS MONASTERIOS DEL INFANTADO Y SUS DOMINAE: CELANOVA Y
SAN IsiIDORO DE LEON

La vida y milagros del obispo y abad Rosendo de Celanova (907-977) fue es-
crita por el monje Ordofio de Celanova, con motivo de su solemne canonizacién
por el cardenal Jacinto, legado papal, en 1172. Su primer libro de milagros se basa
en una obra anterior, atribuida a Esteban (hacia 1150). Se abre con uno acontecido
en tiempo de Alfonso VI. Cuenta como la infanta Elvira afligia al abad Pelayo y se
aprovechaba de las propiedades del monasterio, hasta el punto que el abad aban-
doné el monasterio con algunos monjes y se refugié en un priorato sito en la isla
de Coruxo. La infanta puso entonces al frente del monasterio a Pedro Gonzilez,
a quien se acusa de llevar una vida disoluta tras abandonar la disciplina mondstica.
Con motivo de una estancia de Elvira en el monasterio, Pedro confiné a los monjes
en unas celdas junto a la iglesia de San Miguel, mientras alojaba en el claustro, re-
tectorio y dormitorio a la infanta y su comitiva. Ademads, Pedro redujo la racién de
alimentos a los monjes en la cena. Ello llevé a estos a quejarse ante el sepulcro de
Rosendo, invocando su intercesién. Esa misma noche Pedro murié y Elvira aban-
doné el monasterio, reintegrandoselo a Pelayo*.

“ A. QUINTANA PRIETO, Tumbo Viejo..., pp. 177-178, doc. 90.

* G. Cavero DoMINGUEZ y M. E. MARTIN LOPEZ, Coleccion documental de la catedral de Astorga, I, 646-1126,
Leoén, 1999, pp. 403-404, doc. 549.

# M. C.Diaz Y Diaz, M. V. PARDO GOMEZ y D. VILARINOS PINTOS, Ordorio de Celanova. Vida y milagros de San
Rosendo, La Corufia, 1990, pp. 46-47, 54, 162-163.
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La documentacién de Celanova permite datar este conflicto. Pelayo figura co-
mo abad entre 1073 y 1080 y entre 1083 y 1090. Una donacién de 1081 va dirigida
al abad Gonzalo, a Pedro Gonzilez y los monjes de Celanova. Ello permite situar
cronoldgicamente los acontecimientos narrados, asi como la historicidad de sus
personajes, precisamente en los afios de la crisis de 1080. Por otra parte, la infanta
Elvira consideraba este monasterio como parte de su “Infantado”. En su testamen-
to le devolvié varias heredades que habia usufructuado durante su vida (1099), dos
afios antes le habia hecho una donacién de unas casas, otras noticias se refieren a
su intervencién en los pleitos del monasterio o la autorizacién de una permuta®’.

El milagro ilustra un cisma abacial motivado por la actuacién de la domina del
monasterio, la infanta Elvira. La narracién evita sefialar que hubiese un conflicto
interno en la comunidad, aunque hubiese dos abades y no todos los monjes acom-
pafien al exiliado. No hay tampoco ninguna alusién al cambio de rito. Para el ha-
gidgrafo se trata de una muestra del abuso de los laicos, de los poderosos, sobre los
monjes. Hay aqui una clara reivindicacién de la libertad de la Iglesia frente a los
laicos, tan caracteristica de la Reforma Gregoriana.

4 C. M. REGLERO DE LA FUENTE, “Los testamentos de las infantas Elvira y Sancha: monasterios y espacios de
poder”, en Homenaje al profesor José Angel Garcia de Cortazar y Ruiz de Aguirre. Mundos Medievales. Espacios,
Sociedades y Poder, Santander, 2012, vol. 1, pp. 835-847, vid. pp. 844-845.
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El monasterio de San Isidoro de Léon fue el centro del Infantado entre media-
dos del siglo x1 y mediados del siglo x11. Las noticias sobre este cenobio refieren
dos tipos de conflictos: el primero, entre los canénigos y la infanta dofia Sancha,
domina del monasterio; el segundo, entre la comunidad masculina y femenina que
compartian el mismo espacio, y que terminaron con su separacion.

El enfrentamiento con la domina del monasterio recuerda lo sucedido en Ce-
lanova entre los monjes y la infanta Elvira. La fuente también es hagiografica y
tardia. Se trata de los “Milagros de San Isidoro” compuestos por Lucas de Tuy
(1221-1239) casi un siglo después de lo narrado. Lucas cuenta como dofia Sancha
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moraba en el palacio real que estaba pegado a la iglesia de San Isidoro, desde don-
de veia el relicario y podia rezar, e incluso asistia a los oficios de los canénigos. La
infanta era la domina del monasterio, y los Milagros ofrecen una visién muy positi-
va de ella por su religiosidad, virginidad y la proteccién dispensada al monasterio.
Sin embargo, su proximidad a los canénigos no era bien vista. Se cuenta que una
noche se la aparecié san Isidoro, “su esposo”, y la explicé que no era conveniente
que ningin laico morase en el mismo edificio que los candnigos, aunque se hubie-
se consagrado a la virginidad; por ello debia construirse otro palacio y donar sus
estancias a los canénigos™.

El milagro justifica la propiedad de unos palacios, pero también busca definir
la relacién entre los candénigos y su domina, al igual que sucede en Celanova. Re-
afirma la identidad de los canénigos como un grupo plenamente separado de los
laicos, eliminando situaciones intermedias como las de esas mujeres consagradas a
Dios, las Deo votas, caso de la infanta dofia Sancha. La comunidad de canénigos
se cierra en si misma, y la asistencia de dofia Sancha a los oficios, aunque fuese
desde sus estancias al fondo de la iglesia, se considera algo inadecuado. Ello rompe
la clausura, entendida como la intimidad de la comunidad, al hacer puablica parte
de su vida cotidiana. La condicién de mujer y laica de dofia Sancha, mds alld de
su virginidad, no es excusa para esta convivencia. Es probable que este milagro se
escribiese desde la conflictiva relacién entre la comunidad de San Isidoro y la rei-
na Teresa, mujer de Fernando II, pero, con todo, sigue siendo una reivindicaciéon
de una identidad monaistica, diferenciada de los laicos y contraria a las situaciones
intermedias®.

LA DESAPARICION DE MONASTERIOS DUPLICES:
SAN ISIDORO DE LEON Y SAN SALVADOR DE CINS

El segundo conflicto documentado en San Isidoro surge entre sus comunidades
masculina y femenina. La comunidad femenina de San Pelayo de Ledn naci6 en la
segunda mitad del siglo X por fundacién real. Desde inicios del siglo X1 surgié a su
lado otra masculina en torno a la iglesia de San Juan Bautista, de modo que am-
bas comunidades religiosas funcionaron como un monasterio duplice a lo largo de
todo el siglo x1 y la primera mitad del x11. Después de la traslacién de las reliquias
de san Isidoro desde Sevilla en 1063, la comunidad masculina tomé dicha advo-
cacién, manteniendo la femenina la de San Pelayo. En tiempos de la reina Urraca,

* Lucas D Tuy, Milagros de San Isidoro, trad. Juan de ROBLES, ed. ]. PEREZ LLAMAZARES, Ledn, 1992, pp.
60-61.

# Sobre la relacién entre San Isidoro y las infantas en estos afios: C. M. REGLERO DE LA FUENTE, “El Infanta-
do monistico: del espacio a la memoria”, en F. AriAs GUILLEN y P. MARTINEZ SOPENA (eds), Los espacios del
rey. Poder y territorio en las monarquias hispdnicas (siglos x1-x1v), Bilbao, 2018, pp. 419-436, vid. pp. 425-429.
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la masculina dejé de estar integrada por monjes para serlo por canénigos, cuyo
numero se fue incrementando. En la década de 1120 varios de estos canénigos de
San Isidoro se convirtieron también en canénigos de la catedral, destacando Pedro
Arias, quien lleg6 a ocupar en ella la dignidad de prior. En 1144 este candnigo li-
der6 la fundacién del monasterio de Santa Maria Carbajal, cerca de la ciudad de
Leén, a donde se retir6 junto con los canénigos de San Isidoro y algunos de la ca-
tedral. La fundacién conté con el respaldo del obispo leonés Juan Albertino, que la
doté como una canéniga que seguia la regla de san Agustin®.

En 1148, en el concilio de Palencia, Alfonso VII y su hermana Sancha dispu-
sieron que ambas comunidades intercambiasen sus emplazamientos, de forma que
los candnigos recuperaron San Isidoro de Leén y las monjas fueron desplazadas a
Santa Maria de Carbajal. El pretexto era procurarlas un lugar més adecuado, lejos
del trdnsito de los hombres. Sin embargo, otro de los milagros narrados por Lucas
de Tuy atribuye la iniciativa a Pedro Arias y dofia Sancha, y a la intervencién mila-
grosa del propio santo, que se aparecié a Alfonso VII en la toma de Baeza’'. El do-
ble traslado de la comunidad masculina en apenas cuatro afios muestra su rechazo
a la comunidad duplice. Es una redefinicién de su identidad en la linea del movi-
miento reformista, que, con raras excepciones, como Fontevraud, rechazaba dicho
tipo de monasterios. Mis alla de las palabras de los documentos, se percibe un con-
flicto entre ambas comunidades, que termina con la imposicién de la masculina.
Ello tiene otra lectura, dado que San Isidoro se habia convertido en pantedn real:
la memoria de los difuntos deja de estar encomendada a las mujeres de la familia
real, a sus Deo vofae y su comunidad de monjas, para pasar a estarlo a una comuni-
dad de canénigos regulares, a una comunidad de presbiteros que se encargan de la
liturgia intercesora por los miembros de la familia real alli enterrados.

Tres décadas antes que en San Isidoro, entre 1103 y 1110, se habia producido
un conflicto similar en el monasterio gallego de San Salvador de Cins, que estaba
bajo el “patronato” del conde Pedro Froilaz. El monasterio albergaba una comu-
nidad duplice, pero el conde decidié destituir al abad y dejar solo a la comunidad
temenina. El abad reclamé ante un concilio, que fallé en su favor. El conde re-
currié entonces al papa, que ordend restituir las monjas al monasterio y, simultd-
neamente, mandé buscar una solucién entre las partes. Finalmente se impuso la

S0T. MARTIN, Queen as King. Politics and Architectural Propaganda in Twelfth-Century Spain, Leiden-Boston:
2006. C. M. REGLERO DE LA FUENTE, “Omnia totius regni sui monasteria: la Historia Legionense, llamada Si-
lense, y los monasterios de las infantas”, e-Spania. Revue interdisciplinaire d’études hispaniques médidvales, 14
(2012), DOLI : https://doi.org/10.4000/e-spania.21775.

St M. E. MARTIN LOPEZ, Patrimonio cultural de San Isidoro de Leon: Documentos de los s. x-xur, Leén, 1995, pp.
62-64, 71-73 (docs. 38, 44). Lucas pe Tuy, Milagros de San Isidoro, pp. 52-56. P. HENRIET, “Hagiographie et
politique a Leén au début du xmme siecle: les chanoines réguliers de Saint-Isidore et la prise de Baeza”, Revue

Mabillon n.s., 69 (1997), pp. 53-82, vid. pp. 69-70, 79-81.
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comunidad masculina, disponiendo que el abad procurase el sustento de la feme-
nina, que residiria en otro lugar.

Francisco Javier Pérez Rodriguez ha sefialado la complejidad del conflicto. Si
por una parte estd la cuestion del rechazo a la comunidad duplice, por otra estd la
definicién de las relaciones entre los propietarios de monasterios y la Iglesia. La
actuacién de los obispos y el concilio en materia eclesidstica se impone sobre la
opinién o deseo del propietario laico. Ello podria estar incluso relacionado con
una reforma mondstica iniciada por el abad expulsado por el conde. De nuevo hay
una reafirmacién de la libertad de la Iglesia frente a los laicos, paralela a una rede-
finicién de la identidad de la comunidad mondstica, que pasa a ser exclusivamente
masculina y, ademds, auténoma de su propietario o patrono, al menos en lo refe-
rente a su gobierno y vida regular®.

CONFLICTOS CON EL OBISPO: DOS EJEMPLOS GALLEGOS

Uno de los aspectos fundamentales de la Reforma Gregoriana fue el fortaleci-
miento del poder episcopal, no sélo sobre las parroquias y clérigos de su didcesis,
sino también frente a los monasterios no exentos. Ello tuvo como consecuencia
una pérdida de autonomia de los monjes y una relegacién de su papel en el seno
de la Iglesia, lo que llevé a una redefinicién de su identidad, reduciendo su proyec-
cién exterior.

El monasterio de San Paio de Antealtares es un buen ejemplo, a pesar de su
excepcionalidad, de estos conflictos y esta redefinicién de identidad. La fundacién
del monasterio, bajo la advocacién de San Pedro, se remonta al siglo 1X, cuando
estuvo encargado del culto al sepulcro del apéstol Santiago. En el siglo X se con-
virtié en el principal centro de dicha liturgia, pues el obispo Sisnando dispuso que
residiesen alli los presbiteros consagrados a tal finalidad, mientras que reservaba
otros dos monasterios a los didconos y clérigos menores. En el siglo X1, tras la des-
truccién de Santiago por Almanzor, Antealtares perdié su papel protagonista, en
especial frente a la comunidad de canénigos impulsada por los obispos Cresconio
y Diego.

En 1077 se fecha la conocida como Concordia de Antealtares, que puede ser el
resultado de un litigio solucionado ante Alfonso VI, si bien, el documento en que
nos ha sido transmitida fue redactado tiempo después, en el siglo xi1. El acuerdo
comportaba la cesién de parte del espacio ocupado por el monasterio para cons-
truir la cabecera de la catedral, y la asignacién de tres de sus capillas con las rentas

52 F. ]. PEREZ RODRIGUEZ, Los monasterios del Reino de Galicia entre 1075 y 1540: de la Reforma Gregoriana a la
Observante, Santiago de Compostela, 2019, vol. I, pp. 70-72; vol. II, pp. 629-634.
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de sus altares a los monjes. Mds alld de sus aspectos econémicos, supone la defi-
nicién de la identidad de los monjes frente a los canénigos en el contexto de un
conflicto. En primer lugar, los monjes se declaran seguidores de la regla de san Be-
nito desde sus origenes, lo que puede interpretarse como modo de autoafirmarse
frente al obispo. En segundo lugar, el papel de los monjes en la liturgia apostélica
queda relegado a los altares de uno de los dbsides de la cabecera, pues quienes lo
protagonizan en adelante son los canénigos de la catedral, los cardenales, como son
presuntuosamente denominados.

Los cambios de 1077 y los afios siguientes fueron impulsados por el obispo
Diego Peldez, a quien Andrade y Pérez atribuyen la benedictinizacién del monas-
terio. Un cambio significativo fue el de su advocacién: se abandoné la del apéstol
Pedro en favor de un martir regional, Pelayo; Pérez insiste en la rebaja de catego-
ria que ello supuso. El traslado oficial de la sede desde Iria a Santiago en 1095 y la
reforma de la comunidad de canénigos de la catedral contribuyeron a relegar a los
monjes en el culto al apdstol en la nueva catedral. Esta tendencia culminé en 1152,
cuando el abad de Antealtares fue convertido en cardenal de Santiago, con sus ren-
tas correspondientes, lo que indirectamente implicaba que el resto de los monjes
habia sido excluido. Asi, el monasterio se convertia en otro mds de la diécesis, su-
bordinado al cabildo catedralicio a través de su abad®.

Un ejemplo diferente de estos conflictos entre monjes y obispos lo representa
San Salvador de Vilanova de Lourenza. Se trata de un monasterio familiar fun-
dando por el conde Osorio Gutiérrez a mediados del siglo X. En la década de 1080
una de las herederas del monasterio doné su parte a Alfonso VI, que se la cedié al
obispo de Mondofiedo, el cual se apoderé de la mitad del mismo y de sus bienes.
Ello dio origen a un largo pleito, que se prolongé hasta los afios 1128-1136. El
conflicto tenia un tercer vértice en la familia patrona del cenobio, encabezada por
el conde don Rodrigo Vélaz.

En medio de estos conflictos, los monjes fueron afirmando su identidad ante el
obispo, reclamando su autonomia, e incluso su exencién. Un elemento fundamen-
tal de esta identidad fue la regla de san Benito, cuyo seguimiento en el monaste-
rio suele retrotraerse a un pasado mds o menos lejano, incluso a su fundacién. Sin

*3 F. LOoPEZ ALSINA, “De la magna congregatio al cabildo de Santiago: reformas del clero catedralicio (830-1110),
en IX Centendrio da Dedicagao da Sé de Braga. Congreso Internacional, Braga, 1990, pp. 735-762. ]. M. ANDRA-
DE CERNADAS, E/ monacato benedictino y la sociedad de la Galicia medieval (siglos x al xi1), A Corufia, 1997, pp.
34-43. F. Lopez ALSINA, “Urbano Il y el traslado de la sede episcopal de Iria a Compostela”, en Idem (coord.),
El papado, la Iglesia Leonesa y la basilica de Santiago a finales del siglo XI: el traslado de la sede episcopal de Iria a
Compostela en 1095, Santiago de Compostela, 1999, pp. 107-127. J. M. ANDRADE CERNADAS, “La Concordia
de Antealtares en su contexto histérico”, en F. J. FERNANDEZ CONDE y R. ALONSO Arvarez (eds.), Los reyes de
Asturias y los origenes del culto a la tumba del apdstol Santiago, Gijon, 2017, pp. 109-126. F. . PEREZ RODRIGUEZ,
Los monasterios del Reino de Galicia, vol. 11, pp. 538-547.
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embargo, hasta fines de la década de los 80 hubo una comunidad duaplice; seria por
esos afios cuando se introdujo la regla, tal vez por iniciativa de los obispos mindo-
nienses. Con todo, los monjes del siglo X1 acusaban a los obispos de transgredir
dicha regla, probablemente por intervenir en las elecciones abaciales y en la vida
econémica del monasterio, competencias que san Benito reservaba a la comuni-
dad de monjes y su abad. Esa identidad benedictina, que no deja de ser bastante
interpretable, se concreta en 1129 en las costumbres del monasterio de Sahagun,
es decir, las cluniacenses. Una de las acusaciones contra el obispo es que no habia
implantado tales costumbres en el monasterio, contra lo defendido por el conde,
e incluso que se habia llevado las antiguas. Asi, los monjes se identifican con sus
costumbres, robarlas es privarles de su identidad™*.

CONCLUSIONES

Las ultimas décadas del siglo X1 y las primeras del xi1 fueron un tiempo de pro-
fundos cambios en la Iglesia hispana, los cuales se inscriben dentro de la conocida
como Reforma Gregoriana. El elemento mis conocido de dichos cambios en los
reinos de Aragén y Ledn fue el abandono del rito hispano o visigodo en favor del
romano. El cambio suscité resistencias y conflictos, cuyo desarrollo apenas se co-
noce. Tales tensiones también se extendieron al mundo mondstico, pues la liturgia,
tanto de las horas como la misa, era una parte fundamental en la vida del monje
y de su identidad. Las quejas de un monje de San Millan de la Cogolla contra el
abandono de la liturgia hispana transmiten lo que debié de ser una opinién muy
extendida: cada uno debe conservar sus tradiciones, tal y como defendia Raul Gla-
ber en las Galias. Los relatos del Cddice Emilianense sobre la ortodoxia y aposto-
licidad de dicho rito parecen un eco lejano del trauma originado por el cambio
litargico.

La pervivencia en Toledo de la antigua liturgia hasta fines del siglo x111 la trans-
formé de hispana en mozirabe. Ello puede estar relacionado con su defensa en
manuscritos o textos relativamente tardios, escritos bien avanzado el siglo xii,
cuando el triunfo de la liturgia romana era un hecho en los reinos hispanicos. Asi,
la curiosa inversién del triunfador en la narracién de la ordalia, recogida en la Cro-
nica Najerense, puede estar mds ligada a la realidad toledana que a la del monaste-
rio riojano.

El cambio de rito coincide con disputas por el gobierno de algunas grandes
abadias benedictinas, como Sahagin o Celanova. La expulsién de abades de su
monasterio, el abandono del cenobio por una parte de los monjes de la comunidad,

5+ F. J. PEREZ RODRIGUEZ, Los monasterios del Reino de Galicia, vol. 1, pp. 72-74; vol. I1, pp. 767-803.
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algunos supuestos o reales cismas abaciales, han sido interpretados como resultado
de la resistencia a este cambio de rito. Es posible, pero este no fue el inico motivo
de conflicto. La desaparicién de las comunidades duplices, la definicién de la re-
lacién con los “patronos” del monasterio (incluidas las dominae del Infantado), la
relacién de los monjes y abades con sus respectivos obispos, la adopcién de 1a Re-
gla de san Benito, acompafiada o no de las costumbres cluniacenses... fueron otros
focos importantes de tension.

En medio de estos conflictos que sacudian a los monasterios y a quienes los ha-
bitaban, los monjes fueron redefiniendo su identidad. Por un lado, como parte de
la Iglesia romana, no solo en cuanto al rito litdrgico, sino en especial a la acepta-
cién de la autoridad del papa. Por otro, en cuanto monasterios benedictinos, que
seguian una regla, comun, aunque interpretable, y reclamaban su autonomia frente
al poder del obispo. La autoridad papal no dejaba de ser una limitacién de la juris-
diccién del obispo diocesano. Esta autonomia se demandaba también frente a las
antiguas familias propietarias de los monasterios, cuyo poder de intervencién en la
vida de la comunidad se frenaba gracias al apoyo de la estructura organizativa de la
Iglesia en un complicado juego de equilibrios. Finalmente, los monjes redefinieron
su papel en la sociedad, centrindose en la liturgia intercesora por los difuntos, que
les proporcionaba importantes donaciones. Muchos de ellos se ordenaron como
presbiteros para poder oficiar la misa, lo que a su vez les separé mds de los laicos y
jerarquizé claramente las comunidades entre monjes de coro y fratres o conversos.

Todos estos cambios han de tenerse en cuenta a la hora de interpretar los con-
flictos de fines del siglo x1 e inicios del X11, la resistencia al cambio de rito, asi co-
mo para responder a una cuestién fundamental al respecto: ¢spor qué los monjes
aceptaron el cambio de rito en contra de sus tradiciones? No basta con pensar que
Alfonso VI lo impuso por la fuerza y expulsé a todos los que lo rechazaban. El
cambio de rito tuvo que contar con partidarios dentro de la Iglesia leonesa y den-
tro de cada uno de los monasterios. Partidarios que verian las ventajas que ofrecia
la reforma de la Iglesia en su conjunto: esa aspiracion a la /ibertas ecclesiae, el papel
que el nuevo orden reservaba a los monasterios, sus oraciones y liturgia, al margen
de las ventajas individuales para promocionarse dentro de su comunidad.
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