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VERDAD PRACTICA EN SANTO TOMAS DE AQUINO

Adriin Pradier
Universidad de Valladolid

1. INTRODUCCION

Las aproximaciones que realiza Santo Tomds de Aquino al asunto aristotélico
de la verdad practica son dos. Cronolégicamente la primera de ellas se integra en la
primera seccién de la segunda parte de la Summa theologiae (1268-1270), mientras
que la otra forma parte de la Expositio libri Peryermeneias (1270-1271). Es razona-
ble pensar que exista «una unidad doctrinal» (Skarica, 1999a, 291) entre ambas si
atendemos a cuatro factores: la proximidad en las fechas de composicién de ambos
textos; el marco de su segunda estancia en Paris; la fuente comin de inspiracién
(Arist. Eth. Nic. V1, 2); y, por dltimo, el caricter sistemdtico del pensamiento to-
mista, tanto en su exposicién, como en su contenido. Asi y todo, no es menos cierto
que existe una aparente discrepancia entre ellas. El objetivo de este capitulo consiste
fundamentalmente en poner de manifiesto la base de la controversia con arreglo a una
exposicién detenida de ambas concepciones y ofrecer una propuesta de solucién, asi
como una prospectiva de trabajo en torno a una teoria tomista del arte y la técnica.

II. LANOCION DE VERDAD EN SENTIDO PRACTICO EN LA SUMMA THEOLOGIAE

La descripcién canénica de verdad préctica que da Santo Tomés se ubica en la
Summa Theologiae, de manera casi «disimulada» (de Belloy, 2004, 116): en el ad tertium
del articulo 5 de la cuestién 57 de la Prima Secundae. Su asedio, por lo tanto, no resulta
complicado a simple vista. La cuestién gira en torno a la necesidad de la prudencia
para la vida. Se objeta que, en las cavilaciones sobre el «obrar humano» (humana agibi-
lia), comoquiera que su naturaleza es contingente, hay, en consecuencia, una continua
exposicién al error: por mis que me asegure que no volveré a fumar, es probable que
lo haga. La busqueda de la verdad no puede tener entre sus hébitos especulativos uno
que no se atenga en exclusiva a las cosas necesarias y universales (Iz-Ilae q. 57 a. 5 arg.
3). La accién moral, por el contrario, se atiene al atenerse a lo particular y contingente,
y queda, en consecuencia, mds alld del intelecto especulativo.
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La respuesta de Santo Tomds se divide en dos partes. En primer lugar, y habida
cuenta de que la prudencia versa sobre el obrar humano y que «vivir bien consiste en
obrar bien» (la-Ilae q. 57 a. 5 co.), es obvio que se trata de una virtud necesaria para la
vida. La expresién «obrar bien» (bene operari), por lo demds, presenta dos dimensiones:
una relativa a los fines, es decir, «aquello que se hace» (quid faciaf) y otra relativa a la
manera, es decir, al «<modo como se hace» (guomodo faciaf). Ambas perspectivas atafien
al acto de elegir en tanto que principio de la accién —idea propiamente aristotélica
(Arist. Ethic. Nic. V1, 3,11392a30). En este sentido, cuando la voluntad estd ordenada
por la prudencia y no por la ira o la tristeza, las elecciones se realizan rectamente,
tanto en lo relativo al fin que se persiga, como a aquello que conduzca hacia él: asi,
«la rectitud de la eleccién» (rectitudo electionis) requiere de una deliberacién relativa
a ambas perspectivas. De acuerdo a ello, (1) cuando se atiende a la eleccién del fin
debido, la prudencia opera entonces en calidad de wirfud moral, encargada del perfec-
cionamiento de la voluntad en aras de que la facultad apetitiva se ordene siempre hacia
su fin dltimo y esté bien dispuesta hacia €l, por cuanto, ademds, los fines en el 4mbito
de los actos humanos «ejercen la funcién que los principios en el orden especulativo»
(8. Th. Ia-Ilae q. 57 a. 3 co.): obrar bien requiere asi de una buena disposicién de la
razén por el habito de la virtud intelectual, como también que «la facultad apetitiva
esté bien dispuesta por el hdbito de la virtud moral» (8. 75. Ia-Ilae q. 58 a. 2 co.); y,
(2) por lo que respecta a la conveniente incardinacién de los medios hacia el fin, la
prudencia opera aqui en calidad de wvirfud intelectual que, en este caso, perfecciona
no tanto la voluntad, como el propio habito de la razén préctica en lo que atafie a los
actos especificos de la deliberacién y la eleccién (consiliari et eligere). La prudencia
perfecciona asf al intelecto préctico en el razonar que le es propio cuando cavila sobre
los pasos conducentes al fin (8. 75. Ia-Ilae q. 57 a. 5 co.) y se presupone su presencia
en la recta eleccién hacia la que se dirigen (Sent. Ethic. lib. 6 1. 11 n. 15).

La segunda parte de su respuesta trae a colacién el concepto de verdad prictica
y es, en buena medida, un corolario de lo anterior. Segiin Santo Tomis, si la verdad
del intelecto especulativo se obtiene «por la conformidad del intelecto con la cosa
conocida», y mds concretamente por el conocimiento de tal determinacién, la verdad
del intelecto préctico, de manera especular, se alcanza «por [su] conformidad con el
apetito recto». La virtud del entendimiento préctico solo puede darse sobre las cosas
contingentes: «El arte sobre lo factible, y la prudencia sobre lo agible» (8. 74. Ia~Ilae
g-57 a.5 ad 3). La conformidad del intelecto con el apetito recto no puede ser objeto
del entendimiento especulativo: en primer lugar, porque hace referencia o bien a obras
todavia no ejecutadas (agibilia), o cosas no realizadas (factibilia). La razén estriba en
que el proceso de adecuacién presupone ya una relacién de conformidad previa entre el
intelecto especulativo y la accién moral concreta, pero ésta solo podria darse en tanto
que algo ya sucedido —lo cual invalida esa conformidad por la propia definicién de
la verdad prictica— o, en el mejor de los casos, «como proyecto» (Garcia-Huidobro,
1994, 173). Sin embargo, este camino quedaria clausurado por dos posibles motivos:
o bien porque el razonar propio en torno a la eleccién, pero con anterioridad a la
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accién misma, habria de limitarse a una decisién sobre lo que ha de hacerse, tendente
a la accién, pero no estrictamente intencional de ella —por cuanto no habria objeto
de la misma: tener la intencién de hacer algo no presupone la intencionalidad de la
conciencia sobre ese algo en particular, sino solo sobre su ilusién o fantasia—; o bien
porque, con base en lo anterior, en el proceso de la aprehensién habria de darse una
distincién neta en el seno mismo del intelecto entre e/ intelecto que intelige'y lo inteli-
gido por ese mismo intelecto. Sin embargo, esto, que podria valer para el momento de
la aprehensién, no valdria para el momento de la adecuacién posterior, al no verse
satisfecha la condicién de dos instancias distintas en la propia adecuacién, una de las
cuales se adecta a la otra (Q. 4. Ver. q. 1 a. 3 co.). Por lo tanto, de haber conformidad
previa a la accién, ésta ha de darse entre el intelecto prictico y algo distinto de si que
ya sea en acto, en este caso, el apetito recto.

Teniendo en cuenta que no puede haber un conocimiento de la conformidad del
contenido aprehendido por el intelecto tedrico y los hechos o las obras con anteriori-
dad a su propia hechura o accién, o se confirma tal conformidad a posteriori —lo que
nos abocaria a una suerte de politica de hechos consumados tanto en lo relativo al arte,
como a la ética, consecuentemente sin salida y sin sentido—, o se realiza  priori —lo
cual no tendria sentido, al tratarse en ambos dominios de cuestiones de hecho. De ahi
que la determinacién prictica de la verdad recaiga sobre el intelecto en su disposicién
para ser guiado por la prudencia: de un lado teéricamente, en el descubrimiento mds
eficiente de los medios, pero siempre en aras de la determinacién apetitiva de los
fines. Dicho de otro modo, cuando el criterio que guia las elecciones técnicas confor~
me al arte, o las practicas morales conforme a la prudencia, se establece de acuerdo
a la rectitud del apetito en lo relativo al fin'—que ha de ser ordenado en relacién al
fin dltimo del hombre—, entonces existe tal conformidad y, por tanto, las acciones
correspondientes serdn verdaderas —por cuanto serdn buenas— en sentido préctico.

El problema, por lo tanto, radica en la imposibilidad de captar la conformidad
entre el intelecto y la cosa que estd por hacer. Podemos ilustrar la cuestion a través de
un ejemplo. Se pregunta si la ingesta por parte de un atleta de ciertas sustancias es
una accién conforme al apetito recto. El fin es obtener el mejor tiempo en la carrera.
Los medios habituales incluyen sesiones de entrenamiento y duras rutinas de nutri-
cién. Los medios dopantes incrementan considerablemente los buenos resultados.
Sin embargo, tales productos no solo alteran la igualdad de oportunidades en las dis-
posiciones naturales de los competidores, sino sus habitos correspondientes, a saber,
aquellos que integran la excelencia deportiva. Ademds, y con independencia de que
las normativas se incumplen —lo que formaliter hace coincidir el aspecto legal con el
aspecto moral—, su consumo es peligroso debido a los riesgos derivados y no desea-
bles sobre la propia salud, por lo que se trata, a todas luces, de un medio inadecuado
que revela un apetito desordenado y no recto: el objetivo no es ganar, sino participar
en igualdad de condiciones, medirse a uno mismo y en relacién a los demds, gozar de
la competicién, del juego que a si mismo se juega. Por tanto, la eleccién deliberada
de este medio solo satisfaria los criterios de una racionalidad instrumental hasta el
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punto de atentar contra la propia vida; ademds, contraviene las normas de una carrera
y pervierte el sentido del deporte al reducirlo a la gloria egoista. De ahi que ni desde
el punto de vista teorético sea una buena eleccién —es falsa, pues la carrera se gana,
pero de forma fraudulenta—, como tampoco desde el punto de vista prictico —es
mala, puesto que no se ordena con adecuacién al fin Gltimo de la vida humana y, en
consecuencia, no estd guiada por la rectitud. Por tanto, ni hay verdad desde el punto de
vista del juicio sobre la eficiencia de las sustancias dopantes, por cuanto su utilizacién
nos aleja del fin propio de las carreras; ni tampoco la proposicién es verdadera con
arreglo a su inadecuacién al apetito recto .

III. LA NOCION DE VERDAD EN SENTIDO PRACTICO EN LA EXPOSITIO LIBRI
PERYERMENEIAS

La segunda vez que Santo Tomds aborda el problema de la verdad préctica es
en la Expositio Libri Peryermeneias, a propésito de las dudas suscitadas en torno al
emplazamiento de la verdad. Segun Aristételes, la determinacién de un valor de
verdad o falsedad ha de efectuarse en los juicios, de forma que en los nombres y los
verbos solo podemos hallar significados desprovistos de afirmacién o negacién sobre
aquello que refieren. En sus propias palabras, «lo falso y lo verdadero giran en torno
a la composicién y la divisién» (Arist. De Int. 16a12-13) que, en rigor, solo se dan en
la proposicién. ) 4

Santo Tomés levanta acta de algunas sospechas en la Expositio, donde plantea tres
dudas en relacién al lugar especifico de la verdad, la primera de las cuales es objeto
de nuestro interés. En ella objeta que en ocasiones «la cosa se dice verdadera o falsa,
tal como se dice verdadero o falso oro»; se indica, por otra parte, la tesis de la mutua
convertibilidad del ente y lo verdadero, «de donde parece que también la simple con-
cepcién del intelecto, que es la semejanza de la cosa, no carece de verdad o falsedad»
(Exp. L. 11 3 n. 5). Se aprecia asi una doble problemitica en la consideracién del
Aquinate: (1) existen palabras que suelen ir acompafiadas de «verdadero» o «falso»,
sin que exista juicio alguno sobre ellas —por ejemplo, «oro verdadero» o «amigo fal-
so»—; ¥, por otra parte, (2) resulta extrafio que la «simple concepcién del intelecto»,
que coincide con la «semejanza de la cosar, carezca por completo de verdad o falsedad.

La verdad, segin Santo Tomds, se halla en algo de dos formas posibles: si aten-
demos al orden de prelacién para los distintos modos de la verdad (Q.d deVer q.1,
a. 3 co.), se halla, primero, «como en el que dice o conoce lo verdadero» (Exp. Lib 11,
3 n. 6), es decir, en la segunda operacién del intelecto en la que se aplican las rutinas
de la composicién —afirmacién de algo sobre algo—y la divisién —negacién de algo

! Laverdad del intelecto préctico es determinada cuando se compara con el apetito recto; a su vez, la
rectitud del apetito se determina en su concierto con la razén verdadera. En este sentido, existe un «cierto
circulo vicioso en dichas determinaciones» (In VI Ethic. £ib. 6 1.2 n. 8) sefialado por el propio Santo Tomds.
Para una posible solucién, vid. Pérez ConsTanzé, 2019; Robricuez, 1997, 68-69.
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sobre algo—, correspondientes a la elaboracién de los juicios. Bajo este criterio, el lugar
més apropiado de la verdad es el juicio particular, pues es mediante las proferencias en
torno a las cosas como se articula el decir o el pensar algo acerca de algo, lo que a su
vez debe guardar relacién de conformidad con lo que es o no es. La importancia de
ello radica en que el intelecto conoce a través de tales operaciones: en efecto, en tanto
que genuina facultad del conocer, «no conoce la verdad sino al componer o al dividir
mediante su juicio» (Exp. Lib.11.3 n. 9). En este modo concreto de la verdad Santo
Tomis se refiere, por expresarlo en términos clésicos, a la verdad de la proposicion o ver-
dad légica en tanto que «adecuacién del intelecto a la cosa» (Q. 4. de Anima a. 3 ad. 1).

Si bien las consideraciones anteriores despejan cualquier duda en torno al lugar
prioritario de la verdad, el acto de la mera concepcidn intelectual de las cosas presupo-
ne también una cierta participacién de la verdad, sin que exista todavia juicio alguno
sobre aquellas. De hecho, conforme a la propia divisién establecida en De veritate, cabe
ahora que la verdad también esté en las cosas «como en lo que es verdadero» (Exp. L. 1
1.3 n. 6). A este respecto, la mecdnica de la inteleccién implica que, a semejanza de la
comparacién que ha de establecerse entre las «voces» (voces) y los conceptos mentales
a partir de su papel de «signos» (signa) de aquellas, asi sucede en el caso de las «cosas»
(res) en tanto que objetos de «aprehension» (apprebensio): antes del conocimiento de
la verdad o falsedad suscitado por los juicios, ha de producirse la comparacién entre
las cosas y sus intelecciones en términos de «semejanzas» (similitudines) (Exp. L. 11.3
n. 7), lo cual es condicién para la posterior elaboracién de juicios y de conocimiento.

El intelecto discierne la verdad o falsedad de la cosa toda vez que previamente ha
sido «aprehendida» (apprebensa), concebida sin juicio durante la primera operacién
intelectual —que en Santo Tomds se corresponde con el proceso de la «asimilacién»
(assimilatio) (Miller, 2019) y cuyo resultado es la determinacién de la quididad de
las cosas con cardcter previo a las definiciones de las mismas y, por tanto, a la enun-
ciacién de los juicios. En esta asimilacién se genera una «semejanza» del objeto que,
propiamente, es inicio del conocer: «Todo conocimiento, en efecto, se verifica por
la asimilacién del cognoscente respecto de la cosa conocida, de tal suerte que dicha
asimilacién es precisamente la causa del conocimiento» (Q. 4. de Veritate q. 1 a. 1
co.). Ahora bien, la simple aprehensién de las cosas, en la fase de su asimilacién, (1)
no implica un conocimiento de la disposicién de conformidad que guardan con su
respectiva semejanza (Exp. L. I 1. 3 n. 9), pero (2) si una cierta participacién de lo
verdadero, aunque «en un sentido débil, o analégico» (Garcia Huidobro, 1994, 170).
Asi, pese a que lo verdadero se halle de modo mis principal en el intelecto que en las
cosas —y, en particular, en el «acto del entendimiento que juzga que en el acto del
entendimiento que forma las quididades de las cosas» (Q. d. de Ver. q. 1 a. 3 co.) —,

~ ello no significa que en este Gltimo no haya en absoluto razén de verdad.

La asimilacién posibilita que el intelecto comience a conocer. Para ello, sin embar-
go, no tiene ningin otro material que no sea la «<semejanza de la cosa existente fuera
del alma» (Q. d. Ver. q. 1 a. 3 co.), similitud que constituye una especie de identidad
entre el sujeto que aprehende y el objeto aprehendido: de ahi que no pueda emitirse
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juicio alguno en esta fase previa del conocimiento, pues, con base en esa especie de
identidad entre el intelecto que aprehende y lo aprehendido, no hay, en rigor, la di-
visién necesaria entre el intelecto y la cosa, para que aquel pueda adecuarse a ésta y
expresar su «conformidad» (conformitas) a través del juicio, para lo que seria preciso
que hubiera «igualdad de cosas», pero «diversas» (aequalitas diversorum) (Q. d. Ver. q. 1
a. 3 co.). En realidad, la «asimilacién» es la que propiamente posibilita el paso posterior
hacia la «adecuacién» (adaequatio) entre el juicio y la cosa, donde ya se produce un re-
pliegue de aquel en el que éste toma consciencia de sus pasos anteriores —en palabras
de Santo Tomds, «vuelve sobre si mismo» (supra se ipsum reflectitur) (Q. d. Ver. q. 1 a.
9 co.)—, y donde se puede captar esa relacién de conformidad entre el decir de quien
conoce y el ser de la cosa, la peana sobre la cual se genera el conocimiento y, por tanto,
la base de determinacién de verdad o falsedad de los juicios. La idea clave aqui es que
ya en el proceso de la asimilacién se produce la comparacién de las cosas naturales con
el intelecto. Y esto se hace de dos maneras, segiin se trate del intelecto especulativo
—donde entra en juego la nocién de verdad tedrica— o del intelecto practico —donde
entra en juego la nocién complementaria de verdad en sentido prictico—:

i. Comparacion de las cosas naturales con el intelecto especulativo: como la medida con
lo medido. En la cuestion De veritate, Santo Tomés indicaba que, asi como el intelecto
divino mide y no es medido, y la cosa natural es capaz de medir al intelecto humano y
ser medida por el divino, el intelecto humano, por el contrario, «es medido y no mide
a las cosas naturales, sino solamente a las artificiales»: las cosas naturales, por lo tanto,
son medidas por el intelecto divino y, en tanto que el intelecto especulativo humano es
receptivo frente a ellas, «es movido en cierto modo por ellas, y asf las cosas lo miden a
él» (Q. d. de Ver. q. 1 a.2 co.). Las cosas, en efecto, miden el intelecto (intellectus), en-
tendido aqui como el resultado de la propia inteleccién, a saber, los conceptos (Skarica,
1999b, 35). En apoyo de esta idea vuelve el propio Santo Tomds a invocar la autoridad
de Aristételes, cuando dice que siempre que se piensa «lo que algo es en cuanto a su

esencia, la inteleccion es verdadera», con independencia de que no se predique nada

de sujeto alguno (Arist. De anima 111, 430b27-30).

Conforme a ello, el producto del movimiento intelectivo que genera la aprehen-
sién de las cosas naturales, todavia sin entrar a componer o dividir, forzosamente ha
de contener la verdad o participar de ella en algin grado para dar sentido al propio
proceso completo de la asimilacién cognoscitiva y a la semejanza que es resultado de
aquella, que juega un papel elemental en la tarea posterior de formar las quididades de
las cosas sobre las cuales se construirin las definiciones correspondientes. Pero no solo
se dice que el intelecto es verdadero o falso en el proceso de la aprehensién, es decir,
desde el punto de vista de su capacidad para formar tales semejanzas, sino también
en las cosas en cuanto éstas son causantes de las intelecciones puras —i.e. conceptos.
De ahi que también haya «verdad» o «falsedad» en los objetos naturales cuando son
llamados verdaderos o falsos, pero ni desde una clave esencial (essentialiter), ni tampo-
co formal (formaliter), sino desde la produccién de efectos (effective) sobre el conoci-
miento, es decir, por su especial disposicién para producir estimaciones (existimationes)
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falsas o verdaderas de si mismos: «de acuerdo a esto se llama oro verdadero o falso»
(Exp.,L.11.3 n.7). Asi, por ejemplo, el «oropel» es verdadero «falso oro» o, para los
amantes de la carne de ternera, el «cafién de la espaldilla», de hecho, es un verdadero
«falso solomillo». En resumen, si la adecuacién final entre intelecto y cosa natural
se produce con arreglo a la estimacién verdadera que ésta provoca sobre el intelecto
tedrico, entonces la verdad también figura en cierto modo en la cosa misma, aunque
de manera no preeminente, sino secundaria.

ii. Comparacion de las cosas artificiales con el intelecto prdctico: como lo medido con la
medida. Atendiendo al hecho de que la verdad del intelecto especulativo se obtiene
«por la conformidad del entendimiento con la cosa conocida» (Ia-IIze q. 57 a. 5 ad
3); que la verdad del intelecto prictico se obtiene «por la conformidad con el apetito
recto», relacién que no tiene que ver con las cosas necesarias, sino las contingentes;
y, por ultimo, que el intelecto humano es medido por las cosas naturales, a las que sin
embargo no puede medir, pues solo son medibles por el intelecto divino; entonces la
comparacién de las cosas que se lleve a cabo con el intelecto humano en términos
de lo medido con la medida tendri que ser forzosamente de las cosas artificiales con
el intelecto prictico humano, de igual modo que, en efecto, las cosas naturales son
medidas con el intelecto divino que las ha creado. La cosa artificial serd, en rigor,
depositaria de verdad hasta donde alcance la conformidad con su medida —dada, en
Gltima instancia, por el arte—, y, por tanto, se confirma también que la verdad existe
con independencia del juicio también desde una perspectiva prictica, cuya relacién de
adecuacién se establece aqui no a partir de la conformidad entre la cosa y el intelecto
—Ilo cual no tendria sentido: se trata, como indicamos con anterioridad, de cosas por
hacer—, sino entre la cosa efectuada y la razén del arte correspondiente. Asf, «la obra
del artifice se dice que es verdadera en cuanto alcanza la razén del arte, falsa, empero,
en cuanto se aparta de la razén del arte» (Exp. L. 11 3 n. 7): el propio artesano es
consciente de que lo que todavia estd iz fleri sigue o no la razén del arte —relativa a
la eleccién de los pasos conducentes hacia el fin— que, ademds, ha de ser conforme al
apetito recto —relativo a la determinacién de los fines. En conclusién, las cosas natura-
les son verdaderas por cuanto poseen la forma que les corresponde con arreglo al arte
divino. De forma aniloga, también serdn verdaderas las artificiales, como término de
las acciones del intelecto prictico, siempre que se ajusten a su «razén del arte», con la
que se miden, y siempre que guarden conformidad con el apetito recto.

1V. CONCLUSION Y PROSPECTIVA DE TRABAJO

La primera conclusién provisional radica en la aparente discrepancia entre am-
bos modos de caracterizar la verdad préctica, comoquiera que la variacién efectuada
de la Summa a la Expositio parece indicar una «profunda modificacién» en la nocién
de verdad (Garcfa-Huidobro, 1994, 174). Es preciso tener en cuenta que el mismo
proceso de adecuacién entre el intelecto y la cosa, cuyo conocimiento capacita para la
elaboracién de juicios, plantea una relacién de conformidad previa entre el intelecto
especulativo y la accién o hecho concretos, conformidad que, en el caso de las cosas
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por hacer o las acciones por llevar a cabo no le compete, pues para que sean objeto
de inteleccién han de estar ahi disponibles para ser aprehendidas, asimiladas y, por
tltimo, determinadas en su verdad o falsedad con base en la adecuacién entre la cosa
y el intelecto: de acuerdo a ello, lo que todavia estd por hacer no puede, en rigor, ser
objeto de juicio sobre verdad o falsedad, pues no puede ser aprehendido. La verdad en
sentido préctico atafie, en ultima instancia, o bien a odras ya ejecutadas (agibilia) o cosas
realizadas (factibilia). Sin embargo, de poco serviria una ciencia moral o una prictica
artistica —en sentido amplio— que tan solo pudieran dictaminar sobre aquello que
debiera haberse hecho en contraste con lo que efectivamente se ba hecho: en este sen-
tido, el cardcter normativo de una (prudentia) y otro (ars) en sus respectivos dominios
presupone una vocacién directora per prius prospectiva y solo per posterius evaluativa
~—caso, por ejemplo, del provecho del papel ejemplar de la historia moral—: ahi es
donde entra el juicio sobre lo bueno y lo malo, sobre adecuacién o inadecuacién, sobre
conveniencia o inconveniencia, pero, en rigor, no sobre verdad o falsedad.

No obstante, es posible que exista una cierta complementariedad entre ambas
caracterizaciones: al fin y al cabo, es verdadera toda inteleccién prdctica que, en la
eleccién y deliberacién acerca de los medios destinados al fin especifico, sea capaz de
determinar la conformidad de aquellos con el apetito recto y el fin dltimo del hombre;
por otro lado, solo puede ser verdadero aquel resultado préctico que guarde confor-
midad con la razén especifica del arte. En este sentido, determinar la conformidad
del intelecto con el apetito recto es la fase anterior a la determinacién posterior de la
conformidad, en el 4mbito de las cosas ya realizadas, de lo medido con la medida en
términos de satisfaccién de la razén del arte y, extensivamente, de la propia prudencia.
En realidad, se trata de dos momentos del mismo proceso de desentrafiamiento de la
verdad de la accién y los resultados.

Paralelamente se abre una prospectiva interesante basada en la siguiente cuestién:
si las acciones del intelecto practico, una vez consumadas, son objeto de consideracién
verdadera o falsa en relacién a la correspondiente «razén del arte», cabria entonces
preguntarse acerca de si hay verdad o falsedad en el proceso de emergencia de nuevas
précticas, lo que integraria la posibilidad epistémica de dar razén de la creatividad y la
improvisacién. A este respecto, aunque para Santo Tomds la verdad del arte consiste
en que se aproxima a su razén especifica, no da razén de tal verdad cuando la praxis
se efectia con cardcter previo a la propia determinacién del arte: en otras palabras, su
doctrina, en su potencia para explicar la verdad o falsedad de aquello que se pretende
por conformidad con el apetito recto, y de sancionar la proximidad o lejania en rela-
cién a la razén del arte de aquello ya realizado, no parece dar cabida a una revisién de
aquellas praxis que todavia no disponen de arte especifico: lo cual tiene todo el senti-
do, pues, en rigor, no hay razén que las articule. Sin embargo, una doctrina completa
deberia dar también razén del origen de cualquier prictica nueva e integrada, también
en los términos de verdad o falsedad. Ahora bien, spuede, en efecto, haber verdad de
una préctica concreta antes incluso de su sublimacién en praxis artistica (ars)?
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Pensamos que si: la clave radica en la definicién de arte que oftrece el propio Santo
Tomis y en la que, de nuevo, no se aleja de la filosofia aristotélica. Meramente apunta-
da, mi hipétesis se expresaria en los siguientes términos: si el arte es fundamentalmen-
te imitador (imitatrix) de la naturaleza (Physic.,1ib. 7 1.5 n. 5) y el artefacto resultante
es una cierta «imagen de la cosa natural» (rei naturalis imago), no en su aspecto externo,
sino mds bien «en su operacién» (in sua operatione) (In q. 117 a. 1 co.), ¢no hay, en la
creacién de toda préctica nueva la determinacién de una cierta semejanza (similitudo)
entre el objeto de la aprehensién que realiza el intelecto y lo que en la prictica estéd
todavia por hacerse, a modo de «diagrama» (Peirce) proporcionado por las operacio-
nes del objeto a imitar? ;No se abre, en consecuencia, un espacio, ni completamente
tedrico, ni plenamente prictico, en el que existe la anticipacién de algo nuevo, que es
objeto de adecuacién y conformidad y, por tanto, de verdad y falsedad? ;No es aquella
«semejanza» (similitudo) que estd involucrada en el proceso de asimilacién intelectiva
de los objetos, que es condicién indispensable de la adecuacién y en la que ya existe, en
sentido secundario, verdad, la misma semejanza que «se descubre de modo creativo,
es decir, «actualizando lo que estd en potencia en las cosas mismas» (Marcos, 2010,
147) cuando exploramos el territorio de la praxis? De ser esto asi, cabria la posibilidad
de un desarrollo posterior, que reservamos para otros trabajos, de una teorfa tomista
del arte y de la técnica capaz de arrojar luz sobre el origen del arte y la técnica y, en
suma, sobre la propia creatividad humana.
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