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Resumen Este trabajo remite a la actividad creativa deida humana. El Imaginario
de Castoriadis sirve como soporte que explicatéaaiactividad. El proceso cientifico
forma parte de ella. Es producto de la imaginacdaial. Este proceso explica los
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En nuestros dias son frecuentes los analisis aienalen repensar la modernidad.
Desde diferentes ambitos académicos la teoria mpuiénea, dentro de su variedad de
acentos y sensibilidades, medita acerca de los ioangyoducidos en el seno de
nuestras sociedades. Voces autorizadas en el htzidel pensamiento social y cultural
como J. Habermas, R. Rorty, U. Beck, Z. BaumanClsistells y otros han intentado
edificar nuevas herramientas conceptuales paraabsidar el analisis de un nuevo
hecho social que no responde a los diagnésticdsorgldos en los inicios de la
modernidad. Asi como hace tiempo J. Habermas prigmlavteoria de la accién
comunicativapara intentar corregir las inercias funcionaleauwyodestructivas de la
modernidad, hoy autores como Beck, Bauman y Cadltiablan respectivamente de
modernidad reflexivamodernidad liquiday sociedad de flujosen el intento de
recodificar el modelo de sociedad que asoma argetis 0jos y cuyos perfiles son
todavia embrionarios y difusos.

Sin entrar en detalles especificos de cada apontaestos analisis constituyen una
expresion cabal del ademan de la modernidad en uUe ¢especta a su
autocuestionamiento permanente. Sin embargo, eosted ellos se subraya, con
matices en cada caso, que la accion humana had#gacbntrolar y dominar el entorno
(hecho que puede ser extendido al ambito cientidicger éste parte de la accion
humana). Constatan y comparten la idea de queci@arabumana, ya sin el asidero
religioso y tradicional de anteriores modelos desiadesata procesos que se le vuelven
incontrolables y que desembocan en extrafieza.j&bsmoderno, siempre en busca de
si mismo a partir de un pensamiento cartesianantgade!l orden y la prevision en sus
lances con la experiencia, ha dado a luz un uroveaisgjado de presencias inquietantes
y siniestras en las que no se reconoce. La imagenbgota anteel espejo de la
naturaleza(R. Rorty) en que se refleja es la de un monstuey gin saberlo, hizo del
método la solucidn dnica y definitiva para consursar inconfesada voluntad de
dominio.

La modernidad se pensoé a si y al mundo desdeeatbstartesiano cuya sustancia
era el pensamiento légico. En concreto, hizo dewstnitoal presuponer guas cosas
de la logicapresidenla légica de las cosass Heidegger el que subraya que para la
modernidad lo que sea la realidad lo es por seeseptada y porque es representada:

porque se amolda a la forma del concepto y detdinhias palabras de poeta, del loco,
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del mistico, del extranjero, que emiten voces yidm que no se amoldan a las
estructuras del cddigo, quedan excluidas. Sugidrestorno semantico: lo i-
rreconocible y lo i-limite. Son palabras que ngppreen correspondencias univocas con
las cosas, que violental pensamiento de la referencigue nunca dicen la ultima
palabra porque la palabra, antes de nada, es peripétiar.

Hoy la realidad social parece dar muestras ded&bello se pliega a los rigores y
automatismos del pensamiento. Ignora las polaonasi excluyentes de la logica
(aristotélica) que hablan @ssto o lo otroy se abre a expresiones mas proximas al
entre que, mas que separar, unen y funden lo diversdodamgar a lo extrafio y lo
inesperado. Asi, los riesgos y los peligros dengade nuestro desmesurado afan
industrializador, las nuevas posibilidades tecniok®) que empiezan a cuestionar los
limites precisos entre la naturaleza y la cultlas,corrientes migratorias que, en busca
de una vida mas digna, obligan a renovar habitaségenes sociales, constituyen
expresiones inquietantes que alteran las represenés establecidas tiempo atras. Hoy
el mundo se revela contingente. No en vano, la®mres y sus resultados no estan
unidos por la logica y lo necesario, sino por |aipdidad y la no-necesidad: por un
abismo insalvable.

A pesar de todo, estos diagndsticos, que incidetaghimitaciones propias de
toda acciéon humana en el intento de controlar feeencia, salvan la consistencia del
sujeto en sintonia con la herencia cartesiana flordade la modernidad. Si bien es
verdad que no se reconoce en los actos que desataxyperiencia no se pliega a su
esquematizacion cientifica, el sujeto sale indedmeste debate. En él se cuestiona el
alcance de sus actos, perolasoberania racional en la que descans8e trataria de
rebajar las expectativas de control, de matizalsance, de abrir el turno de palabra a
otras voces sociales no académicas: nunca de pamesolfa la autonomia del
pensamiento para decidir y actuar. Una vez masyujeto resulta lo que su propio
nombre indicael que se sujeta a si mismo, el que es auténomuo(audividuo 0 como
grupo) en el manejo lucido de argumentos y razones.

A esta reflexion teorica puede incorporarse otrimrague en los aflos ochenta y
noventa del siglo recién concluido ofrecié su peas@unto de vista sobre el particular,
C. Castoriadis. Griego de nacimiento, afincado leangbiente cultural francés en los
afos 50 del siglo pasado, fue un pensador inadabi en el que se dieron cita de
manera fecunda corrientes de pensamiento tan dspeomo el marxismo, el

psicoanalisis, la filosofia del lenguaje, la ecofmotras. Por simbolizar la frontera y
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la encrucijada del pensamiento, fue situado sienepresl grupo de los “pensadores
malditos”, y su pensamiento fue acallado por ehghgma normal y normalizador en
los térmimos de T.Kuhn, siempre condenado a busspacios de expresion
minoritarios, periféricos y marginales. Su pecgugknsar lo que nos piensallegarse
hasta el abismo, el silencitp sin fondo donde las diferencias entre la lucidez y la
cordura, lo normal y lo patoldgico, el orden y ebs se diluyen. En este sentido,
Castoriadis es heredero (y defensor) de la actuudcorrectora de la modernidad,
como el resto de autores mencionados. Pero enaglestia mas el polo sometido en la
modernidad, el romantico, que el hegemodnico, strialo: mas las sombras y las ruinas
gue anuncian reconstruccion y reinicio que lasdugee, de puro iluminar, acaban
cegando.

El también habla dendeterminacionpara referirse, casi en sintonia con el
concepto deontingenciahoy tan a la mano, a la apertura constante deSséren a lo
largo de la historia ha habido formas de socieddd poder que pretendieron cercenar
la apertura creativa que se anuncia en las practicananas, la tozudez de la
experiencia ha demostrado que, bien por error ldeloapor ingerencias externas o por
un sobrepeso excesivo, los proyectos sociales Gregabs y presuntamente
ahistoricos acaban ofreciendo fisuras y, al fimgeneran. En este sentido, dice
Castoriadis, que «el ser es creacién y destruceidias cosas van unidases decir,
incluye vida y muerte, principio y final. Siemprayhun final que anuncia cierre, pero
también un principio que ofrece apertura, poiesisgion.

Y en este aspecto el pensamiento de Castoriadistrauen arrojo muy poco
frecuente en los tedricos contemporaneos. Porqueserprincipio no hay nadie, ni
nada: lo Unicola posibilidad, la posibilidad de ser de muchasayiadas formasAlgo
que afecta de raiz a un sujeto que, mas que stotamente, siempre psr-ser, por
llegar-a-ser “Lo por explicar” no es tanto el fundamento sojetino el transito que
lleva desde el no-ser- a ser alguien o algo: dusdacion segun Heidegger. En
definitiva, Castoriadis se atreve a prolongar latiogencia, que €l categoriza como
indeterminacion, hasta el terreno sagrado delsdjescubriendo un vasto horizonte en
el que, mas que pensamientos, conciencias y lggsasnaria actividad, el deseo, la
fundacion del sentido: el magma

! Castoriadis, CEl ascenso de la insignifcanci@atedra, Madrid, 1999, pg.174
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Su riesgo consiste en plantear explicitamente astastiones: ¢el sujeto sélo
padece la indeterminacion en el momento de lodtaefs finales y en el desenlace
desconocido de sus actos?, ¢Y si también estusiguencipio, y el final imprevisto
seria su mera prolongacion?, ¢Solo es un limiteegtro hacer?, ¢No es también la
matriz de nuestras representaciones, ideales ygiag? Estas interrogantes se dirigen
contra la supuesta consistencia y autonomia detcsugn concreto, de la sustancia
pensante y de sus suefios megalomanos de conaeeperiencia del mundo en un
proceso sujeto a método y control. No hay fundamehay indeterminacion. El
pensamiento tragico dirfalta, que nos define como seres limitados en cuantestra
capacidad de intervencién en el mundo, pero tamligmo potencias actuantes
dispuestas a hacer y crear: sin medida, sin equilidesde la desmesura onirica e

imaginaria.

Siguiendo el razonamiento de Castoriadis, en lau@loccidental conviven dos
almas no siempre bien avenidas. Una de ellas,daajuite al ideal dautonomiade la
gue es heredera directa el proyecto moderno. $eteara para reivindicar el perfil
critico de la filosofia griega que nace con el tbjede desvelar el componente
historico y convencional que subyace a cualquiedémento, esencia o naturaleza.
Esta reflexién remite a la sospecha del hombreggriacerca de que toda idea e
ideologia de orden (politico, religioso, culturabonémico) hace pie en el caos. La
filosofia griega nace del supuesto de que entraad y el orden, o para Nietzsche, entre
Dioniso y Prometeo, mas que separacion, existerelnaion fecunda. No en vano, el
caos supone la precariedad de toda instituciénoy,epde, relanza el gesto politico
consistente en el reactuar de la sociedad sobnerepgs cegueras e inercias: en darse
a si misma la ley.

La otra alma que se cobija en la profundidad deultura occidental es la da
heteronomiaSe antepone a la primera en el sentido de quesx@l frecuente olvido
de la condiciébn humana respecto a su protagoniseaalor en la institucion social. Con
ello se pone de relieve el procdaamano, muy humanen expresion nietzscheana, de
confiar la suerte de los hombres a instanciasteittenas (dioses, mitos, tradiciones,
destinos) que deciden por ellos. Serian las endasgde construir las leyes y las

normas que organizan la vida en la ciudad. Y lodamanos, los sujetos pacientes sobre
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los que recae la arbitrariedad incontrolable coe s@ revisten esas figuras. En este
escenario solo cabe la adaptacion a un curso dectygecimientos gestionado por una
voluntad superior, ajena e inalcanzable.

El alma de la heteronomia ha predominado en Ieodjgs de mayor calado de la
cultura occidental y, por el afan expansionistasika, también en el resto del planeta.
Figuras como el Ser, Dios, el Sujeto, la NaciérRattido, tal vez hoy, la Red virtual,
constituyen expresiones de esos agentes todopodeyqdenipotenciarios que dirigen
los hilos de la vida social sin el control y la walad de ésta. Las leyes y las normas
sociales se derivan de instancias que escapaadiVaad politica. El orden preexiste
desde siempre y desde el exterior de la sociedat.aSo, la sociedad seria el ambito y
el lugar de expresion en el que se escenifican gsdsres inaccesibles para el comdn
de los mortalesNo hay nada que haceno hay alternativa, no hay juego politico, ni
debate, ni discusién, ni deliberacion.

En un sentido amplio del término, y en todo casy wtistinto al que incorpora
nuestra época dea diversidady de las culturas no haycultura entendida como la
connatural tendencia humana a romper los grilldéesualquier contexto social que se
presumanecesario e inmutabldEn un marco de pensamiento y accion heterbnomo, se
diluye la cultura e impera la repeticiéal miedo a iniciar y crear desde la nada, a
sentirse responsahleSe trata de decorados en los que las inerciasrdeh cierran
cualquier instersticio a la accion creadora y Eov de la sociedad no ve mas alla de
los patrones rigidos de accion y representacidnealiados por el poder politico. Los
actores viven sin posible eleccion. La expresidGerdaoma de la tradicién occidental
niega a la sociedad la capacidad de intervenirl dre&ho social. Este parece existir
absolutamente determinado, con el guion preesidblecargado de una rigidez
paralizante. Es producto de un ordeatural que dirige el curso historico y nuestras
biografias en él. Se impoe¢éUno.Y se imponedesde siempre y para siempge trata
de la victoria rotunda dgbensamiento de la determinaci@ue, a su vez, piensa
metafisicamente, sin contaminacién histérica y dasd horizonte eidético increado e
inmortal que remite a un gesto redundante en ltureuloccidental, efinal de la
historia.

Los modelos sociales de estosales de la historisse caracterizan por no haber
venido a la vida, por ignorar la muerte. Son sigh@perdurabilidad eterna. No consta
documento alguno en que se date su fecha de natimii esquelas que certifiquen su

muerte. Perduran mas alla de los cambios histogicssciales. Y perduran porque los
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actores y la sociedad en su conjunto hacen deja@®@u capacidad de intervenir en su
entorno. Porque olvidan: olvidan que tienen caatide hacer, que son agentes de
cultura, que son creadores. Al decir Castoriadisas instituciones son el producto de
las actividades instituyentes. Es cierto que hay alrenacion que esta constantemente
presente en la historia, que consiste en perdettselas propias obras, y no sélo del
sujeto personal sino de la humanidad entera. Viede,calienarse en sus instituciones.
Olvidar que uno es instituyente, y por razones projundas, lo que por otra parte es
muy fastidioso%.

Occidente ha olvidado los inicios. Y al hacerlggh@movido innumerablefgnales
de la historiaen autores como Marx, Hegel, Fukuyama y hoy MarCastells.
Curiosamente, Occidente ha olvidado los iniciosndoa en realidad, ha sido la
expresion cultural que concede a la historia ysadgentes sociales un protagonismo
inexistente en otros entornos culturales. Ha podeplvidar: que el hombre y la
sociedad siempre son inicios, que el hombre y ¢é&edad siempre sopor-ser, que el
hombre y la sociedad habitan junto al abismo delrgaiben estimulos, interpelaciones
e invitaciones para la accion. Por lo mismo, el b@my la sociedad siempre son
inicios. Y finales. En definitiva, in-determinacigpe suponéa apertura del serun ser
en permanente estado inacabado e inacabable, @btgnrtual, un ser que nos habla
de la plasticidad de sus formas y de la versatilid@ativa de lo humano. El propio
Castoriadis se ocupa de definir el concepto deténagnacion llevando su significado
mas alla de lo estrictamente restrictivo. No enoyatta no-determinacion de lo que es
no es simple “indeterminacién” en el sentido piaty superficial. Es creacion, es
decir, surgimiento de otras determinaciones, deasiéeyes, de nuevos dominios de
legalidad. La “indeterminacion” tiene un sentide@so: ningun estado del ser es tal
que haga imposible el surgimiento de otras detexcmmes que las ya existent&s»

El olvido remite al olvido de la provisionalidad eqinvade a todo lo que lleva
sello humano. Curiosamente en el pecado nos van#epcia. Cualquier creaciéon
humana nunca puede ser eterna. Debe pasar el ingabeable de un discurrir histérico
que todo lo socava. Sin embargo, la propia indetextion que la destruye es
precisamente la que la promueve y la que la hasiblpo Porque el morir esta en la
l6gica de las cosas, nos cabe crear. Iniciar yer@wnarrar el curso del mundo.

2 Castoriadis, CSobre el Politico de Platgfrotta, Madrid, 2004, pg.146
® Castoriadis, Cl.0s dominios del hombre. Las encrucijadas del latier Gedisa, Barcelona, 1988,
pg.210
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Muchos de los bloqueos que han impedido a Occidssumir nuestra dimension
de agentes que iniciartienen que ver con la proximidad del abismo enstrae
existencia. El creador y la creacion se enfrentan mundo con multiples avenidas, sin
direccion preestablecida y sin final del trayedib.hombre interviene en las cosas
porque las cosas, hasta cierto punto, se dejarvemie, dan muestras de maleabilidad,
carecen de necesidad. Esta, la necesidad, en ftwraaguridad, es el anhelo profundo
de un ser humanexcéntricopor naturaleza, sin cierre ontolégico y abiertdas
posibilidades. Mas en concreto, es el anhelo de denaus expresiones historico-
sociales, el individuo burgués, que suefia el muledpojado de sorpresa y convertido
en mero automatismo técnico. La modernidad occidlesomo afirma Heidegger,
reduce el ser al pensamiento logico. Y, de estadpmitifica la I6gica del pensamiento
como la logica que dirige el mundo, la vida humalaa,historia, las biografias
individuales, etc. El ser, asi convertidodaber serconstituye un gesto de dominacién
planetaria que responde, paraddjicamente y por ensagion, amiedo a la nadaal
temor al abismocomo lo constitutivo y lo irreductible en la existia humanaal
iniciar como destino del hombigue, por su indeterminacion, debe vivir proponiendo

explorando, ensayando posibilidades

Occidente ha hipostasiado la l6gica del pensamignton ello, ha promovidel
lenguaje del sercomo vehiculo expresivo que ha mutilado otras slinéciones
culturales y otras maneras de decir la realidadtoFde su miedo al abismo que nos
ronda ha sido la lucha sin cuartel contra el peresaim mitico y contra la abundancia y
la polifonia del universo simbalico: contra aquejlee multiplica los sentidos y abre los
limites de la realidad. En definitiva, contra ébatomo la sintesis de los elementos con
el gue se inicia una nueva experiencia humanaerigjuaje del ser, es decir, el lenguaje
de la determinacion piensa la realidad social, is€gastoriadis, comeser-conjunto
como conjuntg como ser conjunto deuna diversidad En concreto, hace posible la
descomposicion efectiva (real o ideal-abstracthyideema en subsistemas, en partes y,
finalmente, en elementos definitivamente UltimostoE, distintos y bien definidos, han
de ser susceptibles de utefinicibn univocadeben relacionarse entre si por medio de
relaciones de determinacién causal, lineal o @icligeciproca), categodrica o

probabilistica. Est#dgica conjuntista-identitarisaprehende a la sociedad «como un
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conjunto de elementos distintos y definidos, queralacionan entre si mediante
relaciones bien determinadas. En la medida enajgediedad es algo completamente
distinto de un conjunto o de una jerarquia de auog) queda excluido que, por este
camino, se pueda pensar algo esencial acercaad® élsinstituciones totalesle las
gue hablan M. Foucault y E. Goffman, una de ladesupudo ser Auschwitz, son
resultado de esta vision de la sociedad.

Frente al lenguaje del sero lenguaje conjuntista- identitarjo Castoriadis
reivindica el ser del lenguajeque todo lo funda, incluido, el lenguaje identdar
predominante en Occidente. Se trata de ese hogiztmtposibilidades en el que las
estructuras enmohecidas de la realidad rejuvengcsm renuevan. En ese momento
fundante no hay otra cosa que la continuidad gueblese entre las cosas la
indestructible trama de metaforas que dispara laginacion en su capacidad de
asociar, ligar y fundir lo diferente. El lenguaged Unico protagonista sin el auxilio tan
comun de la conciencia, la logica, la moral. FuledareferenciasLevantamundos
segun Heidegger. Se trata del proceso a travésudela realidad se estira, se amplia y
se dota de nuevas formas en virtud de los desdadigws y remisiones constantes del
lenguaje. A su través la realidad cobra nuevossphde expande y ofrece escenarios
desconocidos. Se dice de muchos modos. Es el dgrfebimaginacion: del imaginario.

Una de las virtudes de la aventura intelectual @&t@iadis radica en el intento de
elevar a problema algo que para buena parte desttaria del pensamiento occidental
no ha merecido tal consideracion. Lo imaginariosadha tenido en cuenta por varios
motivos. Uno de ellos, porque la arquitectura memqi& se va forjando en Occidente
desde Grecia en adelante privilegia la dimensi@mtithria, el razonamiento claro y
sencillo y los mecanicismos de la Iégica. En lduwal de la santificacion del limite y de
la determinacion, se mutila todo aquello que supasinite, in-finito y trascendencia,
efecto de lo cual esl desencantamiento del munddel que habla Max Weber gl
sentido administradale las sociedades contemporaneas al que apumntnelfditiano
Adorno. Otro de los motivos radica en que esta &oda representar la realidad y de
actuar en ella ha concedido a Occidente un beoefi@tda desdefable: la dominacion
del planeta a partir de una poderosa coberturaofi@ecional cuya maxima
representacion la encarna la infraestructura mitiianfante hasta tiempos recientes.

Ademas, Occidente reacciona desde el miedo y laistiagante todo aquello que

4 Castoriadis, Cl.a institucién imaginaria de la sociedad Musquets, Barcelona, 1989, pg.25
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supongacrisis, es decir, ante todo aquello que significa hiatorfugacidad y
provisionalidad. En este sentido, el imaginarionfiga la experiencia de crisis en una
sensibilidad social que busca seguridad y que geidta ante el caracter creado y
siempre por iniciar de la realidad social. La pregerancia de la heteronomia en
nuestro entorno cultural obedece a que el llamamiada autonomia es impensable e
imposible sin la asuncion del final de todo lo qparece en el escenario de la historia,
lo que nos aboca a iniciar, a fundar, a la politoapalabras del propio Castoriadis, «un
ser -individuo o sociedad- no puede ser autbnomao $ia aceptado su mortalidad. Una
verdadera democracia — no una “democracia” simpiengrocedimental-, una
sociedad autorreflexiva, que se autoinstituye ysiemmpre puede poner en cuestion sus
instituciones y sus significaciones, vive precisateeasumiendo la mortalidad virtual
de toda significacion instituida»

Sin embargo, Castoriadis opta por ir hasta lagsailel problema. En este caso, y
hablando desde la modernidad, hasta la raiz deazédnr Y en esta aventura
espeleoldgica desciende hasta los miasmas del meEmta donde éste pierde su
presunta pureza y autonomia: descubmagma, ebullicion, efervescenci&stas
expresiones remiten a una masa amorfa, anonimaistimd que prepara
cristalizaciones, masas densas, cuajos. Constataayuvida méas alla del pensamiento
y que lo funda, vida que dispone de sus propiasnes que son las del cuerpo, las del
afecto, las del deseo. Alla donde la mirada tenaeyodualizada del hombre occidental
constata el hecho social enmohecido y disecaddpadis desvela la efervescencia
pasional de la que procede. Lleva la instituciésug automatismos hasta ese rugido
inicial de la materia en estado bruto. Sin embapgoa nuestro codigo cultural, queda
la forma a expensas del proceso genealdgico deatdm Se omite el procesel
llegar a serde las cosas, del orden, de la identidad y derdad para, asi, reafirmar su
eternidad.

Castoriadis recupera lo imaginario como instagoiastitutivade la realidad. Esta
siempre epor-ser, fruto y producto de la intervencién onirica dehtbre en el mundo.
No en vano, y en sintonia con las aportacionegaestde la antropologia alemana del
siglo pasado (A. Gehlen, H. Plessner, M. Sched¢)pmbre es user in-acabaden el
periodo intrauterino que sélo puede acabarse ytadaptransformando el mundo y

descargando sobre él su potencial conformador.nEsiimulo de posibilidades. Cada

® Castoriadis, C., Op. cit., 1999, pg,67
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modelo social es una de esas posibilidades acidaliz No hagl hombrecomo pensoé
la modernidad, y antes la Cristiandad y el Renamioi Lo que existen son
posibilidades de sey actualizaciones historicas. En este sengtithvombre es cultural
por naturaleza Nace con falta e indeterminacion, lo cual le gidblia encauzar
culturalmente la experiencia, a regularla a trades la institucion y de sus
automatismos.

Se trata de subrayar que la imaginacién no es adi@f, un adorno o un mero
complemento a la definicién de la realidad. Esnalid callado y silente de la accion
que cursa dibujando los contornos difusos de léedad incipiente. La anuncia y la
prepara. Su actividad no copia la realidad (ide&mpirica). Y ello porque no hay
realidad sin su participacion. No refleja el peniemto del sujeto. En concreto, les
que le sujetgrecariamente. Lo imaginario Bscultura, el hacerque todo lo principia e
inicia en conexién con otro tipo de razones quevenel universo: las del afecto, las
de la fusiéonfecunda de las cosas, las dehor de todo con todo. A esto denomina
Michel Maffesoli pensamiento organicen el que los contrastes y los contrarios
conviven y se suceden sin fin en el seno de nisesticiedades.

El que el imaginario no se gestione desde la l6gmajuntista-identitaria no
quiere decir que quede en manos de la mas absohiteariedad. Se trata de recordar
que el afecto también liga las cosas pero no éndvidte relaciones de causacion, sino a
partir de los juegos de resonancia, evocacion, jsezee Se trata del reino de la
metafora que, al decir de Paul Ricoeur, verbadizexperiencia no desde la cépula (esto
esx) sino desde la comparacion (estocomax). Castoriadis propone dos postulados

basicos que enmarcan el devenir del magma imaginari

- En el imaginario «nada es gratuito; la puestaredacion se efectia como

cumplimiento de una intencién inconscierite»

- En el imaginario «nada es indiferente; la puestaelacion va necesariamente

acompafiada de carga de afetto»

De esta forma, define la l6gica del magma salvaasip Ja creacion de formas y la

alteracion de la realidad. Reconduce la Opticanddisas hacia «el ser de lo que se da

® Ibid., pg.207
" Ibid., pg.207
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antes de la imposicion de la l6gica identitariaeocdnjuntos; y llamamosiagmaa lo
que se da en este modo de SeBastoriadis sostiene que «un magma es aquelo de
cual se puede extraer (0 en lo cual se puede caggirganizaciones conjuntistas en
cantidad indefinida pero que jamas puede ser reconstruido (idealmepte)
composicién conjuntista (finita e infinita) de esasyanizaciones» La l6gica del
magma hay que pensarla como «una multiplicidaé eué podemos descubrir en cada
momento términos no absolutamente confundidos;ro uma indefinida cantidad de
términos eventualmente cambiantes reunidos por una preidalaacultativamente

transitiva (la remision).

v

A menudo la accion (como por ejemplo la cientifiaapacidad humana para
intervenir en el horizonte infinito se ha pensadmaestro entorno cultural occidental
desde instancias preexistentes e increadas qatgutemodo, la explican y, también, la
despojan de su potencial poiético. En nuestradi@dide pensamiento dos han sido los
ejes que han servido a tal fin.

Por un lado)a tesis de la imitaciémue, ya desde Platon y, en nuestros dias las
diferentes expresiones del positivismo (incluidonetdiatico y esteticista que nos
invade), ha concedido prioridad ontologica a urertseude objetividad, bien eidética o
bien empirica, que limita la accibn humana a remottepetir/copiarlo que hay
Independientemente de que eso que hay sea “el nieds ideas”, “el reino de Dios”,

“las leyes de la historia”, “la mano invisible”,04 estadios de la evolucion social”, “|
inmediatez empirica”, esta tesis desposee a léradg la capacidad humana de fundar
mundos. De algun modo, la somete a una eterna iaider edad en cuanto a que la
condena a no poder hacer y, peor aun, a no redplizessgse ni de su vida ni de sus
creaciones.

Por otra partela tesis de la expresidque, de cuiio kantiano y heredera del
proyecto moderno centrado en el individuo, apuhtatendo emocional del yo en el que
perviven recuerdos, experiencias y vivencias qudican sus actos en el presente. Esta

idea explica la accion a partir de los sentimierqas bullen en la privacidad del

8 Ibid., pg.288
° Ibid., pg.288
1% 1bid., pg.289
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individuo. El alcance de esta tesis no sobrepasandbral de lo estrictamente
psicolégico. Con clara referencia al genio creagememite a la accion como resultante
de ese caos afectivo que busca cauces expreseszegificaciones publicas.

La propuesta del imaginario de Castoriadis plantea tercera opcion: la que
concede un entero protagonismo a esa fuerza breiegg que se abre paso a nuestro
través, que se nos impone inexorablemente comoeimage tira de nosotros, que nos
estira y expande hasta escenarios novedosos ymbestos y que, de puro reincidir,
genera habitos, repeticiones, inerciasaracter De algun modo, somos los
automatismos que derivan de esa lava ardiente queap®dera de nosotros,
conformé@ndonos. No se puede explicar el curso dghma porque no hagferenciaen
clave de objeto o sujeto previos a su actividadaHBlnda y la crea. Y, con ello, funda
el pensamiento, asi devenido historia, arraigadiem@ipo y, por ende, herido de muerte.

Tanto el objeto como el sujeto son contemporaneossd corriente subterranea
que descarga sobre las cosas su potencial poiébisairtiéndolas eralgo de qué
hablar. No hay Dios, ni el Demiurgo de Platon, ni el Qbjplacidamente instalado en
lo empirico, ni el Yo kantiano: no hay nadie. Sasw, la nada, el silencio, el abismo. En
concreto, el abismo cargado de ambivalencia pararidicion humana. No en vano, lo
mismo que aterra porque ante él nos diluimos peddienuestra identidad, también
atrae porque desde su indistincion se nos perraitealizar la realidad, es decir, crear.
Por tantchay algo la palabra, el lenguaje.

Castoriadis redescubre en sintonia con la obra. déiefzsche y, posteriormente
con sus herederos como H. G. Gadamer, P. Ricoairog, el lenguaje metaforico
como matriz fecunda de la realidad. Esa trama deagiones y resonancias que nos
afectan, nos asedian y nos interpelan compbritzsicio de instituciones como el cédigo
de la ciudad, el dogma religioso, el sistema fificeo el tratado cientifico. Mas que al
inicio como hecho, alude al iniciar como capacidadbalizadora o0 como perpetia
verbalizacion de una realidad que sélo postreraenatdviene facticidad bruta.
Castoriadis se allega hasta ese quicio, frontespacio liminar donde se pone nombre
a las cosas, donde estas se diferencian del mfiaiural cobrando vida.

Toda la realidad que nos rodea es producto delifgagincluso la que conocemos
a través de la actividad cientifica. Estes concede la palabraos da que hablar y de
qué hablar.Somos el cauce, el recipient#,mediumcomo dice Nietzsche, que resulta
de la inextinguible capacidad de remisién y deszloi@nto del lenguaje en su perpetuo

iniciar. Somos, como diria Witgenstejnegos del lenguajeProductos ddéa palabra
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herejede la que habla nuestro poeta José Angel Val&st.palabra de la que no se
conoce paternidad, ni procedencia, ni patria, quesprolongacién de un sentido, una
conciencia o una voluntad. En su curso imprevisénleel que las cosag contindan y
se prolongan unas en otrds, fuerza bruta del magma aparca su empuje porents

y encalla en forma de imagen rectora que moldeeofeiencia. En la ebullicién
magmatica, en palabras de Castoriadis, «se apremammirientes mas densas, puntos
nodales, zonas mas claras 0 mas oscuras, puntosai¥.

En continuidad con esta reflexion, no se puede ahalle la existencia de
estructuras binarias ni de correspondencias ddfisagios/significantes ahistéricas,
ajenas y previas a la creatividad del imaginariantd las estructuras como las
correspondencias echan raices en una corrientensemngue las permea. Se trata de
constatar que, en sintonia con la procedencia aretafde la realidad, «toda expresion
es tropica¥’, esto es, el lenguaje no se adecua a la realidattea, la imagina. En
palabras de Castoriadis, «no hay sentido propianpesible aprehender y encerrar un
sentido en su propiedad; lo Gnico que encontrammas @so identitarialel sentido¥.

La tesis de Castoriadis, como se decia en el imelotexto, es intempestiva y
dificilmente digerible en nuestro entorno cultupgirque echa abajo el fundamento
moderno, es decir, el sujeto que se sujeta a sioniSu aportacion pasa por reconstruir
su llegar a ser No se trata tanto de muerte del sujet@omo de sus recurrentes
renacimientos. Y en edkegar a sercomparece la creatividad humana, la poiesis, el
arte. Este, el arte, constituye la reflexiéon qup geendiente Castoriadis antes de su
muerte. Y era uno de los aspectos insalvablesegiemaba su propia reflexiéon: el que
tenia que ver con el proceso por el que un nuavimsra/eidds viene a la vida.

Un autor que ha pensado este proceso ha sidomeegtado José Angel Valente.
Tanto su poesia como su reflexion metapoética cegneson lo imposible: decir lo que
nos dice, expresar lo inexpresable, conceptuandéohagqce concebir. En definitiva, decir
el iniciar que, paraddjicamente, ya ha interven@iotodo decir y como decir. En
sintonia con la mistica de San Juan de la Cryzntara de Tapies, la filosofia de Ernst
Bloch y otras influencias artisticas y tedricasesa$, Valente piensa el arte como la

actividad imaginaria consistente en el perpetucanidel hombre. Para ello se abisma

% bid., pg.132
12 bid. pg. 295
3 bid., pg.295
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hasta la oquedad constitutiva cuyo silencio precgdaepara el discurso. En esa
oquedad se diluye todo. Incluido la suerte destti

Este vive la creacion como una experiencia deamagty desgarro. En el trance
creador el artista muere: pone en suspenso todousulo mental y sentimental. Se
reduce a la minima expresion. El yo adelgaza hdsfar de ser yo, para devenir
potencia, para sumergirse en la memoria de la rmajae no quiere dejar de ser y que
ofrece siluetas y formas que incitan a la imagiraciEn el crear el yo se autoanula, se
contrae y se borra en la materia. En el inicio datandistincion. En sus propias
palabras, «quiza el supremo, el solo ejerciciocedddel arte sea un ejercicio de
retraccion. Crear no es un acto de poder (podeegcmn se niegan); es un acto de
aceptacion o reconocimiento. Crear lleva el sigeolal feminidad. No es acto de
penetracion en la materia, sino pasion de ser @epor ella. Crear es generar un
estado de disponibilidad, en el que la primera cosada es el vacio, un espacio vacio.
Pues lo Unico que el artista acaso crea es eliespada creacion. Y en el espacio de la
creacion no hay nada (para que algo pueda ser@pa&lo). La creacion de la nada es
el principio absoluto de toda creacidh»

Dice el poeta Valente que centro es un lugar desiertBedunda en esta idea con
el titulo de uno de sus libros de poenig,amanece el cantoka creacién artistica es,
en este sentido, el brotar espontaneo de un univergedoso que reordena las cosas.
Algo mas, que funda la identidad. El artista nodigdentidad, tiene identidades,
siempre contemporaneas de los avatares creadardescque se estira, se prueba, se
desafia: con los que rompe sus autoimagenes. Latividad artistica no es
comunicaciérporgue no haguécomunicar niquiénpueda comunicar como realidades
previas a la experiencia creadora. Si bien en mé@tados circulos de arte se difunde la
idea delarte de la experiencja/alente propugnka experiencia del arte

El arte remite a una experiencia que no nos anunaca distinto de ella, de hecho
ella es el auténticanunciq que no comunica algo ajeno a ella, ya que elltaes
comunicacioénno se define por lo que expresa, porquinexpresion que no destaca
por lo que contiene, &3 contenidoNo apunta a algo simbolizado por alguien: ese alg
constituye el nacimiento den nuevo alguiemjue es fruto de la experiencia artistica.
Nace con ella: comotro. En palabras del poeta, «cuando escribo la pajabesm un

texto poético o éste va, simplemente, regido peritaera persona del singular, sé que,

“valente, J.A.Obra poética 2. Material memoridlianza, Madrid, 1999, pg.41
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en ese preciso momenimyo, ha empezado a existir. Por eso, muchas vecgs,da|
texto es preferible llamarks.

Eseyo —que edl porque también me habla — no existe antes de lis&cil acto
de escritura. Es estrictamente contemporaneo de"est

Siguiendo con las metéforas de Castoriadis, Valafitena que la actividad
creadora (del poeta) se remite a «la naturalezaide la palabra: llam#» El magma,
lo igneo, la llama, la lava, las elevadas tempeaatdel volcan que todo lo disuelven y
tragan, constituyen evocaciones de eso que eslidag y del hombre como parte de
ella, «palabra que renace de sus propia cenizasvparer a arder. Palabra que, sin

autoria, ni fundamento, nos hace serperpetuo iniciar.

> valente, J.A., “Imagenes”, dn torno a la obra de José Angel Valentarios Autores, Alianza,
adrid, 1996, pg.10-11

1% valente, J.A.Variaciones sobre el pajaro y la reflusquets, Barcelona, 1991, pg.256

7 bid., pg.257
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